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editérden

Aziz Okuyucular...

Dokuzuncu yilimiza elinizdeki bu sayiyla kadem basmis oluyoruz. Bu giin-
lere gelmemizde sizlerin katkisini stikranla yad etmek istiyorum. Demek ki
marife, hem ilim adamlarindan ve arastirmacilardan, hem de ilim 4siklar1 ve ta-
kipgilerinden yeterli ilgiyi gérd ki, bilimsel birikimi paylasma gibi mutluluk veri-
ci yolculuguna devam etmektedir. Yayin kurulundaki arkadaglarimla stirekli isti-
sareye dayall yonetim anlayisimizin, heyecanimizi diri tutmada 6nemli bir unsur
oldugunu stylemem gerek. Bu vesileyle onlara tegekkiirim burada sizinle pay-
lagmay1 kendilerine bir vefa borcu olarak gériiyorum.

marife, ilim adamlarinin kendi mecralarinda ortaya koyduklar: birikimleri,
sadece bilimsel 6lgttlere bakarak ve en az iki hakemin stizgecinden gegirerek siz-
lere bir ekip ¢alismast iginde sunma gayretindedir.

Bu sayida da dopdolu ve farkli muhtevalarla kargilasacaksiniz. Kur'anin,
tarihin belli déneminde ve belli bir dilde nazil olmakla beraber evrensel mesajlart
tagtyan bir Uisliba sahip oldugunu ve daha bagka meseleleri inceleyen makaleyi,
hadis serhlerinde kullanilan yorum bigimlerini tartigan makale izlemektedir. 11k
iki yazinin Kur’an ve Stinnet’in anlagilmast yontinde olmast giizel bir tevafuk
olmusgtur.

en-Nablusi tizerinden insanin anlam ve mahiyetinin ne oldugu, Islam dini-
ni yasarken ve din hizmetlerini yerine getirirken 6ncelikle dikkat edilecek husus-
larin neler oldugu (fikhu’l-evveliyyat) ve Kur'an baglaminda Gayr-i Mislimlerle
iletisimin temel adimlarinin neler oldugu gibi konular: inceleyen makaleler ile
diger galigmalarin ilginizi ¢cekecegini umuyoruz.

Bir kismini zikrettigim, geri kalanlarina da dikkat ¢cekmek istedigim yazila-
riyla marife, yaz dénemine girerken sizlere zihnen ve kalben eglik etmeyi timit
etmektedir.

Bir marife gelenegi olarak her senenin son sayisini 6zel bir konuya ayirdi-
gimiz malumlarinizdir. Bu senenin 6zel sayist Selefilik konusunda olacaktir. Ilim
adamlarimizin ve aragtirmacilarimizin, Islami ilimlerin her alanindan ve sosyal
bilimlerin ilgilendigi her yonden “Selefilik” ile ilgili makalelerini, énemli gevirileri-
ni géndermelerini bekliyoruz. Selefilik 6zel sayisinin editorligiini bu satirlarin
yazarl ylritmeye ¢aligacaktir. Yazilarinizi eylil ay1 sonuna kadar yazigma adre-
simize gonderebilirsiniz.

Dokuzuncu yilin ilk sayisiyla sizleri bagbaga birakirken, muhabbet ve say-
gilarimi sunuyorum.

Kamil Giines
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HZ. PEYGAMBER’IN HADISLERINDE
BIR DEGER SIMGESI OLARAK
BEDEN VE MAHREMIYETI

Huriye MARTT*

OZET

Hz. Adem ve esinin, isledikleri hata sonucu mahrem yerleri ortaya cikinca
cennet yapraklariyla ortiinmeye cabaladiklar disiinlldiigiinde, bedenin mahremi-
yetine dair ilk alginin insanla yasit oldugunu séylemek miimkiindiir. insanin, diger
canlilarda goériilmemesi anlaminda “dodal” olmayan bir tarzda bedenini gizlemesi,
bunun tabii ihtiyaglarin 6tesinde, duygu ve disiince diinyasinda ortaya cikan bir
“deger” yargisina tekabiil ettigini gdstermektedir. Ortii ile bedenin bir kismini ka-
patmak, salt fiziksel bir cabaya dedil, insanin kendini gézlerden ve bilgiden uzak tu-
tarak bir anlamda sosyal paylasima kapatmasina isaret etmektedir. Her ortlinme,
ayni zamanda kisinin kendine 6zgii bir sosyal mekan tesekkiil ettirmesi ve baskalari
ile arasina mesafe koymasidir. Bu mesafe sayesinde dis etkilere maruz kalmaktan
kurtulan birey, digerleriyle iletisiminin formuna kendisi karar verecek sekilde “6z-
glrlesmekte”dir. Dolayisiyla beden mahremiyeti, aslinda bedeni bir simgeye doniis-
tlirme eylemidir. Zira beden, beden mahremiyeti sayesinde, salt beden olarak dedil,
bir tiir Gst degerlerin yani hassas duygu, diistince ve inanglarin siginadi olacak se-
kilde simgelesmektedir.

Bu makalede yukarida ele alinan disiinsel gergevenin Kur'an ve Siinnet ta-
rafindan nasil sekillendirildigi ele alinmakta, tarih boyunca izi striilen “olumsuz be-
den” algisinin aksine, Isldm’in “en giizel sekilde yaratilarak insana emanet edilen
degerli beden” algisina dair argimanlari incelenmektedir. Nasslarda beden mahre-
miyetinin “géren” ve “gdriinen” agisindan iki farkli baglamda ele alinmasi, ahlaki ve
hukuki yonden bir sorumluluk alani olusturmasi ve cinsiyet hatta yas gibi ayrimlar
tanimayan niteligi, makalenin diger konularidir.

Anahtar Kelimeler: Beden, mahremiyet, ortii, 6rtiinme, hadis

BODY AND BODY PRIVACY AS A VALUE SYMBOL IN PROPHET MUHAM-
MAD’S HADITHS

It is possible to say, the first sensation about body privacy had the same
age with the mankind when Prophet Adam and his wife tried to cover their private
places appeared due to their mistakes. Body concealing of a person in an “unna-
tural” manner since not seen in other living beings corresponds to a “value” judg-
ment taking shape in sensation and thinking world beyond his natural needs. Cov-
ering a part of the body with a cloth does not point out to a purely physical effort
but keeping himself away from information and secluded in a sense of no social

*Dr,, Selguk U Ilahiyat Fak. Hadis Bilim Dali Arastirma Gorevlisi, hmarti@selcuk.edu.tr.



10 Huriye Marti

sharing. At the same time, a person’s each covering is the formation of a distinc-
tive social place for himself and making himself “the other” by forming a distance
with the others. By the help of this distance, the individual escapes from being
subjected to external effects and becomes “free” as he can decide the form of
communication with the others. Therefore, body privacy is actually the transforma-
tion action of body into a symbol. Because body is not symbolized as a pure body
but as the sensation, thought and belief shelter of top values.

In this paper, the abovementioned intellectual frame is taken into consid-
eration as how it has taken shape by the help of Koran and Sunna, and the Islamic
arguments concerning “valuable body created in a most beautiful manner and en-
trusted to person” sensation were examined in opposition to “negative body” sen-
sation traced throughout the history. The consideration of body privacy of people
in two different terms “seeing” and “being seen”, the formation of a responsibility
area related to morality and law aspects and the characteristic of body privacy not
accepting any sexual and also age distinctions are the other subjects of the paper.
Key Words: Body, privacy, covering, hadith.

GIRIS

Hz. Adem ve Hz. Havva’nin, igledikleri hata sonucu mahrem yerleri ortaya
cikinca cennet yapraklariyla ortinmeye ¢abaladiklart' distintldtiginde, bedenin
mahremiyetine dair ilk alginin insanla yagit oldugunu sdylemek mimkundir. Bu
tecriibe ile insan, “6rtinme” gibi tamamen kendine has yeni bir olgu ile tanigmig
ve diger canlilarda gértilmemesi anlaminda aslinda “dogal” olmayan bir tarzda
bedenini gizlemeye baglamigtir. O halde bedenin mahremiyet tagimast, tabii ihti-
yaglarin 6tesinde, insanin duygu ve distnce dinyasinda sekillenen bir “deger”
yargisina tekabil etmektedir.

Beden mahremiyeti denildiginde ortiintin akla gelmesi, birtakim sorulari da
beraberinde getirmektedir: Mahremiyet sadece 6rti ile viicudun kaplanmast gibi
fiziksel bir anlam mi tagimaktadir, yoksa insanin kendini gézlerden ve bilgiden
uzak tutarak bir anlamda sosyal paylasima kapatmasini mi simgelemektedir¢
Ortiiniin simgesel anlam1 6ne gikarildiginda, her értiinme ayni zamanda kisinin
kendine 6zgl bir sosyal mekan tegekkdl ettirmesi anlamina gelecek, boylelikle
beden mahremiyeti toplumsal iligkilerin sekillenmesinde giiclt bir etkiye sahip
olacaktir.

Diger taraftan, “6rtinme davraniginin altinda bedenin sahibi olma iddiasi-
nin mi, yoksa bir emaneti koruma kaygisinin mi yer aldig1” sorusu da irdelenme-
lidir. Zira bu soruya verdigi cevap, insanin bizzat bedeni ile olan iligkisine yon
vermektedir. Bedenini emanet olarak degerlendiren ile milk olarak kabul eden
arasinda, ona ait mahremiyet sinirlarini belirleme noktasinda bariz farkliliklar
ortaya gikacaktir. Dolayisiyla beden mahremiyeti, sosyolojik boyutu kadar, kisisel
inang ve kabulleri yansitmastyla psikolojik bir boyuta da sahiptir.

L A’raf 7/22.



Hz. Peygamber’in Hadislerinde Beden Ve Mahremiyeti 11

Kur'an ve hadisler, hem haya gibi “giyinen kisiden bagkalarina”, hem de
gozlerini sakinmak gibi “bagkalarindan giyinen kisiye” yoénelik olmak tzere iki
farkli agidan beden mahremiyetini anlamlandirmaktadir. Bu durum mahremiyet
algisinin “gériinen” ve “géren” bakimindan farkli sorumluluklart da beraberinde
tagimasi, bir bagka deyisle, ahlaki bir alandan hukuki bir alana kaymast ile sonug-
lanmaktadir. Beden mahremiyetine dair s6z konusu alanlarda stinnetin sundugu
perspektifi incelemenin ilk adimi olarak, beden algisina yer vermek anlamli ola-
caktir.

I- INSANIN BEDEN ALGISININ TARIHSEL DONUSUMU

Insanin madde ile iligkisinin stirekli doniisim gecirmesi, maddesel varolu-
sunu temsil eden bedenine dair algisinin da tarih boyunca olumlu ile olumsuz
arasinda gidip gelen bir seyir izlemesine sebep olmustur. Bedene dair; ruhun evi
ya da hapishanesi, aklin zitt1 ya da gelisigi, haz ve acinin kaynagi, benlik tasari-
munin ve sosyal kimligin vazgecilmez Ggesi gibi tanimlamalar getirilmis,? edebt,
dini, felseff, tibbi yaklagimlar gelistirilmistir. Kimi zaman stislenen ve gimartilan
beden, kimi zaman st idealler nedeniyle kisitlanmis, a¢ birakilmis, terbiye edil-
misgtir.?

Antik Caglarin bedeni gli¢ ve cesaret simgesi kabul eden “estetige odak-
lanmis” algisi, Orta Cag’da ruh ile beden arasindaki iligkiye yogunlagmaktadir. Bu
dénemde Bati medeniyeti, bedeni bir “yuk” olarak tasavvur edip horlamakta;
onun dogal ihtiyag ve arzularini tatmin etmeyerek cileci bir terbiye usuliiyle ac1
cekmesine, eziyet ve hatta igkenceye maruz kalmasina mutsaade etmektedir. Zira
bu sayede seytanin mekan: olan giinahkér bedenin arinacagina ve ruhun yiicele-
cegine inanilmaktadir. Bir taraftan Hz. Isa'nin “bedene biriinmis Tanri” oldugu-
na inanarak bedene kutsallik atfederken, diger taraftan onun ¢armihta aci ¢eken
bedeni ile olumsuzlugu zirveye tastyan bu paradoksal yaklagim, Aydinlanma
Dénemi’nde yerini akil-beden iligkisine birakacaktir. Artik beden, aklin hakimiye-
tindeki bir “makine” olarak degerlendirilmekte ve tibbi gelismelerin de etkisiyle
aklin inceleme alani kabul edilmektedir. Bedeni matematiksel bir yaklagimla ele
alan “cogito” merkezli bu bakis, bir stire sonra bedenleri denetlemeye ve kamusal
aklin temsilcisi olarak devletin beden tizerindeki tahakkiimiine dontisecektir.
Modern ¢agin beden algisi ise, s6z konusu tahakkiimii sona erdirerek bedeni bire-
ye ait kilma ¢abasiyla sekillenmistir.*

Bedenin aidiyeti sorunu da zihinleri meggul etmis, kralliklar déneminde
krala veya toprak sahibine ait olan insan bedenleri, “Bedenimiz bizimdir” sloga-
niyla yola ¢ikan akimlarin ardindan, insan haklarinin da tst deger olarak kabul

2Yildurim, Bat: Sanatinda Insan Bedeni ve Degisen Anlami, s. 5-6.

8 Sisman, Emanetten Miilke ~Kadin Bedeninin Yeniden Insasi-, s. 34.

4 Beden algisinin detayli tarihgesi igin bkz. Sisman, Emanetten Miilke, s. 14-32; Yildirim, Bat: Sanatinda
Insan Bedeni ve Degisen Anlami, s. 30-79.
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12 Huriye Marti

edilmesiyle, kisiye ait kabul edilmistir.’ Post-modern dénemde ise, her ne kadar
bireyin kendi istek ve kararlar dogrultusunda bedeni tizerinde s6z sahibi oldugu
soylense de, yonetimler tarafindan biyosiyaset aracilig ile bedenlerin “denetlen-
digi ve disipline edildigi” savunulmaktadir.s

Hz. Peygamber’in yasadigl dénemde, hentiz risalet ile tanigmamig olan
Arap toplumunun beden algis1 hakkinda olumlu ctimleler soylemek zordur. Once-
likle kolelik sistemi, aidiyet meselesinde son s6zii séyler durumdadir. Kadinin
varligi, bedeniyle ve ruhuyla bir bitin olarak deger ve saygidan mahrumken,’
kimi zaman yeni dogmug bedeni gémulerek ortadan kaldirilabilmektedir.? Uhud
gint musgriklerin yaptig1 gibi® savasta 6ldurtlen insan bedenlerine misle!® uygu-
lanmast yaygindir.!t Kendi bedenleri konusunda ilgisiz ve duyarsiz davranan bu
insanlar, tastan yapilmis kutsal bedenlere taparken, ideallerindeki bedeni onlarda
sekillendirmekteydiler.

Vahyin gelisi ile birlikte pek ¢ok hususta oldugu gibi insan bedenine dair
kabullerde de degisim ve déniisim kaginilmaz olmugtur. Cinkd Kur’an, bedeni
her seyden 6nce Yaratict'nin varligi konusunda bir “ayet” olarak ele almugtir:
“Goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkl olmast da O’nun (var-
Iiginin ve kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda bilenler icin elbette ibretler var-
dir.”2; "0, sizin i¢in kulaklari, gozleri ve goniilleri yaratandir. Ne kadar az siikrediyor-
sunuz!”® Meleklerine hitaben “Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis balgiktan bir
insan yaratacagim. Onu diizenleyip icine ruhumdan iifledigim zaman, onun icin hemen
saygt ile egilin”* buyuran Allah, insan bedenini topraktan var etmistir.’” Bedenin
ebedi olmadig1'® ve bir glin 6limi tadacagi” vurgusu, 6limle ruhundan ayrilan
bedenin tekrar asli olan topraga donecegi gercegi ile pekistirilmektedir.’* Ancak
kiyametin kopmasiyla beden igin yeni bir dénem baglayacak, her ne kadar ufa-
lanmig kemiklerin, lime lime olmug ve topraga karigmig etlerin tekrar bir beden

® Sz konusu Feminist akimlar ve beden algisinin déniigtimiindeki etkileri hakkinda bkz. Sigman,
Emanetten Miilke, s. 39 vd.

6 Sennett, Ten ve Tag —Batt Uygarlhiginda Beden ve Sehir-, s. 21; Sisman, Emanetten Miilke, s. 30-31.

7 Buhari, Libas, 31; Miislim, Talak, 34.

® Kiz cocuklanini gémme konusunda Kur'an ve Siinnetin yasaklamalar igin bkz. En’am 6/140, 151;
Isra 17/31. Buhari, Edeb, 20, Iman, 11; Miislim, Iman, 141.

° Buhari, Cihad, 12; Tirmizi, Cendiz, 31; Nesai, Cenaiz, 12.

10 Gozlerini oyup kulak, burun ve dudaklarini kesme isi.

"' Hz. Peygamber’in miisle konusundaki yasaklamalar icin bkz. Ebt Davidd, Cihad, 82, Huddd, 3;
Tirmizi, Diyat, 14.

12 Rgim 30/22.

3 Mi'min{n 23/78. Ayrica bkz. AhKaf 46/26; Miilk 67/23.

4 Hicr 15/28-29.

15 Fatir 35/11. Insan bedeninin yaratiligi ve ruh ile canlilik kazanmast konusunda bkz. Yar, Ruh-Beden
lliskisi Acisindan Insanm Biitinliigii Sorunu, s. 59-84.

16 Enbiya 21/8.

17 Al-i Imran 3/185; Ankebt 29/57.

18 Taha 20/55; Hacc 22/5.
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haline gelmeleri kimileri i¢in imkansiz gortinse de," biitlin bedenler yeniden yara-
tilacaktir.” Allah’in, bir benzeri daha bulunmayan parmak uglarindaki en ince
izlere varana kadar her bedeni bir kez daha yaratacagini ilan eden Kur’an,? ruhla-
rin bedenlerle tekrar eglestirilecegini haber vermektedir.?

Islam diigtincesinde bedenin ruha ev sahipligi yapmasi, Hiristiyan gelene-
gindeki olumsuz kanaatin aksine, ona bir deger kazandirmaktadir. Insan, bedeni-
ne iyi davranmak, onu korumak, ihtiyaglarini gidermek ve iyi iglerde kullanmakla
yiktimlidir. Bu durum Hz. Peygamber’in, “Bedeninin senin iizerinde hakk:s var!”»
soztinde en 6zli ifadesini bulmaktadir. Kur’an, bedenin temizligi,* dinlenmesi,?
temiz ve yarayisl gidalarla beslenip,” zararli gidalardan uzak tutulmasi,?” kulluk
yolunda istihdam edilmesi® hususlarinda uyarilarda bulunurken; Rastlullah,
hayat: boyunca bedeniyle barigtk olmanin 6rnekligini sergilemistir. Bu barisin
belki de ilk adimi, Allah’in kendisine verdigi bedene razi olma ve saglik gerekgesi
olmaksizin onda kalic1 degisiklikler meydana getirmemektir.”” Sonrasinda el, yiiz
ve dis temizligi,* sag ve tirnak bakimi® gibi bedene ait her tiirlt ayrint: konusun-
da ashabini tek tek uyaran Hz. Peygamber’in, en ge¢ haftada bir defa yikanmayr,
‘Allah’in biitin kullarnt Gzerindeki bir hakki’ olarak vasiflandirmasi, 6ngériilen
hassasiyetin derecesini gostermesi bakimindan dikkat gekicidir.®

Hz. Peygamber’in 6gretisinde, ruhun yiicelmesi igin bedene igskence etmek,
onu temel ihtiyaglarindan mahrum birakarak Orselemek s6z konusu degildir.
Oyle ki, ibadet ederken bile bedenin huzuru gozetilmeli, ihtiyaglart geciktirilme-
den giderilmelidir. “Aksam yemegi hazirsa ve namaz icin de vakir gelmisse, once yemegs
yiyin."®, “Namaz kilarken uyku bastirdiginda gidip, biraz uyuyun.”, “Tuvalet ihtiya-
cmz oldugunda namazdan dnce onu giderin.”® gibi hadisler, bedenin 6nceliklerine
isaret etmesi bakimindan ¢nemlidir. Sonugta beden, “Biz gercekten insans en giizel
bir bicimde yarattik”s buyuran Allah’in insana emaneti olarak degerlendirilmekte,

¥ Mi'mintin 23/82; Neml 27/67; Yasin 36/78-79.

20 Bakara 2/28; Suara 26/81; Secde 32/11.

2 Kryame 75/4.

22 Tekvir 81/7. Ruh-beden iligkisi agisindan yeniden dirilig konusunda bkz. Yar, Ruk-Beden Iliskisi
Agistndan Insann Biitiinliigii Sorunu, s. 165-204.

2 Buhani, Savm, 51; Miislim, Stydm, 182.

24 Maide 5/6.

% En’am, 6/96; Ytnus, 10/67; Kasas, 28/73.

%6 Bakara, 2/168, 172; Maide, 5/88; Nahl, 16/114; Ta-h4, 20/81.

¥ Bakara, 2/172-173; Maide 5/3, 90.

% Bakara, 2/183-184; Hac, 22/27-30; Ankebiit, 29/45.

¥ Buhari, Libas, 83; Miislim, Libas ve Zinet, 119; Nesal, Zinet, 24.

30 Buhari, Cuma, 8, Bed'i'l-Halk, 11, Vud(, 26; Mislim, Tah4re, 42, 47, 87.

31 Buhari, Isti'zan, 51; Miislim, Tahare, 51; Nesai, Zinet, 20, 29; Muvatta’, Sa'r, 2.

32 Buhari, Cuma, 12; Miislim, Cuma, 9.

3 Buhari, Et'ime, 58; Miislim, Mesacid ve Mevziu's Salat, 64.

3 Buhari, Vud(, 53; Miislim, Salatii'[-Misafirin ve Kasruha, 222.

% Muvatta’, Kasru's-Salat, 17; Tirmizi, Tahare, 108.

3 Tin 95/4.
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14 Huriye Mart

ayni giizellikte O’'na iade edilmesi beklenmektedir. Zira Hz. Peygamber, insanin
kiyamette ‘bedenini nerede ve ne icin yiprattigl’ sorusunun cevabini ve hesabini
vermeden bir adim bile atamayacagini belirtirken;”” Kur’an, o giin her organin
Omir boyu yaptiklart hakkinda konusturulacagini sdylemektedir.®

Kisinin kendi bedeni ile iligkisini diizenleyen tiim bu ahlaki ve hukuki ku-
rallarin ardinda, saglikli bir beden algisi olusturma amact yatmaktadir. Boyle bir
alginin yansimalar arasinda bedenin Ortiilmesi de yer almaktadir. Yani bedene
yiikledigimiz anlam dogrultusunda beden, kendi iginde ‘mahrem’ ve ‘mahrem
olmayan’ seklinde iki farkli deger tagimaya baglamaktadir. Dolayisiyla bedenin
her seyden 6nce kendine 6zgili yanlar: olan bir “mekan” seklinde tasarlandigini ve
mahremiyet dedigimiz olgunun, bu mekanin ‘Gzel’ ve ‘genel’ seklinde ikiye bo-
ltnmesini gerektirdigini séylemek mumkindtr. Geldigimiz bu noktada kisaca
mahremiyet olgusu tizerinde durmak gerekli gériinmektedir.

II- MAHREMIYET DUYGUSUNUN DIN ILE GELISIMI

Mahremiyet anlayiginin zamana ve kilttre gére gésterdigi derin degisiklik-
ler yaninda, ayni giint ve kultiirii paylasan insanlar arasinda bile farklilik arz
etmesi, kavramin tanimlanmasini ve sinirlarinin belirlenmesini giiglestirmekte-
dir.¥ “Mahrem” sézctg, gizlilige, aile hayatina, kadinin sahasina ve yabancinin
bakislarina yasaklanan seye iligkindir.® Arapca H-R-M kokiinden tlreyen mah-
rem kelimesi, “haram, seriatin yasak ettigi sey” ve “birbiriyle evlenmesi dinen
yasaklanmis akraba” anlamina gelmektedir.# Kelimenin diger anlamlari; “sami-
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icli diglt”, “herkesce bilinmemesi icap eden”, “séylenmeyen”, “gizli, sir vasf1
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mesi caiz olmayan” seklinde siralanmaktadir.#? Kisaca “mahrem olug” seklinde
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mi”,

olan”, “sir saklanmayan yakin kimse, sirdag” ve “yabanct erkek tarafindan goril-

ifade edilebilecek olan mahremiyetin ise, “kisilerin yalniz baglarina kalabildikleri,
bagkalartyla hangi kosullarda iligki igerisine gireceklerine kendilerinin karar vere-
bildikleri alan” geklinde tanimlanmasi® konumuz agisindan yeterlidir.
Mahremiyet, sosyal faktorlerin etkisiyle sekillenen dinamik bir olgudur.
Dolayistyla sosyo-kiiltiirel, ekonomik, dini ve siyasi alanlarda yasanan degisimle-
rin, 6ztinde mahremiyeti déntstirdtigint sdylemek mimkindir.* Genel hatlar-
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la soylemek gerekirse, Bat1 kulttrtiiniin mahremiyet konsepti “dokunulmazlik”
Uzerine kurulmugken, Dogu kilttirGniinki bunun hayli &tesinde “gérinmezIlik”
Uzerine inga edilmistir. Bati uygarligi, bedenin mahremiyetini onun kamusal
alanda dokunulamaz olmast ile gtivence altina alirken, Dogu toplumlarinda mah-
remiyet, “mahrem olanin &tekinin bakigindan saklanmasi, 6tekinin bakigina ka-
pali tutulmasidir.” Dolayisiyla Bati kilttrtinde mahremiyetin sinir1 yakindan
baglarken, Dogu kiiltirtinde bu sinir uzaklagmaktadir.*

Mahremiyet duygusunu tecriibe ettiklerinde Hz. Adem ve eginin ilk ref-
lekslerinin 6rtiinme oldugunu giriste sdylemistik. Bu durum, ¢iplakliktan dolay:
yaganan bir utanca ve aralarinda bir mesafe agma gayretine isaret etmektedir ki,
tarih 6ncesi dénemlerden itibaren bilinen biitiin toplumlarda bir gekilde értiinme
pratiginin yer almasina sebep olan da etnik ve cografi bir ayrim tanimayan bu
fitr duygudur. Beden igin bir mahremiyet alani tesis etmenin/6rtiinmenin evren-
sel olusunu Allah’la ilintilendirmek ise, yanlis olmayacaktir. Zira Hz. Peygam-
ber’in ifade ettigine gore, bu davranigin altindaki hay4 duygusu imani bir durum-
dur* ve Yaratici’dan beslenmektedir: “Allah halimdir, hayd sahibidir, kusurlar: drter.
Haydy:1 ve ortiinmeyi sever.”V

Genel anlamda kaosun hitktim strdiigli, baskin ve yagmanin yagsam tarzi
oldugu cahiliye toplumunda, insanlarin mahremiyete ve 6rtiinmeye itina goster-
melerini beklemek anlamsiz olacaktir. Ibadet maksadiyla Kabe'yi tavaf ederken
bile ¢iplaklig1 garipsemeyen® bu insanlara bedenin sayginligi konusunda 6gretilen
ilk dini esaslar, mahremiyet algisini gl¢lendirmeye yonelik olmustur. Hz. Pey-
gamber’'in Zeyneb bint Cahg ile evlendigi giin, digiin yemeginin yenmesinden
sonra birkag kigi sohbete dalarak mekéni terk etmemis, onu esiyle yalniz birak-
may1 digtinemeyen bu kimseler ytiziinden bunalip odadan digar1 ¢ikan Hz. Pey-
gamber, ne yapacagini sagirmustir. Iste boyle bir durumda “Ey iman edenler! Yemek
icin ¢agrilmaksizin ve yemegin pismesini beklemeksizin (vakitli vakitsiz) Peygamber'in
evlerine girmeyin, ¢agrildigimiz zaman girin. Yemegi yiyince de hemen dagilin. Sohbet
icin beklemeyin. Ciinkii bu davramginiz Peygamber'i rahatsiz etmekte, fakat o sizden de
cekinmektedir. Allah ise gercegi soylemekten cekinmez. Peygamberin hanimlarindan bir
sey istediginiz zaman perde arkasindan isteyin. Boyle davranmaniz hem sizin kalpleri-
niz, hem de onlarin kalpleri i¢in daha temizdir.”* seklindeki ilk “hicap ayetleri” nazil
olmustur.® Bu sayede insanlar, bir odaya veya eve girmeden 6nce izin istemeyi ve
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16 Huriye Marti

hane halkinin &zeline saygili olmay1 6grenmiglerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in
ornekligi ile, evin girigine asilan perdeleri kapali tutma aligkanligi edinmiglerdir.”

Evlerde mahremiyete dikkat edilmesine yonelik emirler, hizmetcilerin ve
cocuklarin, Hicaz ikliminde insanlarin gln iginde istirahat ettigi ti¢ vakitte ebe-
veynlerinin yanina girerken izin istemelerine dair ayetlerle pekistirilmistir.”? “Ey
iman edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi hissettirip (izin alip) ev sahip-
lerine seldm vermeden girmeyin. Bu davranis sizin igin daha hayirhidir. Diisiiniip anla-
yasiniz diye size boyle 6giit veriliyor. Eger evde kimseyi bulamazsaniz, size izin verilince-
ye kadar oraya girmeyin. Eger size, ‘Geri doniin” denirse, hemen doniin. Ciinkii bu, sizin
icin daha nezih bir davramgtir. Allah, yaptiklarmizs hakkiyla bilendir.”* ayetleri ise,
6zel hayatin dokunulmazligini diizenlemektedir. Mahremiyet konusunda,
.. birbirinizin eksikligini gormeye (ve duymaya) ¢alismayin, birbirinizin mahrem haya-
it arastirmayin...” buyuran Hz. Peygamber, odasinda bulundugu esnada gizlice
kendisini izleyen bir adamin yaptigina 6fke ile kargilik vermistir.®

Bu nasslar, genel anlamda mahremiyeti hatirlatirken, aslinda beden mah-
remiyetine odaklanmaktadirlar. Zira mahrem alana saygi, o alandaki bedenlerin
mahremiyetlerine saygi manasina gelmektedir. Bedenin mahremiyetini ise, “6rtt”
kelimesinden ayr1 distinmek imkansizdir.

III- MAHREMIYET EKSENINDE BEDENIN SIMGELESMESI VE ORTU

Bedenin “6zel” ve “genel” olmak tizere iki farkli boyutta degerlendirilebile-
cegini yinelersek, 6zel boyutun, 6zellikle “6rti” kelimesi egliginde, bagkalarinin
gérme ve hatta bilme eylemlerinden uzak tutulmas: gereken kisma isaret ettigini
soyleyebiliriz. Yani “Orttinme”, sadece fiziksel ortiiyt degil, gézlerden ve bilgiden
uzak tutma eylemini de kapsamaktadir. Bedenin genel boyutu ise, onun bir tiir
sosyal paylasima, bilgiye ve goriis alanina agik ya da maruz kalan kismini goster-
mektedir. Bu baglamda “Ortiinmenin asil performansi bedenin mahrem oldugunu
gostermesidir. Bedenin mahrem olmast demek, sahibinin diginda kimsenin onun
Ustinde istedigi gibi tasarrufta bulunamamasi demektir. Mahrem bir bedene
istenildigi gibi dokunulamaz, bakilamaz, iskence yapilamaz. Dolayisiyla beden
ancak mahremiyeti oldugu takdirde kendisini biyolojik bir yigindan ya da sokak-
taki herhangi bir tag parcasindan farkli kilma imkanina sahip olur. Bu anlamda
mahremiyet, siyasal/toplumsal alandaki temel varolug kosuludur ve Ortiinme,
mahremiyeti tesis etme minvallerinden biridir.”*
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Dinsel ve kiltiirel agidan beden ve mahremiyet algilarindaki farklilik, be-
den mahremiyeti konusunda da ortaya gikmaktadir. Bu konuda “Bati uygarlig
bedenin haysiyetine ve insan bedenlerinin gesitliligine hiirmet etmekte hep zor-
lanmigtir.” geklindeki bir degerlendirmeyi, samimi bir itiraf olarak okumak
miimk{indiir. Islam toplumlarinda ise beden mahremiyeti, agirlikli olarak kadin
bedeninin mahremiyeti tzerinden anlasilmistir. Her ne kadar kadin bedeninde
orttlmesi ongorilen kisimlar erkek bedenindekilerden fazlaysa da, beden mahre-
miyetini kadina has kilmak, stinnetin inga ettigi algiya terstir. Nitekim bir giin
agir bir tag tasirken pestamalinin ¢6ziiltp yere diismesi sonucu ¢iplak kaldigini
ama tagl birakip da izarini tekrar kuganamadigini anlatan Misver b. Mahreme,
olay1 goren Hz. Peygamber’in derhal kendisini uyararak “Din de elbiseni al. Ciplak
gezmeyin!”>* buyurdugunu soylemektedir. Benzer bir 6rnekte, ashdbindan birinin
dizlerinin tst kismi goriilecek sekilde bacaklarini acarak oturdugunu goren Hz.
Peygamber, “Uylugunu ért. Ciinkii uyluk avrettendir.”” buyurmustur.

Su durumda Hz. Peygamber’in, bedene saygiy1, yasa ve cinsiyete bagli ol-
maksizin bir Ust deger olarak ele aldig1 anlagiimakta, onun ¢ocuklarin mahremi-
yetine bile 6zen gdstermesi, bu kanaatimizi desteklemektedir. Muhammed b.
Iyaz, kiigikken Rasulullah’in yanina gottrtldigint, tzerindeki elbisenin yeter-
sizligi yliztinden avret yeri agilinca Rasulullah’in “Onun mahrem olan avretini értiin,
cocugun avret yerinin mahremiyets, biiyiigiin avret yerinin mahremiyeti gibidir ve Allah,
avretini agana (rahmet nazariyla) bakmaz.” buyurdugunu anlatmaktadir.® Elbette
bu, cocuga bedeninin degerli ve kendisine 6zel oldugunu 6gretmeye yonelik ahla-
ki bir uygulamadir. Mahremiyet konusundaki hukuki sorumluluk ise, bulGg yasi-
na gelmekle kesinlesmektedir. Hz. Peygamber, “Adet gérecek yasa gelen kizin nama-
zt ancak basortiisii ile kabul edilir"® derken ve eglerinin yaninda goérdtigi geng kizla-
rin artik 4det olduklarini &grenince orttinmelerini isterken,” bu ¢izgiyi net bir
bicimde ¢izmektedir.

Kadinin beden mahremiyetine dair nasslar ise, gelenegin giyim 6l¢lisini
yeterli bulmayan Hz. Omer’in de endige ile dile getirdigi tizere, ziyaretgilerle ilgi-
lenmek zorunda kalan Peygamber hanimlarinin, iyisiyle kottistiyle her ttr insanla
karst kargiya gelmeleri sonrasi nazil olmustur.® “AMii’min kadinlara da soyle, gizle-
tini haramdan sakinsinlar, 1rzlarin korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar miis-
tesna, ziynet (yer)lerini gostermesinler. Basortiilerini ta yakalarimmn iizerine kadar sal-
sinlar. Ziynetlerini, kocalarmdan yahut babalarindan, yahut kocalarimm babalarindan,

% Sennett, Ten ve Tas, s. 11.

% Miislim, Hayiz, 78; Eb( Dav(d, Hammam, 2.

% Tirmizi, Edeb, 40; Ebtt Davd, Hammam, 1.

% Hakim, Miistedrek, 111/257, h.no: 5119.

' Tirmizi, Salat, 160; EbG David, Salat, 84.

2 Ebt Davd, Salat, 84; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1/95.
% Buhari, Tefsir, (Bakara) 9, Tefsir, (Ahzab) 8.

17



18 Huriye Marti

yahut ogullarindan, yahut iivey ogullarmdan, yahut erkek kardeslerinden, yahut erkek
kardeslerinin odullarindan, yahut kiz kardeslerinin odullarindan, yahut Miisliiman
kadinlardan, yahut sahip olduklar: kdlelerden, yahut erkekligi kalmamg hizmetcilerden,
yahut da heniiz kadinlarin mahrem yerlerine vakif olmayan erkek cocuklardan bagkala-
rina gostermesinler. Gizledikleri ziynetler bilinsin diye ayaklarini yere vurmasimnlar. Ey
mii‘minler, hep birlikte 16vbe ediniz ki, kurtulusa eresiniz!”* buyuran ayetle, bagorti-
st kullanmaya aligik olan hanimlarin, boyun ve géguslerini de kapatacak sekilde
daha 6zenli 6rtinmeleri emredilmis, gelisigtizel olan giyim aligkanligr bir forma
sokulmustur.®

Hz. Aise, “Allah ilk muhacir kadinlara rahmet eylesin. Allah ‘Kadinlar ba-
sortilerini yakalarinin Gzerine salsinlar’ yetini indirince, onlar digarida giydikleri
uzun elbiselerinin kenarini boltp, (elde ettikleri parca ile) baglarini orttiiler.”s
demektedir. Hz. Peygamber, ipekli narin kumaslarin erkekler tarafindan giyilmesi
yerine hanimlar tarafindan bagortiisii olarak kullanilmasini 6nermis,” kadinlarin
eteklerinin, entari giyen ya da pestamal kusanan erkeklerin eteklerinden bir karig
daha uzun olmasini istemistir.® Ayrica kadinlarin digar gikarken ev elbiselerinin
Uzerine bir dig giysi almalari da ayetle belirlenen hususlardandir: “Ey Peygamber!
Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina (bir ihtiyag igin digari giktiklari
zaman) dig orttlerini Ustlerine almalarini sdyle. Onlarin taninmast ve incitilme-
mesi igin en elverigli olan budur. Allah bagislayandir, esirgeyendir.”® Diger taraf-
tan Kur'an’da cinsellik ve evlilik beklentisi kalmayacak kadar yaglanan kadinlarin
dig ortiilerini ¢ikarmalarinda bir sakinca bulunmadigina hiikmedilmisgtir.”

Beden mahremiyetiyle 6zdeslesen Ortii, sonugta bir seyleri 6rttigini ilan
ederek oOrtiinen kisimlara dolayli olarak isaret eden bir tir agma eylemini Ustlen-
mektedir. Bir bagka deyigle 6rtt, orttiigh kadar agan bir seydir. Biz bir seyin orti
oldugunu bildigimizde, onun neyi értmus olabilecegini de biliriz ve bu anlamda
ortl, orttugi seye dolayll olarak isaret ederek onu metaforik anlamda agar. Bu
ylizden beden mahremiyeti, ayni zamanda 6rtiiniin sadeligi ve dikkat ¢ekmemesi
gibi hususlari da igermektedir. Ortii, olabildigince sade oldugunda 6rtme islevini
daha iyi yerine getirir. Islam bu sebeple értiiyti bedenin bir pargast gibi kabul
etme yoluna gitmis, onun ilgi uyandirmamasini ve kendini gizleme &zelligine
sahip olmasini istemigtir. Bu baglamda giysinin értiinme iglevini hakkiyla yerine
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getirmesi 6nem kazanmaktadir. Nitekim bedeni 6rtmek amaciyla giyilen kiyafet-
lerin ¢ok dar olmamasini isteyen Hz. Peygamber,” eger elbise ince ve geffaf bir
kumastan yapilmigsa altina astar giyilmesini énermistir.”? Aslinda giyinmis olma-
larina ragmen uygunsuz kiyafetlerinden dolay: ¢iplakmis gibi gortinen kimselerin
cennetten mahrum kalacaklarini bildirmistir.”

Bu agidan bakildiginda “mahrem” denilen yerlerin 6rtiilmesi, basitge bede-
nin bir kisminin kumasg ve benzeri seylerle kapatilmas: gibi fiziksel bir gayrete ve
goértintime igaret etmemektedir. Ortiinme, insanin sosyolojik ve psikolojik karak-
terinin zedelenmeden geligmesine; dini inanglari ve estetik duygulari gibi birta-
kim degerlerinin korunabilmesine hizmet ettigi stirece gercek anlamina erigir. Zira
ortinmenin bir yUzi bireye bakarken, diger ylUzi topluma dontktiir. Bireysel
olmasi anlaminda ¢rtiinme, 6zde benlik saygisiyla aldkalidir. Bu konuda ilging bir
ornek, Hz. Peygamberin Abdullah b. Ummii Mekt(im'un yaninda eglerinden
ortinmelerini istemesidir. Gozleri gérmeyen bir sahdbi olmasi sebebiyle onun
yaninda kendilerini rahat hissedebileceklerini diistinen egleri bu duruma sasirinca
Hz. Peygamber; “O girmese de siz onu gormiiyor musunuz¢” demigtir.”

Toplumsal ytziiyle 6rtiinme ise, insanin bir anlamda bagkalar: ile arasina
mesafe koyarak kendi “kisiliginin farkina varigt” ve bu mesafe sayesinde dig etkile-
re maruz kalmaktan kurtularak digerleriyle iletisiminin formuna kendisi karar
verecek sekilde “6zglirlesmesi” demektir. Bagkalariyla iletisimimizin en glizel nasil
olabilecegi sorusu kargisinda verdigimiz cevap, hem ahldki hem de beden mahre-
miyetini ayni anda ilgilendirmektedir. Zira ahldk en temelde bir iletisim formu-
dur ve iletisimin nasil olmasi gerektigine dair tercih ve bilingliligimizi yansitir.
Dolayisiyla geldigimiz bu noktada beden mahremiyeti, “ahlak”in bir konusu ol-
maya baglar.

Kisinin kendi 6zeli demek, kisiye 6zgli bir mekan demektir. Yani beden,
mahremiyeti sayesinde, bagkalarinin niifuzuna biiytik oranda kapatilmig bir sos-
yal mekanin tesekkiiliinti saglamaktadir. Ortiinme sayesinde insan bu 6zel me-
kani yani mahremiyeti ile sosyallesir. Kisacas1 en 6zelimiz, aslinda bizim bir sos-
yallesme formumuzu yansitir. En 6zel yanimizi drtiyle gizlemek suretiyle top-
lumsal alanda kendimize 6zgl bir yer acarak sosyallesiriz. Bu gekilde toplumsal
hayatta hem ¢ok 6zel, hem de ¢ok genel yanlarimiz ayni anda ama birbirine ka-
rigmadan, ayrisarak var olurlar. Nitekim “Ortii, insanlik tarihinin en erken do-
nemlerinden itibaren nerede ve hangi formda olursa olsun, sosyal iliskinin bir
esigi/on kosulu olarak belirlenmistir. Ortinme olgusu, zamanla toplum kesimleri

71 Buhan, Biyd’, 62, Salat, 10.
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arasinda sinifsal, mesleki ve/veya hiyerarsik bir kisve olarak da sembolik anlamlar
yuklenmigtir.””

Orttintin sosyal gehresi, iki yonlii duyarliligi gerekli kilmaktadir. Kisi
utanma saikiyle bedenini 6rttiigi gibi, muhataplari da onun bedenine karst gozle-
rine sahip olmak durumundadirlar. Gozlerin mahreme bakmaktan sakinilmast
emrinin Kur'dn’da iki defa tekrarlanmasi ve her iki cinse de ayn1 ctimle formunda
ayri ayr1 hitap edilerek bu konuda cinsiyetin fark olusturmadiginin vurgulanmasi
dikkat ¢ekicidir: “Mii'min erkeklere séyle, gozlerini haramdan sakmsinlar... Mi'min
kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar...”’s Hz. Peygamber, tesadiifen
goriivermenin bir vebali olmasa da ikinci defa bakmanin, bakiglari uzatmanin
yasak oldugunu belirtmis ve “Bir bakisa digerini ekleme!”” buyurmustur. Bir kadin
ile bakigtigini goriince amcasinin oglu Fadl'in yizint bizzat eliyle tutup obir
tarafa ceviren Hz. Peygamber,”® ayni mantikla, yol kenarinda oturarak sohbet
etme aligkanliklarini birakmak istemeyen ashabina, o halde yoldan gelip gegenle-
rin rahatsiz olmamas: i¢in bakiglarina hdkim olmalari gerektigini sdylemistir.””
Ortiinene gosterilmesi gereken hassasiyet noktasinda bir diger érnek de, Hz. Pey-
gamber’in cemaatle namaz kilinirken erkeklerin arkasinda saf tutan hanimlara,
erkekler dogrulup oturmadik¢a baglarini secdeden kaldirmamalarini emretmesi-
dir.®

Beden mahremiyetinin ihlalini sadece gérme ile sinirlamayan Hz. Peygam-
ber, “Erkek erkegin, kadin da kadinin avret yerine bakamaz. Bir elbisenin icinde
(bir ortiintin altinda) erkek erkegi kucaklayamaz, kadin da bir elbisenin iginde
(arada 6rt bulunmaksizin) bir kadint kucaklayamaz.”® buyurmug ve iki kadinin
veya iki erkegin ¢iplak iken ayni yatakta yatmalarina izin vermemistir.®? O, ¢o-
cuklarin yedi yagindan sonra ayr yataklarda yatmalarini isterken® de bu bilinci
yerlestirmeyi amaglamaktadir.

Buttin bu uyart ve énlemlerle sonugta kisiye 6zgti bir mekan sayesinde,
onun ¢ok 6zel duygularina dair bir ttr siginak olusturulmak isteniyor gibidir.
Yani Islam, her insanin kendine 6zgii hassasiyetlerinin siginabilecegi bir mekani
strekli hazir tutmak istemektedir. Boyle degerlendirildiginde beden mahremiyeti
dedigimiz olgunun, aslinda bedenin kendisiyle dogrudan ilgili olmadig1 goriilecek-
tir. Belki bu olgu, daha ¢ok insana 6zgi olan bazi hassas duygu, distnce ve
inanglarin korunmasini ve bunlarin korundugunu sosyal olarak simgelemeyi Ust-

75 Ay, “Ortiinmenin Tarihsel Gértntimleri ve Sembolik Anlam(lar)1”, s. 15.
76 Ntir 24/30-31.

7”7 Ebt Davad, Nikah, 42, 43; Tirmizi, Edeb, 28.

78 Buhari, Hac, 1; Miislim, Hac, 407.

79 Buhar, Isti’zan, 2; Miislim, Selam, 2.

8 Buhari, Salat, 6; Nesai, Kible, 16.

® Mislim, Hayiz, 74; Ebt David, Hammém, 2.

8 Nesai, Zinet, 20; Darimi, Isti’zan, 20.

8 Ebt David, Salat, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/181, 188.
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lenmektedir. Beden mahremiyeti, insanin tamamen digartya yani dig etkilere
maruz bir nesneye dontgmemesi gerektiginin isaretidir. Beden mahremiyetini
timden kaldirmak, soyut ve psikolojik olan s6z konusu insani niteliklerin &zel
olusunu simgeleyecek somut bir aract da ortadan kaldirmaktir. Nasil ki insan
yuva Ozlemini somut olarak ev ya da benzer kurumlarda simgelestiriyorsa, ken-
dine 6zgti duygu, distince ve inanclarini da beden mahremiyeti dedigi 6zel me-
kanda somut olarak simgelestirmeye calismaktadir ve dinin korumak istedigi de
iste bu simgedir.

SONUC

Beden mahremiyeti, insanin kendi bedeni ile yabancilagmasina ve onu da-
ha igin baginda potansiyel bir glinah araci olarak gérmesine yol agmayacak gekilde
ele alinmalidir. Zira 6zellikle Hiristiyanlikta beden horlanmig ve gergege ulagma-
nin 6niindeki engel olarak ele alinmigtir. Oysa asil olan, bedenin de aynen ruh
gibi Allah tarafindan en gtzel sekilde yaratilarak insana emanet edildigini ve bu
yontyle insanin bedeniyle barigik olmasinin Allah ile iletisimde ne denli 6nemli
rol oynadigini kavramaktir. “Ey Ademogullari! Size avret yerlerinizi Griecek giysi ve
siislenecek elbise verdik.”* ayetinin anlamini tarih boyunca her kilttrde ve her
cografyada okumak miimkiindiir. Insan giyinir; kimi zaman mahremini gizlemek
ve siislenmek, kimi zaman da mevsim sartlarindan korunmak ve kendini savun-
mak i¢in® giyinse de, “Takva elbisesi var ya, iste o daha hayirlidir.”* Bu agidan be-
den mahremiyeti, salt bir bedensel uzuvlart gizleme olay: degil, hem insanlarla
hem de Allah ile 6zel bir iletigim kurma seklidir. Zira bedene dair bir mahremiyet
alani tesis etmek, insanlarla nasil bir iletisim kuracagimiza dair bir bilinglilik yani
tercih sorunu oldugu gibi, Allah karsisinda hiirmetkar ve sorumluluk sahibi bir
durugun da ifadesidir.
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KUR’AN’DA IKRAH KAVRAMI VE
DINDE ZORLAMA MESELESI

Ahmet KUCUK*

OZET

Bu calismada ikrah sozctigliniin sozliikk ve terim anlamlari tespit edilmeye
galigiimis, bu anlamlarin Kur'an'daki kullanim ve karsiliklar tizerinde durulmus, ikra-
hi yasaklayan ayetlerin cariyelerin fuhsa zorlanmasi, sihrin kullanimi ve dini tercih-
ler alaninda cereyan ettigi ortaya konmus, bu alanlarin ilk ikisinin de gerek ikrah
kavramiyla gerekse dinde zorlamayla iliskisinin oldugu iddia edilmistir.

Makalede "...Dinde zorlama yoktur... ”ayeti etrafinda siiregelen tartismalara
girilip ayetin farkli anlagimasina neden olan sebepler belirtiimeye caligiimis,
Kur'anin Mekki slrelerde baska din ve inang mensuplarinin Mislimanlara yaptigi
baski ve iskenceden sikca bahsettigi hatirlatiimis ve bunu yapanlarin kinandigi belir-
tilmistir. Medine’de nazil olan bu ayetin ise 6zellikle Mislimanlara hitap ettigi ve
onlarin bagkalarina baski ve zorlama yaparak kinananlardan olmamalarina dikkat
gekildigi tezi savunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, ikrah, Zina, Sihir, Dinde ikrah/Zorlama.

THE TERM OF IKRAH IN THE QUR'AN AND THE PROBLEM OF COMPUL-
SION IN RELIGION

This study is intended to ascertain the lexical and terminological senses of
tehe Arabic word /krah (compulsion/coercion), as well as to investigate its connota-
tions in the Quran. Its also aims to demonstrate that the verses which forbid com-
pulsion are related to the constexts such as forcing the female slaves to adultary,
performing magic and religious proference. It also tries to prove that the first two
contexts have relationship with the compulsion in religion.

This study also addresses the debates revolving around the Quranic verse
"Let there be no compulsion in religion...”, investigating the reasons that led to the
different interpretations of the verse. It also emphasizes that the Quran especially
in the chepters revealed in the Meccan period makes a fruguent mention of the
fortunes inflicted on the Muslims by the followers of other faiths, blaming them.
This study maintains that the aforementioned verse reveled in the Medinan period,
addresses the Muslims in particular, warning them to avoid the blame the Quran
puts on the despots.
Key Words: The Quran, Igrah (compulsion/coercion), adultary, magic, coercion in
religion.
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1. IKRAH KAVRAMI

[krah kavraminin anlam alaninin tespiti icin ¢ncelikle onun ltigat ve terim
anlamlar Gzerinde durup Kur'dn’daki kullanimlarina dikkat ¢ekilmesi gerekmek-
tedir. S6zclglin 1ztirar gibi benzer ve ihtiyar gibi de zit anlamlara gelen diger
kelimelerle iligkisinin kurulmasinin kavramin anlam alaninin tespitinde kolaylik
saglayacag: bilinmektedir. Ancak konu bagligindan da anlasilacag: tizere caligma
salt bir kavram galismast olmay1p bir problemi ele alarak bu problem baglaminda
soz konusu kavrama deginilmigtir. Caligma, harici bir zorlugu igeren skrah boyu-
tuyla sinirlandinlmigtir. Bu sebeple gerek sozliik ve terim anlamlarinda gerekse
Kur'an’daki kullanimlarda ikrah formuyla gegen ayetler esas alinmigtir. Igerisinde
bu formun kullanildig: ayetlerin zinada zorlama, sihirde zorlama ve dinde zorla-
ma diye Gi¢ alanda sevk edildigi gézlenmis, dinde zorlama hususu bir problem
olarak ele alindig1 igin daha genig ve miistakil olarak iglenmistir.

1. 1. Ikrah’in Sézliik ve Istilah Anlam1

Ikrah sozciigtintin Arapga sozliiklerde ke i he fiilinden miistak olup' kerh
ya da kiirh kokinden tiiredigi, if’al babindan mastar oldugu, mesakkat, hoglanma-
mak, istememek, kisiyi riza ve sevgisinin olmadigr bir isi yapmaya zorlamak gibi an-
lamlara geldigi ifade edilmektedir.> Dilci Ibn Side gibi Kerh ve kiirh kelimelerinin
aynt anlamda kullanildig1 gériisiint benimseyenler oldugu gibi,* bu ikisi arasinda
farkliligin olduguna igaret edenler de bulunmaktadir. Kerk’in, kendisinden kay-
naklanmayan/harici bir zorluk ve mesakkati,* yani zorlanmayr’® icerdigi; kiirh’tin
ise kendi tabiatindan kaynaklanan zorluk ve sikintiy1,® megakkati,” yansittig
zikredilmektedir. Bu sebeple bir seyin akli veya seri agidan kerh’i, tab’i/hisst agi-
dan da kiirh’t kapsayabilecegi ya da bunun tersi olabilecegi, yani ayni seyin her
iki ozelligi (kerh ve kiirhti), dahill ve harici zorlugu biinyesinde barindirabilecegi
belirtilmektedir.®

Imana veya inkdra zorlanma anlamindaki ikrakin dini hitkm{iniin ne ola-
cagl hususundaki tartigmalar 6teden beri Kelam ilmini meggul etmigtir.’ Ayni
sekilde kiginin serbest kaldiginda razi olmayacag: bir ise zorlanmasinin dini ve
hukuki sonuglar ise Fikih ilminde yer almaktadir.'” Bu durum ikrah kelimesinin

* Dr., Selguk U Ilahiyat Fak. Tefsir Ana Bilim Dali, e-mail: ahku@selcuk.edu.tr.

Tbn Faris, Mu'cemii Mekdyisi’l-Luga, s. 923; Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 308.

2 Ton Faris, Mu'cem, s. 923; Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 48; Ezher, Tehzibii’l-Luga, V1, 12; Tbn Manzur,
Lisdnu’l-Arab, X111, 534; Zebidi, Tacu'l-Aris, 1X, 408.

3 Tbn Side, el-Muhken ve'l-Muhitu'l-A'zam, IV, 136.

4 Isfahani, el-Miifreddt, s. 431.

% fbn Faris, Mu'cem, s. 923; Stiytti, el-Miizhir, 1, 296.

6 Isfahani, el-Miifredat, s. 431.

7 Ton Faris, Mu'cem, s. 923; Stytti, el-Miizhir, 1, 296; Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 308.

8 Tbn Side, el-Muhken ve'l-Muhitu'l-A’zam, TV, 136.

? Taftazani, et-Telvil i Hakdiki't-Tenkih, 11, 390.

10 Serahst, el-Mebsiit, XXIV, 38.
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dini bir terim olusunun onun sozlik anlami gercevesinde gergeklestigini ortaya
koymaktadir." Ciinki ikrah’in cebir ve tehdit kullanarak kisiyi razi olmadigi s6z
ve davraniga zorlamak seklindeki terim anlamiyla®? sozltk anlami arasinda ciddi
bir farkin olmadig1 gortilmekte, ¢alismada ikrah’in esas anlami” olan bask: ve zor-
lama manasi Gizerinde durulmaktadir.

1. 2. Kur'an’da Ikrah Kavraminin Kullanimi

Kur'an'da ke-ri-he fiilinden mistak kullanimlar yaklagik kirk ayette geg-
mektedir. [stememek, hoslanmamak anlaminda/kerihe-kerihii fiil kokii formunda on
dort yerde," istemeyenler/hoslanmayanlar manasinda/kdrihiin-kdrihin ism-i fail
kalibiyla yedi yerde,” hoglaniimayan/mekrih karsihgiyla ism-i meful olarak bir
yerde,' zorlamak/bask: yapmak anlaminda kerhen stlasi mastar olarak beg yerde'
ve yine zorlamak/bask: yapmak anlaminda olup if’al babindan mastar bigiminde
ikrah s6zcugi ise iki yerde ge¢mektedir.” Kur'dn’da kerihe fiilinden tiireyip zorluk,
mesakkat, cirkin girmek ve hoslanmamak seklindeki merkezi anlamiyla muhtelif
formlarda kullanimlar da bulunmaktadir. Kigik ntianslarla birlikte dahili zorluk
ve mesakkat anlaminda, faydanin zidds, zorda kalmak, mecbur olmak manalarindaki
zarat/izdirar® sozctikleriyle de ifade edilmektedir.”® Kisaca Kur'an’da gerek ikrah’la
benzer anlamlar tasiyan gerekse ikrahs bir sekilde cagristiran vekil/sorumlu® ve
musaytit/zorba* gibi sdzciiklerle bagka kullanimlar da s6z konusudur. Ancak bu
calismada hacim ve konu baglig: dikkate alinarak sadece ikrah’in kavramsal cerge-
vesi tizerinde durulmaktadir.

Ke ri he fiilinin Kur'dn’da degisik versiyonlarla kullanimini anlam bagla-
minda iig kategoride incelemek miimkiindiir.”® Bunlardan biri; Istememek/ hoslan-
mamak/¢irkin girmek anlamindaki kullamumdir. “Allah'in nurunu agizlaryla sondiir-

" Bardakoglu, Ali, [krah, DIA, XXII, 30.

12 Tkrah kavraminin tanimi, mahiyeti, sartlari, gesitleri, dini ve hukuki sonuglari hk. genis bilgi igin
bkz Bardakoglu, [krah, DIA, XXII, 30-37; Déndiiren, Hamdi, Ikrah, SIA, 1V, 67-68; Zeydan,
Abdulkerim, el-Veciz fi Usili’l-Fikih, s. 134-144; krs. Zeydan, cev: Ozcan, Ruhi, Fikih Usili, s. 128-
138; Ebi Zehra, Muhammed, Is/dm Hulkuku Metodolojisi (Fikih Usili), cev: Abdulkadir Sener, s. 303-
310; Atar, Fahrettin, Frkih Usilii, s. 154-155.

'8 Esas anlam: Kelimenin toplum tarafindan siirekli ayns kelime olarak bilindigi degismeyen anlamidir. Bkz.
Izutsu, Toshihiko, Kuran’da Allah ve Insan, s. 31.

4 Enfal, 8/8; Tevbe, 9/32-33; Muhammed, 47/9. vb.

15 Tevbe, 9/48-54; Hud, 11/28; A’raf, 7/88. vb.

16 fsra, 17/38.

17 Alj Imran, 3/83; Nisa, 4/19. vb.

18 Bakara, 2/256; N, 24/33.

19 Tbn Faris, Mu'cem, s. 598-599; Isfahani, Miifreddt, s. 296-297; Razi, Muhtéru’s-Sthah, s. 212-213.

20 F. Keziban Ugar,”Kur'an Ayetlerinde Tkrah ve Izdirar”, s. 12-19.

21 En’am, 6/66, 107; Yunus, 10/108; Ziimer, 39/41 vb. S6z konusu bu ayetlerde; “Biz seni onlarm iizerine
bir bekgi krlmadik. Sen onlarin vekili de degilsin veya Ben sizin iizerinize vekil de degilim.” seklinde ikraha
izin vermeyen ifadeler yer almaktadur.

2 Cagiye, 88/22; Tur, 52/37. llgili ayette gecen “Sen onlarin iizerinde zorlayici da degilsin” ifadesi Hz.
Peygamberin insanlar tizerinde /kraha/baskiya bagvurmamasi gerektigini belirtmektedir.

% Genis bilgi icin bkz. Ugar,“Kur'an Ayetlerinde {krah ve Izdirar”, s. 6-12.
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mek istiyorlar. Halbuki kdfirler hoglanmasalar da Allah nirunu tamamlamaktan asla
vazgegmez.”* seklindeki ayet bu kategorideki 6rnek kullanimlardan sadece biridir.?
Ikinci kategori ise; zorluk/mesakkat/zahmet manasinin baskin oldugu kullanimdir
ki; “Biz insana, ana-babasina iyilik etmesini tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle tagids ve
zahmetle dogurdu...”* manasindaki ayet de bu tarz kullanimlar yansitmaktadir.
Ugtincii kategori ise zorlamak/bask: yapmak, bu baski ve zorlamanin geregi olarak
degisik igkence tiirlerine maruz birakmak anlamini karsilayan ikrah sézciigiinin
kullanimidir. Son kategorideki bu kullanimlar zinada, sihirde ve dinde ikrah sekilde
karsimiza ¢ikmaktadir.
1.3 Zina'da Ikrah/Zorlama

Kur'an’da ikrah kavraminin kullanildigr alanlardan biri “dinde zorlama” ko-
nusuyla bir yontyle iligkili olan, hiir erkek ve kadinlara da yasaklanan zinanin
cariyelere zorla yaptirilmas: hususunda gergeklestigi ve konunun gu ifadelerle

Va

anlatildigr gérilmektedir: “...Dijnya hayatinn gegici menfaatlerini elde edeceksiniz
diye iffetli kalmak isteyen cdriyelerinizi fuhsa zorlamayin. Kim onlars zor altinda bira-
kirsa bilinmelidir ki zorlanmalaridan sonra Allah (onlar icin) cok bagislayici ve mer-
hametlidir.””

Erken dénem tefsir kaynaklarindan olan Ferrd’nin beyanina gore bu ayet,
cariyelerin kendilerini/iffetlerini koruma isteklerine ragmen efendileri tarafindan
zina yapmaya zotlanmalarini anlatmak tizere inmistir.?® Ayetin, cahiliye dénemin-
deki cariyelerin zinaya zorlanarak onlardan tcret edinilmesi aligkanligini?® Medine
doneminde de stirdiirmeye caligan Abdullah Ibn Ubeyy Ibn Seltl'in Muéze,
Miiseyke, Umeyme, Amra, Kuteyle ve Erva adinda alt1 cariyesini zina ederek para
kazanmaya zorlamast tizerine nazil oldugu rivayet edilmistir.*® Peygamber (a.) de
durumlarini kendisine arz eden bu iki Miisliiman cariyenin Ibn Ubeyy’in elinden
alinmasini emretmistir.®® Bu emir, bir taraftan cariyelerin c¢aligtirilabilecekleri
alanin cergevesine igaret edip® onun hak ve hukukunun gozetilip takip edilmesi-
nin gerekliligini yansitirken, diger taraftan cariyesini zinaya zorlayan kiginin
onun tzerindeki sahiplik hakkini yitirdigini de géstermektedir.®

% Tevbe, 9/32.

%% Ayni anlamdaki diger kullanimlar i¢in bkz. Tevbe, 9/32; Yunus, 10/82; Saff, 61/8-9 vb.

26 Ahkaf, 46/15.

¥ Nur, 24/33.

%8 el-Ferra, Medni’l-Kur'an, 111, 210.

¥ Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, , 111, 543; Kutup, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur'dn, X, 430.

80 Taberd, Camiu’l-Beydn, XVIII, 158-160; es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, V11, 99; Vahidi, Esbabii Niizali'l-
Kur'an, s. 250-251; Zemahseri, Kessdf, 111, 238-240; Kurtabi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'an, X11, 232.

Sibn Kesir, Tefsiri’l-Kur'ani’l-'Azim, 111, 300; Mevdadi, Tefhimii'l-Kur’an, 111, 543; Kutup, Fi Zildl, X,
430.

32 Cariyelerin caligtirilabilecegi alan ve cerceve hk. genis bilgi i¢in bkz. Mevddi, Tefhimii’l-Kur'dn, 111,
544.

3 Mevdadi, Tefhimii'l-Kur'an, 111, 544.
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Yukarida meali verilen ayet bastan beri erkek ve kadinlarin gézlerini ha-
ramdan sakinip iffetlerini korumalarini emreden bir baglamin son halkasinda da o
giinkt toplumun bir katmani olan cariyelerin bu emir kapsaminda tutulmasini
ongormektedir. Ayet 6zglrligt ve saglikli bir evliligi engelleyen maddi kaygilarin
giderilmesinin gerekliligini vurgulamakta, hiirriyet ve evliligin kolaylastirilmasina
isaret etmekte, ekonomik kazang vb. amaclarla cariyelerin fuhsa zorlanmasini
yasaklamaktadir. Ayetteki “...iffetli kalmak istetlerse...” ifadesinde lafiz olarak bir
sart edat1 bulunmasina ragmen cimlenin timindeki mana dikkate alindiginda
sarta bagl bir anlam sinirlamasinin gecersiz oldugu,® bu sebeple ayetten, iffetli
kalmak istemezlerse onlara zina yaptirin veya serbest birakin seklinde bir sonug ¢1-
karmanin mimkin olmadig: anlagilmaktadir.® Asil olanin, efendinin, cariyeleri-
nin iffetini korumasidir. Cariyelerin iffetini korumak ise onlari bagkalariyla ev-
lendirerek evlilik/nikah kurumunu inga etmek ve onun tesisini zorlastiran engel-
leri kaldirmakla mtimkindtr.® Nitekim ayette gegen tahassunen lafzi evlilige
atifta bulunmakta, cariyelerle evlilik digi iligki bigd/fuhus/zina olarak nitelenmek-
tedir.” Zaten bir onceki ayet, “Icinizden bekdrlar, kéle ve cariyelerinizden iyi olanlar:
eviendirin...” gseklindeki ifadeyle iffeti korumayla evlilik arasindaki iligkiye dikkat
cekmektedir.

Ayetin indigi sartlar ve stre bitinligl esas alindiginda amag sadece cari-
yelerin fuhsa zorlanmasini yasaklamak degil, Islam toplumunda fuhgun her tiir-
luastinii ve bu yolla kazang saglamaysi, iffetli kadinlara iftira etmeyi, bu baglamda
bir takim dedikodu ve ahléksizliklara dalmay1 gayri mesru ilan ederek kaldirmak-
tir.” Bu amag¢ dogrultusundaki yasak, toplumu kétiliklerden arndirma husu-
sunda atilmis en 6nemli adimlardan biridir; zira biinyesinde bir takim fitri ihtiyag
ve talepleri barindiran insanoglunun olusturdugu toplumda 6zgtirligi ve evliligi
imkansiz kilan sart ve kriterler dayatilirsa bu durumdan iffetli aile yuvalarinin da
etkilenecegi ve tehdit altinda kalacagl kacinilmaz olacaktir.® Dolayisiyla ayet
zinanin her tirlistintd yasaklarken insanoglunun bu ihtiyagc ve taleplerini karsila-
yabilecegi saglikli bir aile ve toplum ingasi igin gerekli olan 6zglirligin ve evlili-
gin/nikahin kolaylastirilmasini da tegvik etmektedir.# Ayrica ayet, gegmiste zina-
ya zorlananlar hakkinda genel af ilaninda bulunmaktadir.”? Ayetten, tipk: kalbi
imanla dopdolu oldugu halde ink4r i¢in zorlanan bir mi’minin séylemesi isteni-

84 Kadi Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil, IV, 186; Muhyiddin ed-Dervis, [rabii’l-Kur'ani’l-Kerim
ve Beydnuhii, VI, 602.

% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 111, 542.

% Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, V1, 347-349; Komisyon, Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, IV, 76-78.

% Esed, Kur'dn Mesaji, 11, 714-715. Ayrica bkz. Nisa, 4/24.

3 Nur, 24/32.

% Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 111, 544.

40 Kutup, Fi Zilal, X, 431.

4 Genis bilgi i¢in bkz.s Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, V1, 345-350.

42 Mevdadi, Tefhimii'l-Kur'an, 111, 544.
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len s6zii ifade etmesiyle dinden ¢ikmayacag: gibi® tehdit altinda zina vb. suglara
zorlanan kimselerin de suglu ve giinahkar sayilmayacag: anlagilmaktadir.* Iglenen
fiilin hem zorlayan hem de zorlanan icin giinah oldugunda bir tereddiit bulun-
mamakla birlikte® sahiplerinin mecbur ettikleri zinadan dolay: cariyelerin tévbe
edip salih amel iglemeleri halinde* bagislanacagt ve onlarin bu sugtan Stiirts so-
rumlu tutulmayacaklar, mazur sayilacaklart belirtilmektedir.#” Zaten sug, 6zglr
bir insanin yasaklari bilerek ve isteyerek ¢ignemesi sonucu tahakkuk eden bir
olgudur. Hurriyeti elinden alinanlara yaptirilan kéttliiklerin bagiglanmast da hem
Allah (c.)'in yiiceliginden kaynaklanan bir latGftur hem de fiilin irade digi1 gercek-
lesmis olmasindan dolayidir.

Sonug olarak yukaridaki ayette zorlamak/bask: yapmak, degisik iskence tiir-
lerine maruz birakarak insanlari yapmak istemedikleri ¢irkin fiillere icbar etmek
anlamindaki ikrah s6zcigii, cariyelerin fuhsa zorlanmasi sekliyle karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu, ikrah kavraminin kullanildigi énemli baglamlardan biridir; zira
Islam dustnce tarihinde insanlarin yagsama, akli kullanma, din, nesil ve mal
edinme hakkinin giivence altina alinmas: gibi bes temel zorunlu gaye zaririyydt
adiyla formile edilmekte,® bunlarin muhafazasinin her mi’min igin bir gérev
oldugu bildirilmektedir.”” Aslinda bu beg zorunlu gaye biittin tarih, din ve mede-
niyetlerin de ¢ikis noktasi ve merkezi olarak kabul edilmektedir.®® Nesil edinme
hak ve gtvenligi de bunlardan biri olup onun muhafazas: bir anlamda hayatin
korunmasiyla esdegerdir.” Bu sebeple zina sadece neslin korunmasini tehdit eden
bir unsur degil, ayni zamanda saglikli bir hayatin bizzat kendisini de yok eden bir
hayasizliktir;® ¢tinkt Kur’an, bir sekilde var olugtan ziyade salih ve sahih bir var
olusu 6ngérmektedir. Yani ¢nemli olan varliksal mevcudiyet degil, vasifsal bir
mevcudiyettir. Fuhug ve zina ise salih, sahih bir birey ve toplumun ingasini ya da
vasifsal mevcudiyeti yok etmektedir.

[krahi yasaklayan veya olmamasi gerektigini bildiren ifadelerin birinin dinf
tercih hususunda zikredilmis olmast bu hususta bask: kuran, baski géren ve baski-
ya boyun egen kisilerden olusan toplumun vasifsal mevcudiyetten uzaklagtigini
yansitmaktadir.

43 Nahl, 16/106.

4 Duman, Beg Sire'nin Tefsiri, s. 261.

4 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, V, 3512.

46 Zemahseri, Kessaf, 111, 240.

¥ Taber, Camiu’l-Beyan, XVIII, 158, 160; Tbn Kesir, Tefsiri'l-Kur'dni’l-'Azim, 111, 300; Merag, Tefsirii’l-
MeragiV1, 352; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, V, 3512.

# Genis bilgi icin bkz. Pekcan, Ali, Islam Hukukunda Gaye Problemi, s. 88-94; Kiigtik, Kur'dn’da Toplum-
sal Sinanma, s. 180-210.

4 Al-i Imran, 3/28; Duman, s. 261.

% Oztiirk, Tarih Felsefesi, s. 76.

5 Tbn Astr, Islam Hukuk Felsefesi Gaye Problemi, s. 142.

% {sra, 17/32.
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1.4. Sihirde Tkrah/Zorlama

Ikrah kavraminin kullanildigi baglamlardan biri de siyasi otoriteyi elinde
bulunduran Firavun gibi glglerin kendi iktidarlarinin bekasi i¢in 6zgiir/normal
hayatta da yasaklanan sihrin insanlara zorla 6gretilmesi veya yaptirilmast sekliyle
kargimiza ¢gikmaktadir. Bu husustaki ayet su sekildedir: “hatalarimizs ve senin bize
zotla yapurdigin sihri bagislamas icin Rabbimize iman ettik. Allah hem daha hayirli
hem daha bakidir.”>

Ayetteki ikrah kelimesi Firavun’un sifiri yapmaya zorladigs sihirbazlarin du-
rumunu anlatma sadedinde kullanilmustir. Kur'dn'da zorlamanin yasaklandigi
alanlarin birkac hususta zikredilmis olmasi dikkat cekicidir. Bu alanlardan biri de,
yukarida da bahsedildigi gibi Firavun dénemindeki Misir dinlerinin eksenini ve o
giinkt hayatin ayrilmaz bir pargasini olusturan sihir ve bilytintn® bir kisim in-
sanlara zorla yaptirilmasidir. Hz. Musa ve sihirbazlar arasinda gegen bu mucizevi
olay, her birinde farkl: bir detay ve fikir verilmek tizere® tg¢ ayr1 strede zikredil-
mektedir.” Mekke’de nazil olan bu U¢ streden®” sadece Taha stresindeki ayet
grubu sihirbazlarin sihir yapmaya zorlandiklarini ifade etmektedir.

Nitekim bazi kaynaklarda Firavun’un Israilogullar’ndan ¢ok sayida genci
alip onlara sihri zorla 6grettirdigine dair goriis ve rivayetler yer almaktadir. S6z
konusu bu genglerin Musa’ya iman ettikleri® ancak Firavun’a kargi koyamadiklar
i¢in® igin kirilma noktas: olan Musa’nin mucizesini goriinceye kadar imanlarini
ilan edemedikleri anlagilmaktadir. Dolayisiyla iman edigle imanin ilani arasindaki
stiregte sihrin yapilmasinda ikrah/zorlama séz konusu oldugu gibi onun egitim ve
Ogretim strecinde de zorlamanin varligindan bahsedilmektedir.® Ayrica sihrin
kullanildig1 alanin kisi veya toplumun dini tercihlerinin s6z konusu oldugu bir
alanda cereyan etmesi onun bu husustaki 6nemini ve ikrahla iligkisini ortaya
koymaktadir.

Sihir ve biyt akli ve iradeyi devre digt birakarak insanlarin gizlerini biiyiile-
yen® ve onlar1 hakikatten uzaklastiran illizyonik bir takim girigimler oldugu i¢in®

% Tah4, 20/73.

% Esed, Kur'dn Mesajs, 11, 633.

% Verilen bu detay ve fikir i¢in bkz. el-Meydani, Ma'dricii’t-Tefekkiir ve dakiku’t-Tedebbiir, V111, 180-
194.

% Bkz. A’raf, 7/115-126; Taha, 20/70-74; Suara, 26/45-51.

%7 Vahidi, Esbabii Niizil, s. 172, 234; Cetiner, Esbib-1 Niizil, 1, 392; 11, 598, 674; Cerrahoglu, Ismail,
Tefsir Usilii, s. 79-83.

% Ton Kestr, Tefsirii’l-Kur'dni’l-'Azim, 111, 167.

% Kutup, Fi Zilal, X, 58.

% Genis bilgi igin bkz. Taberi, Cimiu’l-Beydn, XV1, 221; Zemahseri, Kessdf, 111, 77; Tbn Kesir, Tefsiri’l-
Rur'ani’l-Azim, 111, 167; Meragi, Tefsirii’l-Meragi, V1, 110.

o A’raf, 7/116.

% Sihir hakkinda genis bilgi igin bkz. Yazir, I, 441-445; 1V, 2233-2234; Tanyu, “Biiyi”, DIA, Istanbul,
1992, VI, 501-506; Komisyon, Kur'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1, 166-170; Komisyon, “Sihir”, SIA,
VII, 210-212.
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saglikli bir din se¢imi ve hakikat arayigini bire bir etkileyen olumsuz bir faktor-
dir. Bu sebeple de toplumsal yansimalart olan ve toplumlarin tercihlerini etkile-
yen kott bir fiildir. Dolayisiyla akil ve irade sahibi hicbir ferdin sonuglarini ytk-
lenemeyecegi agir bir vebaldir. Ayette sihre zorlanan sihirbazlarin daha énce igle-
dikleri bir kisim gtinahlari toplu olarak, zorlanarak da olsa yaptiklars sihir giinahim:
ise mustakil ve ayrintili bir sekilde belirtmeleri muhtemelen bu sebeptendir.

Misir'in muhtelif kentlerinden getirtilen bu sihirbazlar Allah’in ayetlerine
ve Musa’nin gosterdigi mucizeye karsi koymak tizere sihir yapmaya zorlandikla-
rint fark etmis,® Musa’nin elinde olanin bir sdhirin/sihirbazin sihri olmayip Al-
lah’in mucizesi oldugunu gérmis, Firavun’a sihirden vazgectiklerini bildirmig* ve
simdiye kadar istemeyerek yaptiklar: bu fiili sonlandirmaya karar vermis, onun
biitiin tehditlerine ragmen bu mucize karsisinda secdeye kapanarak Allah’a iman
ettiklerini meydan okurcasina ifade etmiglerdir.s

Hz. Musa ile sihirbazlar arasinda gecen bu olayda ikrah kavramina taalluk
eden birkag boyut s6z konusudur. Bunlardan biri sihrin din tercihini etkileyen ayar-
tict/zotlayict bir faktor oldugudur. Bu yoniyle sihir ikrah’in bir pargas: olarak go-
rinmektedir. Goriildtgu gibi Firavun ve avenesi, o imit bagladiklar: sihirbazlarin
yikilip secdeye kapanmasiyla kendilerini zelil kilan bir maglubiyetle yenilmigler-
dir.% Ancak bu yenilgiyi hazmedemeyerek hem halkini Musa’nin ve iman eden
sihirbazlarin aleyhine kigkirtmig hem de halkin bu yenilgiden etkilenip iman et-
melerini engellemek igin bagka zorlayici arayiglara ve tehditlere yonelmigtir. Bu
durum bizzat ayetlerden anlagilmaktadir.¥ Zaten onlarin, sabah sihirbaz olarak
geldikleri o alandan aksam inanmug sehitler olarak Rablerine déntsleri de® hem
bu tehdidin gerceklestigini hem de bunun halkin iman etmesini engellemeye yo-
nelik bir gézdagr oldugunu yansitmaktadir. Dolayistyla ikrah sihirbazlara tiim
boyutlariyla uygulanirken; ayartici unsur, tehdit ve gézdagt boyutuyla da halkin
bitiinine yonelmistir. Bu agidan bakildiginda yukaridaki ayetin de “Dinde zorla-
ma yoktur...” ayetinin anlam alani ekseninde diigtintilmesi gerekmektedir.

Buttint Mekki stirelerde anlatilan bu olay, yani Firavun’un tehdit, baski ve
iskencesine karst sihirbazlarin tavizsiz ve onurlu duruglart ve sonugta Firavun’un
yenilgisi® Mekke’de benzer baskilara maruz kalan mi’minlere hem bir teselli
kaynagi hem de ibret ve Ornek tesgkil etmesi agisindan 6nem arz etmektedir.”
Nitekim dini tercihleri sebebiyle ates kuyularinda yakilarak baski ve iskencenin

6 Taberi, Camiu'l-Beydn, XV1, 221; Ton Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, 111, 167; Meragi, Tefsirii’l-Meragi,
V1, 110.

¢ Zemahgeri, Kessdf, 111, 77.

6 A’raf, 7/125-126; Taha, 20/72.

 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, IV, 2234.

¢ A’raf, 7/123-124; Taha, 20/70-71.

88 Tabert, Camiu’l-Beydn, XV, 220; Ton Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 111, 167.

% Duman, Beydnu’l-Hak, 1, 381.

70 Derveze, Tefsirii’l-Hadis, 1, 469.
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en korkuncuna maruz kalan Ashdb-1 Uhdiid’tan bahseden benzer bir 6rnek yine
Mekke’de nazil olan” Bur(ic sresinde anlatiimaktadir”” Anlatilan bu olayla
srenin indirildigi dénemde hem mtminlere teselli verilmekte hem de inanglarin-
dan dolayr mtUmin kolelere bask: ve iskence yapmakta olan Kureyslilere, Ashab-1
Uhd@d’un igledikleri bu fiilden dolay1 kinanip lanetlendikleri ifade edilerek’” mesaj
verilmektedir.”* Tabiat1 geregi Mekki strelerin bir ¢cogunda gerek peygamberlere
gerekse onlara inanan miminlere kendi kavimleri tarafindan reva gortlen baski

ve igkence baglaminda bunlardan bagka bir ¢ok benzer érnekler de bulunmakta-
dir.

2. DINDE IKRAH/ZORLAMA MESELESI

Igerisinde ikrah s6zciigiiniin gegtigi ve giincel olarak da sikga kullanilan séz
konusu ayetlerden biri mealen su sekildedir: “Dinde zorlama yoktur. Artik dogru-
lukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim tagutu reddedip Allah'a inanirsa,
kopmast mimkin olmayan saglam bir kulpa yapigmistir. Allah her seyi isiten ve
bilendir.””

Ikrah konusunda merkeze alinan bu ayetin, Medine déneminde nazil ol-
dugu ifade edilmekte,” ayetin niiz(il sebebi olarak da birkag olay zikredilmektedir.
O olaylardan birisi sudur: Islam gelmeden 6nce gocuklari yasamayan kadinlarin o
ginkt sartlarda Yahudiligin kendi dinlerinden daha tsttin oldugu distincesiyle
gocuklarinin yagsamast halinde onlart Yahudi yapacaklarina dair bir ahitte bulun-
mus ve onlar1 Nadirogullari’'na vermiglerdir. Daha sonra Nadirogullari’nin stirgii-
ni strasinda bu ¢ocuklar da onlarla birlikte gitmek istemiglerdir. Bunun tzerine
kadinlar olayin Islam’in geliginden énce oldugunu, artik Allah’in kendilerine Is-
lam’t gonderdigini ifade ederek onlarin gitmesini engelleyip Islam’a girmeleri
hususunda zorlanmalarini talep etmiglerdir. Ayetin, Yahudi olduklar igin
Nadirogullariyla birlikte gitmek isteyen bu gocuklarin anneleri olan bazi ensar
kadinlarinin bu talep ve tutumlari hakkinda nazil oldugu rivayet edilmektedir.
Ayetin niiz(line sebep olan bir diger olayin da, ensardan bir kiginin koélesini Miis-
ltman olmaya zorlamas: hadisesi oldugu zikredilmektedir. Bir bagka rivayette
nizal sebebi olarak, Sam’dan ticaret i¢in Medine’ye gelen Hiristiyan tiiccarlardan
etkilenerek Hiristiyan olan ve tiiccarlarla birlikte Sam’a giden iki kisi-
den/¢ocuktan bahsedilmekte, ¢ocuklarin babasi olan ensardan Ebu’l-Husayn’in,
Hz. Peygamber’e miracaat edip durumdan sikayetci olarak, ondan ¢ocuklarini

"t RurtGbi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'dn, X1X; 248; krs. Cetiner, Esbab-1 Niizal, 11, 941; Cerrahoglu, Tefsir
Usilii, s. 83.

72 Bkz. Burfic, 85/3-8.

73 Burfic, 85/4.

74 Duman, Beydnu’l-Hak, 1, 171.

75 Bakara, 2/256.

78 StiyGtd, el-Itkan fi Uliimi’l-Kur'an, 1, 82; Suphi Salih, Kur'dn Ilimleri, s. 183; Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s.
79.
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geri getirtmesi talebini dile getirdigi, Peygamberin de bu talebi kargilamadig: olay:
aktarilmaktadir. S6z konusu ayetin, Peygamber’in bu tavrina alinganlik gosteren
Ebu’l-Husayn hakkinda nazil oldugu bildirilmektedir. Bu ti¢ olayin, ayetin ntizal
sebebi olduguna dair farkli kisi ve tariklerden gelen rivayetler bulunmaktadir.”
Ayrica Sabih adinda bir kolesi olan ensardan birinin, kélesini Islam’a girmesi hu-
susunda zorlamasi tizerine bu ayetin nazil oldugu gelen rivayetler arasinda yer
almaktadir.”

Yukarida ntiz(il sebebi olarak anlatilan her dort olayin da Medine’de cere-
yan ettigi ve Medine’de Mislimanlarin Misliman olmayan Hiristiyan veya
Yahudilere Islam’a girmeleri hususunda ya baski yaptiklari ya da baski yapilmasi-
ni talep ettikleri gértilmektedir. Oysa ikrahi yasaklayan ayette gegen /4 s6zcugi
ikrahin cinsini nefyedici hikim tagimaktadir.” Cinsini nefyeden sozctikler de
us@l-u fikihta umum ifade etmektedir.* fi’d-din ifadesindeki fi harf-i ceri/edati da
zarfiyet degil sebebiyet manasina gelmektedir.?’ Marife olarak zikredilen ed-din
kelimesiyle kastedilenin de Islam dini oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla ayetin
biittiniiyle hi¢ kimsenin Islim dinine girmesi icin veya Islam dinine girmesi hususunda
zorlanamayacagr seklinde bir anlam kazandigi ortaya ¢ikmaktadir.? Daha da Otesi
ikrah, dinde yoktur ifadesi; sadece din icin degil, her ne hususta olursa olsun ikra-
hin hig bir tiirii, hak din olan Isldm’da mevcut degildir manasina gelmektedir.®

Hz. Omer’le Hiristiyan bir koca-kar arasinda gegen gu diyalog ayetin nasil
anlagilmasi ve dine davet noktasinda nerede durulmasi gerektigini yansitmasi
acisindan 6nemlidir. Hz. Omer'in koca-kartya, “Islam’a gir, selamete eresin; muhak-
kak ki Allah Muhammed’i hak olarak gondermistir” seklindeki ifadesine kargi kadi-
nin, “Ben yasls bir kadinim, oliim ise bana pek yakindir” seklindeki cevabi Uzerine
Omer de, “Sahid ol ey Allah’im” deyip “dinde zorlama yoktur...” anlamindaki bu
ayeti okumayla yetinmigtir.®

Yukaridaki ayette ntiz(l sebebi itibariyle ikrahin yasaklandigi kesimin sa-
dece Ehl-i Kitap mensuplarini kapsadigi gériniiyor olsa da ayetin hiikmi, men-
suplarindan cizye alinmasi caiz olan dinleri kapsamaktadir.?® Bununla birlikte
ayeti baglamiyla birlikte dikkate aldigimizda, “...O (Allah) o kadar ulu ve biiyiiktiir

77 Bu kigi ve rivayetler igin bkz. Vahidi, Esbdbii Niizil, s. 79-81; Taberi, Cimiu’l-Beydn, 11, 19-23; Sa’lebi,
el-Kesf ve'l-Beyan, 1, 421-423; Kurtabi, e-Camiu li-Ahkdmi'l-Kur'an, 111, 267-269; Ton Kesir, Tefsirii’l-
Kur'dni’l-Azim, 1, 318; Suyati, Libabi'n-Niikil, s. 43-44; Stuyatl, ed-Diirrii’l-Mensir fi't-Tefsiri Bi'l-
Me’siir 1, 329-330; Tbni'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir, 1, 304.

78 Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, 1, 305.

7 Muhyiddin ed-Dervis, ['rabu’l-Kur'dn, 1, 388; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 860; Kutup, fi Zilal, 11,
46.

8 Zeydan, el-Veciz fi Usali’l-Fikih, s. 308.

' Muhyiddin ed-Dervis, I'rabu’l-Kur'dn, 1, 388; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 861.

8 Tabert, Camiu’l-Beydn, 111, 24; Mevdudi, Tefhim, 1, 202; Ton Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 111, 25.

8 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 860.

8 Kurt(bi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'dn, 111, 268.

% Taberi, CAmiu’'l-Beyan, 111, 24.
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ki O'nun dininde ikrah/zorlama yoktur; ¢iinkii dogru ile egri (hak ile batil) birbirinden
kesin olarak ayrilmgtir....”* seklinde bir anlam kargimiza ¢ikmaktadir. Daha genis
bir butunlik icerisinde bakildiginda, Allah’a ve onun emirlerine kiifredenler, yani
nefislerine zulmedenler kendilerinin Mekke’de yaptiklar1 gibi hep cebir/zorbalik
ve ikrah isterler, dine davet edildiklerinde de, “Allah istiyorsa bizi zorla dindar yap-
sin” diyerek dini tercihlerin de zorbalikla yapilabilecegini diistindiiklerini yansitir-
lar, Allah (c.)’in da dini hi¢ kimseye zorla vermeyecegini, onu 6zgir bir iradeyle
tercih etmenin gerektigini, ¢inki dinde ikrah kanununun olmadigini bildirdigi bu
ayetin adeta onlara cevap niteligi tasidig1 gériilmektedir.?” Dolayisiyla hem tarih-
sel arka plani, hem gramatik yapisi hem de baglamiyla birlikte dtgtintldtgtinde
ayet, inananlarin bagka din ve inang mensuplarina, gerek Isldm’a girme hususun-
da gerekse hayatin diger alanlarinda ikrah/baski yapmalarini yasaklamaktadir.

Tefsir kaynaklarinda yukaridaki ayetin hiikmtnin, “Ey Peygamber! Kafirle-
re ve miinafiklara kargi cihad et, onlara kargt sert davran...” % geklindeki bu ve benze-
ri ayetlerle® nesh edildigini belirtenler oldugu gibi® ikrahi yasaklayan ayetin 6zel-
likle Ehl-i Kitap hakkinda nazil oldugundan hareketle cizye vermeyi kabul ettikle-
ri takdirde Ehl-i Kitap’a ikrahin yapilamayacagini, bu ytzden de mensth olmayip
hé&s ve muhkem oldugunu ifade edenler de bulunmaktadir.”

Mensuh oldugu iddia edilen ilgili ayetin niizGl sebebi hususi olsa da hiik-
minin umumi/genel oldugu aciktir.”? Kaldi ki bu ayeti nesh ettigi iddia edilen
kital ayetlerinin sonradan geldigine dair sarih bir bilgi olmadig1 gibi® miifessirlerin
nesih telakkisinde de farkliliklar bulunmaktadir.® Bu farkli telakki sebebiyle kital
ayetlerinin, ikrahi yasaklayan ayetle birlikte yiiz on ti¢ ayeti daha nesh ettigi
iddia edilmektedir.” Halbuki Kur'dn’in ntiz(l seyri Hz. Peygamber’in hayatiyla
birlikte incelendiginde nesh edildigi iddia edilen ayetlerin her biri Hz. Muham-
med’in Gayr-i Mislimlerle olan iligkisinde esas aldig1 dért safhadan her hangi bir

% Taberi, CAmiu’l-Beyan, 111, 24.

¥ Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 860.

8 Tevbe, 9/73.

% Bakara, 2/193; Enfal, 8/39; Tevbe, 9/5, 29, 36.

% {bnii’l-Cevzi, Nevdsihii'l-Kur'an, 1, 92. Bu tartigma ve tartismanin taraflart hk. bkz. Taberi, Camiu’l-
Beydn, 111, 23; Begavi, Me’dlimii't-Tenzil, 1, 314; Zemahseri, Kessdf, 1, 304; Kurttbi, e/-Camiu li-
Ahkdmi’l-Kur'an, 111, 268; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 318; StyGti, Diirrii’l-Mensir, 11, 165-
166; Altsi, Rihu'l-Medani fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-Azim ve's-Seb’i’l-Mesani, 11, 322; Ton Astr, er-Tahrir ve's-
Tenvir, 111, 27.

! Tonti'l-Cevzi, Nevdsihii’l-Kur'dn, 1, 93-94. Ayrica bkz. Taberi, Camiu'l-Beyin, 111, 23; Zemahgerd,
Kessdf, 1, 304; Kurtabi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'dn, 111, 268; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, 1, 318;
Altsi, Rihu'l-Medni, 111, 12-14.

%2 Taberi, CAmiu’l-Beyan, 111, 24; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 867.

% Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 867.

% Genig bilgi igin bkz. Simgek, Kur'dn'in Anlagimasinda Iki Mesele, s. 96.

% Simgek, Kur'dn'in Anlasimasinda Iei Mesele, s. 101. Ayrica yiizlerle ifade edilen mensuh ayetlerin
elestirilip onlarda neshin vaki olmadigimin tespiti hususunda bkz. Mustafa Zeyd, en-Nesh Fi’l-
Kur'ani’l-Kerim, 11, 503 v.d.
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safhanin geregi oldugu anlagilmaktadir. Bu safhalar davet-teblig safhasi, savas saf-
hasi, antlagma safhas: ve musgriklerin antlagmalara sadik kalmadiklar ortaya gikti-
ginda uygulanan dltimatom-topyekin savas safhas: olarak nitelenmektedir.® Streg-
lerin her birinde inen ayetler Hz. Peygamber’in Gayr-i Mislimlerle nasil bir iligki
icerisinde olmasi gerektigini belirlemistir. Ayrica bu ayetler kendi sart ve orta-
minda hem stratejik bir planlama hem ahlaki ve hukaki bir deger hem de toplum-
sal iligkiler baglaminda énemli bir fonksiyon icra etmistir.” Bu sebeple ikrahi
yasaklayan ayet mensth veya has degil, aksine evrensel bir ilkenin dile getirilisi-
dir. Kur'an’in 6teden beri degisik vesilelerle isaret ettigi bu ilke, s6z konusu ayette
daha agik ve etkileyici bir tslupla yeniden vurgulanmigtir.*

Her ne kadar migriklerin Miisliman oluncaya kadar zorlanacagina, onla-
rn ikrah yasaginin disinda kaldiklarina, dolayistyla ikrahin sadece Ehl-i Kitap ve
benzerleri igin yasak kilindigina dair gortigler olsa da” hem ayetin hiikmuniin
umumi/dm olusu hem de bu hikmiin uygulayicisi olan basta Peygamber (s.)
donemi olmak tizere diger biitiin dénemlerde Ehl-i Kitabin diginda kalan misrik
vb. inang gruplarina da eman verilisi bu hususta bir tahsisin olmadigini ortaya
koymaktadir.' Ayrica migriklerle miinasebetin belirleyicisi olan, bir bagka deyis-
le cihadi/savast emreden ayetlerin bir kismu “Fitne tamamen yok edilinceye ve din
(kulluk) de yalniz Allah icin oluncaya kadar onlarla savagin. Sayet vazgecerlerse zalim-
lerden baskasina diigmanlik ve saldirs yoktur...”"*" seklindedir.

Kur'an’da yaklasik 60 yerde gecen fitne sdzctigli agurlikli olarak imii-
han/deneme/sinanma manasinda kullanilmigsa da'? degisik baglamlarda farkls
anlamlar da igermektedir.' Baglamlariyla birlikte degerlendirildiginde fitne s6zci-
gu imtihan anlamindan sonra en fazla basks, eziyet ve iskence karsiliginda yaklagik

% Genis bilgi i¢in bkz. Kapar, Hz. Muhammed'in Miigriklerle Miinasebetleri, s. 105-272; Simsek, Kur'dn'in
Anlasilmasinda ki Mesele, s. 101.

97 Simsek, Kur'dn'tn Anlasilmasinda Iei Mesele, s. 102.

% Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, V, 288.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, 111, 23; Kurtbi, e/-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'an, 111, 268; Yazir, Hak Dini Kur'dn
Dili, 11, 866.

100 Y azir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 866-867; Ates, Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s. 87-88.

101 Bakara, 2/193; Enfal, 8/39.

102 Bakara,2/102; En’am,6/53; Araf,7/155; Enfal, 8/28; Tevbe, 9/126 vb. ayetlerle birlikte toplam 27
yerde bu anlamda kullanilmaktadir.

195 fon Manztr, Lisinu’'l-Arap, X1, 319; Zebidi, Tdcu'l-Aris, IX, 398-399. Ayrica bu anlamlarin genis
izah1 muhtelif kaynaklarda su sekilde 6zetlenmektedir: bn Kuteybe'ye gore fitne kelimesi imti-
han/sinanma, bask: ve igkence, engelleme ve saptirma, sirk/kifiir/giinah ve ibret olmak tizere beg
anlamda kullanilmaktadir. Bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskili’l-Kur'dn, s. 472-474; Yahya ibn Sellam'a
gore ise sozclik; sirk, kiftir, bela, dinyada azap, atese atma, 6ldirme, engelleme/alikoyma, dalalet,
mazeret, musallat olma ve delilik olmak tizere on bir manaya gelmektedir. Bkz. Yahya ibn Sellam, et-
Tesdrif, 1, 179-186; Tbnu'l-Cevzi'ye gore de fitne kelimesi: sirk, kiifiir, imtihan, denenme/sinanma,
ategle yakma, azap, engelleme/alikoyma, 6ldiirme, mazeret, dalalet, hastalik, ibret, ceza, giinah, deli-
lik olmak tizere kullanildiklari baglam itibariyle toplam on bes anlami icermektedir. Bkz. Ibnu’l-
Cevzi, Niizheti'l-A'yuni’'n-Nevazir fi 'lIm'il-Vucihi ve'n-Nezdir, s. 477-480.
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on yerde ge¢cmektedir.!* Yukarida meali verilen ayet de fitne'nin bask: ve iskence
manasinda kullanildig1 baglamlardan biridir.

Hal boyleyken bu sézctige ilk dénem miifessirlerinin bir kismu ilk anlam
olarak sirk ve kiifir manasini verip ayeti kiifir ve sirk kalkmcaya kadar kafirletle
savagin seklinde yorumlamiglardir.’® Ayni kelime igin son dénem miifessirleri ise
sunlar ifade etmektedirler: “Fitne kelimesi, Allah yoluna tabi olmak i¢cin gerekli olan
dzgiirliik ve giiven gibi sartlara sahip olunmayan bir toplum durumunu anlatmaktadir.
Bu nedenle Miisliimanlara bu durumu diizeltmeleri, tekrar Allah yolunda baris ve 6zgiir-
liigii saglamalari icin savasa devam etmeleri emredilmektedir.”'% Ayetlerin devaminda
gecen “...din yalmzca Allah’m oluncaya kadar...” ifadesindeki “din” kelimesi ile
kastedilenin: “Hicbir cezalandirma korkusu duymadan Allah’a ibadet edilinceye ve
hichir kimse bagka insana korku ile boyun egmek zorunda kalmayincaya kadar (onlarla
savagin).” seklinde anlagilmistir.'” Ayetler: “Allah’in dinine davet dzgiirliigiinii ve bu
davete icabet edenlerin can giivenligini elde edinceye kadar onlarla savasin” seklinde

113 n

emir ifade etmekte, devamindaki “...eder vazgecerlerse...” ifadesinden de sirk ve
kiifiirden vazgegerlerse seklinde degil, miisriklerin diismanlik ve saldirganliktan vazge-
¢cip, insanlarla Allah'in dininin arasindan ¢ekilmelerinin kastedildigi anlagilmakta-
dir.'®® Sonugta bu baglamdaki fitne ile kastedilenin inanglar tizerindeki bask: ve
iskence, ikrah ve zorlama oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Buna gore dini tercihlerde ikrahi kullanmak, insanlari istemedikleri bir dine
girmeye zorlamak, bir anlamda savasin/cihadin gerekgesi olarak kabul edilmekte-
dir. Bu agidan bakildiginda gerekgelerin yer degistirdigi gorilmektedir; yani sava-
sin gerekeesi insanlarin zorla dine girmelerini saglamak degil, aksine dini tercih-
lerde dayatilan zor ve baskiy1 kaldirmaktir; zira cihat insanlart dine sokmak adina
yapilan bir savag olmadigi gibi'”® onun gayesi, misliman olmalar igin insanlari
zorlamak da degildir.!'® O, insanlar1 inang ve dtstinceleri tizerindeki ikrah, baski
ve igkenceden korumak igin bagvurulan bir vasitadir.'"!

Dolayisiyla inanglar tizerindeki ikrahi kaldirmak icin cihadi/savagsmay1
emreden bu ayetlerden din se¢imi hususunda ikrahin kullanilabilecegi htikmin
gikarmak ciddi bir problemdir/migkildir."> Bu konudaki igkali gidermenin yolu

ise kilig ayetleriyle neshedildigi iddia edilen ayetlerin her birinin niizal seyri-

104Bakara 2/191, 198, 217; Nisa, 4/101; Enfal, 8/39; Nahl 16/110; Ankebt, 29/10; Hadid, 57/14 ve
Biirtic, 85/10.

105 Bkz. Miicahid, Tefsiru Miicahid, 1, 98; Taberi, CAmiu’l-Beyan, 11, 192-194; 1X, 248.

106 Mevdudi, Tefhim, 11, 155.

107 Resit Riza, Tefsirii’l-Menar, IX, 615; Esed, Kur'dn Mesajs, 1, 56, 330.

198 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, V, 196-197.

19 Ton Asar, er-Tahrir ve't-Tenvir, 111, 26; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 864; Kése, “Cihad Siddete
Referans Olabilir mi¢”, Isldm Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, sayt: X, s. 50-53.

110 Meydani, Me'dricii’t-Tefekkiir, XV, 420.

" Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 864.

112 Miigkil ve Iskali giderme yollar ile ilgili genis bilgi icin bkz. Stytti, el-ftkdn fi Uldmi'l-Kur'dn, 11,
724-735; Isicik, Kur'dni Anlamada Temel Ilkeler, s. 53-75.
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ni/tarihini dogru tespit edip zikredilen safhalarin hangisine tekabtl ettigini orta-
ya gikaracak mistakil galigmalar tizerinde yogunlagmaktadir. Zira bu hususta
birbirini nakzeden rivayetlerin varligindan bahsedilmekte,'* hatta Hz. Peygam-
ber’in, s6z konusu iki ayetin ntizGlinden sonra musgriklerle Hudeybiye antlasma-
sint yaptigi zikredilmektedir.!* Bu goriig ve rivayetlerin varligi meselenin bu bag-
lamda yeniden digtintilmesini ve ayetlerle yukarida zikredilen safhalar arasindaki
iligkinin yerli yerine oturtulmasini gerekli kilmaktadir.

Aslinda dini tercihlerde ikrah mimktn de degildir; ¢tinkt dinin ashi olan
iman kalpte kok salar, kalbin inanmasi ve tasdikiyle!”> hiiccet ve burhana dayali
olarak'® gerceklesir. Ikrah ise sadece lafizlara ve bedene hitkmedebilir; ancak kalp-
teki iman ve tasdike etki edemez. Dolayisiyla kendisiyle ulagilan sonucu anlamsiz
kilan ikrah gibi bir vasita da manasizdir. Bu ytizden Islam’in, imanin ve onun
hayat tarzinin her hangi bir kisiye zorla kabul ettirilmesi de degersiz ve anlamsiz-
dir."” Anlamli olan kalbin rizasi ve saglikli bir tercih sonucu edilen imandir; zira
insanoglu akil, irade ve se¢im 6zglrligl sayesinde dogru ile egriyi, hidayetle sa-
piklig1 ayirt edebilecek yetenekte yaratilmistir. Bu ytizden onun iman veya kufir
tercihinin kendi hanesine yazilabilecegi ve sorumlulugun da kendisine ait olacag:
mesaji verilerek!®® ikrahla din edinmenin hem imkansizligina hem de gereksizligi-
ne vurgu yapilmaktadir;' ¢tinkt Allah kimi Islam’a erdirir, gogsiinii acar, basiretini
de nurlandirirsa o bir beyyine/delil iizere dine girer; kimin de kalbini kéreltir, kulaging ve
goziindi miihiitlerse onun dine zorla/ikrahla girisi de asla kendisine fayda vermez.'®

113

Nitekim bu durum ikrahi yasaklayan ayetin devamindaki “...dogrulukla egrilik
birbirinden ayrilmgtir...” sdzctkleriyle imanmn kiifiirden apagik delillerle ayrilyp belir-
gin hale geldigi seklinde anlagiimakta, iman olgusunun da ikrah ve icbarla olmaya-
cagina vurgu yapimaktadir.?! Buna ilaveten “(Resiliim!) Eger Rabbin dileseyds,
yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde sen, inanmalart igin insanlar:
zotlayacak misiné”? ifadesiyle de hayatin imtihan igin yaratildig: esprisiyle inang
ve dini tercihler tizerinde zor ve baski kurmanin bir arada olamayacagina isaret

edilmektedir.

Din meselesi zorunlu fiillerle degil ihtiyari se¢imlerle kaim olacagindan'®
ikrah altinda yapilan bir dini tercih, yani bask: altinda her hangi bir dine giris ya

8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 867.

4 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, V, 198.

U5 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 861.

16 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1, 386.

W Mevdadi, Tefhim, 1, 202.

18 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, V, 289.

19 1bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dani’l-Azim, 1, 318; Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 862.
120 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 318;
121 Zemahgerd, Kessaf, 1, 303.

122 Yunus, 10/99.

128 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 862.
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da cikig zarurete binaen cevaz verilen bir durum olarak kabul edilmektedir. Nite-
kim, “Kim iman ettikten sonra Allah's inkdr eder, -kalbi iman ile dolu oldugu halde
(inkdra) zorlananlar harig - kalbini kiifre acarsa, iste Allah'in gazabi bunlaradir; onlar
icin biiyiik bir azap vardir.” ' mealindeki ayet bu durumu agiklamaktadir. Ayette
gecen ancak  zorlananlar  manasindaki  “...illd  men  ukrihe...”  ifadesi,
miukreh/zorlanan kisi kafir olmamasina ragmen kiifiirden istisna tutulmamuigtir.
Bu da miukrehle kafirin goértintiste ayni lafz1 zikrettiklerinden dolayidir. Bu neden-
le istisna gegerli sayilmigsa da'® kalpdeki imana ragmen diigmandan kurtulmak
icin dil ile séylenen bu lafizda bir problem yoktur; zira Allah (c.)’in kullarini kalp-
lerini Gizerine ing4 ettikleri akide dolayisiyla muaheze ettigi zikredilmektedir.'?s Bu
yluzden kim Allah’t inkar ederse gazap onlaradir, ancak zorlananlar bunun disinda
denilmekte 77 ve mikreh gazaptan istisna edilmektedir;®® ¢tinkd ayetteki i/l men
ukrihe ifadesi 6lim, baski ve igkence tehdidi altinda canlarini kurtarmak icin gé-
riniste inanglarindan caydiklarini sdyleyen mii’minleri ima etmektedir.'”

Yukaridaki ayetin niizGl sebebi olarak bir ¢ok olay zikredilmektedir.!®
Hem ayetin Mekki bir sirenin akiginda seyretmesinden hem de bizzat bu rivayet-
lerden olayin Mekke’de cereyan ettigi ve Mekke misriklerinin &zellikle zay:if
Maslimanlara acimasiz bir sekilde baski ve igkence yaptiklart anlagiimaktadir.
Ammar’'in baba ve annesi olan Yasir ve Stimeyye gibi inananlarin bu baski ve
ikraha boyun egmedikleri igin sehid edildikleri, Abdullah ibn Sa’d ibn Ebi Serh
gibilerin ise irtidat ettigi,’*! anne ve babasini kaybeden Ammar’in da canini kurta-
rabilmek igin kalbi imanla dopdolu oldugu halde dili ile istenen lafizlan ifade
ettigi bildirilmektedir. Bitin bu rivayetlerde ayetteki i/ld men ukrihe kisminin
nizal sebebi olarak Ammar b. Yasir olayinin zikredilmesi ise ortak noktay: tegkil
etmektedir.'??

Gerek niiz(l sebebine gerekse ayetin konumuzla alakas: olan kismina biz-
zat bakildiginda ikrah/zorlama altinda kiftr lafizlar séylemenin caiz oldugu ve
bunun canin korunmasi igin bir ruhsat olarak verildigi gibi hakki agiga ¢ikarip
onu yiiceltmek igin 6lumi goze alip azimetin tercih edilebilecegi de goriilmekte-

124 Nahl, 16/106.

125 Razd, Tefsir-i Kebir/Mefétihu'l-Gayb, XX, 121; Ton Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 609. Krs. Ugar,
a.g.tez, s. 36.

126 Tabert, Camiu’l-Beydn, XIV, 217.

127 Zemahgerd, Kessaf, 11, 636.

128 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, V, 3130-3131.

129 Mevdadi, Tefhim, 111, 64; Esed, Kur'dn Mesajs, 11, 553.

130 By rivayetler igin bkz. Taberi, Camiu'l-Beydn, XIV, 216; Vahidi, Esbabii Niizil, s. 217; Tbn Kesir,
Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, 11, 609-610; Cetiner, Esbdb-1 Niizil, 11, 550-552.

181 Cetiner, Esbdb-1 Niizil, 11, 550-551.

182 Taberd, Camiu’l-Beydn, XIV, 216; Vahidi, Esbabii Niizil, s. 217; Kurtbi, e/-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'dn,
X, 160; Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 11, 609-610; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V, 3131; Kutup, fi
Zilal, 1X, 248-249; Mevdadi, Tefhim, 111, 64; Cetiner, Esbdb-1 Niizal, 11, 551.
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dir.”®® Buradan hareketle ruhsat'® ve azimetin'® ne oldugu, mikrehin s6z ve davra-
niglarinin hukadki sonuglart hakkinda kaynaklarda genig bélimler agilmisg,'® bun-
lar icerisinde Ozellikle miilcl olan ikrah altindaki kiifir lafiz ve fiillerinin buytik
oranda gegersizligine hitkmedilmistir.’ Gortldagi gibi ikrahin fitrf agidan im-
kansizlig1, ahlaki agidan anlamsizligi, huktki agidan da degersizligi ortaya gik-
maktadir; oysa hayat, insanin anlam ve deger arayisi igindir. Iradeyi devre dist
birakip ikrahi dayatan ve insani bu arayistan mahrum eden sartlar insani da de-
gersiz kilar.

“Dinde zorlama yoktur...” ilkesiyle insanogluna insanlik vasfini veren inang
htrriyeti verildigi gibi ona inandig1 davay: nesir ve davet/teblig hakkini da ver-
mektedir. Ayet bu hususta bir eziyet ve zorlamay1 yasaklamak suretiyle kiginin
inang ve dgtincelerini savunup yaymast i¢in rahat hareket edebilmesini sagla-
makta, bu durum ise onun din ve inang 6zglrliginin mana ve degerini ortaya
koymaktadir.’® Ayetin Medine’de inen ve icerisinde Muslimanlara savagt ve in-
faki emreden ayetlerin var oldugu bir sGrenin akisinda yer almasi, onu ayrica
anlamli kilmaktadir.’ Onu anlamli kilan bir bagka sey de, hem savagin var oldu-
gu veya her an var olabilecegi bir ortamda hem de Muslimanlarin mustakil bir
yurt ve devlete sahip olduklari bir konumda din ve inang 6zgtrliginin varligina
ve onun ¢ergevesine vurgu yapmasidir. Ayrica ikrahi yasaklayan bu hikim din
diigmanlari ve onlarin dostlarinin Islam’in kiligla/savagla kaim oldugu ve inkarci-
larin 6niine “ya Isldm ya kili¢” alternatifini koydugu seklindeki yaygin bir vehmi
iptal ettigine yeterli bir delildir.'® Tarih de bu iftiranin yalan olduguna taniklik
eden bir gahittir.1*!

Bittin bunlarla birlikte “Dinde zorlama yoktur...” ilkesiyle hi¢ kimseye tekli-
fin, cezanin ve cezalandirmanin olmadigl sonucunu gikarmak elbette mimkin
degildir;? zira Islam sadece vicdanlara mahkum edilen bir inang ve felsefi bir
takim milahazalar olmadig1 gibi insanoglunun bireysel ve toplumsal hayatini
merkeze alan ahlaki deger ve hukuki diizenlemeleri de igermektedir. Onun, hu-
kuk diizenini ihlale yonelik butiin girigimler icin sevk ettigi cezal mieyyideler s6z

183 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili)V, 3132.

134 Tarif icin bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Hukik-u Isldmiyye ve Istilahdt-i Fikhtyye Kamusu, 1, 34.

135 Bkz. Baktir, Azimet, DIA, IV, 330.

136 Rurttbi, , el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'dn, X, 161-170; Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 38-156; Ibn Teymiye,
Mecmii’ Fetevi-i Ibn-i Teymiye, V1, 474; Genis bilgi i¢in ayrica bkz. Ugar, “Kur’an Ayetlerinde Tkrah ve
Izdirar”, s. 100-118; Kasap, “Islam Hukukunda Ikrah’in Sézlii Tasarruflara Etkisi”, s. 8-36.

187 Rurtbi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur'an, X, 162; Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 45; Kasap, “Islam Huku-
kunda Ikrah’in S6zlii Tasarruflara Etkisi”, s.66.

198 Kutup, fi Zildl, 11, 46-47.

139 Derveze, et-Tefsirii’l-Hadis, V, 289.

140 Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1, 386; Esed, Kuran Mesaji, 1, 78; krs. Ates, Kur'an’a Gére Dinde Zorlama ve
Siddet Sorunu, s. 90.

1Y Meragi, Tefsirii’l-Meragi, 1, 386-387.

42 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 862.
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konusudur. Hukuki ve cezal mieyyidelerin yaptirim gliciniin olabilmesi i¢in de
dayanilmast gereken bir gii¢ ve kuvvetin olmasi kaginilmazdir.' Birey ve toplu-
mun hayatini korumak adina bagvurulan bu gi¢ ve kuvvetle ikrah/zorlama tabii
olarak birbirinden farkli olgulardir. Bu yiizden Islam’in hem dine girerken hem de
dinin i¢inde ikrahi yasaklamasiyla'* cezal mieyyideleri infaz ederken giice/siddete
basvurmast arasinda bir geligki gérinmemektedir. Bu baglamda Kur'an bireyin
bizzat kendisinde kalip toplumsal yansimalari olmayan bazi ibadet vb. davranig-
lardan dolay1 yani “hukukullahm/Allah’in hakk:"nin ihlali i¢in diinya hayatinda
kuvvet kullanilmasindan bahsetmezken sinirli sayida da olsa toplumsal yansima-
lart olup “hukukunndsi/insanlarin hukukunu” ihlale yonelik davraniglar icin kuvvet
kullanmay1 gerektiren cezai miieyyideler 6ngérmektedir.'* Bu cezail mieyyideler
zaruri maslahatlar veya makdsidii’s-seri’a diye tanimlanan bes seyin 6zgtirlitk/hak
ve glvenligini tehdit eden su¢ ve davraniglar etrafinda cereyan etmektedir.!*
Mirted’in 6ldtrtlmesi cezast da bu gergeveye taalluk eden davranigin karsiligi
olup dininden dénme ile bire bir iligkili degil, yapilan ahdi/sézlesmeyi bozmanin
veya Islam’a karst potansiyel savagci olmanin kaginilmaz sonucudur. '’

Sonug olarak, 6zellikle Mekki strelerde bir taraftan tarih boyu inananlara
yapilan zorlama/ikrah ¢rnekleri ortaya konulup bunlari gerceklestirenler kinanir-
ken diger taraftan ayetlerin geldigi anda Mekke’de inananlara ikrahin bitiin bo-
yutlarini yasatan zalimlerin de kinananlardan olup Allah’in gazabini hak ettikleri
bildirilmektedir. Yani gerek tarihi stiregte gerekse o ginkii Mekke’de bagkalarinin
Misslimanlara dini tercihleri sebebiyle yaptiklari baski, zorlama ve iskenceden
bahsedilmektedir. Medine’de ise bu olumsuz sartlardan kurtulup aile, egitim,
saglik, hukuk vb. alanlarda kurumsallasan, farkli inang¢ gruplariyla sézlesmeye
dayali olarak bir arada yasayan, ancak bu defa topluma hakim konum ve sartlar-
da olan Mdusliman kitle muhatap alinmakta, “Dinde zorlama yoktur...” ifadesiyle
de Mislimanlarin bagkalarina baski yapmamalari emredilerek anlamli ve evrensel
bir mesaj verilmektedir. Onlarin, iktidarin gii¢ ve buytstine kapilarak farkli inang
ve diigince sahiplerine bask: ve iskence uygulamalarinin yanlis olacag: bildiril-
mekte, hi¢ bir kayit ve sart altinda din hususunda bask: yapilmamas: istenmekte-
dir. Kisaca Mekke’de kendilerine reva goriilen baski ve iskenceyi gerceklestirenler
nasil kinandiysa kendilerinin de onlarin yaptiklarini yaparak kinananlardan ol-
mamalarina dikkat cekilmektedir.

148 Ates, Kur'an’a Gére Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s. 94-95.

144 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 860; Ates, Kur'an’a Gére Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s. 86-94.

145 Bu cezal mieyyideler icin bkz. Bakara, 2/178-179; Maide, 5/38; Maide, 5/33; Nar, 24/2; Nar, 24/4.

146 Kigtik, Kur'dn'da Toplumsal Sinanma, s. 350-351. Ayrica beg seyin ozgiirliik ve giivenligi hakkinda
da genis bilgi icin bkz. K¢k, Kur'dn’da Toplumsal Sinanma, s. 180-210.

7 Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, 11, 863. Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Ibn Teymiye, Fetevd, 111, 393;
Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 571-575; Ates, Kur'an’a Gore Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, s.
95-108.
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SONUC

Ikrah kavraminin temelde, kendisinden kaynaklanmayan/harici zorluk ve
megakkat anlamindaki kerh, kendi tabiatindan kaynaklanan/dahill megakkat ve
sikintt manasindaki kirh’le iligkili oldugu, kirh’in ayni zamanda szdirar sdzcii-
guyle de ifade edildigi, ikrah’in dinf terim kargsiligiyla sozlik anlami arasinda ciddi
bir farkliligin olmadig anlagilmis, Kur'an’da agirlikli olarak harici zorluk/zorlama
karsiliginda kullanilan ikrah sézctiigintin kendisinden ttredigi ke ri he fiilinin
degisik formlarla ¢ kategoride kullanildigr gériilmis, Kur'an bittnlaginden
ikrah’in genel olarak yasaklandigi, ancak bu yasagin ozellikle ti¢ alanda belirgin-
lestigi tespit edilmistir.

Yasagin zikredildigi alanlardan birinin icerisinde agirlikli olarak sosyal ve
ahlaki ilkeleri barindiran Nur stiresinde belirtilmesi elbette tesadiifi degildir. [krah
yasaginin her tiirlt ahlaksizligs kapsadigr gibi 6zellikle o gtinki toplumda yumu-
sak karin olarak duran iffetli kalmak isteyen cariyeleri kapsamasi da nesebi sa-
hih/vasifli bir birey ve toplum insgasiyla bu ahlaksizlig1 yasaklama arasindaki bire
bir iligkiye isaret etmektedir. Dogru ve sahih bir dini tercihin ancak sahih bir top-
lumda gergeklesebilecegi de kaginilmaz bir gergektir. Bu ytizden cdriyelerin fuhsa
zotlanmasinin yasaklanmasiyla dinde zorlamay: yasaklamak arasinda dolayll bir
iligki s6z konusudur.

Zorlamay1 yasaklayan bir diger alan da akil ve iradeyi devre dig1 birakip insan-
larin gozlerini biyileyen ve onlart hakikatten uzaklastiran sihrin kullanimidir.
Irade sahibi iken bile kullanilmamas: emredilen sihrin, zor ve baski kullanarak
yaptirilmasinin yasaklanmast ise tabii ve kaginilmazdir; zira sihir saglikli bir din
secimi ve hakikat arayisini etkileyen olumsuz bir faktérdiir. Bu sebeple Kur'an,
dini tercihlerde ikrahi/zorlamay1 yasaklayan “...dinde zorlama yoktur...” ayetinin
niizGlinden 6nce veya en azindan ayni zaman diliminde zina ve sihir gibi ayartici
unsur ve illizyonik/géz boyama ¢zelligi tasiyan girigsimleri de yasaklamaktadir.
Bunlarin normal/6zglir hayatta yapilmamasini emrettigi gibi baski altinda yapti-
rilmasini da kinamakta ve yasaklamaktadir. Bu, Kur’an’in her hangi bir olgudan
bahsederken ¢nce dolayli olarak onu etkileyen faktorleri ortadan kaldirip sonra
esas olguyu glindeme tagimasi seklindeki genel tislbu olarak da anlagilabilir. Bu
agidan bakildiginda sihrin kullaniminin, yapilmasinin veya zorla yaptirilmasinin
yasaklanmasi da dinde zorlamanin yasaklanmasiyla iligkilidir.

Kur’an “...dinde zorlama yoktur...” ayetiyle zorlamay1 yasakladig bir diger
alanin din, inang ve diistince tercihlerinin gerceklestigi alan oldugunu belirtmek-
tedir. Bu alandaki yasagin cihat ayetleriyle nesh edildigi distincesiyle sadece Ehl-i
Kitab: kapsadig: seklinde yaklagimlar olsa da, hem ayetin hitkmtniin umumi/am
olusu hem ctimlenin gramatik yapisi hem de tarihsel stireg igerisindeki uygulama-
lar ayeti bu sekilde anlamaya izin vermemektedir. Ayetin cihat ayetleriyle nesh
edildigi seklindeki yaklagimlar birkag sebepten kaynaklanmaktadir. Bu sebepleri
su sekilde siralamak mimkiindr;

42



Kur'an'da Ikrah Kavrami Ve Dinde Zorlama Meselesi 43

1-Nesh algisindaki farkli yaklagimlarin varligi ve bu hususta ortak bir algi-
nin belirlenemeyisi,

2-Nesh edildigi iddia edilen ayetlerin Hz. Peygamber’in Gayr-i Muslimlerle
olan iligkisinde hangi safhaya oturdugunun tespit edilemeyisi,

3-Farkli baglamlarda degisik anlamlar igeren kavramlardan biri olan ve bazi
yerlerde bask: ve iskence anlaminda kullanilan fitne sézctigiine bu baglamlarda da
kiifiir ve sirk anlaminin verilmesi.

Yukaridaki bu sebepler ayni zamanda cihadin/savasin gaye ve gerekgesi
hususundaki tartigmalarin kaynagini da olusturmaktadir. Cihadin gaye ve gerek-
gesinin insanlari dine sokmak muidir, yoksa dini tercihler Gizerindeki baski ve ikra-
hi kaldirmak midiré seklindeki yapay bir tartigsmanin ¢ikist da zikredilen bu se-
beplere dayanmaktadir. Oysa ayet [slim’a ve Misliimanlara kargt potansiyel
savasct olmadiklar: stirece hangi din ve inang grubuna dahil olursa olsun ikra-
hi/zorlamay: yasaklamaktadir.

Dini tercihlerde ihtiyar ve rizanin esas oldugundan hareketle bask: ve zor-
lama altinda yapilan dine giris veya ¢ikig seklindeki tercihlerin fitri bakimdan
miumkin olmadig: gibi hukuki, ahlaki ve cezal anlamda bir deger ifade etmedigi
de agiktir. Ancak zorlamay1 yasaklayan bu ayetle cezal mieyyideleri uygularken
gerektiginde gl¢ kullanmanin da yasak oldugunu iddia etmek elbette miimkiin
degildir.

Kur'an’in, Mekki strelerde bagka din ve inang sahiplerinin gerek Peygam-
berlere gerekse onlara inanan Musltimanlara yaptiklar: bask: ve iskenceyi ve onu
yapanlari kinadig1 goriilmektedir. Medine de nazil olan “...dinde zorlama yoktur...”
ayeti genelde evrensel bir ilkeyi vurgularken 6zelde de gli¢ ve iktidar sahibi olan
Maslimanlara hitap etmekte, bu baglamdaki her tirlt ikrahi yasaklamaktadir.
Mislimanlarin iktidarin biytstne kapilarak farkli din ve inang mensuplarina
baski yapmalari halinde kendilerine bu muameleyi yaparak kinananlardan olan
gerek Mekkeliler gerekse onlardan 6nceki iktidar sahipleri gibi olmamalarina dik-
kat cekmektedir; zira erdem, bask: ve zorlama yapma imkani varken onu yap-
mamaktir. Bu sebeple Mislimanlarin Medine’de devlet ve iktidar sahibi olup
baski yapmaya muktedir olduklar bir stiregte s6z konusu ayetin nazil olugu onu
anlamli kilmaktadir. Zaten Mislimanlik da tarih boyu strdirtlen bir hakikat,
anlam ve fazilet arayiginin zirve ve vuslati, hakikatin, anlam ve erdemin bizzat
kendisi degil midir¢
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BIR UZAKDOGU MUFESSIRI
MUHAMMED B. OMER en-NEVEVI’NIN HAYATI ve
MERAHU LEBID ADLI TEFSIRININ
GENEL OZELLIKLERI

Erdogan BAS*

OZET

Endonezya asilli &lim Muhammed b. Omer en-Nevevi (1230/1815-
1316/1898), otuz kiisur yasina kadar Ulkesinde ilim 6grenmekle mesgul olmus, da-
ha sonra Mekke'ye hicret edip orada ilim tahsil etmis, kisa bir siire de Misir ve Suri-
ye'de bulunmus ve Islami ilimlerde genis bir bilgi birikimi elde etmistir. Islami ilim-
lerin hemen her alanina ait onlarca esere serh yazmakla sohret bulan Nevevi, telif
olarak da Merdhu lebid adinda orta hacimde iki ciltlik bir tefsir kaleme almigtir. Tef-
sirinde geleneksel tefsir anlayisina sadik kalan muellif, Ehl-i stinnet-Safii gizgisini
takip etmis, yorumlarinda bir kisim isréiliyata ve uydurma rivayetlere yer vermekle
beraber, Uslup olarak akici, sade, anlasilabilir bir dil kullanmis, higbir ayeti atlama-
yarak her ayeti ayri ayr tefsir etmis; bunun yaninda muhkem-miitesabih, nasih-
mens(h gibi usll konularina dedinmis, kiraatlara ve esbab-1 niizllle ise 6zellikle yer
vermistir.
Anahtar kelimeler: Nevevi, Merahu Lebid, tefsir, rivayet, dirdyet, israiliyyat,
mitesabih, nesh, selefilik, esbab-1 niiz{l, isari yorum. R
A FAR EAST COMMENTATOR MUHAMMAD B. OMAR AN-NAWAVI HIS LIFE
AND GENERAL CHARACTERISTICS OF COMMENTARY MARAHU LABID

Indonesian scholar Muhammad b. Omar al-Nawawi (1230/1815-
1316/1898), studied in his home country till he was about thirty year’s old, then
migrated to Mecca and continued his education. For a short time, he also visited
Syria and Egypt and he attained extensive knowledge in Islamic studies. Nawawi,
who became famous for writing commentaries on tens of books in almost every
field of Islamic studies, wrote his two volume exegesis Mardhu labid. The author,
who was loyal to the traditional methods of exegesis, followed the Shafi‘ite school.
Even though he sometimes gave place to the narratives from the Bible and apo-
cryphal stories, he employs a clear, smooth and perceptible language in his com-
mentary. He comments on every single verse in the Qur'an, in addition to his ex-
planations related to the methodology of Qur‘anic exegesis, e.g. muhkam-
mutashabih (Clear and allegorical verses), nasifrmensdh (abrogating and abro-
gated verses); He especially dealt with different versions of recitation and reasons
for revelation.
Key words: Nawawi, Marahu Labid, exegesis, narrative exegesis, rational exege-
sis, Biblical stories, allegorical, abrogation, Salafi School, reasons for revelation and
sufi commentary.
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I- MUFESSIRIN KISA BIYOGRAFISI

Muhammed b. Omer b. Arabi b. Ali en-Nevevi el-Cavi el-Benteni,
1230/1815’te Endonezya’ya bagl Cava adasinin Banten (veya Bantem) bdlgesinin
Tanéra sehrinde dogmus, 1316/1898’lerde Mekke’de vefat etmistir. Babasi din
gorevlisi (pangalu, muhtemelen bas kadi) olan Nevevi, kardesleri Temim ve
Ahmed’le birlikte ilim tahsilini babasindan ve bolgedeki meshur &lim Hact
Sahal’dan yapmuis, aynt dénemde Cava’nin Purvakarta sehrine gidip oranin mes-
hur 4limlerinden Raden Hac1 Yusuf’'tan dersler almigtir. 1245/1829’larda 15 yasla-
rinda iken hac farizasi icin kutsal topraklara gelmis, 3 yil kadar Mekke’de ilim
tahsiliyle meggul olduktan sonra memleketine dénmis, 1266/1850’ye kadar 15 yil
tlkesinde bulunmus ve tekrar Mekke’ye yerlesmistir.!

Cava’li alim Nevevi, bir taraftan ilimde tam bir vuktfiyet kesbetmek, bir
taraftan da tlkesinden Mekke’ye gelen hemsehrilerine her konuda yardimei ol-
mak ve 6zellikle de bu insanlara hac rehberligi yapmak istediginden 1266/1850’de
Mekke’ye hicret etmeye karar vermistir. Mekke’ye yerlestikten sonra bu gérevleri
hakkiyla yerine getirmeye ¢aligmis; aslen Endonezya’nin Borneo sehrinden olan
Ahmet Hatip Sambas, Sonde’nin kii¢iik Sumbava adasindan Abdtlgani Bima,
Muisir’li Yusuf Sumbulaveni ve Nahravi, miftii Ahmet Dahlan ve Abdiilhamid
Dagistani gibi alimlerden dersler almigtir. Tahsili devam ederken Muisir ve Suri-
ye'ye ilim 6grenmek amaciyla seyahatlerde bulunmus, tahsilinin bitiminde yogun
olarak talebe okutmaya baglamis; Benten’li Mardjuki, Jombak’li (Dogu Javali)
Hasyim Asyari, Kudis’la Asnavi, Madura veya Tubagus adasindan Hali, Benten
civarindaki Karinginden Muhammed Asnavi gibi ilim adamlarn yetistirmistir.
Ulkesiyle irtibatini hig koparmayan Nevevi'nin, yetigtirdigi bu dgrencileri vasita-
styla Endonezya’nin musliimanlagsmasina ve bagimsizliga kavugmasina 6nemli
katkilar1 olmugtur.?

Nevevi'nin, Endonezya’li diger alimler gibi tasavvufa ilgi duydugu; tasav-
vuf ilminde daha ziyade GazzAll anlayisini, ahldk ve sahsiyet egitimini esas aldigl,
talebelerine biiytik stfilerin segkin metinlerinden érnekler okutmustur.® Ozellikle
1286/1870'ten sonra Endonezya’da Islam’in inkigafinda tasavvufi hareketlerin
biytik rolti olmustur. Nevevi, bu hareketlere karst orta bir yol takip etmis; ne
Batavia’li alim Seyyid Osman gibi tarikatlar diglamis, ne eski hocas: ve Kadiri
seyhi Ahmed Hatib Sambas’a intisap etmis, ne de talebelerinin intisap etmesine

* Dr., Marmara U. [lahiyat Fak., e-mail: erdoganbas@hotmail.com.

! Bu 15 yullik stire zarfinda Nevevi'nin iilkesinde ne ile mesgul oldugu kaynaklarda belirtilmemistir.

2 Peter G. Riddell, Islam and the Malay-Indonesian World, p. 194.

3 Ayetleri yorumlarken zaman zaman igari yorumlar yaptizi miisahede edilmektedir ki, tefsiri tahlil
edilirken tizerinde durulacaktr.
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misaade etmistir.* Nevevi’nin tasavvufa baglanmamasinin ve 6grencilerini de
engellemesinin sebebi muhtemelen yasadigi tilke olan Suudi Arabistan’da kat1
Vehhébilik mezhebinin uygulaniyor olmasidir.

Kendisi, siyasete mesafeli yaklagmasina ragmen gayr-1 mislim somirgeci
glglerin (Hollanda hiktmetinin) tilkesini terk etmesini istemis, Benten Sultanli-
ginda oldugu gibi tekrar Islami bir idarenin gelmesini arzu etmis, din gérevlisi
olarak bile olsa sémiirgeci htkiimette caligmay1 veya hizmet etmeyi dogru bul-
mamuigtir. Onun bu fikirleri, bazi talebelerinin Endonezya’nin bagimsizlik hare-
ketlerinde aktif rol oynamalarina vesile olmustur.

Kaynaklarda Nevevi'nin, Mekke’de uzun middet yasamasina ve Kur'an’t
bittintyle hifzetmis olmasina ragmen, diger ulema gibi Arapca’y: giizel konus-
maya pek 6nem vermedigi, daha ziyade yazili Arapga’ya yoneldigi, bundan dolay:
konugmalarinin bazen Java lehgesine kactig; -, #, ¢, & gibi harflerin telaffu-
zunda lahn/hata yaptig1 belirtilmektedir.

Kendisiyle Mekke’de gértisen Hollanda’li mistesrik C. Snouck Hurgronje,
Nevevi'yi renksiz elbise giyen, beli biikiilms, kisa boylu, caddede ytirtrken tim
yeryliziint devasa bir kitap gibi okuyan, miitevazi, kendini ilim yolunda gayret
edenlerin ayaginin tozu olarak géren, halkinin giivenini kazanmis, ilmi tartisma
¢tkarmayan ama katilim gosteren biri seklinde tasvir etmistir.’> Bu ifadelerden,
Nevevi'nin yasayis itibariyla mitevazi, ilim itibariyle de dolu bir kisilik sergiledigi
anlagilmaktadir ki eserleri de bunu géstermektedir.

Nevevi'nin oldukga vel(id bir muellifs olmasina ragmen telif olarak sadece
degerlendirmesini yapacagimiz iki cildlik Merdhu lebid adli tefsirini yazdig1, onun
diginda biitiin birikimini gerh ¢aligmasinda kullandigr goriilmektedir. Hayat1 ve
eserleri ile ilgili kaynaklara bakildiginda tefsirinin diginda bagka bir telif eserinin
bulunmadig anlasilmaktadir. Tefsirinin diginda muellif, keldm, fikih, hadis, ta-
savvuf, siyer, gramer ve beldgat gibi degisik alanlarda yogun serh calismalar: ya-
parak geriye buytiik bir ilmi miras birakmigtir.”

4 Burada miiellifin, tefsirinde bazi ayetleri isari olarak yorumladig: (érnek olarak bk. besmeledeki “ba”
harfinin tefsiri, Merdhu lebid 1, 7; “ntn” heca harfinin yorumu, II, 550 ), Zeynt’d-din el-Melibari’'nin
Manzimetii hiddyeti’l-ezkiyd ild tarikr’l-evliyd adli eserine de Seldlimii’l-fudald (Kahire, 1301/1884,
Mekke, 1315/1897) adli serhi yazdig: belirtilmelidir.

5 Mekka: In The Latter Part of The 19. Century, p. 269, 270.

6 P. G. Riddell, Nevevi'nin 99 civarinda eser verdigini zikretmektedir (Islam and the Malay-Indonesian
World, p. 194).

7 Nevevi'nin hayat1 ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Bagdatli Ismail Paga, Lzahu'l-meknin, 1, 11,
189, 204, 342, 346, 420, 464, 543, 599; 11, 18, 21, 24, 105, 167, 172, 192, 218, 235, 245, 399, 468,
674, 691, 695; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘drifin, 11, 394; Zirikli, el-A’lam, VII, 209, 210;
Kehhale, Mu'cemii’l-mii‘ellifin, XII, 83; Fihristii'l-kiitibi’l-arabiyye el-mahfuza  bi'l-Kiitibhaneti’l-
Hidiviyye, 1, 210, 257, 276, 340, 377, 415; 11, 35-38, 58, 59, 168, 203, 204; 111, 213, 245, 257, 263, 274;
IV, 11, 83, 144; Hizdnetii't-Teymilriyye, 1, 57, 213, 233, 259; 111, 307, 3; Christiaan Snouck Hurgronje,
age., s. 268-275; C. Brockelmann, [A, “Navavi”, IX, 218, 219; C. Guillot, Marc Gaborieau, Nicole
Grandin, Pierre Labrousse et Alexandre Popovic, Dictionnaire Biographique des Savants et Grandes

-
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Eserlerinden bazilar soylece siralanabilir:

Fikih: 1. EbG Sucé’ el-Isfah4ni’nin er-Takrib’inin gerhi olan Muhammed b.
Kasim el-Gazzi'nin (6. 918/1512) Fethu'l-Garib’ini serhetmis, bu eser, er-Tevsih
(Kahire 1305/1887, 1310/1892) ve Kditu'l-habib (Kahire 1301/1883, 1305/1887,
1310/1892) adlar ile nesredilmistir. 2. Imam Gazzali'nin Biddyetii’l-hiddye’sini
Merdki'l-'ubiidiyye adi ile gerh etmistir (Bulak 1293/1876, 1309/1891; Kahire
1298/1880, 1304/1886, 1307/1889, 1308/1890, 1319/1901, 1327/1909). 3. ibn
Muhammed eg-Sirbinl el-Hatib’in (6. 977/1569) Mendkibii’l-hacc’t hakkinda
Fethu'l-miicib’i  yazmugtir  (Bulak 1276/1859, 1292/1875; Kahire 1297/1879,
1298/1880, 1306/1888; Mekke 1316/1898).

Kelam: 1. Sen(si'nin (6. 892/1496) Ummii'l-berihin adli eserine Zeri‘atii’l-
yakin (Kahire 1204/1789); 2. Ahmed el-Merz(ki'nin (6. 1281/18649 ‘Akidetii’l-
avamm’ina Niru'z-Zaldm (Kahire 1303/1885, 1329/1911); 3. el-Bactri’'nin Risdle fi
‘ilmi’t-tevhid’ine  Ticdnii’d-derdri  (Kahire 1301/1883, 1309/1891; Mekke
1329/1911).

Gramer: Nebravi'nin AcurrGmiyye’si tizerine Kesfu/l-mérdtiyye ‘an
sitéri’l—Acurrﬁmiyye (Kahire 1308/1890) ad:i ile serh yazmis, ayni eseri Fethu
gafiri’l-hatiyye  fi - serhi’l-kevakibi'l-celiyye fi nazmi'l-Acurrtmiyye (Bulak
1298/1880) ad1 ile nazmetmigtir.

1L NEYEVi TEFSIRININ GENEL OZELLIKLERI VE MUHTEVASININ
TAHLILI

A- GENEL OZELLIKLERI

Nevevi, tefsirinin ismini yazdig: tarihe mutabik olsun diye “Meréhu lebid
li-kesfi ma‘nd Kur'dnin mecid (4 OV 3 one AN C‘J”) ” seklinde koydugu-
nu ifade etmektedir.® Ebced hesabiyla tefsirin harfleri toplaminin h. 1301’e (m.
1884’e) karsilik geldigi, dolayisiyla bu tefsirin 19. ylizyilin son ¢eyregine ait bir
eser oldugu gorilmektedir. S6z konusu tefsir, her biri 700’er sayfaya yakin iki
orta boy ciltten olugmakta, her bir cildin sonunda oldukca kullanigh stre ve ayet
fihristi bulunmaktadir. Muhammed Emin ed-Dannévi kisa bir mukaddime yaza-
rak, imla kurallarina gore yeniden tanzim ederek ve dipnotlarla zenginlestirerek
bu tefsiri negretmistir.’

Mdifessir Nevevi, tefsirinin bag tarafinda yer alan bir sayfalik kisa mukad-
dimesinde bazi dostlarinin, kendisinden bir tefsir telif etmesini istediklerini, yazip
yazmama konusunda “Kim kendi re’yine/gértstine gére Kur'an hakkinda yorum
yaparsa, yorumda isabet bile etse, hata etmistir.” ve “Kim kendi re’yine gore

ﬁ
Figures du Monde Musuman Peripherique du XIX, Siecle a nos Jours Fascicule I, p. 34; P. G. Riddell,
age., p. 193-197; Erdogan Bas, “Nevevi”, DIA, XXXIII, 49-51.

8 Merdhu lebid, 1, 5.

? Beyrut 1997 (Daru’l-kitiibi’l-ilmiyye).

10 Tirmizi, Tefsir 1.

50



Muhammed B. Omer En-Nevevi'nin Hayati Ve Merahu Lebid Adli Tefsiri 51

Kur'an’a dair s6z sdylerse Cehennemdeki yerini hazirlasin.”!! hadislerinde gegen
itaba maruz kalmaktan korktugu igin uzun bir miiddet tereddiit ettigini, sonunda
selefin, ilmi, eser vererek istifadeye sunma ve onu bu yolla stirekli hale getirme
anlayisina uyarak arkadaglarina olumlu cevap verdigini, tefsir konusunda ge¢mise
ziyade yapmadigini fakat her zamanin bir tecdide ihtiya¢ duydugunu bildirmek-
tedir.”?

Nevevi, her slirenin baginda tefsire baglamadan énce o sirenin nerede indi-
gini, kag ayetten olustugunu, ad(lar)inin ne oldugunu, ka¢ harften meydana gel-
digini ifade etmekte; bazen strenin girisinde s6z konusu s@renin bagka isimleri
varsa onlara dikkat cekmekte, bazen de stirenin kimin hakkinda indigine degin-
mektedir. Ornegin Fatihé stiresinin Mekke’de indigini, 7 ayetten meydana geldi-
gini, kelimelerinin 29, harflerinin ise 143 oldugunu zikretmekte; fhlas stresinin
“Tevhid, Necat, Nar” gibi diger isimlerine dikkat ¢ekmekte, Leyl sGresinin girigin-
de bu stirenin miisliimanlardan Hz. Ebubekir, miigriklerden de Umeyye b. Halef
hakkinda indirildigini kaydetmekte, bu arada “sebebin hususi olugunun hitkmiin
umumi olusuna engel olmadig1” kuralini da eklemektedir.

Nevevi'nin tefsirinin teknik yénden ¢nemli bir 6zelligi, miifessirin, tefsirini
telif ederken intihab/se¢me usulle bazi dyetleri tefsir etme seklinde olmayip bii-
tln Ayetleri, muhtasar bir tarzda bile olsa, hi¢ atlamadan yoruma tabi tutmasidir.
Ayni gekilde miifessir Nevevi, bir ¢ok genis capli tefsirlerde gorildugt tizere
ayetleri siyak-sibakina ve konu bitiinligine gore gruplara ayirarak degil, herhan-
gl bir bolumleme yapmaksizin uygun yerlerde pasajlar halinde tefsir etmistir.
Gergekten Nevevi, bazi sebeb-i ntizl rivayetleri, kiraat farkliliklari, sahih ve zayif
nakiller harig, oldukca muhtasar bir tefsir meydana getirmis; bazi dyetlerin tefsi-
rini nadiren yarim ya da bir sayfa kadar uzatmistir. Bu agidan bakildiginda
Merdhu lebid tefsirine “izahli Arap¢a meal” tanimlamasi yapilabilir. Yine bu yon-
den bakildiginda bu tefsir, Celaleyn’in tefsirinin biraz daha gelistirilmis gekli gibi
durmaktadir. Ancak ibaresinin akiciligi, sadeligi, anlagilabilirligi gibi yonlerden
“Merdhu lebid” daha 6nde gelmektedir.

Nevevi tefsirini telif ederken Firtizabadi’ye (veya bagka birine) nispet edilen
Tenviru'l-mikbds isimli tefsir ile Fahreddin er-Razi'nin Mefdtihu'l-gayb, Hatib es-
Sirbint'nin  es-Sirdcii’l-miinir, Stleyman bin Omer el-Ezheri el-Cemel'in el-
Fiitihatii'l-ildhiyye ve Ebu’s-sutid’un Irsddii’l-akli’s-selim adli tefsirlerinden istifade
ettigini bizzat kendisi belirtmektedir.” Bagka bir ifade ile Nevevi’nin tefsirinin

1 Tirmizi, Tefsir 1; Ahmed b. Hanbel, I, 233.

12 Merdhu lebid, 1, 5. Son cimlede gegen “tecdid” kelimesi, geleneksel anlamryla “yenilik¢ilik” manasinda
degil, sadece sozliik anlamiyla “yenilik/yenileme” manasinda kullanilmustir. {leride gortilecegi tizere
Nevevi'nin tefsirinde terim anlamiyla bir yenilikgilik gayreti gériilmemektedir.

18 Merdhu lebid, 1, 5. Ad1 gecen miifessitler ve eserleri: Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b.
Muhammed el-Firtizabad? (6. 817/1415), Tenviru'l-mikbds min tefsiri [bn Abbds, Kahire, 1382/1962;
Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Mefatihu'l-gayb, Beyrut, 1990; Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), es-

-
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kaynaklarini genellikle ad1 gecen bu tefsirler olugturmaktadir. Muellifin, bu tefsir-
lerden ne kadar yararlandigi, onlardan nasil istifa ettigi sorusuna Merdhu lebid
tefsiri ile ad1 gegen tefsirlerin karsilagtirilmasindan sonra dogru cevap verilebilir.
Bu kargilastirma yapildiginda Nevevi’nin, zikri gecen tefsirlerden tami tamina bir
kopyalama yapmadigi, onlarin ifade ve ibarelerini ayniyla kullanmadigi, onlar
ayniyla taklit etmedigi rahatlikla gortlebilir. Hatta kendisi mukaddimede hangi
tefsirlerden istifade ettigini belirtmemis olsaydi, kaynaklarinin adi gegen tefsirler
oldugu bile tespit edilemezdi denebilir. Nevevi, Islami ilimlerin hemen her alanina
ait 6nemli kaynak eserlere onlarca gerh yazan bir alim olarak, tefsirine mehaz
yaptigi tefsirlerden tam anlamiyla bir 6zet yapmis, 6zIi bir eser meydana getir-
mistir. Hemen biitiin ifadelerin kendisine ait olmasi, “Fahreddin er-Razi’'nin veya
Hatib es-Sirbini'nin dedigine gore” seklinde yorumlarinda adi gegen mduellifleri
dahi zikretmemesi, mezkur tefsirlerden alinti yapmis olsa bile yorumlari kendine
mal edip dolayli bir tarzda zikrederek kendine has tslup ve ifadesiyle dile getir-
mesi, miellifin ve tefsirinin orijinal oldugunu gosteren bir delil sayilabilir.

Nevevi adi gegen tefsirler arasinda herhangi bir tercihte bulunmamakta,
yorumlart karsilagtirarak degerlendirmeye tabi tutmamakta, dogru bulmadig:
veya katilmadigl yorumlara isaret etmemektedir. Dogrusu, gorebildigimiz kada-
riyla Nevevi'nin tefsirinde kendisine ait higbir kigisel tenkit gdze carpmamakta-

dir.
B- MUHTEVASININ TAHLILI

Nevevi, ayetleri tefsir etmeye dogrudan baslamakta; baglamadan énce o
ayetle ilgili teknik ve igerik agisindan herhangi bir bilgi vermemekte, tefsirin so-
nunda da s6z konusu &yetlerle ilgili her hangi bir ¢zetlemede bulunmamakta,
yetler arasi miinasebete de yer vermemektedir.!* Ayni gekilde streye girig mahi-
yetinde sGrenin igerigi hakkinda malumat vermemekte, streler arast miinasebet
bahislerine girmemekte, sGreden ¢ikarilacak sonuglardan s6z etmemektedir. Zik-
redilen bu hususlar, s6z konusu tefsirin bariz nitelikleri arasindadir.

1- Miitesabih ayetlere yaklasim tarzi

Mfessir Nevevi, yarim asr1 agkin ¢mrint Mekke’'de (1266/1850 sonrast)
gegirdiginden, onun, bolgenin mezhebi olan Vehhabiligi benimseyip benimseme-
digi, benimsemigse o mezhebin goriiglerini tefsirine yansitip yansitmadigi mesele-
si hatira gelmektedir. Ali Ayazi'nin de belirttigi gibi'® Nevevi, itikadi olarak Eg‘ari,
amell olarak da Safil mezhebine miintesip bir alimdir. Dolayisiyla onun tefsirinde

%

Sirdcii’l-miinir, Kahire, 1285/1868; Stileyman bin Omer el-Ezheri el-Cemel (1204/1790), el-
Fiitihatii'l-ilahiyye, Kahire, 1318/1900; Seyhulislam Ebu’s-sutid Efendi (6. 982/1574), [rsadii’l-akli’s-
selim, Musir, 1275/1859.

14 Gorebildigimiz kadariyla sadece Bakara stiresinin sonunda, strenin ilk ayetleri ile son iki dyeti ara-
sinda bir irtibat kurmakta; son ayetlerin ilk ayetleri bir nevi tefsir ettigini belirtmektedir (bk. I, 9,
108).

15 Seyyid Muhammed Ali Ayazi, el-Miifessiriin: Haydtiihiim ve menheciihiim, s. 642.
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Vehhabi temaytli gorinmemekte; dyetler ifrat ve tefrite digmeden yoruma tabi
tutulmaktadir.

Muhkem ve miitesabih ayriminin yapildigi Al-i imran saresi 7. ayetin tef-
sirinde miitesdbihin muhtelif manalara gelebilecegi, manasi miicmel oldugundan,
maksadin ancak ince nazar ve derin teemmiille acikliga kavusabilecegi bildiril-
mektedir.’d Buradan yola ¢ikilarak “Rahman’in Arst istiva etmesi’nin, mecaz ve
kinaye yoluyla “onu icad etmesi, iglerini diizene koymast” anlaminin kastedildigi
ifade edilmektedir.” Ayni gekilde “vechullah”; “Allah’in rizas1”; “yedullah”, “Al-
lah’in nimeti, muhafazasi ve zafer bahsedisi” olarak yorumlanmug, “ru’yetullah”in
nassen ve aklen vuku bulacagi, sirkin digindaki tiim gtinahlarin affedilebilecegi
(kebire’nin bagislanabilecegi) beyan edilmektedir.’® Gortldugl tizere miitesdbih
ayetler, kelami metodla te’vile tabi tutulmakta ve haberi sifatlar yorumlanmak-
tadir. Bu yontyle esasinda Nevevi'nin ilk dénem (mutekaddim(n) Ehl-i stinnet
anlayisindan uzaklastigl, “istiva”, “vech”; “yed” gibi Allah’a nispet edilen haberi
sifatlart muteahhirGn Ehl-i stinnet kelamcilarinin metoduna uygun yorumladigl
miisahede edilmektedir.”

2- Ayetin hadislerle tefsirine yer vermesi

Nevevi'nin dyetin dyetle tefsirine hemen hemen hig yer vermemesi oldukca
ilging goziikmektedir.? Ayetin hadisle/stinnetle tefsirine gelince; mifessir buna
yogun bicimde olmasa da zaman zaman miracaat etmis, cogunlukla sahih riva-
yetlere yer vermis, bazen de malzeme se¢iminde dikkatli davranmamuig; sahih
veya sakim her tiirlti nakli kullanmistir. Ornegin bir kadinin Medine sokaklarinda
bagirarak "Beni Peygamber'e géttrtnl.." dedigi, ardindan Allah Resultintin kendi-
sini gordiigl, ona ne oldugunu sordugu, onun da, "Ey Allah'in Resuld, benim
kocam gurbete ¢ikt1. Ben de zina ettim, bir ¢ocugum oldu, o ¢ocugu sirke kiiptine
attim orada 6ldi. Sonra o sirkeyi sattim. §imdi, bunun tevbesi var mi¢ Ben tevbe
edebilir miyim¢" dedigi, bunun tzerine Hz. Peygamber’in "Zina etmenin cezasl
recm, gocugu Oldiirmenin cezasi cehennem, sirkeyi satman ise biytk gtinahtir.

16 Merdhu lebid, 1, 111, 112.

Y Merdhu lebid, 11, 20.

18 Sirastyla bk. Merdhu lebid, 1, 647; 11, 425; 1, 338, 339; I, 227. Miifessir Nevevi, miitegdbihlerden olan
hurtf-i mukattaalarin manalarini bazi yerlerde ancak “Allah bilir.” diyerek tefsir etmezken (Bakara
ve Al-i Imran strelerinin bast), bazen de onlarla alakali ya dogrudan yorumlar ortaya koymakta (Ka-
lem stresinin bast), ya da “kile/denildi ki” diyerek nakillerde bulunmaktadir (Meryem stresinin ba-
s1).

9 {lk dénem (miitekaddimtn) Ehl-i stinnet mezheplerinden Selefiyye, Matiiridiyye ve Eg‘ariyye
miitesabihleri te’vil yoniine gitmemis; tesbihe dismeden sifatlar1 Zat’a nispet etmis, red ve inkara
yénelmeden Zat-1 {lahiyyeyi tenzih etmislerdir (isbat bila temsil, tenzih bila ta‘til). Sonraki dénem
(miteahhirGin) Ehl-i stnnet kelamcilar ise miitesabihleri Allah’in sanina uygun bir sekilde te’vil
etmiglerdir. Bu konuda genis bilgi icin bk. Ebu’l-Hasen el-Eg‘ari, el-ibane, s. 89-106; Aliyyii'l-Kari,
Serhu kitabi'l-Fikhi'l-ckber, s. 58-63; Beyazizade, Isdratii’l-merdm, s. 186, 189; Ebu’l-Miinteha, Serhu’l-
Fikhu'l-ekber, s. 8-10; Bekir Topaloglu, Keldm Iimi, s. 123, 124; Ahmet Saim Kilavuz, “Sifat” md.,
Inang, Ibadet Ansiklopedisi, 1V, 1784-1787.

2 Gorebildigimiz kadariyla hicbir ayette, ilgili diger ayet veya ayetlere atifta bulunulmamaktadir.
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Ne var ki, ben senin bu feryad edisinden, ikindi namazini terk ettigini sanmig-
tim." buyurdugu seklindeki rivayeti “ruviye (rivayet edildigine gére)” ifadesiyle
sthhat durumuna bakilmadan nakledilmigtir.*!

Strekli bagvurulan bir ustl olmasa da miicmel ve migkil dyetlerin anlagil-
masinda hadislere miiracaat edildigi, dyetlerdeki kapaliligin bu sekilde giderildigi
gortlmektedir. Nitekim Maide 7. dyette abdest alirken ayaklari yikamak mi1 yoksa
mesh etmek mi gerektigi hususunda belirsizlik ortaya ¢iktigi, ancak varid olan bir
gok rivayetin bu belirsizligi ortadan kaldirdigi, neticede ayaklarin yikanmasinin
lazim geldigi bildirilmektedir.?

3- Esbab-1 niiztle miirdcaat etmesi

Nevevi'nin, tefsirinde esbab-1 niizl rivayetlerine ¢okca yer verdigi, bu ri-
vayetlerin de genellikle saglam nakillerden meydana geldigi gértilmektedir. Ne var
ki miuellif, naklettigi rivayetlerin dyetleri anlamada ne gibi etkisinin oldugunu
beyan etmemektedir. Ornegin “Onlara (Yahudilere) o kimsenin kissasint oku ki ona
dyetlerimizi sunmugstuk da o, onlardan siyrilip ¢ikmists; derken seytan onu arkasina
takmigtt da sapkmlardan olmugtu.”” mealindeki ayetle ilgili su izahta bulunmakta-
dir: “Ey halkin en keremlisi! Yahudilere, eski kitaplarin ilimlerini ve ism-i azami
ogrettigimiz kimsenin haberini oku. O, Israilogullari igindeki alimlerden biridir.
O, 6yle biriydi ki, diledigi seyin olmasi i¢in dua ederdi de duas: aninda kabul olur-
du; baktig1 yerden Ars’t gortrdi; meclisinde kendisinden ilim 6grenip kaydeden
on iki bin alim vardi. Sonra ‘ilmin bir yaraticisi olmadigina dair’ kitap yazdi, ni-
hayet yilanin derisinden siyrilmasi gibi Allah’in &yetlerinden siyrildi ¢ikti. Bunun
Uzerine geytan onu yakaladi ve boylece sapkinlar zimresinden oldu.”

Bu aciklamanin ardindan Nevevi Ibn Abbas, Ibn Mesud ve Miicahid’den
naklen 4yetin Bel’am b. Baura hakkinda nazil oldugunu ve olayin (tarihte) sdyle
gectigini haber vermektedir: Musa (a.s.) Bel’'am’in yagadig1 beldeyi ele gegirmeye
niyet etmig ve nihayet halki kafir olan bu beldeyi kusatmigti. Belde halki,
Bel’am’dan memleketlerini korumak distincesiyle Hz. Musa ve kavmi aleyhine
beddua etmesini talep ettiler. Zira Bel’am, duasi kabul olan ve ism-i azami bilen
biriydi. Bel’am kendisine yapilan talebi 6nce reddetmis, ne var ki belde halk: 1srar-
c1 olunca beddua etmis ve duasi da kabul olmustu. Bunun tizerine Musa (a.s.) ve
kavmi Tih ¢olune dismustt. Tih’e disen Musa (a.s.) “Ya Rabbi! Hangi giinah
yuziinden Tih’e distiké” diye niyazda bulunmusg, Allah Teala “Bel’am’in duasi
yluziinden” buyurmugtu. Bunun tzerine Musa (a.s.) “Ya Rabbi! Onun duasini

[

duyup nasil kabul etmigsen, benim duami da aynen dyle kabul buyur!” diye ni-

2 Merdhu lebid, 11, 661. Bu rivayeti Merdhu lebid tefsirinin kaynaklarindan olan Fahreddin er-Rézi'nin
tefsirinde de gormekteyiz (Mefdtihu'l-gayl, XXXII, 85). Nevevi, hadis kaynaklarinda gegmeyen s6z
konusu nakli, muhtemelen Razi’den almigtir. Bagka rivayetler icin ayrica bk. I, 357, 358, 660, 661; 11,
35, 647.

2 Merdhu lebid, 1, 253, 254.

2 A'raf, 7/175.
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yazda bulunmus, Allah’in Bel’am’dan ism-i azami ve imanini sokip almasini
istemis, Allah Teala da onda bulunan bu &zellileri gikarip atmig, marifeti kendi-
sinden uzaklagtirmig, o marifet, beyaz bir giivercin gibi sadrindan ¢ikip gitmis-
ti.7%

Meali arz edilen ayetle ilgili agiklamalar yapip sebeb-i ntizGlint zikreden
mifessir Nevevi, gerek yaptigi aciklamalarda gerekse naklettigi ntiz(il sebebi riva-
yetinde verdigi bilginin tahlil ve degerlendirmesine girmemis, kendi yorum ve
goriiglerini konuya dahil etmemis, istifade ettigi kaynaklardaki bilgileri stizgegten
gecirmeden tefsirine almigtir. Onun, ilgili dyetin agiklamasinda goruldigt tzere,
miubalagali — mesela Bel’am’dan on iki bin kiginin ilim 6grendigi gibi- hatta yanlis
oldugu bilinen —mesela Hz. Musa’'nin Allah’tan, Bel’am’in imandan uzaklagtir-
masini istemesi gibi- bazi konularda bile naklettigi bilgilerin dogruluk ve yanligli-
gina deginmemesi manidardir.?

4- Kiraatlara yaklagim tarzi

Nevevi'nin tefsirinde ¢okga bagvurdugu metotlardan biri de kiraatlara genis
yer vermesidir. Hemen her ayetle ilgili kiraat farkliliklarini kiraat imamlarina ve
ravilerine nispet ederek zikreden mifessir, bitiniyle mitevatir kiraatlar: esas
almakta; sazz kiraatlara pek girmemekte, nadiren “kurie/soyle de okundu” ifade-
siyle miitevatirin digina gikmaktadir.” Ornegin Fatiha stresi 4. ayetteki
“maliki/meliki”, Nis& stresi 43. ayetteki “ev ladmesttim/ev lemestim”, Maide
sresi 7. ayetteki “ve erctilekiim/ve erctilikim” gibi bazi kiraat farkliliklarinin
manaya etkisinden bahsettigi halde, ¢ogunlukla farkli okuyuslara yalniz dikkat
cekmekle yetinmekte ve bu okuyuslarin anlam degisiklikleri tizerinde durmamak-
tadir.” Farkli okuyuslarin manaya etkisinden sz ettigi bazi yerlerde de, drnegin
son iki kiraat farkliliginda, kendi tercihini ortaya koymaktadir.”

5- Isari-tasavvufi yorum

Miifessir Nevevi'nin tefsirinde tasavvufi/isarl yorum bariz bir sekilde ken-
dini hissettirmese de bazen bu yondeki yorumlarla karsilagmak mimkiindur.
Mesela Nevevi, ehl-i tasavvufun, Suard stresinin ilk dyetindeki T4-Sin-Mim re-
mizlerini yorumladigini; T&'nin Allah ile ytrtiyenler (tairine billahi), Sin’in Al-
lah’a dogru seyredenleri (sdirine ilellahi), Mim’in tefahhur ve tekebbiirden uzak

24 Merdhu lebid, 1, 407-408.

% Bazi sebeb-i niiztl nakilleri igin bk. Merdhu lebid, 1, 34, 47, 52, 164, 227, 472; 11, 92, 93, 423, 428, 578,
671, 672.

2% Ornegin Ibrahim stiresi 37. ayette gecen “tehvi” fiilinin “tehva” geklinde (vav'in fethastyla) ve
“tithva” seklinde (mechul sigayla) okundugu kaydediliyor (Merdhu lebid, 1, 572).

27 imamlardan Asim, Kisal ve Yakub kiraatlarina gore “malik” (elif'le) ifadesi, “O giin kimse, kimse i¢in
bir seye malik olamaz. Emir o giin yalniz Allah’a aittir.” mealindeki ayet (Infitar, 82/19) geregince
“Allah’in Kiyamet gni biitiin iglerde mutlak tasarruf yetkisine sahip olmasi,” diger kiraat imamla-
rina goére “melik” (elif’siz), “Allah’in o giin emir ve nehiy yetkisine sahip olmast” demektir (Merdhu
lebid, 1,7, 8).

2 Bk. Ae., 1,199, 253, 254.

7
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bir sekilde ubudiyet yirtiytsiyle Allah’a ytrtyenleri (mésine lillahi) isaret ettigi-
ni bildirmektedir.”” Nevevi’nin bu tiir yorumlarn tefsirine dahil etmesi, onun bu
tarz yorumlara katildig: seklinde anlagilabilir.*

6- Zayif ve uydurma nakillere (israiliyyata) meyletmesi

Nevevi’nin tefsirinin en zayif yoniint sliphesiz, tefsire dahil edilen
isréiliyyat ve asisiz nakiller olugturmaktadir. Denebilir ki mufessir, bazi tefsirler-
de yer alan mesnetsiz hikaye ve uydurmalari, sithhat agisindan higbir kritere tabi
tutmadan nakletmektedir. Ornegin Siiddi’den nakille, Siileyman (a.s.)’in hanim-
larindan birinin 40 giin puta tapmasi ve kendisinin bundan haberdar olamamast,
seytanlarin, Hz. Stleyman’in tahtinin altina sihir yerlestirmesi, bunun sonucu
olarak 40 giin tahtindan uzak kalmasi ve bunu fark edememesi, bundan dolay:
Allah Teala’nin kendisini azarlamasr®'; yine Yice Allah’in Hz. Ms&’ya 30 gtn
orug tutmasini emretmesi, onun da bu emre ittibaen Zilkade ayinda 30 giin orug
tutmasl, 30 glini tamamlayinca agzinin iyi kokmadigini fark edip misvak kul-
lanmast, bunun tizerine Meleklerin “Biz senin agzindan misk kokusu aliyorduk,
misvak kullanmakla bu kokuyu giderdin” demeleri, bunun tzerine Allah Tea-
la’nin 10 giin daha orug tutmasint emretmesi, Hz. M@s&'nin bu 10 ginliik orucu
Zilhicce ayinda tutmasi, ardindan Yuce Allah’in kendisine “Sen oruclunun agiz
kokusunun, benim katimda miskten daha glizel oldugunu bilmiyor musuné”
buyurarak bir nevi Musa’y1 (a.s.) azarlamast gibi sithhati mevsuk olmayan birgok
rivayeti tefsirine almigtir.? Bu tlr zayif ve uydurma rivayetlerin, mifessirin ve
tefsirinin itibarina golge diistirdigt sdylenebilir.

Nevevi, rivayet acgisindan yukarida isaret edilenlerin diginda da bazi nakil-
lerde bulunmakta; sahabeye, tabiine, tabiin sonrasi ulemaya da yer yer atiflarda
bulunmaktadir. Atifta bulunurken bir ayetle ilgili umumiyetle bir 4limin goérist-
nt zikretmekte; bir ¢ok alimin goriiglini belirterek iglerinden tercihte bulunma-
maktadir.®

7- Nesh meselesine yaklagimi

Muifessir Nevevi, dogrudan “nesh”ten bahseden Bakara stresi 106. ayet ile
nesih anlaminda “tebdil”den s6z eden Nahl stresi 101. &yeti tefsir ederken gele-

% Suara stresinin hur(f-i mukattaadan olan bu dyeti hakkinda Nevevi, ehl-i isaretin bagka yorumlari-
na da ayrica yer vermektedir (Merdhu lebid, 11, 142). Benzer isari yorumlar igin bk. I, 7, 10; II, 524.

% Nevevi'nin tefsirinin tanitimini yapan Ali Ayazi, &nce bu tefsirin tasavvufi tefsirlerden oldugunu,
miifessirin, [bn Arabi'nin el-FiitGhatii’l-Mekkiyye adli eserinden biiyiik oranda istifa ettigini, daha
sonra ise Nevevi’nin tefsirinde tasavvufa ve isari tefsire herhangi bir meyil olmadigini séyleyerek,
bize gore, kendi iginde geliskiye dusmistiir (bk. e/-Miifessiriin, s. 640, 643).

31 Merdhu lebid, 1, 35, 36.

82 Merdhu lebid, 1, 395, 396. Israiliyyat ve asilsiz nakillerle ilgili bagka rnekler igin bk. I, 12, 14, 16, 163;
11, 317, 512.

3 Bu tiir atiflara drnekler icin bk. Merdhu lebid, 1, 14, 15, 17, 19, 30, 35, 60, 61, 142, 164, 255, 418, 419,
552, 615; 11, 196, 225, 429, 461, 585.
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neksel nesh anlayisini bir nevi 6zetlemekte ve neshi bir vakia olarak kabullen-
mekte, bir hikmiin degistirilip yerine bagka bir hitkmiin getirilisini tmmetin
hayrina yormaktadir. Ne var ki onun, pratikte neshe konu tegkil eden ayetleri
yorumlarken bazen gelenege tamamen tabi oldugu bazen olmadigi, bazen de bir
nevi “bu ayette nesh yoktur” anlaminda sorumlulugu bagkasina yiikleyip isin
icinden styrildigi sdylenebilir. Ornegin, kocast 6len kadinlarin dért ay on giin
bekledikten sonra kendileri i¢in uygun olani yapmalarinda sakinca olmadigini
beyan eden Bakara stresi 234. ayetin, kocanin, 6lmeden 6nce, bir yil ge¢imini
saglayacak miktarda mali karisina vasiyette bulunmast gerektigini bildiren ayni
srenin 240. dyetini neshettigini agikga beyan etmektedir.®

Buna mukabil ana-baba ve akrabaya vasiyeti farz kilan &yetin miras
ayetiyle® veya hadisle?’” neshedilip edilmedigi konusuna hi¢ girmeden s6z konusu
pasajlari neshe konu tegkil etmiyormusg gibi yorumlamakta, ticte biri ge¢meyecek
sekilde ad1 gegen akrabaya vasiyet edilmesi gerektigi Gizerinde durmaktadir.®® Bu
da mtellifin, malin Gigte birini ge¢meyecek gekilde s6z konusu akrabaya vasiyette
bulunulabilecegi gortisiine sahip oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde icki ile
ilgili nazil olan ayetlerde® miuellif hicbir sekilde neshten s6z etmemekte; ickinin
dort asamali olarak yasaklandigina dikkat gekmektedir.®® Ilk asamayi, Mekke
doneminde insanlarin hurma ve Gztimi hem giizel bir rizik, hem de sekir araci
olarak kullandiklarini beyan eden &yetin -ki bu agamada i¢kinin haram olmadigt,
olsa olsa mekruh sayildig1 bir asamadir-, ikinci agamayyi, ickide biiytik bir gtinahin
ve bazi yararlarin bulundugunu belirten 4yetin -ki bu agamada bir kisim insanlar
icki i¢misg, bir kismu ise igkiyi terk etmigtir-, Gi¢linci asamayt, sarhogken namaza
yaklagmay1 yasaklayan &yetin -ki bu asamada igki igenlerin orani biiytik oranda
azalmigtir-, dérdlincti agamay1 da icki, kumar, dikili taglar ve fal oklarinin geytan
isi pislikler oldugunu ve bunlardan kaginilmasinin emredildigini bildiren &yetin -

3 Bk. Merdhu lebid, 1, 38, 607. S6z konusu ayetlerin meali: “Biz bir dyeti nesh eder veya unutturursak
(veya hitkmiinii ertelersek), ondan daha hayirlisini, ya da benzerini getiririz...” (Bakara, 2/106); “Biz bir
Ayetin yerini baska bir dyetle degistirdigimiz zaman —Allah ne indirdigini en iyi kendisi bilirken- sen Allah’a
iftira atryorsun derler...” (Nahl, 16/101).

85 Merdhu lebid, 1, 83, 86. Ilgili dyetlerin meali: “Icinizden Glenlerin geriye biraktiklari esleri/hanimlar, dort
ay on giin iddet bekleyip kendiletine sahip cikarlar. Bu belirtilen siireyi tamamlaymca kendileri igin mesru
olant yapmalarmda sakinca yoktur...” (Bakara, 2/234); “Icinizden dliip de geriye esler/hanimlar birakan-
lar, hammlarinm evlerinden ¢ikariimadan bir yil kadar gecimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler...” (Baka-
ra, 2/240).

% Vasiyetle ilgili Ayetler Bakara, 2/180-182; miras ayeti Nis4, 4/11.

% Bu konudaki hadis “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Artik varise vasiyet yoktur” seklindeki
hadistir (EbG Daviid, Vesaya 6, Bliy‘ 88). Halbuki Nevevi'nin tam da burada zikretmesi gereken bu
hadisi bu konuyla ¢ok da alakasi olmayan bagka bir mevzuda - kocanin, 6lmeden &nce, bir y1l gegi-
mini saglayacak miktarda mali karisina vasiyette bulunmasi gerektigini bildiren Bakara stiresi 240.
dyetinin yorumunda (I, 86) -kaydettigi gortlmektedir. Onun bu tavr, adi gecen akrabaya vasiyet
etme hikmiiniin baki oldugunu géstermektedir.

8 Merdhu lebid, 1, 59.

% Bu ayetler igin sirastyla bk. Nahl, 16/67; Bakara, 2/219; Nisa, 4/43; Maide, 5/90.

4 Merdhu lebid, 1, 74-75.
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ki bu agamada herkes i¢kiyi terk etmistir- olusturdugu ifade edilmektedir.®* M-
fessirin, igkiden bahseden bu ayetleri yorumlarken hicbir sekilde neshten bahset-
memesi, onun dordiinci agamada nézil olan Maide 90. ayetin 6nceki ti¢ agamada
yer alan &yetleri neshettigi seklindeki gortise katilmadigini, s6z konusu ayetlerin
htkmiinin baki olduguna inandigini géstermektedir.®

Yine, “zina yapan kadinlara (vellat) dort kisi sahitlik ederse suglularin
oliinceye veya haklarinda yeni bir htikim gelinceye kadar evlerinde hapsedilmele-
ri gerektigi”
leri benden alin. Allah onlara (zina yapan kadinlara) bir hiikiim verdi. Evli olan

ni bildiren dyetin® “hapis” kisminin “Hiktmleri benden alin, hiikim-

recm edilir, bekar olan ise celde cezasina garptirilip stirgiine gonderilir.” hadisi* ile
neshedildigi, “Zina yapan erkeklere (vellezini) eziyet edin.” mealindeki &yetin,*
“Zina eden erkek ve kadina ytz celde vurun...” mealindeki ayetle* htikmiintin
kaldirildig1 bildirilmekte; ardindan Ebu Mislim el-Isfahani’nin (6. 322/933) vellati
ile baglayan 4yetin esasinda kadin kadina fuhsiyati (lezbiyenligi) ifade ettigi, bun-
lara uygulanacak hiikmtn o6ltinceye veya nikahla sehvetleri kirilincaya kadar
evlerinde hapis tutulmalar: gerektigi, vellezani ile baglayan ayetin ise erkek erkege
iligkiyi (livatayi) beyan ettigi, bunun hikmintn ise bu ¢irkin fiili igleyenlerin
sozlt ve fiill olarak cezaya carptirilmalar lazim geldigi seklindeki goriist ilave
edilmektedir.¥ Ayni gekilde savagta sabirli 20 mtiminin 200 kéafire veya 100 mu-
minin 1000 kéfire galip gelebilecegi ile ilgili dyetin hitkmtniin, 100 mminin 200
kafire veya 1000 miminin 2000 kéfire galip gelebilecegini bildiren bir sonraki
ayetle®® neshedilip edilmedigine deginmekte; ilk dyetteki gartlarin mevcut olmasi
durumunda hitkmtn baki oldugunu, mevcut olmadiginda ise zail oldugunu, nite-
kim ikinci dyette s6z konusu sartlar bulunmadigl igin neshin meydana gelmedigi,
bu baglamda zaten Ebu Mislim el-Isfahani’nin neshi inkar ettigi, dolayisiyla
burada onun goriigiintin sthhatli oldugu bir tercih olarak zikredilmektedir.*

Miifessir Nevevi'nin, pratikte neshin vaki oldugu ile ilgili Ebu Muslim el-
Isfahani’nin veya baska bir alimin gériisiinii zikretmeden, sirf kendi yorumu ola-
rak ortaya koydugu tek somut 6rnegin, yukarida bahsi gegen iddet ayetinin vasi-
yet &yetini neshettigini soyledigi ornektir. Buna gére Nevevi'nin, “nesh” ve
“tebdil” kavramlarinin gegtigi dyetlerde neshin vaki olabilecegine isaret etmesiyle
beraber, bunu agik ve net olarak belirtmedigi gértlmektedir.

# {lgili ayetlerin tefsiri igin bk. Merdhu lebid, 1, 74-75, 199, 292, 597.

42 Buradan ayni zamanda Nevevi'nin, icki dyetlerini dogrudan neshle irtibatlandirmadigi da anlagil-
maktadir.

% Nisa, 4/15.

4 Mislim, Hudtd 14.

45 Nisa, 4/16.

6 N, 24/2.

47 Merdhu lebid, 1, 187, 188.

8 Enfal, 8/65-66.

4 Merdhu lebid, 1, 432.

58



Muhammed B. Omer En-Nevevi'nin Hayati Ve Merahu Lebid Adli Tefsiri 59

8- Filolojik/semantik yorum

Ligavi agidan Nevevi’nin tefsirine bakacak olursak, yukarida da isaret edil-
digi tizere Nevevi’'nin ayetleri kisa kisa agikladigini; kelimelerin ligat manalarina
fazla dalmadan ctimle ve cimlecikleri 6zl bir sekilde izah ettigini, sebeb-i ntiztl
ve kiraat gibi nakillerin diginda sézii fazla uzatmadigini goriirtiz. Ornegin “Bilin ki
diinya hayat bir oyun, eglence, siis, kendi aranizda dviinme, mal ve evlat ¢odaltma yars-
sidir...” mealindeki ayeti® soyle yorumlamigtir: “La‘b/oyun, ¢ocuklarin fiili olup
kendilerini bununla yorarlar, sonra da oyundan, yorgunluktan bagka bir gey kal-
maz. Lehv/eglence, yetigkinlerin fiili olup ondan geriye ancak hiiztin kalir. Akilli
kimse malin da dmriin de gegici oldugunu bilir. Zinet/sts, kadinlarin igidir. Ctn-
ki stslenmekten kasit, ¢irkini gtzellestirmek, noksani tamamlamaktir.
Tefahur/6viinmek, akranlarin birbirine nesebi, glct-kuvveti veya askerleri ile
iftihar etmesidir. Bunlarin hepsi gelip gegicidir. Tekastr/¢oklukla viinmek, mal-
larda ve evlatta olur. Ju bir hakikattir ki, bu ayette diinya hayat1 yerilmis degildir.
Esas yerilmig olan, bu hayati, Allah’a itaate degil de seytana itaate, hevaya/koti
arzulara ittibaya harcamaktir. Ayetin esas manasi, ‘bilin ki akil bu bes durum
arasinda doniip durmaktadir’ demektir.”*!

Neticede Nevevi’nin tefsiri, zaman zaman iginde rivayetlere yer verilse de
yetler yogun olarak nakillerle tefsir edilmediginden, “dirayet agirlikli bir tefsir”
seklinde gortiinmektedir.

C- TEFSIRDE RASYONALIZM, REFORMIZM, MODERNIZM VE

VEHHABIZME MEYIL IDDIASI

Mugtesriklerden Peter G. Riddell ile Anthony H. Johns, Nevevi'nin tefsi-
rinde, Cemaleddin Afgani (6. 1314/1897) ve Muhammed Abduh’tan (6.
1323/1905) etkilenerek rasyonalist ve hatta reformist yorumlara; Vehhabilikten
etkilenerek de Selefilige yonelik izahlara gittigini séylemislerdir.? Her iki oryanta-
list de Nevevi’nin hangi ayetleri agiklarken bu tlir yorumlara meylettigini 6rnek-
lerle acikga beyan etmek yerine, 1srarla boyle bir temaytlin oldugu tizerinde
durmuglardir. Halbuki kendilerinin de belirttigi gibi Nevevi, hangi tefsirlerden
istifade ettigini agikca zikretmis, bittintyle geleneksel tefsir anlayigina sadik
kalmis; ne rasyonalist ve reformist tarzi modern bir yoruma gitmis, ne de
selefilige herhangi bir egilim iginde bulunmustur. Tabii ki bu ayni zamandan
rasyonalizm kelimesinden ne anlagilmasi gerektigine de bagli bir konudur.
Nevevi'nin tefsirinde akilla izah edilmesi zor olan hususlari (mesela mucizeleri,
gayb inancini) aklilestirme cabast ve zorlamast yoktur. Onun incir ve zeytinin

%0 Hadid, 57/20.

! Merdhu lebid, 11, 494. Diger hog bir yorum i¢in bk. I, 175, 176.

2 P. G. Riddell, age., p. 196-197; Anthony H. Johns, “Quranic Exegesis in the Malay World: In Searh
of a Profile”, Approaches to the History of the Interpretation of th Quran, p. 267-273.
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faydalarindan bahsetmesi,® modernist veya rasyonalist bir yaklagim tarzi olmadi-
g1 gibi; Hz. Stleyman’in, “atlarin boyunlarini kestigi veya oksadigl” seklindeki
goriiglerden, “boyunlarini oksadigl” kismini tercih etmesi de* benzer bir yorum
bigimi degildir.

Kisa degerlendirme ve sonug

Endonezya asilli olan Nevevi, adi yukarida zikredilen bazi eski tefsirlerden
de yararlanarak orta hacimli iki ciltlik (1400 sayfa civarinda) bir tefsir yazmus;
tefsirini tslup itibari ile akici, anlagilabilir sade ve mucez bir tarzda telif etmis;
agdali, kapali, getrefilli ibare kullanmamuis, kolay anlagilabilen bir ifade sekli tercih
etmistir. Yorumlarinda 6zellikle kiraatlara genisce yer veren muellif, kiraat farkli-
liklarinin manaya etkisine fazla deginmemis, degindigi yerlerde de pek tercihte
bulunmamustir. Bunun yaninda &yetleri yorumlarken sebeb-i niiztl, sahabe ve
tabiln kavli, nisih-mensth, muhkem-mutegdbih gibi konulara da temas eden
mifessir, isrdiliyata yonelik ve uydurma nakillerde de bulunmus, rivayetleri ge-
rekli sthhat durumuna bakmadan aktarmig, bu yoniyle esasinda yanlig bir tema-
yiil sergilemistir. Itikadi mezhep olarak Ehl-i siinnete tabi olan miifessir, amel
olarak da Safil mezhebini esas almigtir. Bu agidan bakildiginda Nevevi’nin yorum-
larinda orta yolu tuttugu, ifrat ve tefrit denilebilecek beyanlarda bulunmadig:
gortilmektedir. Uzak Dogu’nun énemli limlerinden olan Nevevi’nin, eserlerinin
ve oOzellikle de tefsirinin tilkemizde yeteri kadar taninmiyor olmasi, dikkat cekici-
dir. Zira onun tefsiri, kanaatimizce, en az Celaleyn’in tefsiri kadar itibara layik bir
caligmadir.
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SICILYA’DAKI ISLAM MEDENIYETI’NIN
AVRUPA YA ETKILERI

Mehmet AZIMLI*

OZET

Bu calismada Islam Oncesi Sicilya’nin durumu aktarildiktan sonra Sicilya’nin
Muslumanlar tarafindan fethi konusu anlatiimaktadir. Ayrica Muslimanlarin hakimi-
yetinden sonra Normanlar déneminde Sicilya'min durumu, Sicilya Islam Medeniyeti-
nin Batiya tesirlerinden maddeler halinde bahsedilecektir. Bu etkiler siyasi etki, mi-
mari ve sanatsal etki, ilmi etki, zirai etki, endistriyel etki, dil ve edebiyat yoniinden
etki seklinde aktarilabilir.
Anahtar Kelimeler: Sicilya, Norman, Fetih, Medeniyet, Etki.

THE EFFECTS ISLAMIC CIVILIZATION IN SICILIA TO EUROPE

In this article, after connection situation of Sicilia before Islam that is ex-
plained conquest of Sicilia by Muslims. Besides after sovereignty of Muslims, situa-
tion of Sicilia in the period of Normans, and will mentioned from the effects Islamic
civilization in Sicilia to Europe. These effects are political, architectural, art, scientif-
ic, agricultural, industrial, linguistic and literature.
Key Word: Sicilia, Norman, Conquest, Civilization, Effect.

GIRIS

Medeniyet, dénemsel bir yapilanma olmaktan ziyade, insanligin ortak gay-
retinden ortaya gikan bir yapilanmadir. Insanligin {irettigi degerler genel olarak,
ortak bir havuzda birikir ve her medeniyet bu birikimden faydalanir. Tarihte
yagayan medeniyetler, gercek basariyr diger medeniyetlerin maddi ve kiltiirel
birikimlerini kullanarak elde etmiglerdir. Mislimanlar da Antik Helen, Roma,
Hint ve Cin medeniyetlerinin tirettigi degerleri, transfer etmislerdir. Konumuzla
baglantili olarak 6rnek verirsek; Me'mun, Islam Medeniyetinin sigrama merhalesi
olarak kabul edebilecegimiz Beyt’l-Hikme’ye Anadolu’'nun birgok yoresinden
topladig1 gibi, Sicilya’da bulunan antik kitaplardan da getirtmigti.!

* Dog. Dr., Dicle U Hahiya; Fak. Isle}m Tarihi Anabilim Dali, e-mail: mazimli@hotmail.com.
! Casim Avcy, Islam Bizans Iliskileri, Istanbul, 2003, 197.
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Misslimanlar, elde ettikleri bu birikimlere katkilar yapip kendi biinyesine
katarak yeni bir medeniyet tiretmigler ve trettiklerini bagka toplumlarla paylas-
muglardir. Avrupa bu paylagimdan en genis ¢l¢tide faydalanmigtir. Bu anlamda
nasil ki Islam Medeniyetinin temelinde Helen, Roma, Hint ve Cin medeniyetleri-
nin birikimleri varsa, bu giinkti Bati Medeniyetinin de temelinde Islam Medeni-
yetinin etkisi bulunmaktadir.? Islam’in Bat1 {izerinde icra ettigi tesirleri, siyasi ve
idari yapidan mimariye, ziraattan endistriye, yasam standardindan dil ve edebi-
yata kadar hemen her alanda gérmek mimkindir.?

Bu galismamizda, Ortagag Islam Diinyasinin en 6nemli merkezlerinden bi-
ri olan Sicilya’da Muslimanlarin kurdugu yapilanmanin Bati diinyasina etkisi
konusunu inceleyecegiz. Sunu da burada hemen ifade edelim ki; Islam Medeniye-
tinin Batiya tesirinin yollar1 anlatilirken, Sicilya’daki Islam Medeniyetinin tesiri
tizerinde fazla durulmamustir. Bunun sebebi anlatimlarin ozellikle Ispanya ve
Hagli seferlerinin Batiya tesiri tizerinde yogunlagmasi sonucu Sicilya’daki Mede-
niyetin tesirinin onlarin gélgesinde kalmasidir.

ISLAM ONCESI SICILYA

Islam 6ncesinde Sicilya, Bizanslilarin Araplar siirgiin ettikleri yer olarak bi-
linir. Nitekim Bizans’a bagli Gassani emirlerinden Numan b. Minzir, isyan edin-
ce buraya strtilmisti.* Misliman fetihlerinden 6nce Sicilya’da hakim olan giig
Bizans’t1.” Bizans, Sicilya’y1 o dénemde bir atlama tast gibi kullaniyor ve buradan
Kuzey Afrika’daki Misliiman topraklarina baskinlar diizenliyordu.® Sicilyalilar
Bizans’in buradaki yonetiminden pek de memnun degillerdi. Nitekim m.668 tari-
hinde aday1 ziyaret eden Imparator II. Kostans’'t hamamda 6ldiirmiglerdi.”

SICILYA’NIN FETHI

Sicilya, ilk olarak Hz. Osman devrinde m.649 veya m.652 yilinda Sam vali-
si Muaviye'nin deniz kuvvetleri komutanligina getirdigi, Muaviye Ibn Hiideyc
tarafindan fethedilmeye caligildi ancak ele gegirilemedi. Daha sonraki Mislu-
man akinlar;, m.720 tarihinde Yezid b. Ebi Mislim,® m.728 tarihinde Bisr b.
Safvan,” m.731 tarihinde de Mistenir b. Haris,"® Abdiilmelik b. Katan, m.734 de
Ubeyd b. Habbab’in bir Bizans ordusunu yenmesi? ve m.736 da Kusem b.

2 Edip Akyol, “Islam Medeniyeti'nin Bati'ya Etkileri {le Ilgili Baz1 Degerlendirmeler”, Isten, Konya,
2006, Say1, VI, s. 118.

8 Bkz Philip K. Hitti, [slam Tarihi, Gev; Salih Tug, Istanbul, 1989, 11, 975.

4 Avey, 27.

® fonu’l-Esir, el-Kamil, Beyrut, 1995, 1, 339.

¢ Ibnu’l-Esir, IV, 109.

7 fonu’l-Esir, 111, 199; Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Beyrut, 2005, V, 323.

® Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, Cev; Abdiilhalik Bakir, Ankara, 2001, 390.

9 fbnu’l-Esir, V, 146.

10 {pnu’l-Esir, V, 174.

' Halife b. Hayyat, 412.

12 fbnu’l-Esir, V, 185.
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Avéne’nin Sicilya’daki Evveliye'yi ele gecirmesi seklinde devam etmistir.”® Biitin
bu akinlar sonucu Bizanslilar adada Miisliiman akinlarindan olusan korku sonucu
bir¢ok kale ve hisari tahkim ettiler." Bu tiirden gerek kara savaslar1 gerek denizde
gerceklesen miicadeleler Sicilya’nin Aglebiler tarafindan kesin olarak fethine ka-
dar devam edecektir. 1

Adanin Misliimanlar tarafindan kesin olarak fethi, Abbasiler déneminde
Kuzey Afrika'da hakimiyet tesis eden Aglebiler tarafindan gerceklesecektir.!
Adada isyan eden Bizansli komutan Fimi’'nin isyani basarisiz olunca, Aglebilere
miuracaat ederek Aglebi emiri Ziyadetullah’t adanin fethi konusunda tegvik edip
onun tereddiitlerini giderdi. Bunun tizerine Ziyadetullah, Kadi Ebtt Abdullah Esed
Ibnu'l-Furat’t, ordu komutanhgina getirip, emrine de 10.000 piyade, 700 siivari ve
yaklagik 100 gemi vererek Sicilya'nin fethine memur etmisti.”” Ibnu'l-Furat, m.827
tarihinde Sicilya'nin Tunus'a en yakin noktasi olan Mazerd'ya ¢ikt1 ve Saragosa’y1
kusatti. Bu sirada Muslimanlar arasinda ¢ikan veba salgini sonucu Kadi Esed
fonu'l-Furat vefat etti. Ibnu'l-Furdt'n yerine gegen komutan Muhammed ibn
Ebu'l-Cevari, Saragosa kusatmasini kaldirdi. Aglebi hitkiimdari Ziyadetullah'in
gonderdigi yardim sayesinde glglenen Mislimanlar, m.831 yilinda Palermo'yu
ele gecirdiler. M.840 yilinda daha kuzeydeki Bari kenti fethedildi. M.843 yilinda
yani Sicilya Adasindaki Mazerd kentine ayak basistan on beg yil sonra Messina
ele gecirildi.’® Sonugta Sicilya Aglebiler tarafindan m.827'de baglatilan ve
m.902 yilina kadar devam eden bir asra yakin fetih harekat: sonunda fet-
hedilebildi.”

Sicilyalilar ise bu fetih olayina karsi ¢abuk teslim olmamiglardi. Nitekim
onlarin isyanci bir kavim olduklar Sicilya valisinin Fatimi Halifesi Mehdi'ye gon-
derdigi mektupta agikca ifade edilmektedir*® Misliman fatihler, Sicilya’daki
halka daha ¢nceki Bizans yonetiminden daha hoggorili bir yonetim sergilediler.?!
Kadin ve g¢ocuklara vergi indirimi uyguladilar.?? Sicilya bir mutddet sonra
m.947’den itibaren Fatimilerin génderdigi Kelbi asilli valiler tarafindan ydnetil-

3 Halife b. Hayyat, 416.

4 onu’l-Esir, V, 456.

15 Tbn Kesir, VII, 414.

16 fonu’l-Estr, VII, 61.

17 Thsan Abbas, el-Arabu fi Stkilliyye, Beyrut, 1975, 34.

18 fpnu’l-Esir, VI, 333.

19 fonu’l-Esir, VII, 320.

20 fonu’l-Esir, VIII, 72. Son yiizyillardaki diinya mafyasinin agirlikli bliimiiniin Sicilya’dan gikmasi da
dikkate degerdir.

21 Bu hog gorti sayesinde adada Islam yayilmigtir. bn Havkal, bagkent Palermo’daki gérdugti mescit
sayisina hayret ederek bagka bir beldede bu kadar mescit gormedigini sdyler. {bn Havkal, Suretu’l-
Arz, Beyrut, 1938, 120.

2 Haydar Bammat, [slam’in Cehresi, Cev; Osman Fehmi Giritli, [stanbul, 1975, 259.
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meye bagland1.? Kelbiler déneminde Sicilya’nin yonetim ve kurumlar agisindan
Kayravan, Misir ve Endiilis’le yariga girdigini gériiyoruz.

Sicilya Adasinin fethi, Italya’daki Islam fetihleri icin koprii vazifesi gordi.
Artik Italya tizerine de seferler yapilmaya baglanmist1.? Misliimanlar IX. ytizyil-
da gergeklestirdikleri akinlarla Giiney Italya'y1, Malta'y1 ve bazi sahil sehirlerini ele
gecirerek Roma'ya dogru ilerlediler. Ayni zamanda Alp daglarini agmak suretiyle
X. yuzyil boyunca Orta Avrupa iclerine seferler dizenlediler.?s Buralarda bulunan
bazi kaleler, hisarlar ve yer isimleri, séz konusu eserlerin o bolgelere girisilen aske-
11 seferler esnasinda yapildigini gdstermektedir.?

NORMANLAR DONEMINDE SICILYA iISLAM MEDENIYETI

Mislimanlarin Italya hakimiyeti yarim asirdan fazla stirmedi. M.880 y1-
linda Bizans Imparatoru 1. Vasil, Italya'nin Giiney sahilinde bulunan Toronto
sehrini geri aldi. Bundan birkag yil 6nce Bari sahil sehri Mislimanlar tarafindan
kaybedilmisti. Bir kag yil sonra da Italya'nin en giiney ucu olan Kalabria eyaleti
de Mislimanlarin elinden ¢ikti. Bu arada Mislimanlar arast i¢ miicadeleler de
baglamist1.® Bu durum 6zellikle Aglebilerin yikilmast ile idari bir zaafin olugmast
Uzerine onun topraklarina miras¢i olan $if Fatimilerin déneminde yogunlast1. Bir
asirlik Aglebl hakimiyetinin sona erigi ile 1.5 asirlik Fatimi dénemi baglamis oldu.
M.1040 lardan m.1060 lara kadar mahalli asillerin yonettigi adada, bu tarihten
itibaren Normanlarin baskilari bagladi ve m.1072 de Palermo, 16 yil sonra da
Saragosa, Normanlarin eline gecti. M.1091 de ise ada tamamen isgal edildi.?”

Normanlar, Mislimanlardaki kilttrel birikimi fark ederek onlara karst
misamahakar davrandilar. Miicadele giictini yitiren Mislimanlara ilim ve sanat
alaninda eserler verme imkani verdiler. Bylece bundan sonraki uzun middet
boyunca Islam kiiltiirsi, Grek, Roma kiilttrii ile yogruldu ve yeni bir medeniyet
ortaya ¢ikt1. Greklerdeki gtizellik duygusu, Sarkin bilgisi ve Romalilardaki canlilik
birlesmig yeni bir olugum ¢ikmists.® Normanlar dénemini bir anlamda Islam Me-
deniyetinin Avrupa’y: agilama donemi olarak degerlendirirsek yanlig olmaz. Bu-
nun neticeleri ve meyveleri ise ytizyillar boyu devam edecektir.®

Sicilya’daki ilk Norman krali I. Roger, papaligin teklif ve baskilarina direne-
rek Sicilya’ll Mislimanlarin zorla Hiristiyanlastirilmalarini engelledi. O, adadaki

2 fbnu’l-Esir, VIII, 471.

24 Thsan Abbas, 56.

2 fbnu’l-Esir, IX, 18.

26 Hitti, 11, 962.

%7 Tbrahim Sarigam, Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Ankara, 2006, 246.

28 Tbnu’l-Esir, VIII, 337.

29 fbnu’l-Esir, IX, 193.

30 Fikret Isiltan, “Sicilya”, [A, X, 595.

31 Abdurrahman Bedevi, Bat: Diisiincesinin Olusumunda Islam’tn Roli, Cev; Muharrem Tan, Istanbul,
2002, 7.
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Masliman kalifiye kitlenin bask: karsisinda gog edeceginden korkuyordu. Adada-
ki bu topluluktan istifade etmek i¢in orduda, btirokraside ¢alisan Musliman mi-
hendis ve askerleri muhafaza edip hatta agirlikli olarak onlari tercih etti.®> Oglu II.
Roger da ayni siyaseti izledi. O, en gizli devlet sirlarini bile Misliman danigman-
lariyla gortstrdd. Yonetiminde Musliman liderleri taklit ederdi, onu bilmeyen
Masliman sanirdi. 1. William da benzer siyaset giittiigl icin onun 6limiinde
Miisliiman kadinlar gozyast dokmiiglerdi.® Ibn Ciibeyr, 1I. William’in denizde
bogulma tehlikesiyle karst karsiya kalan Muslimanlart kurtarmak igin ¢ok para
isteyen balikgilara paralarini 6deyip onlart kurtardigini, ayrica o olmasaydi Mis-
ltmanlar kolelestireceklerini onun lutftyle kurtulduklarini anlatir.®

Bu dénemden sonraki fetret doneminde bazi isyan girisimlerine girisip bu-
nun sonucunda biytk sikintilara maruz kalan Mislimanlar,® II. Frederik’in bazi
donemlerinde rahathiga kavusmuslardi. 1. Frederik, Islam dininin hayrani, Islam
kiiltiiriinii seven ve dgrenmek isteyen bir kisi idi. Islam diistincesinin tesiri altinda
kalarak bu dine kars: ilgi duymustu. Etrafinda Masliman alimleri bulundurur-
du.® Maslimanlar, m.1250 yilinda II. Frederik’in vefat etmesinden sonra baskila-
ra maruz kaldilar. Boylece, yaklagik 250 yil stiren (m.1091) fiill hakimiyetten ve
400 yil stiren ikametten sonra, (m.1249)¥ Sicilya’da Islam’in ve Misliimanlarin
hikayesi biiytik oranda sona erse de, etkisi tarihte yerini almig ve glinimiize ka-
dar devam etmistir. Kalan Misliimanlar ise kimileri stirgin edilirken®, kalanlar da
zorla Hiristiyanlastirilmiglardir.®

SICILYA ISLAM MEDENIYETININ BATIYA TESIRI

Sicilya’da yerli halk ile Miislimanlar arasinda barg icinde bir yagsama di-
zeni kurulmustu. Iktisadi ve ticari faaliyetler ok geliskindi.* Bir zamanlar savag
guriltileri ile ¢alkalanan tilkede simdi camiler, medreseler, saraylar inga edilmeye
baglanmigti. Mislimanlar Sicilya'daki hakimiyetleri sirasinda adaya birgok yeni-
lik getirdiler. Hiristiyan ahaliye genig bir serbestlik tanidilar. Vergileri hafiflettiler.
Bagsehir Palermo'da bu donemde bulunan 300 cami bélgedeki Islam kiltirtntin
ne derece hakim oldugunu goéstermektedir. Misliman kadinlardan etkilenen
Sicilya’li kadinlar Misliman kadinlarin modasini takip ederek pece takarlardi.*
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Hatta dyle oldu ki toplumdaki insanlar farkli dinlere mensup olmalarina ragmen
ayni kiyafetlerinden dolay1 birbirlerinden ayirt edilemiyordu.*

Islam hakimiyeti boyunca, esasen gegmis eski medeniyetlerin hatiralartyla
yukld Sicilya'y, Eski Grek ve Roma'nin kiymetli kiltiir mirasi ile karma bir hale
gelmis olan Dogu-Islam kiiltiir cereyanlari kaplamig bulunuyordu ki bu karma
kalttr, Norman istilasindan sonra nihayet kesin bir gekil alabilmig ve Norman
kilttrtine kendine has ayrimci karakterini verebilmigtir. O zamana kadar sulh
zamaninin giizel sanatlar yerine, harp sanat1 ve miicadele alanlarinda kafalarini
yoran Mdusliimanlar, Normanlarin aday: ele gegiriglerinden sonra, her alanda sa-
hip olduklari deha sayesinde, Islam-Norman sanat ve kiiltiirii alaninda ortaya
¢ikan zengin fikri patlamada tam bir verimlilige ulagabilmiglerdir.® Norman Kral-
lar1 ve onlarin yerine gecen varisleri, sadece Sicilya adasi degil, ayni zamanda Gu-
ney Italya tizerinde de hakimiyet kurmus olduklarindan, Islam Dinyasindaki
kiiltiir varliginin, birgok unsur ve degerleri, Italya Yarimadast ve Avrupa iglerine
aktarilip iletilmesinde bir koprii vazifesi de gérmustii. Onuncu asrin ortalarindan
itibaren Islam diinyasindaki birikim agik bir sekilde Alp siradaglarinin kuzeyinde
gbze garpmaya baglamig ve kita Avrupa’sint sarmugtir. Bu etki sadece bilim teknik
alaninda degil gtinltk yasam tarzi ile de alakalidir. Yani Bat1 karanlik ¢agdan kur-
tulduysa bunu biraz da Sicilya’ya bor¢ludur.

Sicilya, Hacli Seferleri ve Endiilts ile birlikte Islam Medeniyetinin Batiya
etki yaptigr tglnct bir yoldur.# Rénesans'in Batinin aydinlanmasina en fazla
etkiyi yaptigini kabul edersek, -bazi bilginler kabul etmese de-* Avrupa’nin Islam
Medeniyetinden en fazla etkilendigi ana damar Sicilya’dir denilebilir. Bu anlamda
Sicilya’daki Islam Medeniyeti, [slam kiltiir ve medeniyetinin bir paratoneri, ilet-
keni olmustur. Béylece Avrupa’nin iginde bulundugu karanlik devir bir degisim
gosterirken, bunda en énemli pay Misliimanlara aittir. [slam Diinyasinda fireti-
len bilim, felsefe ve teknolojiler, atlama tasi olarak farz edebilecegimiz bu Snemli
adadan Avrupa’ya nakledilmistir. Avrupa’daki aydinlanma stirecinin de &zellikle
Sicilya'nin kuzeyinde yer alan Italya’dan baglamasi bunun en énemli kanitlarin-
dan biri sayilabilir. Mislimanlar, Avrupa’ya Sicilya yoluyla bir¢ok teknoloji ya-
ninda, kagit, pusula ve barut gibi teknolojik ve askeri alanda Avrupa’y: ¢ok ileri
noktalara gotiirecek hayati kesifleri 6gretmiglerdi. Yapilan geviriler ile Batililar,
kendilerinden kat kat stlin olan bu bilim ve teknoloji kargisinda endigeye dis-
miis, [sldm’dan ve onun siyasi kuvvetinden telaglanip* gok yogun bir gayretle
bunlar1 elde etmenin yollarini aragtirmaya baslamiglardi. Bu gayret de Batinin

42 Bammat, Islam’in Cehresi, 259.
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atilma girmesine sebep olmustu.” Simdi bu etkilesimin hangi alanlarda
yogunlastigina alt1 baglik altinda géz atacagiz.

SIYASI ETKI

Maslimanlarin Sicilya’da kurduklar siyasi yapilanmanin, kendilerinden
sonra gelen Normanlar dénemi ve dolayisiyla onun da etkisiyle Avrupa siyasi
yapilanmast Uzerinde etkileri olmustur. Sicilya’y1 ele gecirerek burada bir krallik
kuran Normanlar, Aglebi, Fatimi, Kelbi dénemi Mduslimanlardan kalma saray
adet ve merasimleri,® bu baglamda Muslimanlar déneminde kurulan ydnetim
kurumlari olan divanlar, Islam dinyasinda kullanilan &ézel kalem anlamindaki
Haciplik mtessesesini®’ ve Mislimanlardan kalma muhafiz alaylarini da uygu-
lamada aynen devam ettirdiler.* Buradan da Avrupa’ya gegmesine vesile oldular.”
Adanin Normanlar tarafindan iggal edilmesinden bir asir sonra bile Hiristiyanla-
rin idaresi altindaki Sicilya'da en ytiksek makam ve vazifelerin Miislimanlar tara-
findan doldurulmasi, Mislimanlarin kadilarinin olmasi ve ticaretin énemli bo-
lumint ellerinde tutmalart gortlmeye deger durumdur.” Onlarin yonetimi
digardan bakilinca adeta yari Islami bir yénetimdi denilebilir.

Bu dénemde Norman Krallari, daha ¢nceki Misliman krallar gibi giyini-
yorlar, yar1 Misliman hayati yagtyorlardi. Misliman dinyasinda adet olan ve
adina Tiraz denilen krallara ait 6zel elbiselerin tizerindeki yazi gelenegini devam
ettirip, Arapga kafi yaziyla yazilan bu elbiseleri giyiyorlardi. Bunun bir &rnegi,
Almanya’daki Normburg miizesinde bulunan Sicilya krallarina ait H.520 tarihli
tzerinde Arapga kufi yazilar bulunan tiraz elbisedir.’ Resmi dil hemen hemen
Arapga idi. Krallarin bazilari Arapga biliyorlardi. Arapganin etkisi her yere hakim-
di. Diplomalarin bir kismi Arapga olarak dolduruluyordu.® Maliye Musliimanla-
rin elinde idi, bu ytizden mali dil tamamen Arapga idi. Hikimdarlik alameti ola-
rak kabul edilen para basiminda da Mislimanlarin etkisi devam ediyordu. Parala-
rin Uzerinde Arap figtirleri vardi ve ayni zamanda bazen kelime-i tevhit, bazen de
besmele yaziltyordu. Resmi islerde Hicri takvim kullanilmaya devam ediyordu.
Kisacasi Sicilya’daki Norman hakimiyeti Islami yénetim karakterini devam et-
tirmigti.>

Kral I. Roger, Sicilyada esas itibariyle Miisliimanlar zamanindaki eski idari
sistem ve tegkilatini aynen muhafaza etmis, hatta yiiksek mevkilerdeki Miisl-
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man idareci ve memurlarini makamlarinda muhafaza etmisti.”” O, eski sistemi
yikmaktan 6te kullanmayi tercih etmisti. Bagkenti Messina degil, Misltiimanlarin
bagkenti olan Palermo yapmist1.®® Onun Palermo'daki saray1 Batili olmaktan ¢ok,
Dogulu bir saray gértinimiindeydi.” Bastirdigl paralarn tizerinde Saf suresi 9.
ayet yaziliydi. Bu bilgiler gerek sikkeler ve gerekse de belgelerle sabittir.®

II. Roger'in ordusunun ¢ogunlugu Mislimanlardan olusuyordu ve bu or-
dusuyla m.1130-1154 yillarinda Giiney Italya’ya saldirmisti. Ordudaki Miisliman
kuvvetler 6nemli bir yekin olugturmakla birlikte ayni zamanda mancinik ve
kusatma aletleri gibi ordunun teknolojik ihtiyaglarini da Mislimanlar tretiyor-
lardi.

II. Roger, Misliiman kiyafeti ile dolasiyordu ve giydigi elbiseler, Islami
tarzda desenlerle stsliydti. Onun Hiristiyan oldugunu bilmeyen bir kimse onu
Masliman zannederdi.' Bu yiizden kendisine “yart dinsiz” deniliyordu.®? Bu dg-
nemde Sicilya’da en yiiksek riitbe “Ammiratus Ammiratorum” yani “Emiru’l-
Umera” idi. “Emiru’r-Rahl” kelimesi de “Amiral” e dontgmiistti ve Hiristiyan
denizciliginin ilk amirali de bir Arap idi.®® Bu durum, Norman Sicilya’sini, Hiristi-
yan diinyasi tarihinde bu &zelligiyle yegane Hiristiyan Devleti durumuna getir-
migti.® II. Roger, Arapga bilirdi. Imzast “Elhamdulillahi siikran li-niamihi” idi.®
Lakab1 Islam Dtinyasindaki hiikimdarlarin kullandiklari lakaplara benzer sekilde
“Mutez Billah” idi.® Halen Viyana mizesinde sergilenen kaftani kufi yazilarla
stslidar. 1. William’in unvant “Hadi bi Emrillah”, iken, 1. William’in ki “Mustaiz
Billah” idi.

Kral II. William, kraliyet nimetlerinden yararlanma, kanun koyma, yonet-
melik yapma, adamlarina btrokrasideki riitbelerine gére davranma, kralligi ihti-
samli hale getirme ve bu ihtisamlan sergileme konusunda Misliman sultanlara
benzemeye caligmaktaydi. O, en 6nemli karar meclisi olan kraliyet meclisine
Maslimanlar almisti.®® Namaz vakti gelince kralin yanindaki Musliimanlar grup-
lar halinde ayrilip namaza giderlerdi. Ibn Ciibeyr, onun ascisinin ve terzisinin
Masliman oldugunu, biirokrasinin ve sarayin ¢ogunun Mislimanlardan olustu-
gunu, kralin en gizli konular bile Misliiman danigmanlariyla paylastigini belirtir.
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II. William’in imzast “Elhamdulilahi Hakka Hamdihi” idi. Bu durum bir anlamda
galibin magluba tabi olmasi anlamina geliyordu ki bagka yerde pek gériilmemis-
tir.®

Sicilya Krali II. Frederik, dogu kiyafetini ve Misliman &detlerini o kadar
cok benimsemisti ki m.1250 de 6ldiginde Arap kiyafetleri ile kefenlenip defne-
dilmisti. O ayrica Arapgay1 6grenmis, Islam diistintirlerinin kitaplarini orijinalle-
rinden okuma imkanina sahip olmustu. II. Frederik’in imza yetkili kisisi [bn
Abdurrahman adinda bir Msltiman idi ve onun adina yetkili elgilik gérevinde de
bulunuyordu. Pek ¢ok Sicilyali devlet adami gibi sarayinda Dogudakine benzer
haremlik-seldmlik kurmugtu. II. Frederik bir yandan kendi 6zel yasayis ve aligkan-
liklar1, diger yandan resmi hayatinda yar1 yartya dogulu idi. Onun papaligin yet-
kilerini kisitlamay1 amaglayan ve dinyevi otoriteyi tamamen sivil yonetime bi-
raktirmay1 planlayan tavirlarindan rahatsiz olan papa, onun aleyhinde aforoz
karari gikartti. Papanin 6limi tizerine II. Frederik, yeni Papa'nin se¢imini de en-
gelledi ve boylece Hiristiyan alemi bir buguk yil dinf liderden mahrum kaldi. An-
cak m.1243 yilinda papa segilebilen IV. Innocent, énce II. Frederik ile iyi gegindi,
ancak tekrar aralar agildi. II. Frederik ¢ogunlugu Mislimanlardan olusan bir
ordu ile Roma'y1 kusatt: ve Papa, m.1244 yilinda kenti terk ederek Fransa'min
Lyon kentine kagmak zorunda kald. Ertesi yil burada bir Konsil toplayarak impa-
ratorun yeniden aforoz edilmesini ve imparatorluk gorevine son verilmesini 6ngé-
ren bir karar ¢ikartmay: basard: ise de bu karar1 uygulayacak bir dinyevi otorite
bulamadig! icin, bir tiirld tatbik imkan: bulamadi.”

I1. Frederik doneminde en ¢ok dikkat ceken seyin Islam siyasi rejimi oldugu
anlagilmaktadir. II. Frederik, her soyledigi soztin Tanri buyrugu oldugunu disu-
nen kutsal Papalik yerine, ancak Tanri'nin kesinlesmis olan buyruklarini uygula-
makla gorevli bir hilafet rejiminin daha tutarll oldugunu dustinerek Kilise'nin
otoritesini kisitlamaya ve Islam diinyasinda yakindan tanima imkani buldugu
hilafet sistemini, Bat1 dinyasina tagimaya kalkigmisti. Papa ile miicadelesi bunun
Uzerineydi. O, boyle bir rejimi daha makul buluyordu. Nitekim onun bu ¢abalari,
belki de papaligin bati diinyasinda énemini yitirmesinin ve kilisenin diinyevi
egemenligine son verecek olan laikligin baglangicinin ilk igaretleri olarak goriilebi-
lecegini soyleyebiliriz.”

MIMARI VE SANATSAL ETKI

Sicilya'da Musliimanlarin gelisiyle baglayan yogun sehirlesme, yaninda Is-
lam diinyasindan edinilen bilgi ve tecriibelerin adaya akisini sagladi. Fetihle bera-
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ber baglayan imar faaliyetleri Islam héakimiyetinin bitisi ve Miislimanlarin
Norman dénemindeki musamahakar ortam geregi kendilerini ilmi ve sanatsal
faaliyetlere vermeleriyle doruga ulasti. Normanlar, burada bulduklart mimari,
sanatsal zarafet ve estetigin esiri oldular. Onlar Musliman krallarin yasadiklari
saraylara yerlesmekle kalmadilar, bunlara benzer saraylar yaptilar.”

Bu dénemde mimarideki Islami tesirler yogun olarak gériilityordu. Mislii-
manlar, mimariye sonsuz bir incelik ve hayal hissi veriyorlar, mimarinin cazibeli-
gini ve orijinalligini canli renklerle fayanslarin, mermer harglarinin, i¢ ige 6ruli
binlerce geometrik sekillerle gayet ince oyulmus ve kesilmig algilarin tizerindeki
yazilarin karakterlerine ve hayali yapraklardan yapilan pirlantalarin dekorasyo-
nuna yansitiyorlardi.” Mdisliman sanatkirlar, Palermo'daki Palatine Kilisesinde
goriilen mozaik ve kitabelerden anlagildig1 tizere, Sicilya ve Italya'nin giiney bolgele-
rinde uzun seneler boyu mesleklerini devam ettirmiglerdi.””

Sicilya'daki Norman mimarisi Roma ve Islam tislubunun basarili bir kari-
stm1 oldu. Mimarideki stislemelerde ise tamamen Islam geleneginin izleri hakim
oldu. Mesela Ronesans’in bir model ve icad1 olarak tanitilan Campanili (kilise can
kulesi), Kuzey Afrika'dan 6zellikle Fatimi déneminin sanatsal etkileriyle yapilmig
ve bilhassa Misir'dan alinmig minare yapisinin 6zel bir bicimiydi.”® II. Roger tarafin-
dan bagsehir Palermo'da insa ettirilen biiytik kilise binasinin tavanlari, Islami tesir
altinda kalarak yapilmig resimler, desenler ve Kufi yazilarla stislenip bezenmisti
ve kiliseden ¢ok camiye benziyordu.” Hig stiphesiz bu yapida ve Sicilya'daki diger
abidelerin yapimindaki gibi Musliman sanatkarlar kullanilmigti. Buglin Vati-
kan'daki Hiristiyan Miizesi ve diger miizeleri sisleyen mucevher kutular ve pis-
kopos asalar1 da dahil, bir ¢ok fildisi egya bu devre ait Sicilya-Islam sanatini en
glizel bir bigimde géstermektedir.” Ibn Ciibeyr, II. William dénemi Islami mima-
riye gore da yapilan saraylarin giizelliklerini anlatmaktadir.” II Frederik’in kurdu-
gu satoda bir Arap tarziyd:.®

Maslimanlarin Sicilya mimarisine ¢ok gey kattiklari, Bati'da 6zellikle de
ftalya’da bilinmektedir.®* Sivri kemer tarzi, Bat’'da bambagka bir sekilde kullanil-
makla birlikte gotik mimariyi etkiledi ve bu durum Gotik ve Rénesans yapilarin-
da gorulmektedir.? Misirda kurulan ilk Musliman-Ttirk devleti olan Tolonilerin
yaptig1 camideki tasarimlarin Sicilya yoluyla ¢zellikle Roman sanatinda kullanil-
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dig1 ve sonra da Gotik sanatinin ana motifi olarak ytzyillar boyu Avrupalilarin
ruhunu ve gézini oksadigini goriiyoruz.® Batidaki sanat eserlerindeki yonca
yapragl seklinde kemer kubbe kasnaklari, gigek motifleri, mozaik kaplama, oyma-
cilik Sicilya yoluyla Almanya’ya ge¢misti. Sicilya mimarisinde gértlen Kufi hat ve
ahsap ve fildisi oymacilik kilise yapilarinda goriilebilmektedir.* Italya’da ge¢ Or-
tagag ve Ronesans’ta yapilan kuleleri Kahire’deki ve daha dogudaki kuleleri karsi-
lagtirirsak, daha biiyiik benzerlikler ortaya cikar. Bu yapr tiirleri Italya tizerinden
Avrupa’nin diger yerlerine yayilmisti. Ornegin, Ingiltere’deki birgok karigik ke-
merler, Kahire'de yapilmis daha eski kemerlere ok benzemektedir. XVII. ylizyilin
sonunda, Londra’daki kiliseler i¢in yapilan kulelerin 6rnegini daha énceki cami
minarelerinde bulmak mtimktndir.®

Islam sanatinin etkisi Italya’da degisik boyutlarda ortaya gikiyordu. Bu
dénemde ciltlenen kitaplar, tamamen dogulu bir dig gériintim igerisindeydi. Miis-
lumanlarin kitaplarinda gortilen fevkalade ciltgilik, artik Hiristiyanlarin yazdigi
kitaplarda da goriltuyordu. Bunlar Musliman sanatkéarlardan 6grenilmekteydi.
Ayrica Musul'da gelistirilen ve Sicilya {izerinden Italya’ya giren piring esya {izeri-
ne altin”, glimiis yahut kirmizi bakir iglemeciligi gelismisti.® Sicilya tizerinden
ftalya’ya giren oradan Fransa hatta Ingiltere’ye kadar uzanan Zecel tiirii Arap
guftelerinin mizige etkisini de unutmamak gerekir.”

ILMI ETKI

Islam hakimiyetinden sonra Sicilya, Misliimanlar tarafindan ilim, kiil-
tir, ticaret merkezi haline getirilmig ve burada bilim ve medeniyet tegekkil
etmistir. Islami dénemde Islam diinyasinin biitiin bilgi birikimi buraya
akmisti. Gerek dogudan gerek gerek Endilts’ten buraya yogun bir kitap
akist vardi.® Simdi sira bunlarin batiya aktarilmasindaydi.

Sicilya'da Misliimanlar tarafindan kurulan medreselerde gesitli milletlerden
bilim adamlar1 bir araya gelmis ve her sey gercekler tizerinden 6gretilmigti.* Ada-
y1 ziyaret etmig olan Ibn Havkal, o dénemlerde sadece Palermo’da 300 miiderris
oldugundan bahseder.” Normanlar dénemiyle birlikte Giiney Avrupa’da, Islam
medreseleri taklit edilerek ilk tiniversitelerin kuruldugu goértlmektedir. Bunlarin
mimari 6zelligi, ders programlari, egitim usulleri tamamen Islam medreselerinin
taklidiydi. Ortacag Islam egitim sisteminin, Bati’da ve bir dereceye kadar Sicilya

8 Nesimi Yazicy, Ilk Tiirk Islam Devletleri Tarihi, Ankara, 2002, 83.
8 Altan, 134.

& Akyol, 129..

8 Hitti, 11, 976.

% Bedevi, 46.

8 fhsan Abbas, 92.

¥ Hodgson, 11, 399.

% Tbn Havkal, 126.
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kraliyet sarayinda bir yer edinmis oldugunu gérmekteyiz.® Bu arada Italya, Is-
panya ve Giiney Fransa’dan bircok kimsenin Islam medreselerine tahsile geldikleri
goriilmektedir.

Sicilya, Islim Medeniyetinin yayilmasinda ve birgok unsur ve degerlerinin
[talya yarimadasi ve Avrupa iglerine aktarilip iletilmesinde képrii vazifesi gordii.
Norman Kralt II. Roger (m.1130-1154), Arapga 6grendigi gibi, Arapga yazilan
eserleri toplamig ve biiyiik cografya bilim adami Idrist gibi Misliiman bilim
adamlarini alanlarinda aragtirma yapmaya tesvik etmistir. Nitekim Idrisi,
m.1154'te yazdig1 II. Roger’e 6vgtlerle baslayan Kitdb-u Rucdr adiyla da mes-
hur olan Niizhetu'l-Miistdk fi Thtiraki'l-Afak adli eserini II. Roger'a takdim
etmistir.”? Eser, kendisinden 6nceki bilgileri 6zetle nakletmekle kalmaz, ayni
zamanda bilgi toplamak maksadiyla cesitli tilkelere génderilmis olan kimselerin
topladiklart orijinal malumatit da igerir. Topladig: bilgileri tenkidi bir stizgecten
geciren Idrisi, bu eserinde dikkati ceken bir genis goriisliiliik getirmekte ve diin-
yanin yuvarlakligi gibi bir takim esas gerceklere de siki sikiya sarilmaktadir. Bu
abidevi eserinden ayr olarak Idrisi, II. Roger igin kiire biciminde bir gok haritast
ile daire bigiminde bagka bir diinya haritasini, her ikisi de glimus tizerine olmak
Uzere imal etmistir.® Bu eser ile Batililar diinya cografyasi konusundaki yetersiz
bilgilerini gelistirdiler,* cografi kesiflere ¢ikacak olan Ispanya ve Portekiz gemici-
leri ilk bilgilerini buradan 6grendiler” ve bu kitap batida ti¢ buguk asir boyunca
astlamadi1.” Bir anlamda bu kitap, diinyanin kesfine, dolayisiyla batinin sinif
atlamasina biiyiik katk: saglamis oldu. II. Roger déneminde bir Arap Musliiman
sultan icin Palermo’da giinliik sicakliklart &lgen bir alet yapmist1.” Yine bu do-
nemde bu giin batinin kullandig: rakamlar Avrupa’ya ge¢misti.”

Islam kultiirtine agina olan II. Frederik'in, Arapgay1 ana dili gibi bildigi bi-
linmektedir.” Katildig1 hagh seferi esnasinda birgok Misliman &limle gériismistd.
Islam kiiltiiriine cok merakliydi. Miisliiman bir kadidan ders aldigy, Sicilyali bir Mis-
liman’dan mantik okudugu bildirilir." O, m.1224 yilinda Napoli’de bir tiniversite
kurmus ve bu {iniversiteyi, Islam diisiincesini Bati'ya tanitmak igin bir akademi
haline getirmisti. Buraya bircok Arapga eserler toplamis, bu kurumun en 6nemli
isi Arapgadan Latinceye terctimeler yapmak olmustu. Burada Aristo ve Ibn Riist’iin

%1 George Makdisi, Ortacag'da Yiiksek Ogretim, Cev; Ali Hakan Cavusoglu, Tuncay Bagoglu, Istanbul,
2004, 415.

9 {drisi, I, 8.

% Hitti, 11, 976; et-Tibi, 12.

% Watt, 31.

% Altan, 126.

% Haydar Bammat, Garp Medeniyetinin Kurulusunda Miislimanlarin Rolii, Cev; Avni Ilhan, Istanbul,
1966, 69.

7 Et-Tibi, 251.

% Et-Tibi, 262.

% Hunke, 319.

100 Rarliga, 168.
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eserleri terclime edilerek ders kitabi olarak okutuluyor ve geviriler Paris ve Polonya’ya
gonderiliyordu.'" Bu durum, II. Frederik hanedani distiikten sonra da devam etmis-
tir. Ayrica Bologna tniversitesine Arapga kitaplar hediye etmisti.'”? O, mitercim
Michael Scot'a sarayinda genis imkanlar vererek Islam bilim ve diistincesine ait
pek cok eseri Arapgadan Latinceye terclime ettirmisti. Michael Scot,'® Aristo'nun
biyoloji ve zooloji'ye dair Arapcaya cevrilmis eserlerinden Latinceye bazi terctime-
ler yapmusti. Aristo'nun bir eserini Ibn Sina'nin yaptigi serh ile birlikte 6zet halin-
de terctime edip hamisi II. Frederik'e takdim etmisti. Grekge olan asli halen kayip
Optica gibi bircok eser Arapcasindan Latinceye cevrilmistir. Daha ¢ok tip, astro-
nomi ve matematige dair eserlerin terctimelerinin yapildig: Sicilya'da bu gevrilen
eserlerin, asirlar boyu birgok sayida el yazmalari gikarilarak Avrupa'da yayilmustir.
Bu terctime isinde Sicilya'nin gosterdigi gayret, birinci derecede énem tagimakta-
dir ve bu gayret Italya'da gergeklegtirilen Ronesans'in baslangicina isaret eden
adimlar olmusgtur.’ Sonugta dogrusunu soylemek gerekirse Helenistik kiltiire
dayandig1 iddiasiyla yola ¢ikan Batililarin Helenistik kilttirin korunmasina yone-
lik katkilar1 Mislimanlardan daha azdi.'® Bu korumada esas gérevi yapanlar
Maslimanlar olmugtu. Mislimanlar Sicilya’y1 fethettikten sonra klasik eserleri
ve antikiteyi Avrupalilara sundular.'® Batililar da eski Yunan eserlerini okumak
icin Arapga 6grendiler.'” Bologna’daki gerek tip ve gerek hukuk merkezlerindeki
ogrenciler nesiller boyu Islami kiyafetler igerisinde dogudan gelen eserlerin serh ve
hasiyelerini yaparak bir anlamda dogunun talebesi oldular.!®

II. Frederik, Arap tibbinin yayildigi merkezlerden biri ve diinya capinda
sohreti olup kilisenin inhisarinda egitim vermeyen'® Salerno Tip Okulu'na ¢énemli
destek verdi.'® Nitekim Bati tibbinin dogusunu saglayan ve tlizerinde etkisi
olup," kurucularindan biri Musliiman olan ve tam bir [slami mimari ile
yapilan,'? Salerno Tip Okulu’nun gelisiminde Arapcadan terciime edilen eserle-
rin 6nemli rolti olmustu.'® Salerno Tip Okulu’nda hocalar Arapga kaynaklardan ders
veriyorlardi.'* Ayrica II. Frederik, Mislimanlarin Sicilya’da oturtmug olduklar
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farmokoloji (eczacilik) ilgili prensipleri aynen kabul edip devam ettirdigini ve
bunu bir kanunla ytrGttigind biliyoruz.!

II. Frederik, Islam diinyasindaki emirlerle yazigmakta, diinyanin muhtelif
bolgelerindeki bilginlere sorular yoneltmekteydi.!'s Bu sorular, el-Ecvibetu's-
Stkaliyye diye sohret bulan bir dizi eserin yazilmasina neden olmustur. Devrin
6nde gelen bilginlerine yonelttigi sorulara tatminkar cevaplar verenlere buyiik
hediyeler gondermisti. Diger bir cok Misliman Hiikimdara arz ettigi gibi, Sultan
el-Kamil’e de kismen bilgi toplayip 6grenmek ve kismen de bilmece mahiyetinde
bir takim matematik ve felsefe problemleri arz edip sormustur ki bunlar1 Misirli
bir alim basar ile ¢6zlp cevaplandirmisti. Karistk matematiksel problemler ile
geometri ve astronomi ile ilgili problemler ise, Musul'da ¢6ziltp cevaplandiril-
mistt."” O, Misliman filozoflar ile toplanip tartismalar yapmaktan hoglanirdi.!®®

Sicilya’nin ilmi etkisi ve terctimeler, Batida muspet ilim, akilcilik ve serbest
distincenin dogmasinda buytk rol oynamigtir. Misliiman eserlerinin Bati’da
taninmast, uzun siredir entelekttel bakimdan derin bir uykuda olan Bati diinya-
sinin uyanmasina sebep olmustur. Bu kiltir temast ¢agina, XVI. ytizyil Rone-
sans’1 ile kiyaslayarak, “XIII. yluzyil Ronesans’t” ad1 verilmistir. Ciinkd XVI. ytiz-
yil Rénesans’inin 6zellikleri sanat ve edebiyata iligkin oldugu halde, XIII. ytzyil
Roénesans’t ilk planda olmak tizere ilim ve felsefeyi ilgilendirmektedir.'?

Sonug olarak bilim alaninda batinin ilerlemesinde Mislimanlarin roli ¢ok
buytik olmustur. Fikir ve diigtincenin birlesme noktasini tegkil eden Sicilya’nin,
orta ¢ag ilim ve kiltiirintn yeni nesillere ulagtirilmasinda oynadigi rol dnemlidir.
Bu dénemde Arapga eserler, Latinceye terclime edilerek Ronesans ve ardindan
modern bilimin dogusuna zemin hazirlandi. Bu alanda Mislimanlarin ileri stir-
digl en 6nemli ve en esash fikir, bilime kargi oluguyla 6n plana ¢ikan kiliseye
kars1 ilmin din ile bagdasabilecegini ortaya koymalaridir.

ZIRAI ETKI

Sicilya’ya gelen ve yerlesen Mislimanlar beraberlerinde Sicilya’da bilin-
meyen yeni zirdi usuller getirmiglerdi. Misir ve Mezopotamya’da uyguladiklar:
ziraat ve sulama ilmini® ¢ok kisa bir stirede buraya tastyip'®' bu giin bile kullani-
lan sulama kanallar1' ve tesisleri'” miikemmel sulama tesisleri kurdular.'
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Zeytin, pamuk, sekerkamigi, limon, portakal, zeytin, fistik gibi o zamana
kadar Sicilya bolgesi halkinca bilinmeyen bitkileri yetistirdiler.’” Ada sakinlerine
portakal, dut, hurma seker kamigi ve pamuk tretimini 6grettiler. Zirai alanda bol
mahsul almay1 bilen Mislimanlar, Normanlar déneminde bu igleri ileri noktalara
vardirdilar.’ O zamana kadar nadasa birakilan topraklarin tam kapasiteyle kulla-
nimt da burada uygulandi. Halen yasayan yer isimleri ayrica zirai meyvelerin
isimlerinin Arapga orijinalleri gibi olmasi zirai sahada fatihlerin tesirinin énemini
gostermektedir.’” Bugiin bile Palermo’da birgok gesme ismi, tarim ve zanaat kol-
larinda kullanilan bircok Arapca kelime, zirai etkinin kuvvetini agtkga ortaya
koymaktadir.'?

Boylece asirlar boyunca tlkedeki ticari ve zirai hayat, genis ¢apta Miusli-
man tiiccarlarin elinde kalmig ve ziraat, topraktan bol mahsul alinabilmesi igin
nasil hareket edilmesini ve ne yapilmasini gayet iyi bilen Misliman ziraatgilarin
idaresi altinda refah ve bolluk iginde siirdiiriilmiistiir. Ipek bocekgiligi burada
uygulanmus, Papirus bitkisi evvelkinden ¢ok daha fazla miktarlarda yetistirilmig-
tir.”” M.1184 yilinda Sicilya adasini ziyaret eden Ibn Ciibeyr, burada gérdiigt
topragin bereketinden, zengin tabii kaynaklarindan ve ¢ok sayidaki cesitli gecim
vasitalarindan ve meyvelerin gesit ve bollugundan son derece etkilenmigtir.'®

ENDUSTRIYEL ETKI

Misltimanlar Sicilya'da endustriyel alanda birgok yenilige imza attilar.’™ Gu-
mis, bakir, demir'®, kiikirt, mermer, kina'®® ve granit madenlerinin igletilmesini
nizama bagladilar.’®* Palermo, gibi sehirlerdeki Musliman sanatkérlar yerlilere en-
distriyel sanatlart 6grettiler. Musul'da XII. ytizyilda baglatilip gelistirilen sanayi dali
olan piring esya Uzerine altin, giimiig, yakut ve bakir iglenmesi buralarda da gelis-
meye baglamisti. Tekstil, seramikgilik, kagit yapimu, ipekgilik ve seker istihsali gibi
birgok endtistri kollarini gelistirdiler.' El sanatlarina verilen 6nem, mimarideki
buyiik gelisim, farkli materyalleri igleme ve sekil verme yetisi ve Arap entelektiel-
lerin etkileri, Bat1 toplumlarinin Ortacag’in karanligindan siyrilip bu dénemi
Aydinlanma ¢agi niteliginde gegirmesine olanak saglamigt.

Masliman hiikiimdarlar tarafindan Palermo'daki sarayda kurulan Gnlt di-
kimevi, Sicilya'daki Hiristiyan hanedan mensuplarina, tizerinde Islam?i nakis ve siis-
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lemeler, hatta kufi yazilar bulunan kumastan dokumaya uzun seneler devam
etmistir. Imparatorlarin giydigi ipek elbise ve goraplar, tizeri Arap motifleri ile
stslt Palermo ipegi idi." O dénemde Sicilya kumagi diinyaca meghur idi.'” Misir
ile bu konuda yaristyordu. ' Italya'nin ilk dokuma sanatkarlari, teknik bilgilerini ve
stisleme modellerini Sicilya'dan almuglardi. Bu yiizden Italya’da dokunan kumaglar-
da Oryantal karakter hakimdi. XIII. asrin baglarindan itibaren ipek dokumaciligt
birgok Italyan sehrinde esas sanayi dali haline gelmis ve bu gehirlerde Sicilya'daki
orneklerini taklit etmek suretiyle dokunan kumaglar, Avrupa’nin gesitli bolgeleri-
ne gonderilir bir duruma yiikselmis bulunuyordu. Bu tiir Grtinlere Avrupa'da istek
o kadar fazlayd: ki, dogulu tislubunda bir takim elbiseye sahip olmayan, kendini
glizel giyinmis saymiyordu.'®

Maslimanlar Sicilya’da gemi sanayinde ileri noktalara ulastilar, bitki lifle-
rinden gemi halatlar trettiler ve gemicilikte kullanilan neft sanayini gelistirdiler.
Onlar bu hususta Hint okyanusunda edindikleri bilgi ve tecribelerin meyvelerini
Akdeniz’e getirdiler. Bu gelismeler daha buyiik ve Atlantik’i gegebilen gemilerin
yapimi ile sonuglanacaktir.'* Mislimanlarin ilme ve bilime kattiklar1 bagka bir
hizmet de pusulay: Batt'ya tanitmak olmustur. Gemicilikteki ilerlemeler ve pusu-
lanin 6gretilmesiyle Avrupa’da denizcilik teknigi ¢ok ilerledi ve cografi kesifler bu
sayede gerceklegti.'!

Kalttir ve medeniyetin yayilmasinda birinci derecede 6nemli olan kagidin
Avrupa’da yayilmasinda Mislimanlarin rolt biytk olmustur. Pahali bir madde
olan ipek yerine daha bol ve tedariki kolay bir madde pacavradan kagit imali ya-
pan Miuslimanlar, diinya tarihi a¢isindan bu 6nemli gelismeyi!*? Avrupa’ya tanit-
tilar.'® Boylece kagidin kullaniligt, Endtlts ve Sicilya yoluyla Avrupa’ya gegti.'#
Avrupa’daki ilk kagit fabrikas: Palermo’da kuruldu.> Sonucta Sicilya tizerinden
Avrupa’ya kagidin transferi ve Avrupa’da bollagmasi da Ronesans’in sebepleri
arasinda sayilmaktadir.'*6

DIL VE EDEBIYAT YONUNDEN ETKI

Sicilya’nin Avrupa dil ve edebiyat1 Uzerinde de etkileri vardir.'” Norman
kralt II. Roger Arap siiri dinlemeyi seven ve etrafinda Arap sairler bulunduran
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birisiydi. II. Frederik Miisliman sairleri Palermo sarayinda toplardi. Etrafindakiler
Missliman halkin agizlarinda dolasan siirlerini toplayarak Sicilya siiri olugtur-
musglardi.”*® Halk dilinde siirin yayginlagsmas: da Misliman sairler sayesinde ol-
mustu.'* Bu konuda bircok 6rnek bulunmaktadir.'®

ftalyan siiri, nesri ve musikisi de Miisliiman edebiyatcilarin etkisinde kal-
di Dante gibi Italyan yazarlar Miisliiman edebiyatindan etkilendiler. Dante,
Maari’den'® ve 6zellikle de Ibn Arabi’nin “Mira¢” adli eserinden etkilenmis ve
meshur [lahi Komedya’sini adeta bunun benzeri olarak ortaya koydugunu soyle-
yebiliriz.'® Sicilya yoluyla edebiyat alaninda Avrupa’ya birgok masal ve hikéaye
unsuru da ge¢mistir. Bunlar Alp daglan yoluyla kuzeye ulagmistir.’® Bunlar ara-
sinda Yedi Uyurlar gibi dini anlatim ttrleri de vardir. Bu etkiler sonraki ytz yil-
larda da devam etmistir.'® O dénemden kalma Arapga ile yazilan bazi kitabeler ve
mezar taglar1' Arapganin etkisinin gdstergelerinden biridir."?”

Islam medeniyetinin Bat1 dillerinde biraktigi kelimeler de bulunmaktadir.
Misal olarak verirsek bu giink Sicilya’da kullanilan dilde ytizlerce Arapca kelime
bulundugu gibi, yakindaki ada olan Malta adasinda ise halen Arapganin bir lehge-
si konugulmaktadir.'® Bati dillerine gecen Arapga kelimelerin bir kismi medeniyet
Usttinliginden dolay: kullanilan esyanin isimleri, bir kismi da gesitli alanlardaki
ilmi terimlerdir. Bu bilim ve sanat transferi sirasinda Arapganin 6zellikle giney
bolgesinde kullanilan Italyancaya olan etkisi ve Miisliimanlarin buradan ayrildik-
tan sonra bolge insanlarinin Mislimanlara olan ¢zlemlerinin tarih boyunca de-
vam etmesi de ayri bir anekdottur.'® Bu, gtinliik hayattaki Italyancadaki kelime-
lerden ve isimlerde kullanilan nisbet “ya” sindan da anlagilabilir.!® Ayrica misal
olarak, transfer olmus kelimelerden bazilarini verebiliriz. Zehra(giil) kelimesinden
zagara, merc(gayir) margin, sebeke(ag) kelimesinden sciabica, ritl(6l¢ti) kelime-
sinden rotolo, kantar kelimesinden cantaro, kafiz(él¢li) kelimesinden cafizu,
guraf(oda) kelimesinden garaffu divan kelimesinden dohana, kabil(kablo) kelime-
sinden cable, funduk (otel) kelimesinden fondaco, defter kelimesinden defetari,
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kelimeleri'®* Sicilya’da kullanilmaktadir.'® Bu konuda gerek yer isimlerinden gerek
sahis isimlerinden bircok érnek verilebilir.'®

SONUC

Maslimanlarin kontroliinde yaklagik 250 yil stren fiili hakimiyetten ve
400 y1l stiren ikametten sonra Sicilya’da Islam’in ve Misliimanlarin durumu bii-
yiik oranda sona erse de, etkisi tarihte yerini almig ve giinimuze kadar devam
etmistir. Islam hakimiyeti boyunca, her alanda sahip olduklar deha sayesinde, Is-
lam sanat ve kiltiirt alaninda ortaya ¢ikan zengin fikri patlamada tam bir verim-
lilige ulagtlmistir. Dogrusu X. asrin ortalarindan itibaren Islam diinyasindaki biri-
kim agik bir sekilde kita Avrupa’sini sarmugtir. Bu etki sadece bilim teknik alanin-
da degil glinltk yasam tarzi ile de alakalidir. Yani Bat1 karanlik cagdan kurtulduy-
sa bunu biraz da Sicilya’ya bor¢ludur.

Sicilya, Hagli Seferleri ve Endiiliis ile birlikte Islam Medeniyetinin Batiya
etki yaptig1 tiglinct bir yoldur. Rénesans’in Batinin aydinlanmasina en fazla etki-
yi yaptigini kabul edersek, Avrupa’nin Islam Medeniyetinden en fazla etkilendigi
ana damar Sicilya’dir denilebilir. Bu anlamda Sicilya’daki Islam Medeniyeti, Islam
kiltir ve medeniyetinin bir paratoneri, iletkeni olmustur. Béylece Avrupa’nin
icinde bulundugu karanlik devir bir degisim gosterirken, bunda en 6nemli pay
Miisliimanlara aittir. Islam Diinyasinda tiretilen bilim, felsefe ve teknolojiler,
atlama tagi olarak farz edebilecegimiz bu 6nemli adadan Avrupa’ya nakledilmis-
tir. Avrupa’daki aydinlanma stirecinin de 6zellikle Sicilya’nin kuzeyinde yer alan
ftalya’dan baglamast bunun en énemli kanitlarindan biri sayilabilir. Miisliiman-
lar, Avrupa’ya Sicilya yoluyla birgok teknoloji yaninda, kagit, pusula ve barut gibi
teknolojik ve askeri alanda Avrupa’y ¢ok ileri noktalara goétiirecek hayati kesifleri
Ogretmislerdi. Yapilan ceviriler ile Batililar, kendilerinden kat kat Gstiin olan bu
bilim ve teknoloji kargisinda endiseye diigmiis, Islam’dan ve onun siyasi kuvve-
tinden telaslanip ¢ok yogun bir gayretle bunlari elde etmenin yollarini aragtirma-
ya baglamiglardi. Bu gayret de Batinin atilima girmesine sebep olmustu.

Sonug olarak bilim alaninda batinin ilerlemesinde Misltimanlarin roli ¢ok
biytik olmustur. Fikir ve diistincenin birlesme noktasini tegkil eden Sicilya’nin,
orta ¢ag ilim ve kiltiirintn yeni nesillere ulagtirilmasinda oynadigi rol 6nemlidir.
Bu dénemde Arapga eserler, Latinceye terctime edilerek Roénesans ve ardindan
modern bilimin dogusuna zemin hazirlandi. Bu alanda Mislimanlarin ileri stir-
digl en 6nemli ve en esash fikir, bilime karst olusuyla 6n plana g¢ikan kiliseye
karst ilmin din ile bagdasabilecegini ortaya koymalaridir.

161 Bu konuda Arapgadan gegen isimlerin uzun listesi icin bkz. Hallak, 145.
162 Hunke, 342.
163 Endorya Burozo, El-Miislimun Fi Sikiliyya ve Tesiruhum Fi Kurunu'l-Vusta, Cezair, 1980, 1V, 205.
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TASAVVUF TERMINOLOJISINDE
LETAIF.I RUHANIYYE

fsa CELIK®

OZET

Sufilerin kanaatlerine gore insan kendisinde bes tane ‘mutlak’ olan unsuru
barindirir. Letaif-i hamse diye isimlendirilen bu wunsurlar insan bedenine
yerlestiriimistir. Bunlar soyle ifade edilirler: Kalp, gdgsiin sol tarafinda bulunan ve
yeri hemen hemen bildigimiz kalbin yeridir. Ruh, kalbin tam karsisinda ve gégsiin
sag tarafindadir. Sirr, daha yiiksek bir suurun ilk asamasidir. Orijinal bir terim olan
sir, deruni suur olarak da isimlendirilir. Hafi, gizli s6zlik anlaminin yani sira, derin
gizlilik anlamini tagir. Ahfa, mahalli beyindir. Isleyis alani olan beyin ve kalp
arasinda gorev yapar. En gizli anlamina gelir. Bu galismamizda mutasavviflarin
letaif-i ruhaniyye ile ilgili fikirlerini ana hatlariyla vermeye caligtik.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, tarikat, terminoloji, letif, ruh

IN MYSTICAL TERMINOLOGY THE FIVE SUBTLETIES (LATAIF-i ROU-
HIYYA)

The human being is stated, in Sufi presentation to contain five elements of
the absolute. These five subtleties (Lataif-i Khamsa/ lataif-i rouhiyya) are located in
the body. They are named as follows: Heart center, on the left side, whose *field’ is
approximately where the heart is called Qalb. Spirit, on the right side, opposite
heart center. This is known as Rouh, sometimes translated as the soul center. Se-
cret, the first stage of higher consciousness. The original term is Sirr, which has
been called ‘inner consciousness.” Mysterious, its name is Khafi, which carries the
connotation of deep secrecy. The deeply hidden, which is resident in the brain and
whose ‘field” of operation may move between the brain and the center of the
chest. Their technical name is Akhfa, which stands for ‘most hidden. In this our
work, we have studied opinions of sufis related to lataif-i rouhaniya with main
lines.!

Key Words: Sufism, order, terminology, subtleties, spirit

GIRIS
Tarikatlarin tasniflerinden birisi nefsani tarik ve ruhani tarik ayrimiyla ifa-
de edilir. Kadiri tarikat: gibi tarikatlar nefsadni yoldan; Naksi tarikati gibi

*Dog. Dr., Atatiirk U Ilahiyat Fak. Tasavvuf ABD Ogretim Uyesi, e-mail: isacelik@hotmail.com.
! Shah, The Way to the Way, p.89-90.
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tarikatlar da ruhdni yoldan seyr u stltku tamamlatirlar. Ancak son dénem
tarikatlarinda nefsani tarikatlarda da ruhéni tarikatlarda oldugu gibi nefsin egiti-
mi yaninda letdif zikri ile de seyr u sultk yaptirilmaktadir. Bu makalemizde
letaif-i ruhaniyyeyi irdelemeye calisacagiz.

Letéif-i ruhaniyye diye ifade ettigimiz kalp, ruh, sir, hafi, ahfa ve nefs ta-
savvuf psikolojisinin temel kavramlarini olusturmaktadir. SGff psikolojisine gore
kutsal sayilan kalp, bizim derin zeka ve irfanimizi igerir ve marifetin kaynagidir.
Nefis, ruhumuzun en ¢etin hasmi olarak kargimiza ¢ikar. Ancak terbiye edildi-
ginde paha bigilmez degerde ruhumuzun yardimei bir unsuru haline gelir.?

Sozluk anlami olarak latife, ibareye sigmayan, zihinde beliren ince anlami
gosteren veya ifade eden her sey anlamina gelir? Insandaki ilahi cevhere igaret
eden bir tasavvuf terimi olarak latife, nefs-i natika ve hakikat-i insan yerine de
kullanilir.* Letaif ise, latifenin goguludur. Insanin maddi kalp ile alakast bulunan,
ruh ve nefs gibi manevi varligr i¢in kullanilan, bir diger deyisle kalbe bagh bulu-
nan duygulara verilen addir. “Latif,” esmé-i hiisnddandir. Bu kavram Kur'dn-1
Kerim’de Allah Te&ld’nin ismi olarak yedi yerde ge¢mektedir.” Litufkar anlamina
geldigi gibi, ince mana, cismi olmayan, gozle goériilmeyen anlamina da gelir. Nite-
kim: “Gozler O'nu idrak edemez. O gizletri idrak eder. Latif' dir. Habir'dir” (el-En'am,
6/103) ayetindeki “latif” bu anlama, yani gozle gérilmeyen ama her seyden ha-
berdar olan anlamindadir. “latife” de ayni kdkten olup gozle gértlmeyen, bilhassa
tasavvufi terminolojide cisimle aldkali olmayan anlami tagir.®

Stfiler emir ve halk alemi ayrimuni “Halk ve emir ona aittir” (Araf, 7/54)
ayet-i kerimesinden ilham alarak, kdinatin iki vechesine isaret etmistir. Emir 4le-
mi: Hakk tarafindan bir sebebe bagli olmayarak var edilen geyler olup melekat
alemi yerine kullanilir. Halk 4lemi ise, bir sebebe bagli olarak var olan seyler olup
sehadet dlemi yerine kullanilir.” Emir 4leminden olanlar, insani kalp, Rabbani ruh,
sir, haff, ahfa. Halk aleminden olanlar ise, toprak, su, hava, ates ve nefstir. Bun-
lardan birincisine “havass-1 hamse-i batina”, ikincisine ise, “havass-1 hamse-i
z&hire” de denilir. Latifelerin en ytiksek mertebesi olan “ahfd”nin, Cendb-1 Hak

2 Robert Frager, Siifi Psikolojisinde Gelisim Denge ve Uyum: Kalp Nefs ve Ruh, cev. lbrahim Kapaklikaya,
Gelenek Yayincilik, Istanbul 2004, 5.28.

S Tonir'l-Arabi, Mu'cemu Isuldhati’s-Sifiyye, trc., Seyfullah Sevim, Biyiiksehir Belediyesi Kiltiir Yay.,
Kayseri, 1997, s.67, (Mukaddemat icerisinde.)

* Tont'l-Arabi, el-Futihatii’l-Mekkiyye, Daru Sadir, Beyrut, IV, 240; Osman Tiirer, “Latife”, Diyanet
Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara 2003, XXVII, 110.

> Muhammed Fuad Abdilbaki, el-Mu'cemii’l-Miifehres i Elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim, el-Mektebetii’l-
Islamiyye, Ist, 1984, 5.647.

¢ Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, cev., Ekrem Demirli, [z Yayincilik, Istanbul 2004, s.475;
Hasan Kamil Yilmaz, “Tasavvufi Hayatla ligili Sorular”, s.460, (el-Luma’ fi't-Tasavvuf: Islim Tasavvufu,
cev., H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., Istanbul 1996/1417, isimli kitabin sonunda); Hekimoglu Is-
mail ve Arkadaslari, Dini [lmi Felsefi Yeni Ansiklopedi, Timag Yay., Istanbul 1989, II, 749-750.

7 Tbnt’l-Arabi, Mu'cemu Istildhati’s-Siifiyye, s.70; Hamdi Efendi, Hasbihalii's-Silik fi Akvili’l-Mesdlik,
Alem Mat., Istanbul 1318, s.8.
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ile; en asag1r mertebesi olan “nefs”in ise bedenle irtibati bulunmaktadir.® Emir
dleminden olanlara, Al latifeler, halk dleminden olanlara ise sifli latifeler denil-
mektedir.’

Alem-i halktan olan anésir konusunu ana hatlanyla ilk defa ele alan Islam
filozofu Kindl (v.252/866) olmustur.”® Lugatte andsir kelimesi, “asil, kok, soy;
seref ve asdlet” anlamlarina gelen “unstr” kelimesinin ¢oguludur. Kur'an-1 Ke-
rim’de unsGr ve andsir kelimeleri ge¢mez. Andsir-1 erbaa dort unsur demektir.
Bunlar da hava, su, toprak ve atesten ibarettir.!! Stfiler nefsin dért mertebesini
dort unstra benzeterek, nefs-i emmaére ates, nefs-i levvdme hava, nefs-i miilhime
su, nefs-i mutmainne toprak mesabesindedir derler."

Alemin yaratilisi konusunda Aziztiddin Nesefi (v.700/1300) sunlar1 soyler:
Ytce Allah’in z4tindan, bir cevherden bagka bir gey sadir olmamigtir. Akl-1 evvel-
den her itibar icin akil, nefs ve felek olan bir sey zuhtr etti. Boylece her akildan
bir akil, nefis ve felek meydana geldi. O zaman kamer feleginin altinda atesin
uns(ru ve tabiati olustu. Sonra hava unstru, hava tabiati, su uns{iru ve su tabiati,
toprak unsru ve toprak tabiati meydana geldi.”

Yaygin kanaat olarak mutasavviflar ruhu gesitli mertebelere ayirmis, bunu
da letaif-i ruhaniyye diye isimlendirmiglerdir. Bunlar sirasiyla, kalp, r(h, sir, (sirr-1
sir), hafi, ahf4, letdif-i nefs ve letdif-i killiyedir.* Ahmed Avni Konuk (v.1938),
letaif-i ruhaniyeye manevi kuvvetler ismini vermektedir.’> Ruhun batini sirr, sir-
rin batini sirr-1 sirr, sirr-1 sirrin batint hafi, hafinin batini ahfa latifesidir. Rthun
bedendeki hikimiyet noktalarindan olan latifelerden kalp, ruhun; rGh sirrin, sirr
hafinin; haff ahfanin zarfi, digerleri de mazrGfu durumundadir. Bunlar sayesinde
ruh bedenin miistahkem mevkilerini elinde bulundurarak, viiciGdda hitkkim ve
saltanatini saglamaya galigir.'s

¢ Ahmed Ziyatiddin Gumusghanevi, Camiii’l-Usil, Basim yeri ve yilt yok, $.222; a.mlf., Camiii’l-Usil
Veliler ve Tarikatlarda Usil, gev., Rahmi Serin, Pamuk Yaymlar, Istanbul 1979, 5.276-277; Khalifa
Abdul Hakim, Islamic Ideology, Third Edition, The Institute of Islamic Culture, Lahore, 1961, p.141;
Stleyman Hilmi Tunahan, Mektuplar ve Bazi Mesail-i Miihimme, Basim yeri ve tarihi yok, s.134;
Mehmed Ali Ayni, Islam Tasavvuf Tarihi, Sad., H. R. Yananly, Akabe Yay., Istanbul 1985, 5.119; Mu-
hammed Thsan Oguz, 21 Soruda Tasavvufi Gergekler, Oguz Yay., Istanbul 1991, 5.98-99.

9 Osman Tiirer, “Latife”, DIA, Giizel Sanatlar Matbaasi, Istanbul 1995, XVII, 110.

10 H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DIA, Glizel Sanatlar Matbaast, Istanbul 1991, III, 149.

" Karhiga, a.g.m., 111, 149.

12 Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, Marifet Yay., Istanbul 1996, 5.48.

15 Aziztiddin Nesefl, [nsdn-1 Kamil: Tasavvufta Insan Meselesi, Haz. Mehmet Kanar, Dergah Yayinlari,
Istanbul 1990, s.41.

1 Gimiishanevi, Camiii’l-Usdl, 5.222; (Trc., 5.276); Muhammed Nuri Semseddin Nakgbend, Miftdhu’l-
Kuliib, Istanbul 1301, s.13; Idries Shah, A Performed Scorpion: The Way to the Way, Third Impression,
The Octagon Press, London, 1990, p.90.

15 Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz., I-IV, Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin,
[FAV Yay., Istanbul 1994, IV, 372.

16 Ahmed b. Abdiilahad el-Faraki es-Serhendi Imam-1 Rabbani, e/-Mektibat, 1-11I, Demir Kitabevi,
Istanbul 1963, 1, 246, (Mektup: 260.); Ahmed b. Ahmed Halil el-Bukai, Risdle fi Adabi‘t-Tarikati'n-
Naksibendiyyeti, s.70vd; Ayni, a.g.e., s.121; Fehmi Kuyumcu, “Tasavvufun Baslica Deyim ve Terim-

-
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Hasan Basri (v.110/728) ve ondan sonra gelenler, bu deruni faaliyetin safha
safha kazandirdig: ruh mertebelerine letdif dediler. Onlara gére tasavvuf, bir aksi-
yondur ve bu aksiyonun her safhasinda ruh yeni bir mertebe kazanur, latif olan
dlemlerden bir pencere agilir, béylece insan nefs, kalp, ruh ve sir mertebelerini
asar. Her mertebe bir hicap ile 6tekinden gizlenir. Onlarin bilinmesi ancak tadil-
ma yoluyladir. Tatma ise yagamak, yani i¢ dleme ait aksiyonla kendini o mertebe
haline getirmekten ibarettir. Mutasavviflarin géziinde mirag iste bu ruhi yiikselig
hadisesidir. Kendi i¢ &lemini imar eden mutasavvif, kendi gayretleriyle butiin
insanlarin bu ruhi ytkselisini temin edecegini ilan eder.”

[k dénem stfilerinden Sehl b. Abdullah Tiisteri (v.273/886) hentiz cocuk-
ken dayisinin kendisine bir evrad 6grettigini, bu evrdda devam ederken 6nce kal-
binde sonra da sirrinda bir tatlilik hissettigini ifade etmistir.’® Bu rivayet hem
ruhun farkli idrak mertebeleri olan “kalp” ve “sir” gibi kavramlarin eskiden beri
stfiler arasinda bilinmekte oldugunu, hem de bu mertebelerin ruhi tecrtbelerle
Ogrenildigini gostermektedir. Sistematik olarak kalp, ruh, sir gibi latifelerden bah-
seden Kitabu’l-Muhabbet sahibi Amr b. Osman el-Mekki’'dir (v.291/904)."* Hakim
Tirmizl (v.320/932) Beydnii'l-fark beyne’s-sadr ve'l-kalb ve’l-fudd ve'l-liib adli eserin-
de ruhun farkli boyutlarini ve bunlarin 6zelliklerini ana hatlariyla ele almigtir.
Tirmizl'ye gore sadr, kalp, fuad ve lib ayni biitiniin i¢ ice gegmis halkalari gibi-
dir. Sadr goziin beyazi, kalp renkli kismi, fudd géz bebegi, lib de gbéziin nuruna
benzer. Bu mertebeler derinlestikge idrak seviyeleri de artmaktadir. Sadr nefs-i
emmadre, kalp nefs-i milhime, fuidd nefs-i levvame, lib de nefs-i mutmaine ile
irtibatlidir? Imam Gazzali (v.505/1111) kalp, ruh, nefis ve akil latifelerinden
bahsetmekte olup, sir, sirr-1 sir, haff ve ahfa’y1 zikretmemigtir.”!

Alem-i emr letdifi, alem-i halk letaifinin golgesi mesabesindedir.
Nakgbendiyye mesdyitht nezdinde, &lem-i halkin tehzibi, alem-i emrin
tehzibinden daha faziletlidir. Bu ytizden onlar, emr &leminin latifelerini temizle-
meyi, halk dleminin l4tifelerinin temizliginden énce yaparlar.??

%
leri Uzerine Bir Deneme”, Mavera Tasavvuf Ozel Sayist, Yil: 8, Cilt: 8, Sayr: 92-95, (Temmuz-Ekim
1984), s.51, s5.31-63; Irfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydiiddin, Seha Negriyat, Istanbul 1984,
5.195; Osman Tiirer, “Tasavvufi Dugtincede Insan”, Tasavvuf: llmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil:
2, Say1: 5, Ocak 2001, s.12, ss.7-15.

7 Hilmi Ziya Ulken, Tasavvuf Psikolojisi, (1944-1945 Universite Serbest Konferanslarindan Ayri Ba-
sim), Kenan Matbaasi, Istanbul 1946, s.195, ss.194-206.

18 Abdulkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, Tahkik: Abdiilhalim Mahm@d-Mahmad b. es-Serif,
Daru’l- Kattbi'l-Hadis, I-II, Basim yeri ve tarihi yok, I, 5s.92-93; Necdet Tosun, Bahaeddin Naksbend
Hayat: Gériisleri Tarikatr, Insan Yayinlari, Istanbul 2002, 5.307.

9 Ali b. Osman el-Hucviri, Kesfi'l-Mahcib, Ingilizce'den Arapga’ya terciime, Ismaill Mazl
Ebu’l-Garaim, Tahkik: Ibrahim Diistiki, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Kahire, 1974, 5.371; Shigeru Kamada,
“A Study of The Term Surr (Secret) in Sufi Lataif Theories”, Orient, XIX, p.9, pp.7-28.

20 Hakim Tirmizi, Beydnii’l-Fark Beyne's-Sadr ve'l-Kalb ve'l-Fudd ve'l-Liib, Kahire 1958, s.35-38, 80;
Tosun, Bahaeddin Naksbend, s.308.

21 Ebti Hamid Muhammed Gazzali, [hydu Ulimi’d-Din, , Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ts., I, 3vd.

22 Tunahan, a.g.e., 5.134.
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Letdif kavramini  sistematik olarak inceleyenlerden  birisi de
Miceddidiyyenin kurucusu Ahmed Sirhindt'dir (v.1034/1624). Sirhindi’'nin hali-
felerinden Mir Muhammed Numan (v.1060/1650) seyhinin sistemine ek olarak
her latife i¢in insan viicidunda ayr1 bir bolge belirlemistir. Bu bolgelere yogunla-
sarak zikir yapma gelenegi Miceddidiyede tasavvufi egitimin ilk adimi olarak
O6nemli bir unsur olmustur.”

Hiseyin b. Ibn Yemin letaif konusunda soyle der: Muhakkiklar demislerdir
ki, kalp, ruh, sir ve hafi insanin idrak edici latifesinin isimleridir. Baz1 mertebeler-
de ona kalp derler, begeri kayitlardan kurtulup daha saf oldugu diger mertebede
ona ruh derler, saflik artinca, sir derler, olgunlasinca hafi derler. Letaifteki farklilik
6z itibariyle degildir, aksine hepsi 6zde birdir. Farklilik vasiflarda ve hallerdedir.
Mesayihtan ¢ogunun gériisti budur. Bazilarina gore ise, letdifteki farklilik 6zdedir;
yani her latife digerinden bizzat farklidir.”

Muhyiddin Ibnt’l-Arabi’ye (v.638/1240) gore, letdif-i hamse adi verilen
nefs, kalp, ruh, akil ve sirdan olusan bu beg latifenin her biri tek bir varliktir. An-
cak terakkileri sebebiyle degisik sekil aldik¢a ayr1 ayri degerlendirilir ve farkls isim-
ler alirlar.?

Bu 6n bilginin akabinde let4if-i ruhaniyenin her birinin tafsilatina gegebili-
riz.

1. KALB

Cevirme, dondiirme, degistirme, bir geyin altini Ustiine getirme gibi anlam-
lara gelir,” hem maddiyat hem de maneviyatta kullanilir.”” Biyolojik olarak insan

gbégsunin sol tarafinda bulunan ¢am kozalagina benzeyen bir et pargasidir.?® Kalp,
biyolojik, duygusal, ahlaki ve dini yasamin kaynagidir.?? Akil, rth, marifet yeri ve

% Mir Muhammed Nu’man, Risdle-i Siiltik, ngr., Gulam Mustafa Han, Karaci 1969, 7, 10-11; Tosun,
Bahaeddin Naksbend, s.308.

% Haseyin b. Ibn Yemin, Mir'atiil-Beddyi’, Beyazit Devlet Kitiiphanesi, Veliyyiiddin, nr.3229,
vr.45b46b; Tosun, Bahaeddin Nakgbend, s.310.

% Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Liibbii’l-Liib, ev. Ismail Hakki Bursevi, sad. Abdilkadir Akgicek, Eskin
Matb., Istanbul 1984, 5.32.

% Hiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehant, e/-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Daru Kahraman, Istanbul
1986, 5.620; Muhammed b. Miikerrem Ibn Manztr, Lisdnii’l-Arab, 1-XIV, Daru Sadir, Beyrut, ts.,
X1V, 1, 685vd; Miitercim Asim Efendi, Kdmds Terciimesi, I-11I, Matbaa-i Osmaniyye, Istanbul 1304-
1305/1886-1887, 1, 445; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.296-298; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sizliigii, Rehber Yay., Ankara, 1997, 5.422-423.

%7 Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati Tiirk Dillerinin Istikak: ve Edebi Ligatlarr, I-IV, Maarif Matbaasi,
Istanbul 1943, III, 823-824.

%8 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't-Tarifdt, Basim yeri ve tarihi yok, s.178; Muhammed A’la b. Ali et-
Tehanevi, Kitabu Kessdfi Ist1ildhdti’l-Fiinin, 1-1I, Tashth, Muhammed Vecith-Abdulhak-Gulam Kadir,
ez-Intigardt-1 Hayyam ve Surekau, Kalkiita, 1862, I1, 1170; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s.422.

¥ Michel Meslin, “Heart” (Kalp), The Ancyclopedia of Religion, 1-XV1, Collier Macmillan Publshers,
London 1987, VI, ss.234-237.
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Allah Teald’nin tecelli ettigi yer anlamlarina da gelir.®® Seyr u stiltkun kendisiyle
yapildig1 kalp,® latifelerden birincisi yerine kullanilan bir terimdir.®? Bir bagka
deyigle kalp, insanin Allah Teald’ya baglandigi, ona iman ettigi ve manevi emane-
tin saklandig1,® insanin sevmesini, bugz etmesini, segmesini ve azmetmesini sag-
layan kaynaktir.* Kur'dn-1 Kerim’de kalp kelimesi mistaklariyla birlikte 132 kez
ge¢mektedir.®

Kalp, ezell bir nurdur, Allah Tedld onunla insana nazar etsin diye
mikevvenatin 6ztine konmug bir ytce sirdir. Kalp adinin verilmesi mevctdatin
ztbdesi ve mahlkatin 6z olmasiyla, halden hale dénmesi sebebiyledir.® Kalp,
insanin kendisiyle Rabbini tanidigi, Hakk’in kuluna orada tecelll ettigi, kulun
Rabbini kendisiyle sevdigi, zevke dayali idrakin merkezi,*” sevk, vecd ve marifetin
mabhalli* olan Rabbani bir latifedir.

Tasavvufl anlamu ise, kalb-i cisméniye taalluku olan rGhéani ve rabbani bir
latife; r(ih ile nefs arasinda tavassut eden miicerred ve rithini cevherdir ki,® biitiin
suur, his ve idraklerimizin ve aklimizin madeni yani manevi/ruhl dlemimizin
merkezi bulunan lamekan kalptir, buna nefs-i natika da denilir.* Bu insani hay-
vanlardan ayiran bedii bir kuvvettir. Insanin geref ve meziyeti, kasdi, himmeti ve
biiyiikliigii bu kuvvet iledir. Insan tabiatinda gizli olan sehvani ve gazabi nefsin
tezkiyesi, fenaliklardan menedilmesi ve terbiyesi ancak nefsi natikanin irgadiyla
mimbkiin olabilir.*!

Tbni’l-Arabi (v.638/1240) stfiyi “sahib-i kalp” diye isimlendirir. Abid ve
z4hidi bu kavramin diginda tutar. Ona gére kalp sahibi miikasefe ve mutsahede
ehlidir. Bu kalbe arifler sahiptir. Ariflerin kalplerinde “gozler” vardir. Onlar bu
gozler sebebiyle bagkalarinin gérmediklerini gértrler. O, bu durumu tabib-hasta

30 Kugeyri, a.g.e., I, 223; Abdilmiin'im el-Hifni, Mu'cemu Mustalahati’s-Siifiyye, Daru’l-Mesire, Beyrut
1405/1987, 5.218; Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf (Islam’da Manevi Devrim), cev., H. Tbrahim Kagar-Murat
Stiliin, Risale Yay., Istanbul 1996; 5.281; Hasan Akay, [slami Terimler Sozligii, 2.bs., Isaret Yay., Is-
tanbul 1995, s.246.

81 Abdulkadir Geylani, el-Fethu'r-Rabbini ve'l-Feyzu'r-Rahméni, Déru’l-Kiittbi'l-Ilmiyye, Beyrut,
1403/1983, 5.29.

32 Imam-1 Rabbani, e/-Mektibar, 1, 246, (Mektup: 260.)

8 Selahaddin Sar, Islami Bilgiler Ansiklopedisi, Celikcilt Matb., Istanbul 1964, 5.145.

3 Sah Veliyyullah Dehlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 1-11, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, ts., II, 88; a.mlf., a.g.e.,
cev., Mehmet Erdogan, iz Yay., Istanbul 1994, I, 273; Evelyn Underhill, Mysticism (A Study in the
Nature and Development of Man's Spiritual Conciousness), Methuen Co. Ltd., London, 1957, p.71-72.

% Abdulbaki, a.g.e., 5.550-551.

% Abdulkerim b. brahim el-Cili, e/-fnsdnu’l-Kamil fi Ma'rifeti’l-Evéhiri ve’l-Evéil, Matbaatu Muhammed
Ali Sabth, Musir, 1383/1963, 11, 14.

3 ARf, Tasavvuf, 5.281.

% Ciircani, a.g.e., 5.118; Dehlevi, a.g.e., 11, 90; (Trc,, II, 277.)

% Gazzali, Thydu Uldmi'd-Din, 111, 3; Kadri, a.g.e., 111, 823-824; Abdullah Develioglu, Giilzdr- Sofiyye
(Kaside-i Taiyye Serhi), Ahmed Said Mat., Istanbul 1961, 5.130.

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, I-X, Eser Nesriyat, Istanbul 1979, I, 210;
Murtaza Mutahhari, fnsdn-1 Kamil, Trc., Ismail Bendiderya, Tashih., Cafer Bayar, Kevser Yay., Is-
tanbul 1999, s.217.

# {bnir'l-Arabi, Ahldk-1 Mehdsin, cev., Ahmed Muhtar, Mahmud Bey Mat., Istanbul 1314, 5.22-23.
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iligkisine benzetir. Tabibin insanlardaki hastaliklar: bildigi gibi, &rif de onlarin
bilmedigi bazi seyleri bilir. Bu durumda kalp gézii stff tarafindan sonradan kaza-
nilan bir yetenek olmaktadir.”? Kisaca kalp gozii olarak da tanimlanan basiret,
Islam’in bir anlamda kalp goziinti galistirma ve gelistirme kurumu olan tasavvuf-
ta su sekilde izah edilir: Basiret, kalbin bakis ve gériis giicti olan ilahi bir nurla
aydinlanir ve varligin der@inf sirlari onunla sezilir.®

Beden ile nefsin irtibatini saglamast ve halk &lemi ile emir dlemini blinye-
sinde tagimasi dolayisiyla kalbe “ribat” denilmistir. Zira tasavvufta nazargah-i
ilah? olarak kabul edilen ve mésivanin girmemesi i¢in her gseyden dnce gozetlen-
mesi gereken yer kalptir.#

“Gergekten bunda kalbi olanlar i¢in bir haturlatma vardir.” (K&f, 33) Ruh-u
azam’in kalp adini almasi, Hakk’a déntik olan ve bu sebeple de ondan nurlar alan
vechesi ile hayvani nefse déniik olan ve béylece de yaraticisindan aldigi nurlari,
yetenekleri 6l¢tisinde ona ulastiran veche arasinda halden hale dénmesinden
dolayidir.# Nefis ve kalp arasinda su sekilde bir baglant: bulunmaktadir: Nefis
behimi hasletlere meylettikge, sehevi tabiatinin iktizasini yerine getirmesi sebe-
biyle emmadre adini alir. Ancak, yetkinligini izhar etmek ve akledici giiciin
emmadre nefsin sonunun vahametini ve durumun bozuklugunu kavramak tzere,
kalbin nuru gayba iligkin pariltilarla doldugu sirada nefis kendi fiillerini kinadi-
gindan dolayt levvdme diye isimlendirilir. Nefsin bu mertebedeki durumu
behimilikle melekilik arasinda gidip gelmektedir. Bu mertebe kalbi mertebenin
ortaya cikigina baglangi¢ gibidir. Kalbi nr agir basip, glicti hayvani yetiye galip
gelince ve nefis de tatmin olunca mutmain adini alir. Bu mertebede nefis, serl
hiktmlerle kendisini kayitlar, haddi agmaz ve serfata uygun hareket eder.*

Nefsin yetenegi miikemmellesip nuru ve aydinlanmas: giiclenince ve ken-
disinde bilkuvve olan sey ortaya ¢ikip sonunda ilahi tecelllye ayna olunca kalp
diye adlandirilir. Kalp iki denizin arasinin birlesme yeri, dlemlerin kavusma nok-
tasidir; bundan dolayr Hak ona sigmig ve o, Allah Te4ld'nin argi olmustur. Nite-
kim haberde soyle gelmistir:”” “Allah Tedld soyle buyurur: Ben arz ve semaya sigmam
lakin mii'min ve muttaki kulumun kalbine sigarim.”® Bu ylzden miminin kalbi Al-
lah’in argidir.®

# Tont'l-Arabi, el-Futihdtii'l-Mekkiyye, ngr. Osman Yahya, Beyrut, 1405/1985, IV, 115; XIII, 191-192;
Cagfer Karadas, [bnii’l-Arabi’nin ltikadi Gériigleri, Beyan Yay., Istanbul 1997, 5.52-53.

* Tehanevi, a.ge., I, 123-124; Yasar Nuri Ozttirk, Kur’an'n Temel Kavramlari, 3.bs., Yeni Boyut Yay.,
Istanbul 1994, 5.51; Ayrica bakiniz: Siileyman Uludag, “Basiret”, DIA, V, 103.

* Genis bilgi igin bakiniz: Serrac, el-Luma’, 418-419; Kuseyri, er-Risdle, 1, 263-265; Gazzali, Ihya, 111, 17-
46; Kelabazi, et-Taarruf, 109, 181; Sthreverdi, Avarifu’l-Maarif, 459-467.

* David el-Kayserl, Matlau Husiisi’l-Kilem fi Medni Fusisi’l-Hikem, Daru’l-Hilafeti’l-Bahire, Istanbul
1299, 5.42.

4 Kayseri, a.g.e., 5.42; Cili, a.g.e., I, 44; Dehlevi, a.g.e., 11, 211; (Trc., 11, 666.)

¥ Kayseri, a.g.e., s.42.

# Hadisin sthhati hakkinda bakiniz: Ismail b. Muhammed el-Acltini, Kesfii’l-Hafd ve Miizilii’l-Ilbds
ammd ‘steherd mine’l-Ehddisi ald Elsineti'n-Nds, 4. bs., Miessesetli'r-Risale, Beyrut, 1405, II, 195;

-
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Eb®’l-Huseyn en-Nuri (v.295/908), Kur'dn-1 Kerim ayetlerinden hareketle
kalbin dért farkli yoniine isaret etmistir: Sadr, ‘gogiis’, Islam’la ilgilidir, mahall-i
Islam’dir. Kalp, ‘gontl’; imanla ilgilidir, memba-1 feyz ve hayattir. Fuad, ‘ytirek’,
marifetle ilgilidir, mahalli ru’yett’l-Haktir. Lubb, ‘kalbin en derin yeri’, tevhid
makamidir. Lubb#’l-1ib, en i¢ kalp ya da kalbin kalbi, kapsami ve aydinligi itiba-
riyle sonsuzdur. Tipki kendisinin sabit kaldig1, onun digindaki her seyin etrafinda
dondigt buytk bir eksen gibidir. Bu kalp, Allah Teédld’nin vahidiyyet ve
ehadiyyet nurlarinin mazharidir.®

Sadr (Gogiis), “Senin gogsiinii agmadik mi¢” (Ingirah, 1) Ruh-u azam’in sadr
adini almasi, bedeni yoneten vechesi itibariyledir. Ciinkii sadr beden nurlarinin
kaynagidir.®" Kalp ve akil anlamina da gelen sadr, bir fiil olarak digartya ¢ikmak,
oncilitk etmek, direnmek ya da muhalefet etmek anlamu tagir. Kalple nefis arasi-
na yerlesen gogts en dig kalp olarak da adlandirilir. Bu ikisi arasindaki bulugma
noktasidir ve birbirlerine miidahale etmelerini dnler. Gogus bizim diinya ile iligki-
lerimize 6nciiltk eder ve onun araciligiyla nefsin negatif tekliflerine direnebiliriz.
Bir diger deyisle gogus, icimizdeki pozitif ve negatif gli¢ler arasindaki ana muha-
rebe meydanidir. Bu nedenle salik, sadrinda biiytik bir psiko-ruhsal simya galig-
mast gerceklestirerek, negatif egilimlerini pozitif egilimlere dontsttrebilir.*

Fuad, kalbin ici, kalp zan® anlamina gelir. Abdiilkerim el-Cili (v.832/1428),
kalbinin y6nt daima fuad’da bulunan kimsenin “hemm” ismi verilen bir nura
doniik bulundugunu; burasinin kalbin nazar mahalli oldugunu ifade etmektedir.*
Bir bagka deyisle fuad, ilahi tecellileri seyretme mahalli anlaminda kullanilan bir
tasavvuf terimidir.® “Kalp (goniil) gordiigiinii yalanlamad:” (Necm, 11) &yetinde
buna isaret vardir. Ruh-u azam’in fuad adini almasi, yaraticisindan etkilenmesi
agisindandir. Nitekim s6zlik anlamiyla “fe’d” yaralamak ve etkilemek anlamina
gelir.%

%

Acltni, bu konu ile ilgili olarak su bilgileri vermektedir: “Bu hadisin tahricinde “aslin: gérmedim”der.
[bn Teymiyye, o israiliyyat igerisinde mezktirdur. Rasulullah’tan (s.a.v) rivayet edildigine dair bili-
nen bir isnadi yoktur”; Ibnii’l-Arabi’ye gére kalpten maksat arif-i billdh olan insan-1 kamil’in kalbi-
dir. Arif olmayanlarin kalplerine kalp denilmesi mecazendir, hakikaten degildir. Bkz: Konuk,
Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 111, 2.

4 Kayseri, a.g.e., s.42.

% Ahmed Subhi Furat, “Ebt’l-Huseyn en-Nuri ve Makamatt’l-Kultb Adli Risalesi”, Isidn Tedkikleri
Enstitiisii Dergisi, Cilt: VII, Ctiz: 1-2, Y1l: 1978, 5.355, s5.340-355; Hakim Tirmizi, Beyadnii’l-Fark Bey-
ne’s-Sadr ve'l-Kalb ve’l-Fudd ve'l-Liib: Kalbin Anlami, cev. Ekrem Demirli, Hayy Kitap, Istanbul 2006,
5.18vd; Asim Efend, a.g.e., I, 445-446; Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, Kirkambar Yay.,
Istanbul 2000, 5.222; Frager, a.g.e., 5.57.

° Kaysed, a.g.e., 5.42.

%2 Frager, a.g.e., 5.50, 64.

58 Asim Efendi, a.g.e., I, 445; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.195; Fuad kelimesi Kur'dn-1 Kerim’de
tekil ve gogul olarak 16 yerde gegmektedir. (Abdulbaki, a.g.e., s.510.).

Cili, a.gee., II, 14.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, s.195.

% Kaysed, a.g.e., 5.42.
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Gontl ise, dil, kalp, meyil, Allah’a en yakin yer gibi anlamlara gelir. Goniil
denilen sey ti¢ kisimdir: Biri yalniz dinya ile megguldir. Digeri yalniz ahiret igle-
riyle megguldir. Ugtinctisii Allah Teala’nin muhabbetiyle dolmustur. O yalniz
Allah Teéld ile megguldtr.” Sahth hadiste Peygamberimiz (s.a.v): “Rihu’l-Kuds
(ri’) gonliime, bir nefsin rizkint tamamlamadikca dlmeyecegini ilham erti”® buyurmak-
tadir. Ruh-u azam’in 1@’ (génil) adini almasi, ruhun yaraticist Kahhar olan Allah
Teéald’nin kahrindan korkmasi ve ¢ekinmesinden dolayidir.”

Alem-i ekberde olan Beyt-i Ma’mr’a tekabiil eden kalp® organlarin emiri
ve yoneticisidir. Organlar kalbin iradesi ve hareketi olmaksizin bir yere kimilda-
yamazlar. Kalbin murakabe ile kontrol altina alinmasi, onun menfi hatiralarla
olan aldkasini keser. Murakabenin tamamlanmasindan sonra sahih bir tevbe
meydana gelmig olur. Organlara yardim olarak, kalbin menfi hatiralarla olan ilgi-
sinin koparilmasi yeter. Ctinkii murakabe ile kalbin kéttliklere yonelik damari
kisalmigtir. Murakabe ile yok edilemeyen bazi seyler de muhasebe ile anlagilir ve
izale edilir.®!

Hemedan? (v.535/1140) séyle demektedir: Islam? terbiye ve aydinligin me-
kani beden, imdni terbiye ve aydinligin mekan: kalp oldugu gibi, ihsani terbiye ve

% Safer Baba, a.g.e., 5.82. Yunus Emre (721/1321) goniil, kalp ve nefsin insan {izerindeki etkilerini,
kalbin ani degisikliklerini bir siirinde su sekilde dile getirmektedir:

“Halk bir goniil verdi bana hd demeden hayrdin olur,

Bir dem gelir sadi olur, bir dem gelir girydn olur.

Bir dem sanasin kis gibi sol zemheti olmus gibi

Bir dem begdretten dogar hos bag ile bostan olur.

Bir dem gelir séyleyemez bir sozii serh eyleyemez

Bir dem dilinden diir doker dertlilere derman olur.

Bir dem ¢ikar Ars iistiine bir dem iner tahte’s-serd

Bir dem sanasin katrediir, bir dem tasar ummdén olur.

Bir dem cehalette kalir hi¢ nesneyi bilmez olur

Bir dem dalar hikmetlere, Caliniis u Lokman olur.

Bir dem div olur yd peri virdneler olur yeri

Bir dem ugar Belkis ile sultdn-1 insdn-1 kdmil i can olur

Bir dem varir mescitlere yiiziin siirer anda yerlere

Bir dem varir deyre girer incil okur ruhbdn olur.

Bir dem gelir Isa gibi, 6lmiisleri diri kilar

Bir dem girer kibr evine, Firavun ile Himan olur.

Bir dem doner Cebrail’e rahmet sagar her mahfile

Bir dem gelir giimrah olur miskin Yunus hayrdn olur.”

(Abdiilbaki Golpinarly, Yunus Emre ve Tasavvuf, 2.bs., Inkilap Kitabevi, Istanbul 1992, 5.158; Mustafa
Tatc1, Yunus Emre Divans I, MEB., Istanbul 1997, 5.102-103.)

% Muhammed b. Abdullah el-Hakim, e/-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk: Mustafa Abdiilkadir At4,
Daru’l-Kattbi’l-llmiyye, Beyrut, 1990, 11, 5.

% Kayset, a.g.e., 5.42.

% Muhyiddin Tonw’l-Arabi, et-Tedbiratii'l-llahiyye fi Islaht Memleketi'l-Insaniyye: Tedbirat-t Ilahiyye
Terciime ve Serhi, Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk, haz., Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Iz
Yay., Istanbul 1992, 5.371.

61 Ebi Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avdrifu’l-Madrif, Daru'l-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut, 1983,
5.479; a.mlf., Tasavvufun Esaslari: Avarifii'l-Madrif Terciimesi, Haz., H. Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz,
Erkam Yay., Istanbul 1993, 5.596-597; Bukai, Risdle fi Addb, s.72; Seyh Ismail Hakk, Hiicceti’l-Baliga,
5.2, (Mevlana Ali Bin Hiiseyin, Resahdtii Ayni’l-Hayat, Istanbul 1291, isimli kitabin kenarinda.)
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aydinligin mekani da sir/gontl ve ruhtur: Ruh “sanki Onu gértiyormus gibi”
ifadesinin mekanidir. Sir ise “bilesin ki O seni goriir”® ifddesinin tecelll ettigi yer-
dir. Kalp ile sir arasindaki fark sudur: Kalp déntiskendir, farkli 4lemlerde dolasir.
Bazen sir ve ruh perdesinde Allah Tedld'nin izzetini gorir, bazen yine sir ve ruh
ortiisinde meleklerin saflig1 ve temizligini miisdhede eder. Ara sira kalp goziyle
Peygamberlerin karakterlerini goriir, bazen dirilis gintint gdz 6niine getirir, ba-
zen de kaza ve kadere nazar eder. Sir ise halden hale déntismez. “O seni gortir”
ctimlesinin korku ve heybetinde istikrarli bir sekilde durur. Gecesi ve glindiizg,
hazar ve seferi ondan haberdar olmadig1 gibi, o da bunlardan haberdar degildir.
Allah Teald'nin kendisine nazar ettigini, ne sdylese, ne yapsa ve ne diisiinse hep-
sini gorip bildiginin farkinda olarak istigrak haline gecer.®

Konevi (v.673/1274), Hakk’a yakinligin bes mertebesi bulundugunu ifade
eder: Kalbin yakinligi, ruhun yakinligs, sirin yakinligi, nefsin yakinligi, Hakk’'in
ahadiyet yakinligi. Ahadiyet yakinligi buttin mertebeleri kendinde toplar. Kalbin
yakinligr: Kulun kalbi ve igten amellere dalmasina bagldir. Bu ise pek kolay degil-
dir. Diinya ehlinden kopmak icap eder. Bu makamda Hakk’in yakinligina gelince,
ilim, hikmet ve ilham gesidinden geyleri kuluna vermesidir; ona baglamasidir.5

Dehlevi (v.1176/1762) ise, kalp ile alakali olarak sunlar: ifade eder: Kalp ne
zaman behimi hasletlerin galebesi altinda kalsa ve bunun sonucu olarak da kabz
ve bast hali hayvanlarin kabz ve bast hali gibi, tabiat ve vehimden kaynaklanan
bir vaziyette olsa, o, behimi bir kalp olur. Kalbin uyku ya da uyanik halde iken
seytanlarin vesveselerine agik olmasi, onlarin telkinlerini kabul etmesi halinde o
kalbin sahibi “insan seytani” olarak isimlendirilir. Meleki hasletlerin galebe ¢al-
mas! halinde, insani kalpten soz edilir ve artik korkusu, sevgisi ve benzeri halleri,
elde etmig oldugu hak itikatlara meyilli olur. Her ne vakit durulugu giiglenirse,
nuru artarsa ona “ruh” denir ve artik kabz hali yagamaz; hep bast halinde olur;
huzursuzluk duymaz ve hep tlfet halinde bulunur. Bu durumda meleki 6zellikler
onun i¢in bir karakter halini alir.5

Melekati bir 14tife olan® kalbin yarist emir, yarist da halk dleminden olmasi
sebebiyle, iki dlem arasinda yani maddeden manaya gegisin kendisi vasitasiyla
saglandig1 bir koprii ve kapr mesabesindedir. Bu kapinin nefsint kilidinin anahta-
r1, “Allah” ism-i gerfi ve kelime-i tevhid (14 ilahe illallah)’dir.5

62 Bkz: Cibril hadisi: Buhari, Iman 1; Miislim, Iman 1.

% Hace Yusuf-i Hemedani, Rutbetii’l-Hayat: Hayat Nedir, cev., Necdet Tosun, Insan Yay., Istanbul
1998, 5.76-77.

¢4 Sarduddin Konevi, Hadis-i Erbain: Tasavvuf, cev., Abdtilkadir Akcigek, Rahmet Yay., Istanbul 1970,
94-95.

% Dehlevi, a.g.e., I, 211; (Trc., 11, 666.)

% Bukat, Risdle fi Addb, s.67.

 Imam-1 Rabbani, e/-Mektibdt, 111, 62, (Mektup: 45.); Giimushanevi, Camiii’l-Usil Veliler ve
Tarikatlarda Usul, s.105.
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Zikir ilk defa dil ile yapilir. Sonra kalbe, sonra ruha gecer. Sonra sir dlemi-
ne, sonra hafi, sonra hafinin daha hafisine (ahfa) gecer. Bu zikirler, Allah’in verdi-
gi hidayete gore derecelenir. Dil ile yapilan zikir kalp ile yapilana benzer. Dilden
zikir ediliyorsa; kalben Allah’mn unutulmadig belli olur. Kalbin zikri kendi 6ziin-
de, celal ve cemal sifatinin tecellisini duymaktir.®

Ruh, nefha-i ilahi ve lem-i emrden ulvi bir hakikattir. Su 4leme inig ya-
parken kendisi sultan, kalp, hafi ve ahf4 latifeleri ise onun askerleri konumunda-
dir. Kalp latifesi nefsin toprak sifatina, sir latifesi nefsin su 6zelligine, hafi latifesi
nefsin ateg aslina ve ahf4 latifesi ise, nefsin hava aslina tekabtl eder ve birbirleriy-
le mucadele halindedirler. Nefs, ruhu, kalp latifesinden uzaklastirmak istemekte-
dir. Nefs, 6ztinde bulunan hususiyetlerle kalp latifesiyle mucadele eder. Kalp
latifesinin aslinda huzur ve ilahi tecelliler vardir. Istegi ise, bu huzur ve tecelliye
erismektir. Micadelede kalp galip olursa, insanda bunalim ve cefadan eser kal-
maz. Bu durum, kalp latifesinin ¢aligmasinin isaretidir. Ancak, nefis galip olursa,
kalbin huzuru yok olur, kendisinde tembellik ve ibadetlerinde gevseklik gortlme-
ye baglar. Bu gevseklikle miicadele edilmezse, nefis fisk u fiictr igletir ve sahibini
kiifre ve girke davet eder.®” Bu nedenle bu micadeleye sahne olan insanin nefsini
1slah etmesi ve kalp galibiyeti i¢in miicadelesini stirdtirmesi gérevidir.

Ruhun kalp l4tifesiyle nefse galip olmasinin alameti tam huzurlu olmaktir,
miusahededir. Z&hirde alameti ise, tam manastyla biiytik gtinahlardan arinmaktir.
Eger bir kul, glinahlardan arinmig ise, mtsahede etsin veya etmesin, kalp latifesi
caligtyor demektir.”

Bir sélikin gerfat ve tarikat ustl ve adabina hakkiyla riayeti, yapilan zikir ve
tevecciihleri neticesinde kalp, asil sifatina burinerek siphe ve tereddiitlerden
kurtulur, kalp nuru ve ikinci dogum denen veled-i kalple birlikte, igerisinde akik
rengine benzer, kirmizi-sar1 bir nur zuhur eder. Oyle ki, salik artik istese de kalbi-
ni Allah’in zikrinden alikoyamaz. Kalbin kendiliginden zikreder hile gelmesiyle,
kalp zikri biter ve rGh latifesinin zikri baglar.”

Latifelerden her biri ulu’l-azm Peygamberlerden birinin kademi altindadir.
Kalp, Adem Peygamberin kademi altinda olup efal-i ilahiyyenin tecellileri ile di-
rekt ilgisi bulunmaktadir. Velayet makamina bu latife ile ulagan salike Ademi
mesrep denilir.”?

6 Abdlkadir Geylani, Sirru’l-Esrér, gev., Abdiilkadir Akgicek, Bahar Yay., Istanbul 1996, 5.60-61; Ayni,
a.g.e., s.63.

& Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, s.137-138, 313.

7% Cetin, a.g.e., 5.139.

/1 Muhammed b. Abdullah el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, Matbaatu Zati't-Tahrir, 1303/1885, s.51;
Naksbend, Miftahu'l-Kuliib, s.16; Kuyumcu, a.gm., s.52; Gundiz, Gimishdnevi, s.191-192,
Giimiishanevi, Rahu'l-Arifin ve Resadii’t-Talibin, Istanbul 1285, s.42’den naklen).

72 Imam-1 Rabbani, e/-Mektibar, 1, 246, (Mektup: 260.); Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, 5.51; Guimiishanev?,
Céamiii’l-Usils.230; Muhammed Emin el-Erbili, Kitabu Tenviri’l-Kuldb fi Muameleti Allami’l-Guyib,

-
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Salik kalp latifesi ile zikre devam edince, bu latifenin zikrinden hésil olan
nuru, kalpten omuzdaki kiirek kemigine dogru uzayarak gikar. Yahut da zikir
sebebiyle kalpte titreme ve kuvvetli vuruglar hésil olur. Bu nurlanma ve vuruglar-
dan sonra muridin kalbi istese de bagka seyleri diisinemeyecek ve Allah’in zikrin-
den gayrisinin giremeyecegi bir duruma geldiginde ruh latifesi ile zikir telkin edi-
lir.”® Kalbin kendiliginden zikreder hale gelmesi ve ilahi tecelliye mazhar olmasina
“veled-i kalb” veya “vilddet-i sani” ad1 verilir.”

Her insanda mevcut olan kalbe saygi gostermek biyik bir disiplindir. Bu
dtigtinceyi hayatimiza tatbik edersek biitlin hayatimiz ve biittin iligkilerimiz degi-
sime ugrayacaktir.” Latifelerin ikincisi ruh latifesidir.

2.RUH

Ligatte, can, nefis anlamlarina gelir.”s Istilahta ise, miicerred insan latifesi,
insandaki bilen ve idrak eden latife olup emr dleminden inmis ve insandaki hay-
vani rGha binmistir, onun kiinhtint idrak mimkin degildir.” Agk, tins, cezbe ve
muhabbetin mahallidir.”® Necmiiddin Ktbr (v.618/1221) muhabbetin mahallinin
kalp, agkin mahallinin ise ruh” oldugunu ifade eder.

Kalp ve ruh, ikisi sadece Hakk’t arayan, O'na asi olmayan ve O’nun emret-
tiginin disinda bir sey yapmayan Hakk’i talepte cehd ve gayret sarfeden iki
latifedir.® Ruh &yle bir latifedir ki, bedende bulundugu miiddetge Allah Teald
ruhun mahalli olan beden kalibinda hayat yaratir.®® Rah, yedi latifeden ikincisi
yerine kullanilan bir terimdir.? Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde rGhtan ¢ogu
zaman nefs diye s6z edilir.®* Ruh, 6zel bir sekilde kalbe gayb ilminden birakilan

%

Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts, s.514; Muhammed Es’ad, Nuru'l-Hiddyeti ve'l-Irfin,
Matbaatii'l-Iilmiyye, Kahire, 1311, 5.82; Arberry, Sufism, p.131.

73 Guimitighanevi, CAmiii’l-Usal, s.70; (Trc., 5.105.); Muhammed Halid Ziyauddin, Terciime-i Risdle-i
Halidiyye, Basim yeri ve tarihi yok, 63; Bu eser birkag risle ile bir arada ofset olarak basilmigtir; Esad
Sahib, Mektibat-1 Mevlind Halid, haz. Dilaver Selvi-Kemal Yildiz, Umran Yay., Istanbul 1993, 5.182
(Mektup: 32).

7 Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DIA, XXVII, 143.

7 Frager, a.g.e., 5.63-64.

76 fbrahim Mustafa ve Digerleri, el-Mu'cemu’l-Vasit, Cagni Yay., Istanbul, 1992, 5.380; Kasani, Tasavvuf
Sozliigii, s.274.

77 Tsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacii'l-Liigati ve's-Sthahi'l-Arabiyyeti, 1-V1, Matabiu Dari’l-
Kitabi'l-Arabi, ts., I, 367vd, 11, 981-982; Asim Efend, a.g.e., I, 885-886; Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sazliigii, s.439-440.

78 Kugeyr, a.g.e., I, 273; Ciircani, a.g.e., 5.118; Dehlevi, a.g.e., 11, 90; (Trc., 11, 277); Bakli, a.g.e., 5.221.

7 Necmiiddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat (Usilu Asere Risdle ile’l-HdAim Fevdihu'l-Cemal), cev., Mustafa
Kara, Dergah Yay., Istanbul 1980, 5.121.

0 Kiibra, a.g.e., 5.123.

®1 Kuseyr, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1, 272; a. mlf., Tasavvuf llmine Dair: Kuseyri Risalesi, gev., Stileyman
Uludag, Dergah Yay., Istanbul 1978, 5.183; Hasan eg-Sarkavi, Mu'cemu Elfizi’s-Sifiyye, Miiessesett
Muhtér, Kahire, 1987, 5.157.

8 Imam-1 Rabbani, e/-Mektibar, 1, 246, (Mektup: 260.)

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri, s.441; Kur'an-1 Kerim: Bkz: Enam, 6/93; Fecr, 89/27-28; Ziimer, 39/42;
Yunts, 10/92; Hadis-i Serif: EbG Dav(d, “Stinnet”, 16; Nesii, “Cendiz”, 117; Muvatta, “Cendiz”, 49.
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seyin yerine de kullanilir® Ruh-u azam’in rh adini almasi, beden icin
rububiyyeti; duyusal hayatin ve tim nefsini kuvvelere akigin membai olmasi
itibariyledir.®

Ruh, asillarin ashdir. Insan bedeninin devaminin gartidir. Ruhun varlig:
sayesinde beden bilir, gorir, isitir, tutar, yturr. Ruhun 6zellikleri sdyesinde, ilim-
de kesinlik, gormede firaset, igitmede hikmeti anlama, tutmada itaat, ytirimede
hizmet meydana gelir. Adem (a.s)’dan sonraki peygamberler ve velilerden seckin
insanlarin sahip olduklar1 “hustsi rh”, bedende bastan ayaga onlara can veren
“umtmi ruh” gibidir. G6z onunla goriir, kulak onunla isitir, dil onunla konusur,
el onunla tutar, kalp onunla bilir, dig ve igteki uzuvlarin tiim zerreleri onunla
aydinlanir ve tazelenir. Havassin ruhu 4lemin ebediligi ile bakidir. Avam halkin
ruhu ise bedenlerinin devimi ile bakidir.®s Sar1 Abdullah Efendi (v.1071/1661),
Cevdhir-i Bevdhir-i Mesnevi isimli Mesnevi serhinde, ruhun ebedi oldugunu ancak
hadis olup ezeli olmadigini ifade etmektedir.?”

Insanda dort tarli rah bulunmaktadir: Tabif rith, nebati rah, hayvani rith
ve insani rGh: Birincisi, cismin pargaciklarini bir arada tutan ve dagilmasina engel
olan gii¢ olup, semeresi kuvvet ve kudrettir. Nebati rGh, biiytime, tireme ve bes-
lenme gibi biyolojik fonksiyonlari saglayan gtictiir. Hayvani r(h, insanin his ve
hareketlerinin kaynagi olan gligttir. RGh-1 hayvaninin merkezi kalptir, semeresi
ise, hayat ve rahattir.®® Bedeni idare etmesi cihetiyle kendisine bu isim verilmis-
tir.® Insani rth ise, Allah Teala tarafindan tfiirtlen rGh (rGh-i menfth), Hakk’in
kendisine nisbet ettigi (rGh-i izaff) beserl ruhtur. Hakikatte ruh-u azam, insani
ruhtur. Rububiyyeti agisindan ilahi zat'in mazharndir. Bu sebeple, hicbir sey onun
cevresinde ugamaz, yaninda yoresinde donip dolasan higbir kimse ona erisemez
ve onun giizellik nurunun isteklisi olan kimse de ortiilerle sinirlidir. O’nun kiin-
hint Allah’tan bagka kimse bilemez, bu arzuya ondan basgka kimse nail olamaz.
Ruh-u azam’in dlem-i kebirde ilk akil, ytice kalem, ntr, kulli nefs, levh-i mahfuz
ve benzeri mazharlari ve isimleri oldugu gibi; ehlullah ve bagkalarinin istilahinda
ruh-u azam’in 4lem-i sagirde de zuhur ve mertebeleri agisindan mazharlarn ve
isimleri bulunmaktadir.® Ruh-u azam’in insani kiigik &lemdeki isimleri sadr,

® Toni'l-Arabi, Mu'cemu Istilahdti’s-Sifiyye, 5.67.

% Kayseri, a.g.e., 5.42.

8 Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, 111, 4, Hemedani, Rutbetii’l-Hayat, s.76, 79.

% Sari Abdullah Efendi, Cevahir-i Bevahir-i Mesnevi, Tasvir-i Efkar Matbaasi, Istanbul 1287, I-V, 1, 101.

¥ Tehanevi, a.g.e., 11, 1397; Ciircani, a.g.e., 5.242-244; Asim Efendi, a.ge., 1, 886; Nesefi, [nsin-1 Kamil:
Tasavvufta Insan Meselesi, 5.35-36; Sart Abdullah Efendi, a.g.e., I, 101; Uludag, Tasavvuf Terimleri,
5.405; Kinali-zAde Ali Efendi, Ahldk-1 Al47, Bulak Matb., Musir, 1248/1832, s.29vd; Osman Tiirer, Ana
Hatlanyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyat, Istanbul 1995, 5.143.

¥ Cili, a.g.e., 11, 43.

% Kayser, a.g.e., s.42; a.mlf., Mukaddemat, (David el-Kayseri'nin adi gecen eserinin mukaddimesinin
cevirisi), cev., Hasan Sahin, Turan Kog, Seyfullah Sevim, Biiytiiksehir Belediyesi Kaltiir Yay., Kayse-
1i, 1997, s.57; el-Hifni, a.g.e., s.114; Hamdi Efendi, a.g.e., s.12; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii,
5.440; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s.599.
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kalp, 0’ ‘r-6” (gonil), ruh, sir, hafi, kelime, fuad, akil ve nefis’tir.* Konevi'ye gore
ruhun yakinligi, kismen kalbin, kismen de sirrin yakinligr gibidir.”? Sar1 Abdullah
Efendi, ruh-1 a’zamdan murad, hakikat-i Muhammediye ve ruh-i Ahmediyye
olduguna isaret eder.”

Tasavvufi distincede ruhun yedi ayr vechesinin bulundugundan da bah-
sedilir: Madeni, nebati/bitkisel, hayvani, nefsani/kisisel, insani, sir ve sirrii’l-esrar.
Her bir ruh degerli yeteneklere sahiptir ve gercek manevi gelisim beden, akil ve
ruh d&hil bitiin bireyin dengeli gelisimi demektir. Madeni ruh, iskelet sisteminde
yer alir. Bitkisel ruh karacigere yerlesiktir ve sindirim sistemiyle baglantilidur.
Buytumeyi ve besinlerin 6ztimsenmesini diizenler. Hayvansal ruh, kalpte yerlegik-
tir ve kan dolagim sistemiyle baglantilidir. Bu ruh korkularimizi, 6fkemizi ve
tutkularimizi igerir. Nefsani ruh, beyinde yerlesiktir ve sinir sistemiyle baglantili-
dir. Insani ruh, manevi kalpte yerlesiktir sefkat ve imanin mekanidir, manevi
degerleri ve tecriibeleri barindirir. Sitl ruh, Allah Teald’y1 hatirlayan ruhumuzdur.
I¢ kalpte yerlesiktir ve nereden geldigini ve nereye gidecegini bilen ruhtur. Sirrii’l-
esrlr, mutlak agkin, zaman ve mekindan miinezzeh olani icerir. Bu Allah Teé-
1&’nin insanogluna tfledigi ruhtur, bizim 6ztimiizdir. Eski bir sGff metaforu ruhu
bir at arabasina benzetmektedir. Madeni ruh, arabanin iskelet ve kaslaridir. Bitki-
sel ruh, arabanin gévde kismidir. Hayvansal ruh, atlar ve kigisel ruh ise stirtictidir.
Insani ruh, hafi/gizli ve ahf4/en gizli ruh ile birlikte arabanin iginde oturan sahi-
bidir. Arabanin diizenli ¢alismast i¢in biittin ruhlarin saglikli olmasi ve hep birlik-
te caligmast gerekir. Striiclinin atlari yonlendirecek ve arabayi dogru stirecek
kadar usta olmas: gerekir. Belki de en 6nemlisi, stirticintin araba sahibinin tali-
matlarini iyi izleyebilmesi sarttir.”

Yapilan zikrin tesiri ile olgunlasan ruh noktasinda, sart renkte bir ntr zu-
hur eder. Bu nurun ruh mabhallini birtimesiyle sdlik, ruhunu Allah’in zikrinden
alikoyamaz héle gelir. Kalp ve ruh latifeleri zikrullah ile yikanip tasfiye edilerek
nisyani giderildikten sonra kendiliklerinden, miridin iradesi diginda, istese de
mani olamayacag! bir sekilde zikretmeye baglar. Bu hélin silikte meleke haline
gelmesinin akabinde, sdlikin zikri, seyhinin izniyle sirr noktasina intikal ettirilir.”
Ruhla yapilan zikrin neticesinde, Allah Te4la celal ve cemal sifatinin nurani tecel-
lisine ermeyi nasib eder.”

1 Kayseri, a.g.e., 5.42; Mustafa Tahrali, “Dav(id-1 Kayseri'nin Fustsu’l-Hikem Serhi Mukaddimesi”,
Kubbealt: Akademi Mecmuasi, Yil: 27, Ocak-1998, Say1: 1, .32, ss.28-35.

2 Konevi, Hadis-i Erbain, s.95.

% Sar1t Abdullah Efendi, a.g.e., I, 103.

% Frager, a.g.e., s.110vd, 136-137.

% Tont’l-Arabi, et-Tedbirdtii'l-llahiyye, .389; Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, s.51; Naksbend, Miftahu’l-
Kulib, s.16; Gundiz, Gimiishdnevi, s.196; Latife-i ruhun renginin bazi muhakkiklere gére kirmizi
oldugu ifade edilmektedir. Idris Sah da ayn1 goriistedir. Idries Shah, ibid., p.90.

% Geylani, Sirru’l-Esrdr, s.61; Sirvani, Esrdaru’t-Talibin, s.64; Ayni, a.g.e., 5.63.
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Bu latifenin gegilmesi, Allah Teald’nin sifat-1 sub(tiyesinin tecellisiyle ger-
ceklesir. Bu makamda salik tevhid-i viic(di ile varligin yalnizca Allah Teald’ya ait
oldugunu tesbit eder. Rth, Nuh ve Ibrahim Peygamberin kademi altindadir. Bu
latifenin velayetine Nth ve Ibrahim (a.s) velayeti ismi verilir. Bu makamdan
maksadina ulagan salike ise, [brahimi mesrep denilir. Ruh latifesi de hararetle ve
nurlanarak zikretmeye baglayinca sirr latifesinin zikri telkin edilir.”

3. SIR

Lugatte, gizli tutulan, kimseye soylenmeyen sey, akil ve idrakin kavrama
sahast diginda kalan, Allah Teala'nin akil erdirilemeyen hikmeti anlamlarina gel-
mektedir.”® Tasavvufi istilahta ise, bedendeki rth gibi kalbe konulmus, musahe-
denin mahalli olan yedi latifeden dglinctisi yerine kullanilan Rabbini bir
latifedir.” Bir bagka deyisle, bazi mutasavviflar, suurda gizli olan manay1 sir ola-
rak adlandirirken, bazilari da sufilerin havassindan olan kimselerin inzivaya geki-
lip kendilerini tecrid ederek kalp safiyetine kavugmalarini sir olarak degerlendirir-
ler. Zira boyle diigtinenlere gére kalp, bu durumda sirra mahal olmug ve iginde
bulunulan halin ismini mecazi olarak ifade eden mekan konumunda oldugu igin
de bu adla isimlendirilmigtir.'® Bununla birlikte, arif kullar ile Allah Te4l4 arasin-
da sakli ve gizil kalan hallere de sir ismi verilir."" “Allah dostlarinin kalpleri sirla-
rin mezaridir”®? s6zt bu manayadir. SOfilerin bir kismi, sirr1 kalpten sonra ve
ruhtan evvel ele almiglardir. Ancak ¢ogunluk onu ruhtan sonra ve ondan daha
yiice bir latife olarak degerlendirmiglerdir.'™ Bu sebeple sir, ruhtan daha latif, ruh
ise kalpten daha gereflidir. Bu sebeple sir miisdhede nurlarinin mahallidir.!™
Abdilkadir Geylani sirrin yolculugundan bahsetmektedir.!*

Nitekim Allah Teala: “Sirr1 ve en gizli olant O bilir.” (Taha, 7) Ruh-u azam’in
sir adini almast, onun nurlarinin Allah’t bilme konusunda yalniz kalp erbabi ve

97 Imam-1 Rabbani, e/-Mektibar, 1, 246, (Mektup: 260.); Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, s.51; Guimiishanevi,
Camiii’l-Usil, s.71, 231; (Trc., s.105, 286.); Erbili, Tenviru’l-Kulib, s.514; Es’ad, Nuru'l-Hiddye, $.82-
83; Arberry, Sufism, p.131.

% Ebtt Hamid Muhammed Gazzali, [hydu Ulimi'd-Din: el-Imla fi Iskalati'l-Ihya, 1-V, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, ts., V, 16; Asim Efendi, a.g.e., 11, 387; Gunduz, Giimiighdnevi, s.197.

% Kusgeyri, a.ge., I, 273; Siihreverdi, 5.454; (Trc., 5.567); Ciircani, a.gee., 5.118; Imam-1 Rabbén, e/-
Mektibat, 1, 246, (Mektup: 260.); Bukai, Risdle fi Adab, s.68; Ayni, a.g.e., s.120, (15. Dipnot.); Ulu-
dag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.469.

190 {smail Ankaravi, Minhdcu'l-Fukard, Basim yeri ve tarihi yok, s.244; Develioglu, a.g.e., s.56; Ahmet
Ogke, “Tasavvuf Disiincesinde Sir Kavrami ve Marmaravi'nin “Kesfii’l-Esrar” Isimli Risalesi”, Yii-
ziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 3, Van, 2000, 5.227, $5.225-262.

100 Rugeyrd, a.g.e., I, 273; Sarkavi, Mu'cemu Elfdzi’s-Sifiyye, s.173.

12 Rugeyri, a.g.e., I, 274; Eb6 Muhammed Rizbihan el-Bakll es-Sirazi, Kitdbu Megrabi'l-Ervih el-
Meghiir be Hezdr u Yek Makdm, Tashih, Nazif Muharrem Hoca, Edebiyat Fakiiltesi Matbaas, Istan-
bul 1974, 5.158.

105 Bkz., Stihreverdi, a.g.e., s. 454.

104 Kugeyr, a.g.e., I, 273; Bakli, a.g.e., 5.154; Belhi Hagim Efendi, Ma'rifetii’t-Tarik, Basim yeri yok,
H.1276, 5.87.

105 Geylani, el-Fethu’r-Rabbani, s.260.
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ilimde derinlesenler tarafindan idrak edilmesinden dolayidir.* [bnii'l-Arabi’ye
gore sir, Allah Tedld’nin muradini bilme karsiiginda kullanilir.’” Surin sifati,
ulim-1 adiyyenin yetisemeyecegi seyleri miisahede etmektir.!®

Behimt hasletler her ne zaman akil tizerine galebe ¢alacak olsa, akil tabii ve
adl durtiilere meyleder. Sadece yeme igme ve cinsi gsehveti digtintr. Selim fitrat
sahiplerinin tiksinecegi ¢irkin hallere meyleder. Meleki hasletlerin akla kismen
galebe calmasi halinde ise, o (gercek) akil olur ve isi, ihsani bilgilerden bedihi ola-
rak ya da nazar sonucu tasdiki gerekli olanlar tasdik eder. Nuru gti¢lenir, durulu-
gu artarsa ona artik “sir” denir. Onun isi ise, gayb aleminden riiya, firdset, kesf,
hatiften ses isitme gibi yollarla feyiz halinde inen bilgileri kabul ve tasdik etmek-

v

tir. Zaman ve mekandan hali seylere yoneldikce “hafi” olur.!”

Sthreverdi (v.632/1234)’ye gore, stfilerin sir diye adlandirdiklan sey, rih
ve nefis gibi kendi bagina miistakil bir varliga sahip degildir. Nefs tasfiye ve tezki-
ye edildiginde rh, nefsin karanlik ve kotulige sevkedici etkisinden kurtulur.
Allah Teéld’ya dogru kurbiyyet makamlarinda ytkselmeye baslar. Bu halde kalp
de, yerlesik bulundugu durumdan ayrilarak rtha dogru yonelir ve ondan gelecek
emir ve isaretleri beklemeye baglar. Kendi vasfina ilave olarak ayri bir miisbet
vasif daha kazanir. Stfiler kalpten daha saf ve temiz gordikleri bu vasfi anlamak
gl¢ oldugu igin, onu sirr diye isimlendirmiglerdir.""® Giniimiizde baz tarikatlarda
sliklere sirr latifesinden sonra sirru’s-sir latifesinin zikri telkin edilir. Sirr-1 sirr,
Allah Teédld'nin kendisiyle kuldan ayrildigi'! veya bir bagka deyigle, Hakk’tan
bagkasinin kendisine muttali olamadig1 seydir."? Surr 1atifesi zikir ile asli kisvesine
birtnen salik, Musa (a.s)'in veldyet makamina ayak basmig olur ve kendisine
Musé megrepli denilir. Sirr [atifesi de Allah Tedld'nin z4tinin tecellilerinde fani
olur. Rabbin ona tecellileri hep keldm sifat1 ile gergeklesmektedir.!’s

Sufilerin ¢ogunlugunun kanaatine gore, latifeler ayni latifenin mertebeleri-
ne gore degisen isimlerden ibarettir. Bazi mertebelerde ona kalp, beseri kayitlar-
dan kurtulup saflagtiginda ruh, saflik artinca sir, daha da olgunlasinca hafi, en son
mertebeye ulastiginda ise ahfa ismini aldig1 ve letaifte 6z itibariyle bir farklilik
bulunmadig ifade edilmektedir."*

Nefis ve sir latifesi arasindaki miicadelede ruh, vahdeti ister, yani madde
dleminden siyrilip Allah Tedld'nin zati tecellilerine nail olmak ister. Sir latifesi

106 Rayserd, a.g.e., 5.42.

17 Tond’l-Arabl, Mu'cemu Istildhati’s-Siifiyye, 5.67.

18 Dehlevi, a.g.e., 11, 211; (Trc., 11, 277.)

19 Dehlevi, a.g.e., 11, 211; (Trc., 11, 666.)

110 Sighreverdi, a.g.e., 5.454; (Trc., 5.567.)

Wibnir'l-Arabi, Mu'cemu Istildhdti’s-Sifiyye, s.71; Ciircani, a.g.e., 5.118; el-Hifni, a.ge., s.129.

112 Rugeyrd, a.g.e., s.273.

113 Tmam-1 Rabbani, e/-Mektibat, 1, 246, (Mektup: 260.); Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, s.51; Guimiighanevi,
Camiii’l-Usil, s.231; Exbill, Tenviru'l-Kulith, s.514; Es’ad, Nuru’l-Hiddye, s.83; Arberry, Sufism, p.131.

114 Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DIA, XXVII, 143.
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basarili olursa, kul kendisini Cendb-1 Hakk’in z4t1 tecellilerinin denizinde kendisi-
ni buluverir. Sanki kendisi biitin alemlerle birlikte oradadir. Eger kalp ile birlikte
sir latifesi de caligirsa, o andan itibaren Allah Te4ld’nin tecellilerinden bagkasini
goremez. Sir latifesinin ¢aligmasinin en belirgin alameti ihlastir. Z&hirf igareti ise,
Allah Teald’y1 cokea zikretmek ve bir nevi manevi sarhogluk halidir.!"®

Hemed&ni'nin ruh ile aldkali olarak kanaati su sekildedir: Ruh Allah Teé-
1&’nin kendisini gérdigini bilir. Onun nazariyla bitin varligi edep ve hirmet
olur. Hak Te&ld’dan bagkasina yonelmez, bagkalariyla teselli olmaz, daima Hak
Teéld’nin cemAilini miigdhede eder.!s

Sir &leminden yapilan zikir, ilahl sirlarin murakabesine gotirtr.!”
Konevi'ye gore sirrn yakinligl, kisinin hakiki kesiflere dalmasina baghdir. Bu ise
ancak hakiki tecelli ile hasil olur. Asil tecelli ve Hakk’in yakinligi budur. O’na gére
yakinligin en st mertebesi, Hakk’in ahadiyet yakinligidir ki, kalbin, ruhun, sirrin
ve nefsin yakinligi mertebelerini kendi 6ztinde toplar. Bu mertebe, kul igin tam
bir yokluk mertebesidir. Bu mertebe Hakk’in zat, sifat ve efél tecellilerinin aydin-
lik tenzihleri altindadir. Bu hal iginde kul, z4t, sifat ve fiil olarak tam, kil ve tek
birlige dogru yol alip kendinden geger, fené bulur.!

Yapilan zikirler neticesinde sirr mahallinde beyaz renkli bir nurun zuhuru
ile surr noktast da, kendiliginden zikreder hale gelir. Salik artik istese de bu zikre
mani olamaz. Bu aldmetlerin tahakkukunu miiteakip, ¢ekilen esmanin ruhéniyeti
ile “dertGni bir guur” olarak da isimlendirilen'” sir latifesi de harekete geger ve nur-
lanirsa hafi latifesi zikri telkin edilir.'?

4. HAFL

Lugatte, gizli ve sakli manasina gelen bir kelime olup, rGtha bilkuvve ko-
nulmug Rabbani bir latifedir.’? Hafi, yedi latifeden dérdiinciisii yerine kullanilan
bir terimdir.' Bu latifenin haff adini almast ise, hakikatinin ariflere ve bagkalarina
gizli kalmasi sebebiyledir.’* Hafi latifesine sirr-1 sir da denilmigtir.'” Latife-i haff,
nefsin raziye mertebesine mukabildir.’” Rabbani varidatin galebesinden sonra,

115 Bkz., Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, s.138-139.

116 Hemedani, a.g.e., s.77.

W Geylani, Sirru’l-Esrér, s.61.

U8 Konevi, Hadis-i Erbain, s.95.

"Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, 5.51; Giimiishanevi, Camii’l-Usil, s.71; Naksbend, Miftahu'l-Kulib, s.16;
Gundtiz, Gimiishdnevi, s.197; Idries Shah, ibid., p.90; Idries Shah, ibid., p.90.

120 Giimtishanevi, Camiii’l-Usdl, s.71; (Trc., 5.105.)

121 Asim Efendi, a.g.e., IV, 944.

122 Cijrcéni, a.g.e., 5.100.

123 {mam-1 Rabbani, el-Mektibat, 1, 246, (Mektup: 260.)

124 Kayseri, a.g.e., 5.42.

125 Bakli, a.g.e., 5.158.

126 font'l-Arabi, er-Tedbirari'l-llahiyye, 5.390; Hulvi (1064/1654), Lemezdt-1 Hulviyye'sinde su bilgiyi
vermektedir: Peygamber Efendimiz: “Gayb aleminin askerleri bizimledir ve bizi gézlemektedirler”
buyurdugunda, Hz. Ebt Bekir; “Ey Allah’in Resulii ben de onlan gorebilseydim” diye niyazda bulu-

-
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rubtbiyyet sifatlarinin tecellisini kabulde ve ildhi feyzin rGha akitilmasinda haz-
ret ve rh arasinda bir vasitadir. Rth tizerinde ilahi feyzin cogkunluguna ve ¢o-
galmasina vesile olur.'”

Nefsin bir diger miicadelesi ise, ruhu haff latifesinden ayirmak ve onu asli
maksadindan uzaklastirmaktir. Ruh, haff aslina meyletmesiyle istigrak ister.
Yani 4rifdne bir suretle sadece Yaratici’sinin emir ve isteklerine ram olmak ister.
Bu durum kemdl-i teslimiyetle ifade edilir. Kul Allah Tedl&’nin zat: igin kendi
nefsini terk eder ve layikiyla onun emrinde galistirirsa, ayne’l-yakin derecesinde
istigraki bulur, miigsahede eder. Hafi latifesinin caligmasinin alameti gayrettir.
Gayret, Allah Teald’nin emri digindaki her seyden uzaklagsma ve onun emirlerini
layikiyla yerine getirip, yasaklarini da terk etmektir. Bu hal sahibinin z&hirf ala-
meti ¢okga yalvarig ve dua etmesidir.'?

Sar1 Abdullah Efendi, letdif-i rGhaniyye ile aldkali olarak soyle demektedir:
Nefsin sifatlarindan uzaklagarak kalbin harem sarayina giren sahis kalp nuru ile
nefsini tanir. Kalbin sifatlarini gegtiginde sir makamina ulasir ve sir ilmi ile kalbi
tanir. Surri gecince ruh 4lemine vasil olarak ruhun nuru ile sirr1 tanir. Ruh maka-
mint gegtiklerinde haff makamina ulasarak Hakk’in gsahidiyle ruhu tanir. Haff
menzilini gectiklerinde ise, hakikat deryasinin sahiline ulagip cemal nurlarinin
sualari ile hafiyi tanirlar. Kendisine gelen celal tecellilerine tabi olur, benlik ve
enaniyetten dahi gecerse “Hakki Hak ile arif” yani muvahhid-i hakiki olurlar.'”

Bursevi (v.1137/1725) sir ile hafinin farki sudur der: Sir, ehl-i hakikat 1sti-
lahinda maden-i esrar-1 ruhaniyet yani kalp ile ruh arasinda bir latifedir. Haff ise,
mubhit-i envar-1 rububiyyet yani ruh ile hazret-i ilahiye meyaninda bir latifedir.
Latife-i sir, nese-i evveliyyede her insanda mevcuttur. Onun i¢in her miimin ve
kéfir ruhaniyyet mertebesinden hisse-mend olmak mimkindtr. Ruhénilerde
oldugu gibi. Zira esrdr-1 ruhaniye makulat kabilindendir. Makulatta ise miimin ve
kéfir mugterektir. Bu riitbeden tecaviiz eden nice kegfe itibar yoktur. Ehl-i
stilukun ekseri bu berzahta kalmugtir. Latife-i hafiyye, nege-i uhrd yani veladet-i

%
nurlar. O da; “Onlarin gortlmesi zikre devam etmekle olur” buyurmasi tizerine “Ey Allah’in Resul,
ben Allah zikrinden uzak degilim” der. Peygamberimiz, “Dogru séyliiyorsun ya Eba Bekir, ama bu
ancak zikir telkini ile olur” diyerek “ahfa” ile “hafi zikir"i kendisine verip 6gretir ki bu tarz zikir,
“Naksibendiyye” azizlerinin, “Hacegdn” taifesi ve azizdn taifesinin zikirleridir.” (Mahmud
Cemaleddin el-Hulvi, Lemezdt-1 Hulviyye ez Lemezdt-1 Ulviyye (Biiyiik Velilerin Tatli Halleri), haz.,
Mehmet Serhan Taysi, IFAV Yay., Istanbul 1993, 5.33; Daha tasavvufi terminolojinin olusmadig1 bu
déneme ait “hafi ve ahfa” terimlerinin kullanildigt bu malumat: ihtiyatla karsilamak gerektigi kana-
atindeyiz.)

127 Ciircani, a.g.e., 5.100; Gimiighanevi, Camit'-Usdl, s., 231-232; el-Hifni, a.g.e., s.91; Hamdi Efendj,
a.ge.,s.12.

128 Bkz., Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, s.138-139.

129 Sar1 Abdullah Efendi, a.ge., I, 106; Ulker Aytekin, Sari Abdullah Efendi ve Mesnevi-i Serif Serhi,
(Basilmamis Doktora Tezi, MUSBE.), Istanbul 2002, s.311.
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saniyede zahir olur. Onun igin esrdr-1 rububiyyet muvahhidden baskasinda
munkesif olmaz. Zira kesifler ve miisahedeler ulum-i lediinniyye babindandir.'®

Hafi zikir, giclii padisahin katinda, dogruluk otaginda olan; ehadiyet za-
tindan parlayan nurlar gérmeye vesiledir.’ Salikin Allah Te&ld’nin sifat ve fiille-
rinde fani olmas1'®? anlamina gelen haff 1atifesi de ztimrit yesili bir nurun zuhuru
ile asli kisvesine burtintir. Bu da kendiliginden zikreder héle gelir.’®® Lahti bir
latife olan hafi, Is4 Peygamberin kademi altinda™ olup, bu makama ulasan salike
[sa mesrepli denilir. Hayret ve istigrak makaminin baglangici olan bu latife, Allah
Teald'nin sifat-1 selbiyyesinde yok olur. Cekilen esménin ruhdniyeti ile hafi
latifesi de harekete geger ve nurlanirsa ahfa latifesi zikri telkin edilir.'s

5. AHFA

Ligatte, gizlinin de gizlisi, en gizli, idrdk edilmesi gli¢ olan sirr manasina
gelir.’* Yapilan zikirler neticesinde ahfd mahallinde, biri siyah ve biri beyaz iki
nur zuhur eder. Asli kisvesine ait renklere biirtinen ahfa bedende kendiliginden
zikreder héle gelir. Boylece salik letdif-i ruhdniyesi ile zikrullahi refleks héline
getirmig olur. Bu mertebeye erigen slikin zikri mirsidinin izniyle, nefsin engelle-
yici ve yol kesici isteklerini imh4 ile onu ruha rdm etme makami sayilabilecek
letaif-i nefse intikal ettirilir.®¥”

Nefsin mucadele alanlarindan birisi de, ruhu ahfa latifesine olan meylinden
vazgegirmektir. Ruh, ahfaya meyli sebebiyle izmihlal istemektedir. Izmihlal,
kemal-i tevazu ile ifade edilmektedir. Nefsin gayesi, onu bu isteginden gcevirip
kibir ve gurura diigtirmektir. Ahfanin galip olmasinin alameti, kemal-i istikamet
lizere devam ve tevbede sebat etmektir. Teslim, ihlds, muhabbet, yalvarig ve ka-
dere riza gostermek istikametle ifade edilir.'®®

130 fsmail Hakki Bursevi, Serh-i Muhammediyye: Ferdhu'r-Ruh, Matbaa-i Fintn-i Ultm, Istanbul 1294,
11, 341; Sunay Yilmaz, [smail Hakk: Bursevi'nin Muhammediyye Serhinin II. Cildinde Gecen Tasavvufi
Istilah ve Semboller, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, Istanbul 1993, Yiiksek Lisans
Tezi, s.149.

181 Geylani, Sirru’l-Esrdr, s.61; Ayni, a.g.e., 5.63.

192 S Hiseyin Nasr, Molla Sadra ve [lahi Hikmet, cev., Mustafa Armagan, Insan Yay., Istanbul 1990,
s.76.

133 Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, s.51; GiimiigshAnevi, Camiii’l-Usil, s.71, 237; Naksbend, Miftahu'l-Kulilb,
s.17; Gunduaz, Gimiishdnevi, s.199; Latife-i ruhun renginin bazi muhakkiklere gére mavi oldugu ifa-
de edilir. Idris Sah da siyah oldugu kanaatindedir. Ibnt’l-Arabi, et-Tedbirdtii'l-llahiyye, $.390; Idries
Shabh, ibid., p.90.

134 Imam-1 Rabbani, el-Mekribat, 1, 246, (Mektup: 260.); Erbili, Tenviru'l-Kulib, s.514; Es’ad, Nuru'l-
Hidaye, 5.84; Arberry, Sufism, p.132.

135 Giimtighanevi, Camiii’l-Usil, s.71, 231-232; (Trc., s.105, 286.); Es’ad, Nurul-Hiddye, 5.84; Bukai,
Risdle fi Adab, s.70.

136 Asim Efendi, a.g.e., IV, 944-945.

137 Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, $.51; Gimtigshanevi, Camiii’l-Usil, s.71; Naksbend, Miftahu'l-Kuldb, s.17;
Gundiiz, Gimiighdnevi, s.200-201.

138 Bkz., Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, s.139.
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Gizlinin gizlisi, ad1 verilen zikre gelince, o da, Hakka’l-yakin, makaminin
hakikatine ermeyi saglar. Su iyi bilinmelidir ki; bu gizlinin gizlisi (hafiyyt’l-ahfa),
tabir edilen hale Allah Te4ld’dan bagkast muttali olamaz. Bunu su ayet-i kerime
ifade eder: “O, gizliyi (sir) ve gizlinin gizlisini de (ahfd) bilir.” (Taha, 20/7)%

Ahf4, Peygamberimizin (s.a.v) kademi altindadir.'® Ahfa latifesinde yok
olma hali, kalp, ruh, sirr ve haff latifelerinde ve $an-1 ilahi mertebesiyle gercekle-
sir. Bu makama ulagan sélik, Allah’in ahlak: ile ahlaklanir. Cekilen esménin
ruhdniyeti ile ahfa latifesi de harekete geger.'*! Idris Sah’a gére, Ahfa, mahalli
beyindir. Isleyis alani olan beyin ve kalp arasinda gorev yapar.#

Imam Rabbani’'nin bir mektubundan seriata kayitli kalma halinin siiltikte
ruhun ileri mertebeleri olan haff ve ahfd’ya ulasmadan 6nceye ait oldugu ve bu
mertebelere gelince higbir kayitla bagli olmayacag: gibi bir ifade anlasiliyor ise de,
bunu tasavvufun son s6zt olarak kabul etmek mimktn degildir. Sayet miikelle-
fiyetlerden muafiyet s6z konusu olsaydi, bu Hz. Peygamber i¢in gegerli olurdu.
Cunkd higbir veli ve sGff ondan ileri gidemez. Nitekim Hz. Peygamber serfatin
koydugu ytkimluliiklere harfiyen uymustur. O halde mukellefiyetlerin kalkacagt
bir merhalenin distintilmesi mimkin degildir.'*® Teklif/miikellefiyet mevzuunu
Necmuddin-i Kiibrd su sekilde yorumlamaktadir: O, velayet mertebesine ulagan
havastan (namaz ve orug gibi) glinlik ibadet yapma sorumlulugu kalkar mi¢
sorusuna su cevabi vermektedir: Teklifin, mesakkat ménasina gelen kulfetten
alinmig olmast ménasinda evet, diiger. Zira veliler kilfet ve megakkat s6z konusu
olmaksizin ibadet ederler, aksine ibAdetten zevk alir, bundan hoglanirlar. (Ancak
bu anlamda teklif diiger.)”*Abdtlkadir Geylani de, hicbir kimseden hicbir halde
farz ibadetlerin sakit olmayacagini ifade etmektedir.!*

Imam Rabbani velayet mertebesine ulasan insanlarin vasiflarini su sekilde
siralamaktadir: Bedenleri Allah Teald'nin taatine yumusar, sineleri Islam igin
genisler, nefsi mutmainne derecesine ulastr, bu sebeple Rabbi kendisinden kendisi
de Rabbinden razi olur. Kalbi selim olur. Ruhu tamamen uluhiyyet sifatlarinin
misdhedesine yonelir. Sirr1 rabbani hikmet ve tecellileri miigdhede eder. Onun
hafi latifesi, Allah Te4ld'nin tenzih, takdis ve kibriyasinin kemali sebebiyle hayre-
te diiser. Ahfasi ise, misalle anlatilamayan keyfiyetsiz bir sekilde (Allah Teald’ya)
ittisal eder.'

139 Geylani, Sirru’l-Esrér, s.61; Ayni, a.g.e., 5.64.

140 fmam-1 Rabbani, el-Mektibdt, 1, 246, (Mektup: 260.); Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, s.51; Erbili,
Tenviru'l-Kulib, s.514; Es’ad, Nuru'l-Hiddye, s.84; Arberry, Sufism, p.132.

¥ Gimitshanevi, Camiii’l-Usdl, s.71, 232; (Trc., 5.105, 287.)

142 Idries Shabh, ibid., p.90.

1435 Imam-1 Rabbani, e/-Mektibar, 1, 151-152, (Mektup: 172.); Yasar Nuri Oztiirk, Kur'dn-1 Kerin ve
Siinnete Gire Tasavvuf (Islam’da Ruhi Hayat), 3.bs., IFAV Yay., Istanbul 1989, 5.441.

144 Kuibra, a.gee., 5.104.

145 Geylani, el-Fethu’r-Rabbani, s.40.

146 imam-1 Rabbani, el-Mektibat, 1, 127, (Mektup: 135.)
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Schimmel (v.2003), Imam Sarani’nin (v.973/1565) zikrin yedi tiirtinden
bahsettigini ifade eder: Lisanin zikri, dil ile yapilan zikirdir. Zikr-i nefs, kulakla
isitilmeyen, i¢ hareket ve duygudan ibaret zikirdir. Zikr-i kalp, Allah Tedla’nin
guizellik ve azametinin derunumuzda gozlemlendigi haldeki zikir. Zikr-i ruh,
tefekkir halindeki mutasavvifin Allah Te&ld’nin sifatlarinin nurunu algiladig
zamanki zikri. Zikr-i sir, sirlar agiga giktiginda kalbin derinlikleriyle icra edilen
zikir. Zikr-i hafi, zat-1 ehadiyyetin giizellik nurunun migdhede edildigi halde
yapilan zikirdir. Zikr-i ahfa’l-hafi, Mutlak Hakikatin hakka’l-yakin goriilmesi
durumunda sirrin sirrinin icra ettigi zikirdir.'¥ Ahfa latifesinden sonra tasavvufi
dugtincedeki siralamaya gore latife-i nefs gelmektedir.

6. NEFS

Nefis, rGh, can, hayat; kisi, bir seyin varligi, kendisi; asil, maya; maddeden
ayr1 olan cevher ménalarina gelir. ¢ Dehlevi (v.1176/1762), nefsi su sekilde tarif
etmektedir: nefs, insanin yemek, icmek ve cinsel konularla ilgili haz ve lezzetleri
arzulamasini saglayan kaynagin adidir.'*?

Tasavvuf anlayiginda nefis, ilahi bir 6zden yaratilmug, iyilik ve kotilagin
kaynag1 olup,™™ hayra ve serre sevk eden giidiidiir.”" Bundan dolay1 dinf ve tasav-
vufi egitim, aklin degil nefsin egitimidir.'"? Stfiler nefis kelimesini kullandiklar
vakit bununla ne bir seyin varligini, ne de vazedilmis kalib1 kastederler. Nefis’den
murdd, kula ait illetli vasiflar, kulun kulluguna layik olmayan kot huylar, sifat-
lar ve fiillerdir.'® Nefs insanin buytkliginden ve bittnliginden neg’et eden
aktivitesidir. Kur'an-1 Kerim’de nefs sekiz ayr anlamda kullanilmistir: zatullah,
insan rthu, kalb, sadir, insan bedeni, bedenle beraber r(ih, insan bedeninde mev-
cut olup kotuligu emreden nefs; zat ve cins.'™

Nefs, canlilik yetenegi bulunan ve organi olan tabil bir cismin tamamlan-
mig halidir. Diger bir deyigle, bilkuvve canliliga sahip olan tabii bir cismin ilk
yetenegi veya kendiliginden hareket eden akli, manevi bir cevher olup bir¢ok giice

147 Schimmel, a.g.e., 5.199; Khwaja Mir Dard, [/mu’l-Kitab, 5.112, 637'den naklen.

148 Kugeytd, a.ge., 5.270; Isfehani, a.ge., 5.764; Ibn Manzdr, a.g.e., VI, 233vd; Asim Efendi, age, II,
1031; Kadri, a.gee., IV, 532; Ozon, a.ge., 5.567; Akay, a.ge., 5.358; M. Kemal Atik, “Nefis”, Isldmi
Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yay., Ankara, 1997, s.575; Safer Baba, a.g.e., s.209.

149 Dehlevi, a.g.e., II, 88; (Trc., II, 273.)

150 Gazzali, [hydu Uldmi'd-Din, 11, 4; Hucvind, Kesfii'l-Mahcib, s.235; a.mlf., Hakikat Bilgisi, s.309;
Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi Kavramlar ve Akimlar, Remzi Kitabevi, Istanbul 1977, 1V,
238-239.

151 Ciircani, a.ge., 5.243-244; Abdtlvehhab Oztiirk, Ansiklopedik Kur'an-1 Kerim Sozligi, Samil Yay.,
Istanbul 1995, s.514.

192 Gazzald, Ihydu Ulimi’d-Din, 111, 4; Hangerlioglu, a.g.e., IV, 238-239.

158 KRugeyrd, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1, 270; a.mlf., Risale-i Kuseyri, gev., Ali Arslan, 2.bs., Arslan Yay.,
Istanbul 1980, 140; Hamdi Efendi, Hikemanin buna hayvani ruh dediklerini ifada eder. (a.ge.,
s.12))

15 Ethem Cebecioglu, “Nefs”, Islim, (Haziran 1994), Sayt: 130, s.54; Bkz: Kur'an-1 Kerim: Bakara,
2/286, Ytsuf, 12/53, Fecr, 89/27-30; Kur'an-1 Kerim’de nefis, mistaklariyla birlikte 295 yerde geg-
mektedir, Abdulbaki, a.g.e., s.710-714.
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sahiptir.’®® Nefs, bizi manevi yoldan ayirmaya calisan negatif giglerin koleksiyo-
nundan ibarettir.” Glnes 1518inin giinesten gelmesi gibi, onun cevheri de ytice
Yaratici’dan gelmektedir.’” “Nefse ve onu sekillendirene (and olsun ki)” (Sems, 7)
ayet-i kerimeleri bu hususa isaret etmistir. Ruh-u azam’in nefs adini almasi, be-
dene bagli olmasi ve onu yonetmesi sebebiyledir. Nefs kendisinden nebati fiiller
ciktigr zaman nebati nefs, hayvani fiiller ¢iktig1 zaman hayvani nefs adint alir.
Hayvani kuvvelerin ruhani kuvvelere galip gelmesi agisindan ise emmadre adini
alir.’® Bu mertebe, “rahat vermeyen nefis” asamasi olarak da adlandirilir. Zalim
nefis bize egemen olmaya, distincelerimizi ve eylemlerimizi kontrol etmeye ¢ali-
sir ve maalesef genellikle de galip gelir. Genel olarak nefisten s6z ederken birgok
sGfi yazar yalnizca nefsin bu en alt diizeyini kasteder.'®

Insan kisiliginin ti¢ vechesi bulunur: Kalp, ruh ve nefis. Buradaki kalp bir
simgedir. Ruh ile nefis, gocuklar1 durumunda olan kalbi, kendi taraflarina ¢gekmek
icin daimfi bir miicadele halindedir. Kalp bu miicadelede kendisine hayat veren bu
iki unsurdan galip gelenin mahiyetine burtintir. Nefs galip geldiginde kalbi kendi
emri altinda kullanir. Ruh kazanirsa kalp ruhénilesir, nefsi de dénistiirerek nura-
nilestirir. Béylece kalp tizerindeki perdeleri atar ve insandaki ilaht sirrin kandili
haline gelir.'® Bir diger deyigle, nefis ve ruhun &lemlerinin farkli olmasi nedeniyle
her biri kendi aslina dénmek ve kendi arzularini icra etmek ister. Nefs, insanin
tim dikkatini toprak, ates, su ve havaya yani begeriyet yoniine celbetmek ister.
Ruh ise, nefsin dikkatini emir ve melekGt dlemine déndiirmek ister. Bu daimi bir
miicadele halinde devam eder. Bunun sebebi, nefsin makaminin madde &lemi,
ruhun makaminin ise emir dlemi olmasi'® ve her ikisinin de aslina dénmek iste-
mesidir.

Nefisten, yani i¢ten yapilan zikirde, harf olmaz. Ses isitilmez, igten bir ha-
reket ve duygu ile bilinen zikirdir.! Konevi'ye gore nefsin yakinligi, kulun itaat
ve ibadet gorevlerini yapmasina baglidir. Bu makamda Hakk’'in kuluna yakinlig
merhameti ve gsefkatidir.'®

1% Kindi, a.g.e., 5.58.

156 Frager, a.g.e., 5.29.

197 Kindi, a.g.e., 5.132.

15¢ Kayseri, a.g.e., 5.42.

159 Frager, a.g.e., 5.73.

160 Titus Burckhardt, [sldm Tasavvuf Doktrinine Giris, 2.bs., Kitabevi, Istanbul 1995, 5.29-30; Muham-
med Ecmel, “Safi Ruh Bilmi”, cev., Seval Yilmaz, Siff Psikolojisi, haz., Kemal Sayar, Insan Yay., Is-
tanbul 2000, 5.80, ss.77-92; Ruh ve nefis ile ilgili olarak ayrica bakiniz: Erkan Yar, Rul ve Beden Iliski-
si Agisindan Insanin Biitiinligii Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2000, s.33vd.

16! Tsmail Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, Dilara Yay., Isparta 1993, 5.137.

162 Geylani, Sirru’l-Esrdr, 5.60; Seyyid Yahya Sirvani, Esrdru’t-Talibin ve Vird-i Settar Terciimesi, cev.,
Ahsen Batur, Alem Ticaret ve Yay., Istanbul ts., 5.64; Ayni, a.g.e., 5.63.

168 Konevi, Hadis-i Erbain, s.94.
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Feni fi’s-seyh makami olan!® letdif-i nefsin bedendeki yeri, iki kagin tam
ortasinda (secde mahallinde) yer alan ve beynin 6n tarafinda bulunan akl-
meds'in mahalli olarak tasavvur edilir.!®® Latife-i nefsin nurunun rengi bazi mu-
hakkiklere gore sar1 oldugunu ifade edilmektedir. Bu nefsin niteligi, ubldiyyet,
zillet ve fakr izhar etmektir.! Cekilen esmanin ruhaniyeti ile nefis latifesi de
harekete gecer ve nurlanirsa cesed latifesi (letaif-i kull) zikri telkin edilir.!?

Letaif-i hamse (kalp, ruh, sir, hafi ve ahfa) galistiktan sonra, iki kagin orta-
sinda bulunan nefse zikir verilecek ve nefsin zikretmesine calisilacak ki nefis zikri
cok zor kabul eder. Onun igin ¢ok gayret etmek lazimdir. Artik nefis de teslim
olup da zikre bagladiktan sonra, yavas yavag zikr-i kiille gececek ve bedene zikir
yayilmaga baglayacaktir. Biitiin bedenle zikir yapilinca, bedenin hepsi nurlanma-
ya baglar ve zikr-i sultani ile zikre devam edilir. Bundan sonra da nefy-i isbat bag-
lar, huzuru tdm olur, béylece serh-i sadirdan sonra gerh-i beden olur. Fakat bu
héle méni olan manevi hastaliklarin temizlenmesi gerekir.'®® Letaf-i ruhaniyye
siralamasinda latife-i nefsten sonra letaif-i kill gelmektedir.

7. LETAIF-1 KULL (CESED/BEDEN LATIFESI)

Zahiren ve bAtinen bedenin tamamindan ibaret olan bu latifede bastan
ayaga butin latifeler zikrederler. Viicudunda bulunan killar ve buttin hiicreler
bile kalbin hizmetine ortak olurlar. Bittin azalar zikre engel durumun olmamasi
icin dikkat kesilirler. Allah Tedld’nin rizasina, zikredilen esménin tecelliyitina ve
dolayistyla mursidin himmetine yonelirler. Esma ve sifat-1 ildhiyenin tecelll tesir-
leri sebebiyle gerek segirme ve titreme, gerekse dogrudan dogruya zikre igtirak
etmek suretiyle biitlin cesed uyaninca, beden her yani ile bir kalp haline gelir.
Azalarin tamami kalbin vazifesini goriir, bagtan ayaga kadar her taraf zikre istirak
eder. Bu hale zikr-i sultdni denir. Asil istenen de bu zikirdir ve salikin gayesi Allah
Teald’y1 esma ve sifati ile bedene tasdik ettirmektir.'®

Burada yer vermemiz gereken letdif-i ruhaniye ile alakali kavramlardan bi-
risi de akildur.

164 Naksbend, Miftahu'l-Kulib, s.17.

16Gimighanevi, Camiii’l-Usil, s.71; (Trc., 5.105.); Bukai, Risdle fi Adab, s.72; Gindiz, Giimiishinevi,
$.204.

166 Tonii’l-Arabi, et-Tedbiratii'l-Ilahiyye, $.391.

167 Giimtigshanevi, Camiii’l-Usil, s.71; (Trc., 5.105.)

168 M. Sdmi Ramazanoglu, Hiikiim Gecesi Uyumamali, Kasetten ¢éziimleyen: Tahsin Yaprak, Altino-
luk, Ekim 2002,
http://dergi.altinoluk.com/makale_detay.php¢makale_no=d200s026m18&dergi_sayi=200.

169 Giimiighanevi, Camii’l-Usil, s.71; (Trc., s.105.); Bukal, Risdle fi Addb, s.73; Ziyauddin, Risdle-i
Halidiyye, s.66; Esad Sahib, a.g.e., 5.183 (Mektup: 32).
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8. AKIL

Akil, s6zliikte mastar olarak, menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak
gibi anlamlara gelir.”® Terim olarak ise, varligin hakikatini kavrayan, maddi ol-
mayan fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; kiyas yapabilen glice verilen
isimdir.”! Bir diger deyisle akil, insanin duyular vasitasiyla algilayamadiklarini
idrak etmesini saglayan seyin adidir.'”? Ruh-u azam’in akil adini almasi, kendisini
ve var edicisini husust bir taayytinle akletmesi, algiladig1 ve zaptettigi seyle kendi-
sini sinirlamasi ve yine kendisini sirf tasavvur ettigi seye hasretmesi agisindan-
dir.”® Eb Hanife (v.150/767) bagta olmak tizere bazi alimler aklin insan bedenin-
deki yeri olarak beyni gostermislerse de cogunluga gore aklin mahalli kalptir.'7*

Muhammed Ikbal (v.1877-1938) de The Reconstruction of Religious Thought in
Islam (Islam’da  Dini Diisiincenin  Yeniden Tesekkiili) adli eserindeki “Din
Mimkiinattan mudiré” isimli konferansinda Imam Rabbani (v.1034/1625)’den
alintilar yapmak suretiyle dini tecriibenin gesitliligi konusunda emir &dleminden
olan latifelere deginmistir.”” Konu ile ilgili olarak Ikbal goyle demektedir: Stfiler,
ruhun siradan seviyesinden ytikselme istegini duyup her seyin mutlak kaynag: ile
birlesmeyi, onun kimligine biirinmeyi 6zliiyorsa, ge¢mesi gereken manevi egiti-
min dort mertebesi vardir:

a. Gérinmeyene iman. b. Gériinmeyeni aramak. Bu mertebede arayici rth,
tabiatin gagirtici olaylarini miigahede ederek uykusundan uyanir. “Deveye bakmaz-
lar mi, 0 nasil yaratilmis, gokler nasil yiikseltilmis ve daglar nasil sarsilmaz bir sekilde
tesbit edilmistir.” (Gasiye, 88/17-19) c. Gérinmeyeni bilmek: Bu bilgi yukarida
belirtildigi gibi, kendi ruhumuzun derinliklerine niif(iz etmek suretiyle elde edile-
bilir. d. Gergeklesme: Bu, tasavvufun yiiksek mertebelerinde, strekli olarak adalet
ve comertlik ilkelerine uymanin neticesinde tahakkuk eder. “Siiphesiz ki, Allah
adaleti, iyiligi ve akrabaya bakmay: emreder, zinays, fenaliklar: ve insanlara zuliim
yapmayi da yasaklar. Tutasiniz diye, size 6giit verir.” (Nahl, 16/90)'7

Ancak, Naksibendiler gibi daha sonraki bazi stff tarikatlar bu son merte-
benin tahakkuku icin bagka metotlar buldular, daha dogrusu Hint
Vedanta’sindan yararlandilar. HindGlarin Kundalini doktrinini”” taklid ederek

170 sfehant, a.g.e., 5.511-512; Tehanevi, a.gee., 11, 1026vd.

7 Gazzali, Ihydu Ulimi’d-Din, 111, 4; Isfehani, a.g.e., 5.511-512; Tehanewv, a.g.e., 11, 1026vd; Yakab b.
Ishak el-Kindi, Felsefi Risaleler, cev., Mahmut Kaya, Iz Yayancilik, Istanbul 1994, 5.57; Siileyman
Hayri Bolay, “Akil”, DIA.,, 11, 238, s5.238-242.

172 Dehlevi, a.g.e., I1, 88; (Trc., II, 272.)

173 Kayseri, a.g.e., $.42.

174 Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 3.bs., Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts, XXIV, 167; Sii-
leyman Uludag, “Akil”, DIA,, 11, 246, s5.246-247.

175 Bkz: Muhammed Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, 7% Reprinted, Kitab Bhavan,
New Delhi, 2000, s.193-194.

176 Muhammed Ikbal, Is/dm Felsefesine Bir Katki, gev. Cevdet Nazli, Insan Yay., Istanbul 1995, 5.84-85.

177 Bu doktrindeki enerji merkezleri ile alakali olarak sunlar ifade edilmektedir: Tekerlek veya gark
anlamina gelen gakra, bedendeki enerji merkezlere verilen Sanskritce terimdir. Yoga edebiyatina

-
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insan viictdunda degisik yerlerde alt1 biiytik ntr merkezi oldugunu ileri stirdiler.
Stfilerin amaci1 bu merkezleri belli tefekkiir metodlariyla harekete gegirmek ve
sonunda renklerin degisikligi arasinda her seyi gortintr hale getirip kendisi go-
rinmeyen temel renksizlik nurunu elde etmektir. Bu nur merkezlerinin vicad
icerisinde stirekli caligmalari sonunda, viicGdun bu noktalarina Allah Te4ld’nin
cesitli isimlerini ve bagka esrarengiz ifadeleri yavas yavag tekrarlayip belli bir ha-
reket vermek suretiyle kendi kimliklerini bulmalari, stfilerin biitiin viicGdunu
aydinlatir. Ayni nurun dig dinyay: kapladigini da idrak etmek ise “bagkalik” duy-
gusunu tamamen ortadan kaldirir. Bu usllerin Iran stfilerince bilinmesi gercegi
Von Kramer'in yanilarak biitiin tasavvuf realitesini Vedanta ile ilgili fikirlerin
etkisine baglamasina yol agmustir.”® [kbal burada su fikrini de agiklamak ihtiyaci-

%
gore insan bedeninde 7 esas ve 43 tali cakra bulunmaktadir. Biittin ¢akralarin déndugi séylenmek-
tedir, ama déniis hizlar1 bedendeki enerji miktarina (gakralarin uyarildig derecesi) orantilidir. Birgok
kadim kiiltlir bu enerji girdaplarina asinadir, ancak énemli saydiklan gakralarin sayist konusunda
farkli gortigler arz etmektedirler.

Cakralar konusunda gogu 6greti aktif ve uyarilmis cakralar arasinda belirli farklar kabul ederler. Aktif
cakralar enerjinin diizenli bir sekilde toplandig1 merkezlerdir. Herkesin gakarlarinda faaliyet vardir
ve her birey belirli cakralarda digerlerine kiyasla daha ¢ok enerji yonlendirir. Cok ihtiraslt birinde 2.
gakra ¢ok faaldir, rekabetci birinin 3. cakrasi faaldir ve entelektiiellerin 6. gakrasi faaldir. Temelde
aktif yedi ¢akranin suur seviyeleri soyledir:

Thtiyaglar 1. cakra: (omurganin dibinde kék cakra) -Fiziksel olarak hayatta kalma- yiyecek bulma,
barimma, korunma, vs. Bu bedensel bilincin seviyesidir.

Arzular 2. gakra: (gobek altinda bulunur) Zevk arama ve acidan kaginma (iggtdiisel anlamda cinsellik
bu seviyeden kaynaklanir). Bu duygular seviyesidir. 2. gakra uyarimi gtglt cinsel duygulara neden
olabilir. Kiskanglik veya nefret gibi énemli negatif duygu patlamalar bu seviyede tetiklenebilir.

Gug 8. cakra: (glines siniraginda) Kisisel gtic, erk - ahlak, karar, bagkalarina karst benlik. 3. ¢akranin
agilis1 bir duygusal sarsintiya yol agabilir. Cok ac1 verici bilingalt: malzeme ortaya ¢ikabilir.

Birlik 4. gakra: (kalp gakrasi, gogtisiin ortasinda bulunur). Iligkiler, paylagilan deneyimler, benligi
agmak. Bu sefkat seviyesidir. 4. cakra uyarildig1 zaman, gogtiste ezici baski hissedilir.

Ifade 5. gakra: (bogaz merkezi, yeri bogaz alti) Ilham, iletigimle kendini ifade etme. Bu yaraticilik
seviyesidir. Bu ¢cakranin agilist ¢ogu zaman uzun strdr.

Aydimlanma 6 ¢akra: (alnin ortasinda tiglincti géz yeri) Soyut distince - entelektiiel odaklanma. Bu
bilgi seviyesidir. 6. cakra uyandiginda &zellikle gézlerin etrafinda ve alinda olmak tizere basta muaz-
zam bir basing hissedilir.

Yukselig 7 cakra: (tag cakra, bagin tepesinde bulunur) Husu - ruhsal odaklama. Bu ilahilik bilincidir.
Tag cakra agildiginda basin tstiinde karincalanma, titresim veya dolasan enerjiler hissi vardir. 7.
cakra delindiginde sik¢a samadhi (derin vecd hali) yasanir.

[k ti¢ suur seviyesi ego bagimli ve kisisel hayatta kalma ve tatminle ilgilidir. 4. kalp gakra seviyesinde
gergek anlamda bagkalarina karst duyarli olma miimkiin olur. Ressamlar, miizisyenler, konugmacilar
ve Kkésifler cogu kez 5. gakra seviyesinde faaldirler. Dahilik giiglii bir 6. ¢akra ile ilintilidir. Dindar
insanlar ve ruhsal arayista bulunanlarin genelde 7. cakralar faaldir. Uyarlmig cakralar daha karma-
siktir. Uyarlmus bir 3. ¢akra gliclt bir duyarliliga neden olur -- bu durumda baskalarin fiziksel ve
duygusal hallerini hissetme yetisini verir. Bu kisinin bir "psisik stingere" déntistligti civardaki biitiin
duyu ve duygulan algiladigt "sinursiz" bir haldir haldir. Yazan: El Collie, Cakralar, gev., Kemal
Menemencioglu, http://www.hermetics.org/ chakra. html; Daha genis bilgi i¢in bakiniz: John A.
Subhan, Sufism in Saints and Shrins, 5.149-150; S. Sharamon-B. J. Baginski, Chakra el Kitabx, trc.,
Cumhur Misirlioglu, Istanbul 1965.

178 {kbal, a.g.e., 5.85.
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n1 duymustur: Boylesi tefekkiir metodlari karakter bakimindan Islam’a aykiridir
ve yiiksek mertebedeki stfiler bunlara pek ehemmiyet vermezler.'”

Nefs, bedeni esfel-i safiline cekmek istedigi gibi, ruh da nefis ve bedeni a’la-
i illiyyine ceker. Ruhi vazifeleri tahsil etmekle ruh askerleri durumundaki kalp,
sir, sirr-1 sir haff ve ahfa ile birlikte arsa, maddenin fevkine yiikselir. Ruhun bitin
istek ve arzulari saadet oldugu gibi nefsin istek ve arzulari da bedbahtlik sebebi-
dir. 1

Ruhun madde ile karisik hali tam yedi perdelidir. Bu perdelerden her biri
aralandikea, ruha asil dleminden bir pencere agilir. Bu pencerelerden sizan nur
huzmeleri ile ruh, aydinlanmaya ve seffaflagmaya baglar. Aksi halde ruhu karan-
liklara bogan yedi perde, onun asli alemi ile irtibatina mani olur. Perde sayisi
azaldikg¢a ruh, nurdni bir uruc ve yiikselise dogru tirmanmaya baglar. Engelleyici
perdelerin bitlintyle aralanmasi halinde ruh, bastanbasa nur kesilir.’®* Bununla
ilgili olarak Seyyid Huseyin Nasr, Seyh el-Alevi (v.1353/1934)'nin s6yle dedigini
nakletmektedir: Rith sonsuz bir seydir, dlemde olan her sey ruhta bulunur ve ayni
sekilde ruhta olan her sey de dlemde mevcuttur. Bu nedenle ruhuna hakim olan,
evrenin de hakimidir; tipki ruhu tarafindan egemenlik altina alinanin, kesin ola-
rak evren tarafindan da egemenlik altina alinmasi gibi.’® Bu ytizden, higbir ruhi
terbiyeden ge¢memis olan insanda bu latifeler aktif hale gelmez. Dolayisiyla onda
daha ziyade nebéati ve hayvani ruh hakim olur. Neticede o, tabii ve nefsani ihti-
yaglarini teminden ve sehvetine tabi olmaktan bagka bir sey diislinemez.'®

Tasavvufl terbiyede miirid, seyr u stiluku sirasinda énce kalp, ruh, sir, hafi,
ahfi denilen latifelerinin zikre istirakini saglar. Bu ¢aligmada en 6nemli unsur,
salikin her latifenin zikrinde o bolgeye yogunlasabilmesi ve dig dinya ile irtibatini
kesip kendi icine donebilmesidir. Latifeler bu yogunlagmaya bagli olarak er veya
ge¢ calismaya baslar. Bunun caligma geklini tarif edecek olan kimseler irsada me-
zun olan mursitlerdir. Ancak asil amag letdifin ¢aligtirilmast degildir. Belki huzur-1
kalbe, serh-i sadra; yani insanin génliniin iman ve itminan ile geniglemesine vasi-
tadir. Emr dlemine ait olan letéifin mahalli sadir; yani gégis kafesidir. Burada sol
memenin iki parmak altinda “kalb”, onun tam simetrigi olan sag memenin iki
parmak altinda “ruh”, sol memenin iki parmak tstiinde “sir”;, onun simetriginde
sagda “hafi” ve hepsinin tstiinde orta noktada ahfa yer alir. Nefs latifesinin
vichttaki yeri, iki géz ve iki kagin tam ortasinda yer alan ve beynin ¢n tarafinda
bulunan akl-1 medg’in mahalli olarak tasavvur edilir. Bu mahallerde viicudun kan
ve sinir hareketleriyle haff olarak yapilan zikre katilir hale gelmesi, letdifin ¢alig-

179 Bkz: {kbal, a.g.e., 5.85.

180 Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, s.137vd, 313, 413

181 Ayni, a.g.e., s.112vd; Giindiiz, Giimiighdnevi, s.195; Ecmel, a.g.m., 5.80.

182 Sevyid Hiiseyin Nasr, Tasavvufi Makaleler, cev., Sadik Kilig, Insan Yay., Istanbul 2002, 5.31; Seyh
el-Arabi ed-Darkavi, Ingilizce geviri Titus Burckhardt, Letters of a Siifi Master, isimli eserden naklen.

18 Tiirer, a.g.m., 5.12.
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mast ve dolayisiyla serh-i sadrin gergeklesmesi demektir. Serh-i sadr ile bedenin
zikreder hale gelince insanin ihsan makamina erigmesi kolaylasir. Clinksi hedef
ihsan ve vuslat-1 ilahiyyedir.'®

Sufiler, her insanda yaratilig itibariyle mevcut olan ilahi latifelerin fonksi-
yonlarini icra edebilmesi igin seyr u stilkun/ruhi egitimin sart oldugunu ifade
etmiglerdir. Onlara gore boyle bir egitimden ge¢meyen insanlar nefs-i hayvaninin
hakimiyeti altina girer, maddi arzularinin esiri olur ve manevi alanda tasavvufi
anlamda higbir ilerleme kaydedemez. Sufiler, kdmil bir mirsidin denetiminde
suurlu ve disiplinli bir kulluk neticesinde seyr u stltkunu tamamlayan dervigte
ruhani latifelerin hakim hale gelecegine, kalbinde marifet ve muhabbet-i ilahi
nurlan parlayacagina, ilahi miikasefe ve mutgahedelere mazhar olacagina inanir-
lar.1®

SONUC

Goruldigt tizere ruhu arnindirarak, letdifi calistirmak suretiyle nefis de, asli
safiyetine kavugan ruha teslim olur ve ruhani seyir (seyr u stldk) kemale ulagir.
Kullugumuzu gergeklestirmek, nefsin negatif egilimlerini en aza indirgemek icin
nefisle mutcadele etmemiz bir gerekliliktir. Bunun elde edilmesi ise kanaatimize
gore, letdif egitiminden gegmektedir. Kalp, ruh, sir, sirr-1 sir hafi ve ahfa latifeleri
zikre ulfet kesbederek calistinldiginda zikr-i sultdnil dedigimiz biitiin bedenin
Allah Teald’y1 zikretmesi mertebesine ulagilir. Klasik tasavvufi eserlerimizdeki
bilgilerden letif-i ruhdniyye dedigimiz kalp, ruh, sir, hafi (sirr-1 sir), ahfa olarak
siralanan zikir mahalleri Sehl b. Abdullah Tisterl, Amr b. Osman Mekki, Hikim
Tirmizi ve Abdulkadir Geylani’ye kadar ulagabilmektedir. Kadirf ve Nakst
tarikatlarinda yapilan seyr u stiltikta latifelerin esmasi degisiktir. Bu, Kadirilikte
“L4 ilahe illallah” kelime-i tevhidi, Naksilikte ise “Allah” ism-i serifidir. Her ne
kadar Kadirilik nefsani yol, Naksilik ruhani yol olarak biliniyor, birisi nefsi terbi-
yeyi digeri ise ruhu tasfiyesi esas aliyor ise de her iki tarikat da birbirlerinin terbi-
ye metotlarini kullanmaktadir.

Mutasavviflarlarin ekserisine gore letéifin isimlerinin farkliliklar onlarin
Ozlerinin farkli olusunun degil vasiflarinin farkli olusundan kaynaklanmaktadir.
Cunkd 6z birdir. Ruh safiyet kazandik¢a her mertebede farkli bir isim alir. Allah

184 Gumishanevi, Camii’l-Usil, s.70-71; Bukal, Risdle fi Adab, s.67vd; Ziyauddin, Risdle-i Halidiyye,
5.65; Muhammed Emin, Tarikatu’s-Sevab, Hagim Matbaasi, Istanbul 1323, s.15vd; A. J. Arberry,
Siifism (An Account of the Mystic of Islam), Second Impression, George Allen Unwin Ltd., London,
1956, p.131-132; Abdurrahman-i Tagi-Muhammed Ziyauddin, [saretler, 3.bs., Umran Yay., Ankara
1995, 5.104-105; Yilmaz, “Tasavvufi Hayatla ligili Sorular”, s.460-461; Idries Shah, ibid., p.90; Ismail
Cetin, Letdifin viicuttaki yerlerini su sekilde ifade eder; Kalp, yirek i¢inde, ruh, mide tsttinde, sir,
dalak ve akcigerin sol ig kisminda, haff, akcigerin sag i¢ kisminda, ahfa ise, akciger ve 6diin Ustiinde-
dir. (Cetin, Mufassal Medeni Ahlak, s.75).

185 Tiirer, DIA, “Latife”, XXVII, 110.
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dostlarindan bazilari ise letaifin her birinin vasifta farkli oldugu gibi 6zde de farkli
olduklarini ifade etmiglerdir.

Ali Ulvi Kurucu’nun Giimiis Tiil ve Alevier adli eserindeki “Tasavvuf” isimli
siirinin son beyti ile ¢alismamizi noktalayalim:

“Sezilir zevk ile ancak bu letif bahsi,

Kalemin aczidir artik, tutulup inlemesi!”
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OGRENCININ
AKTIF KATILIMINA DAYALI
DIN EGITIMI

Yusuf BATAR*

OZET

Bu galismada 6grencinin aktif katilimina dayal din egitiminin énemi ve ge-
rekliligi tzerinde durulmustur. Dinin temel yaklasimindan ve pedagojinin verilerin-
den hareketle etkin din egitiminin esaslari incelenmeye calisiimistir. Islam dininin
gonlillilik esasina dayal itaat etme ve boyun edme vyaklasimi isidinda, din
editiminin de baskici ve dayatmaci bir tarzda olamayacadi sebepleriyle birlikte ele
alinmigtir.

Ogrencinin goniilli ve aktif katilimina dayali bir din egitimi perspektifiyle,
egitim siirecinde uyulmasi gereken bazi prensipler etraflica tahlil edilmistir. Séz ko-
nusu prensipler gercevesinde, 6grenciyi editim siirecinin aktif bir unsuru haline ge-
tirecek olan hususlar (zerinde durulmustur. Ayrica aktif katihma dayal din
egitiminin, 6grencide din anlayisinin olusumu ve kisilik olusumu (izerindeki belirleyi-
ci etkisi izerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Egitim, Din Egitimi, Egitim Metodu, Ogretmen, Ogrenci.

THE EDUCATION OF RELIGION BASED UPON STUDENTS’ ACTIVE PAR-
TICIPATION

In this study, It is dwelled upon the importance and the necessity of edu-
cation of religion based upon the active participation of student. Bases of active
education of religion and data of pedagogy are tried to be studied by the media-
tion of basic approach of religion. Islam, actually, is based on the obedienceness
and willingness, that's why it is emphasized that education of religion cannot be
practiced by repressive and compelling methods.

Some principles that have to be applied during education process by the
perspective of education of religion based on active and willing participation of
students are analyzed thoroughly. It is handled the matters make the student ac-
tive figure of education process in the context of cited principles. Besides, it is ex-
amined education of religion based upon active participation determining effect on
students’ formation of concept of religion and their personalities.

Key Words: Religious, Education , Religious education, Education method,
Teacher, Student.
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GIRIS

Egitim sahasinda yapilan bilimsel ¢alismalar ve uygulama alaninda elde
edilen tecriibeler, 6grenci katilimina dayali aktif egitim anlayigini genel kabul
goren bir yaklagim haline getirmigtir. Yapilandirmaci yaklagim ve 6grenci merkez-
li egitim anlayist gibi ifadelerle tanimlanan bu yeni bakis agist din egitimi agisin-
dan da son yillarda tizerinde 6zellikle durulan 6nemli bir konudur. Bu cergevede
tlkemizde din egitimi programlari, egitim arag ve geregleri yeniden ele alinmakta
ve bu alanda, genel egitim sistemimize paralel olarak bir yeniden yapilanmaya
gidilmektedir. Diger yandan din egitimi alaninda yapilan bilimsel ¢aligmalarla
etkin din egitimi, 6grencinin egitim siirecine aktif katiliminin 6énemi gibi konular
egitim bilimi ve dinin kendi referanslari baglaminda tahlil edilmektedir.

Bu ¢alismanin da temel gayesi, yukarida 6zetlenen yaklagim dogrultusunda
dgrencinin egitim stirecine aktif olarak katilimini din egitiminin etkinligi agisin-
dan degerlendirmektir. Ogrenciyi egitim stirecinin merkezine alan sézkonusu
yaklagima dayanak teskil eden egitim biliminin bazi verilerinin yanisira, Islam
dininin temel yapisint olugturan ve bu bakig agisini destekleyen 6nemli bazi hu-
suslar tizerinde de durulacaktir. Ayrica bir ¢ok boyutu olan aktif din egitimi ko-
nusunun Ozellikle 6gretmen yaklasimiyla ilgili olan bazi temel prensipler ele ali-
nacaktir.

Iki kisimdan olusan ¢aligmamizda éncelikle egitim ve din terimlerinin kav-
ramsal gerceveleri 1g1g1inda din egitiminde 6grenciye uygunluk ve aktif dgrenci
katiliminin gerekliligi temellendirilmeye galigilacaktir. Ikinci kisimda ise 6grenci-
nin din egitimine génilli ve kararli bir gekilde katilmasini saglamada 6gretmen
yaklagiminin etkisi tizerinde durulacaktir.

1. AKTIF DIN EGITIMININ GEREKCELERI

Din egitiminin esasini olusturan din ve egitim kavramlarinin tanimina ve
amacina bakildiginda, her iki kavramin da egitim agisindan oldukga kritik bir
noktada kesistigi gortilmektedir. Bu noktay: anlamak igin her iki kavrami da ta-
nim ve amag baglaminda irdelemek gerekmektedir.

Din teriminin kavramsal cercevesini olusturan temel mananin itaat et-
mek, boyun egmek seklinde oldugu gé’)rﬁlmekted'11'.1 Terim olarak egmek fiilinden
turetilen egitim kavraminin da igerdigi bu manayla, din kavramiyla ortlistigu
soylenebilir. Her iki kavram arasindaki bu anlam yakinhiginin 6tesinde din ve
egitimin iglevsel yapilarinda da kritik bir benzerlik dikkat cekmektedir. Bu ben-
zerlik her iki kavramuin istilahtaki tanimina bakildiginda rahatlikla gortlebilir.

Din kavramuyla ilgili yapilan istilahi tanimlamalarda, bir kiginin dini be-
nimsemis sayilabilmesi i¢in dine génilli olarak tabi olmasi, onun kurallarini her-

* Yrd. Dog. Dr. Mug Alparslan U Egitim Fak., e-mail: ybatar@hotmail.com.
!el-isfehani, Ragib, “Miifredatu elfazi’l- Kur'an”, s.181.
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hangi bir zorlama — dayatma olmaksizin kabullenmesinin gerekliligi vurgulan-
maktadir.” Diger bir deyisle, dinde ifadesini bulan boyun egme, itaat etme géntl-
lultik esasina dayali olarak gerceklesmelidir. Dayatmayla, zorlamayla; neye inan-
digini anlamadan ve goniilstiz bir sekilde tezahtir eden bir boyun egme dindarlik
olarak tanimlanamaz. Kur’an’daki ifadesiyle, dinde serbest secim (ihtiyar) esastir:
“Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmistir. O halde kim
tagutu tanimayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen sapasaglam bir kulpa yapigmistir.
Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.> Kur'an’m bu prensibi su sekilde agik-
lanmaktadir: “Dinin varliginin temel amaci, insani zorunlu kulluktan gikarip
kendi serbest se¢imine dayali kulluga yiil<seltmel<tir.4

Elmalili Hamdi Yazir yukarida gecen ayetin tefsirini yaparken, asil anlamin
“zotlama dinde yoktur” seklinde oldugunu ve dolayisiyla sadece dine degil, her neye
olursa olsun zorlamanin her ttrtiniin Islamda kabul gérmedigini belirtmektedir.
Elmalili'ya gore, “Dinin konusu zorlayici, zorlamayla yapilan ve zorunlu fiiller
degil, serbest secime, istege bagli fiillerdir. Bunun igin zorlama, dinde tamamen
reddedilmistir. Kisacasi, reddedilen veya yasaklanan zorlama, yalniz dine zorlama
degil, hangi seye olursa olsun, zorlama cinsidir. Dinin gayesi, insani zorlamak
degil, bilakis zorlamadan korumaktir. Zorlama ile yapilan amelde, dinin vaat
ettigi sevap bulunmaz. Riza ve iyi niyet bulunmayinca hicbir amel ibadet olarak
kabul edilmez.” Dolayisiyla varlik sebebi, insant zorunlu kulluktan kurtarip ser-
best secimine dayali bir kulluga ytkseltmek olan bir dinin egitiminde bu anlayisin
disinda bir yaklagimin benimsenemeyecegi anlagilmaktadir.

Din igin siralanan kriterleri egitim i¢in de séylemek pekila mmkindir.
Gunki konusu ne olursa olsun egitimde de egitilenin aktif katilimi ve egitim
strecinde, kendisine verilmek isteneni herhangi bir dayatma olmaksizin igtenlikle
benimsemesinin gerekliligi bilinen bir gercektir.

Kendi 6ztinde zorlamay1 kabul etmeyen bir dinin egitiminde zorlama - da-
yatma olur mu¢

Igerigi ne olursa olsun insana bir takim bilgiler ve o bilgilere dayali davra-
niglar dayatilabilir mi¢

Boyle bir muamelenin adi egitim olur mu¢

Neticesinde insanin zihnen, fikren, rGhen ve bedenen belirli bir kivama
girdigi, bir gekil aldig1 egitimde emr-i vakinin, “dinle ve itaat et” anlayiginin, sorgu-
suz sualsiz kab(lin, ezberciligin etkisinin sorgulanmasi gerekmektedir.

? El-isfehani, age, s. 182.

3el-Bakara (2),256.

4 Ebu Ishak; [brahim b. Musa el- Lahimi el Girnati, “e/-Muvafakat fi Usuli-seria”, Serh ve Tahkik: Seyh
Abdullah Draz, c.II. 5.168.

° Elmalily; M. Hamdi Yazir, “Hak Dini Kur'an Dili Tefsiri”, c:11, 5.136.
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Bu caligmanin ana eksenini olusturan “zorlama” ibaresinden kasit, fiili zor-
lamadan ¢ok; égrencinin verilmek istenen mesaji génilli olarak almadigs, egitim
strecine aktif olarak katilmadigi, dayatmact egitim anlayisidir.

Isin aslina bakildiginda zorlamaya dayali egitim yaklagimina egitim denile-
bilir mi¢ Egitimin tanimina baktigimizda bu soruya olumlu cevap vermek mim-
kiin gérinmemektedir.

Ozellikle psikolojik yoniinii de dikkate alarak yapilan tanimlarda egitim;
“kontrol altina alinmig bir ortamda, insanin dogustan getirdigi mevcut kabiliyet-
leri en st seviyeye ¢ikarmak tzere bireye, toplumsal yasaminda glici nispetinde
sorumluluk almasini saglamak icin gergeklestirilen faaliyet”,6 olarak tanimlan-
maktadir. Bunun gibi diger bir¢ok tanimda da ¢grencilerin kendi yasantilari stire-
cinde kendilerini degistirmesi ve egiten ile egitilen arasindaki etkilesim kavramlari
tizerinde durulmaktadir.” Egitim stirecinde, ferdin davraniglarindaki degisim ve
gelismenin onun kendi yasantisi yoluyla ve kendi iradesiyle meydana gelmesinin
gerekliligi 6zellikle vurgulanmaktadir.

Yukarda gecen tanimlardan da anlasilacagr gibi, egitim stirecinde 6grenci,
kendi kendini gerceklestirebilme hissini kazanmig olmalidir. Bagkalarinin yapi-
landirmasina ve yonlendirmesine gerek duymadan, kendi ihtiyag ve istekleri dog-
rultusunda gelisimine paralel olarak, 6grenme ortamini organize edip, sonuglar
kendi agisindan yorumlama becerisini edinmis olmalidir.” Burada ézellikle vurgu-
lanmak istenen husus, 6grencinin belirli noktalarda beceri sahibi olmasinin sag-
lanmasidir. Egitimin geneliyle ilgili olarak zikredilen bu beklenti din egitimi i¢in
de gecerlidir. Zaten din 6gretiminin amact “yetismekte olan nesle din hakkinda dogru
bilgi vermek, onlarin toplumda yaygin olan zihniyetler iizerinde diisiinmelerini saglamak
ve gengleri bilinglendirmek” seklinde ifade edilmektedir.'® Bu amagclardan hareketle,
ogrencilerin inangla ilgili tercihlerini 6zglr iradeleriyle yapabilme ve toplum igin-
de istismar edilmelerini engelleyecek sekilde, onlara rehberlik edilmesinin gerekli-
ligi ortak kabul goren bir yaklagim halini almigtir. Dolayisiyla din 6gretimi, 6g-
retmenin dikte ettirecegi, psikolojik bir bask: kullanarak 6grencilere goriglerini
kabul ettirecegi bir yonteme dayandurllamaz.1 :

Ezbercilige ve mutlak itaate dayali bir yaklasimla gergeklesen buyurgan
egitim anlayisinda 6grenci egitim stirecine aktif olarak katilamaz, kendisine sunu-
lan bilgileri sorgulayamaz, edindigi bilgi ve davraniglari da kesfederek ve farkina

¢ Bayrakli ; Bayraktar, “Islamda Egitim” s.25.

" Tosun; Cemal, “Din Egitimi Bilimine Giris”, s. 16.

8 Ertiirk; Selahattin, “Egitimde Program Gelistirme”, s.13.

° Fontona;D.”Classroom Control”, Newyork, NY.Methuen. Aktaran: Ozbay, Yasar, Sahin; Musta-
fa, “Empatik sinif Atmosferi Tutum Olgegi Gegerlilik ve Giivenirlik Caligmast”, 1LEgitim Bilimleri Kongre-
si,Bursa , 5.106.

10 Selcuk; Mualla, “Din Ogretiminin Kurumsal Temelleri” Din Ogretiminde Yeni Yaklagimlar, s.13.

1 Selguk; Mualla, age, s.13.
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vararak edinemez. Adeta bos bir kap gibi birtakim bilgilerle ve degerlerle dolduru-
lur. Bagka bir deyisle, boyle bir egitim stirecinde &grenci, tireten/kesfeden, kendi
iradesiyle tercih edip benimseyen bir 6zne degil, hi¢ sorgulamadan kabullenme
durumunda kalan bir nesne pozisyonundadir. Oysa dinin ve egitimin ruhuna
uygun olan, 6grencinin egitim siirecinde bizzat kegfederek ve hur iradesiyle secip
benimseyerek birtakim degerler edinmesidir. Aksi taktirde dayatmaci bir tarzda
gerceklesen ezberci, empoze edici ve kaliplayici bir din egitiminden gegen bireyin
inanip baglanmasi edilgen bir baglanig olacaktir. Onun baglanigi, sorgusuz sual-
siz, kort kortne bir boyun egis, bir itaat durumudur. Bu baglanma hali, onun
adina bagkalar tarafindan segilip dayatilmistir; onun kendi 6zgiir iradesiyle secip
kararlastirdig1 bir baglanma durumu s6z konusu degildir. O, otorite olarak gor-
dtiklerinin kendisinden beklediklerini yapmaktan bagka bir sey diisinememekte-
dir. Yani bu baglanigin 6znesi o degildir. Din egitimi adina bdylesi bir yaklagim,
ogrencilerin tutsaklagmalarini dogurur. Dolayisiyla onlar kendi dindarliklarini
bizzat olusturan birey olma imkéanini kaybetmis olurlar."

Dinin ve egitimin ruhuna aykiri olmakla birlikte okullarimizda insan iligki-
lerinin, sinifta ise 6gretmen Ogrenci iligkilerinin fazlasiyla buyurgan bir esasa
dayandig1 inanci vardir. Bu durum 6grencinin kisilik gelisimini ve 6grenme ¢aba-
larini olumsuz yénde etkilemektedir. Boylece 6grencinin diiglince, duygu ve dav-
ranig bakimindan bagimsizliga kavugmast zorlagmaktaclur.13

Ogretmenin kendisini sadece zihinlere bilgi yigmakla, 6grencilerini ise veri-
len bu bilgileri almak ve tekrarlamakla ytukimli gordigi bu egitim anlayigini
“bankaci egitim modeli” olarak degerlendiren bir aragtirmada, s6z konusu egitim
uygulamast su acilardan elestirilmektedir:

“Boyle bir egitim ortaminda &grenciler, anlatilan seyi mekanik olarak ez-
berlemeye sartlanirlar. Egitim stirecinde 6grenciler, 6gretmen tarafindan doldu-
rulmast gereken “bidonlara” , “kaplara” doniistirler. Ogretmen, kaplari ne kadar
gok doldurursa o kadar iyi bir 6gretmendir. Kaplar ne kadar pisiriksa, doldurulma-
larina izin veriyorlarsa, o kadar iyi 6grencidirler. Egitim stirecinde &grencilere
taninan hareket alani, yatirilani kabul ve tasnif etmekten ibarettir. Ogrenciler
adeta bilgilerin koleksiyoncusu veya arsivcileri pozisyonundadirlar.

Diger yandan bankact modelde bilgi, kendilerini “bilen” sayanlarin, yine
onlar tarafindan “higbir sey bilmez” sayilanlara verdigi bir armagandir. Ogretmen
kendisini ¢grencilerine, onlarin zorunlu kargit: olarak sunar; 6grencilerinin ceha-
letini mutlak sayarak kendi durusunu belirler”."*

Goruldugt gibi, boyle bir egitim modelinde 6grenci adeta 6gretmenin elin-
de istenildigi gibi kullanilabilen ve nasil bir muameleye tabi kilinacag1 hususunda

12 Aydin; M. Sevki, “Ozgiirlestirici Din Egitimi”, Diyanet Aylik Dergi, Eyliil, 2008, Say1:213, 5.26.
18 Qguzkan; Turhan, “Tiirkiye’de Ortadgretim ve Sorunlar”, 5.286. )
1 Friere; Paulo, “Ezilenlerin Pedagojisi”, ( Cev: Dilek Hattatoglu ve Erol Ozbek),s.47.
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kendisinin higbir etkisi olmayan etiyle kemigiyle 6gretmene mahk(m bir nesne
konumundadir. Béyle bir konumda degerlendirilen 6grencinin egitim strecinde
aktif bir durug sergilemesi beklenemez. Ogrencinin pasif bir pozisyonda tutuldu-
gu 6gretmen merkezli bu anlayis su yonleriyle elestirilmektedir:

1. Ogretilen bilginin sadece konu alaniyla sinirlandiriimast.

2. Ogrenciyi bir birey olarak ele almak yerine, herhangi bir spesifik bilgiyi
bellegine isleyecek obje olarak degerlendirmesi.

3. Ogrencinin sadece biligsel boyutta ele alinmast. **

Alana iligkin tanimlar ve ¢aligmalar incelendiginde, yukarida 6zetlenen egi-
tim anlayigt dogrultusunda 1980°li yillarin sonlarina kadar egitim ve &gretimde
“6grenme”den ok “dgretme” olgusu lzerinde duruldugu ve “ogretim” kavraminin
kullanildigr goriilmektedir. Ancak Ozellikle biligsel psikolojinin, egitimin odak
noktast olarak 6greneni gostermesi, alandaki galismalarin “Nasi/ dgretiriz” soru-
sundan ¢ok “Nasi/ dgrenebilir” sorusu lizerinde yogunlagsmasini saglamistir. Bagka
bir deyisle “dgrenme” odak noktast konumuna gelmigtir. Béylece egitim iletigimiy-
le ilgili tanimlarda “Ogrenmenin gerceklestirilmesi” ifadesi kullanilmaya baglamig-
tir.'® Gelinen asamada, 6grenciler artik edilgen bir alic1 durumunda kalmak yerine
egitim strecine aktif bir sekilde katilmak istemektedirler.

Ttrkiye’'de hentiz tam olarak 6grenci merkezli bir egitimden s6z etmemiz
mimkin olmamakla birlikte, 6gretim isginin yalniz 6gretmenin aktif, 6grencinin
pasif dinleyici olarak gergeklestirilmesi yontemi de 6nemli 6l¢tide degisiklige ug-
ramig bulunmaktadir.'” Ezberci ve dayatmact mantik yerine 6grenciyi dikkate
alan, ona kendisi olabilme hakkini taniyan bir anlayis cergevesinde egitimin yeni-
den yapilandiriimasiyla ilgili olarak uygulamada olmasa da anlayista 6nemli me-
safeler katedilmistir. Egitim alaninda yasanan tecriibeler ve yapilan bilimsel ¢a-
ligmalar neticesinde bireyin &ne ¢iktig1, bireysel diiglince ve hurriyetlere dncelik
tanindigi, 6gretimde “Olusturmact yaklasim” ve “Pozitif Disiplin” anlayisinin hakim
oldugu, 6gretmen merkezli yerine &grenci merkezli 6gretimin kabul gérmeye
bagladig1 glinimiizde Din Kulttrd ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri bu gelismeleri
gbzardi edemezler. 8

Olusmaya baslayan yeni yaklagimin bir ifadesi olarak Milli Egitim Bakanli-
g1 Talim Terbiye Kurulu'nun yayimladigi genelgeden bazi pasajlart bu galigmaya
da temel tegkil etmesi dliglincesiyle aktarmak istiyoruz:

15 Ozbay; yasar,Sahin;Mustafa ,"Empatik Stmif Atmosferi Tutum Olcegi (ESATO): Gegerlik ve Giivenirlik
Calismas:”,H.U Egitim Fakiiltesi Dergisi, 19; 5.105.

16 Aydin; C.Hakan,”Egitim Iletisimi Alana [liskin Yeni Bir tanim” Kurgu Dergisi, Say1:15, s. 370.

7 Oktay; Ayla, “Ogretmenlit Meslegi ve Ogretmenin Niteligi,” Marmara Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, Say1:1, s.21.v.d.

18 Ayar; A. Riza; Giines; Hiiseyin, “Din Ogretiminde Ogrencinin Ozgiir Diigiinmesini Engelleyen Problemlere
Islam Tarihinden Coziim Onerileri’, Milli Egitim Dergisi,Say1: 153-154, 5.153.
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“Neden bir yenilesmeye ihtiya¢ duyuldu¢ Hemen hepimiz Tirk Egitim
Sistemi’nin ezberci, glinlik hayattan kopuk ve 6gretmen merkezli olduguna dair
yuzlerce gikayet duymusuzdur. Bu sikayetlere ¢oziim olarak c¢ok sayida proje
gelistirilmis ancak istenilen diizeyde netice alinamamistir.” Talim Terbiye Kuru-
lu'nun baglattigi yeni ¢alismasiyla ilgili siraladigi 6nemli ilkelerden biri de “kati-
Iimc1 bir yaklagim izlemek” gseklinde formiile edilmistir. Bu ¢aligmanin getirdigi
yenilikler arasinda da su hususlar siralanmaktadir.

“Sadece Ogretim yerine, insanimizin egitimi de kapsamli olarak ele alinmis-
tir.

Ytzeysel davranig ifadesi yerine bilgi, beceri, anlayig ve tutumlar igerecek
sekilde kazanimlar kullanilmuigtir.

Programlar, etkinliklerle zenginlestirilerek Sgretmen merkezli olmaktan,
6grenci merkezli hale getirilmistir.

Olgme degerlendirme anlayisinda sonuca dayal bir anlayis yerine, siireci de
degerlendiren bir anlayisa gegilmistir.

Kat1 davraniggt program anlayisindan kognitif ve yapilandirict  yakligima
gec;ilmi:gtir.’1

Goruldugt gibi egitim sistemimizin genel yapilanmasinda gelinen asama-
da, 6grencinin egitim stirecine aktif katilimini saglayacak sekilde bir yeniden ya-
pilanma egilimigéze carpmaktadir. Dugtintlen bu anlayis ve sistem degisikligine
paralel olarak din egitiminde de yasanan tecriibeler ve bu giine kadar gerceklestiri-
len aragtirmalar 15181nda, bir yeniden yapilanma ihtiyaci hissedilmektedir. Thtiyag
duyulan degisikligi,“paradigma”degisikligi seklinde degerlendiren Mualla Selcuk,
giniimizde din Ogretiminin iceriginin “baz: kalip bilgileri belletmek” eylemi ile
ifade edilemeyecek kadar zenginlestigini belirtmektedir. Selguk’a gdre tizerinde
6nemle durulacak hususlardan biri de, yapilan yeniliklerin &grencinin aktif kati-
Iimina olan katkisinin degerlendirilmesi ve 6grencinin aktif katilimi igin &gretim-
de dersin 6grenciye uymast esasinin saglanmas1d1r.20 Bu sadece egitim psikolojisi-
nin veya insant inceleyen diger bilgilerin geregi olarak bdyle degildir. Aksine, di-
nin ve Ilahiyatin geregi olarak boyledir. Vahiy insan icindir. Insan onu isitecek,
okuyup anlayacak, dustinecek ve onunla yasantisina yon verecektir. Nasil ki,
vahiy, insanin gelisme ¢izgisine uygun bir yontemle, muhteva ve arag gereclerle
planlanabiliyor ve bu planlama insanin onlari anlamasini kolaylastirabiliyorsa,
egitimde de bunu yapmak dini bir gérev, bir sorumluluktur.*!

Bu kriterlere uygun egitim ydntemi, zihinlere bilgi istiflemeye degil, di-
sinmeye, anlamaya, karsilastirmaya, degerlendirmeye, kisacast 6grencinin kes-
fetmesine 6nem verecektir. Zaten 6grenmenin en iyi olustugu zaman, 6grencile-

9 Selguk; Ziya,(Talim ve Terbiye Kurulu Bagkan)www.meb.gov.tr/. 2004.
20 Selguk; agm,s.7.
2! Bilgin, Beyza, “Egitim Bilimi ve Din Egitimi”, s.7.
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rin, 6gretmen rehberliginde arastirip, inceleyip bir seyler bulup kesfettikleri za-
mandir. Dolayisiyla 6gretmenin, olaylar, fikirleri, konulari ve problemleri 6gren-
cileri ile birlikte incelemesi gerekir. Ogretmen fikirleri ortaya gikartip, muhteva
Uzerinde diigtindirerek, tartisma zemini olusturmalidir. Clinks gergek anlamda
6grenim, ancak arastirma, bulma ve inceleme streci yoluyla olugur.

Bu baglamda, 6grenciyi aktif kilacak bir yontem olarak “problem ¢6zme”
yaklagimini Oneren Selguk’a gére, problem ¢bzmede, Ggretmen-6grenci iligkisi
yeni bir boyut kazanir ve sinif igi iletisimde yeni kavramlar dogar: “Ogretmen
dgrenciler”, “Ogrenci GGretmenler”. Ogretmen artik sadece 6greten degildir, tizerinde
caligilan problemle bogugan ve égrencilerle birlikte dgrenen biridir. Ogrenciler ise
kendilerine malumat aktarilan kigiler olmaktan ¢ikip 6gretime aktif bir bigimde
katilan kigiler haline gelirler. Bu yaklagimda, 6gretmen ve 6grenciler stirekli bir
gelisimin yasandigi bir stirecin sorumlularidir. Bu stregte kargilikli 6grenme ve
paylagma vardir. Dolayisiyla din 6gretimi ile ilgili 6nerilen yeni yaklagim; “6gren-
cinin bilincinin geligmesini saglayacak kosullari olusturmak ve 6grenciye, hayatin
problemlerini ¢6zebilmesinde yardimci olacak yollart gdstermek” seklinde formu-
le edilmektedir. 22

Bu anlayis dogrultusunda sekillendirilen bir egitim ortaminda 6grenci biz-
zat emek vererek kesfettigi bilgiler ve 6ztimseyerek edindigi degerler 15181nda an-
layisini ve davranig bigimlerini kendi 6zgiir iradesiyle gergeklestirmenin doygun-
lugunu yasayacaktir.

Din egitiminde 6l¢t alinmasi gereken kriterleri Mualla Selcuk, insana say-
g1, ahlaki olana saygi, hiirriyete saygt ve kiltiirel mirasa saygt olarak siralamakta-
dir. Selguk’un, “Hirriyete Saygl” baghg: altinda dile getirdigi su hususlar konu-
muza 151k tutacak mahiyettedir:

“Din 6gretiminde belletici ve baski altina alic1 bir yaklagimin yerini, konu-
lar1 ¢6ztimleyici ve yorumlayici bir yaklagim almalidir. Cesitliligin ve fikir zengin-
liginin oldugu ortamda, muhakeme giicti ve se¢me kabiliyeti tegvik edilecektir.
Ogrenciye “segilecek olani” dayatmak yerine “secmeyi” 6gretmek egitimcilerin
Uzerinde diiglinmesi gereken 6nemli bir ilkedir.”

Secenekler arasinda diigliniip taginma bir “se¢gme” igidir. Yani insan icin
farkli hedefler vardir. Insan bunlardan birini akli olarak seger. Secimi yapabilmesi
icin segenekler hakkinda bilgi sahibi olunmast ve kisinin onlarla kendisi arasinda
bir istek bagini kurmasi gerekir. Hikim boyle verilir, eylem de bu hitkmiin sonu-
cunda 01U§Ul’.24 Kendi kendine karar verme ve verdigi karart uygulamaya koyma

22 Selguk; Mualla,”Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi”, Din Ogretiminde Yeni Yaklagimlar,
$.222-223. ) i )

% Selguk; Mualla, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir mi”, Din Ogretiminde Yeni Yaklagimlar,
s.215.

% Oner; Necati, “Insan Hiirriyeti”, s.15.
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seviyesine erigmemig kimseler yetistiren bir egitim sistemi dini agidan da gegerli
degildir. Boyle insanlar sorumlu (miikellef) bile sayilmaz. Aklini kullanmayan
insan i¢in ne dinin ne de 6zglirligtin anlami olabilir.”?’

Din ve egitimin tanimindan ve insana yaklagimindan hareketle yapilan bu
kategorilestirme baglaminda su ayirimi yapmak mimkindir: Egitim strecinde
Ogrenciyi pasif pozisyona siriikleyen, edilgenlestiren ve nesnelestiren yaklasim
zorlamaya dayalidir; 6grencinin aktif katilim sagladigi, egitim stirecinin &znesi
pozisyonunda oldugu yaklagim ise makul olanidir.

Yapilan bu tasnif 118inda dayatmaci olmayan ve 6grencinin aktif katilimi-
na dayali, dinin ve egitimin hem 6ziine hem de amacina uygun bir egitim tarzi
olusturabilmek ve egitim ortamini her tiirli zorlamadan arindirabilmek igin bazi
prensipleri uygulamak gerekmektedir.

2. AKTIF DIN EGITIMINI SAGLAYAN BAZI PRENSIPLER

Aktif din egitimini saglamaya dontk prensiplerin bazilari bizzat 6gretmen-
le ilgili, bazilari egitim ortamiyla ve araclartyla ilgili, bazilar1 da 6grencilerle ilgili-
dir. Burada tizerinde durulacak olan konular daha gok 6gretmeni ilgilendiren hu-
suslar olacaktir. S6z konusu prensipleri su bagliklar altinda toplamak mimkiin-
dar:
Ogrenciyi Tanimak ve Kapasitesini Dikkate Almak
Ogrenciyi Kabullenmek
Empatik Yaklagim

& 0o e

Psikolojik Verileri Dikkate Almak

a. Ogrenciyi Tanimak ve kapasitesini Dikkate Almak

Ulkemizde egitim alaninda yaganan sorunlarla ilgili aragtirmalarda ve ana-
lizlerde Steden beri dile getirilen hususlarin baginda égrencilerin ilgi ve kapasitele-
rinin dikkate alinmamasi, 6grencilerin yeterince taninmamast gibi konular dile
getirilmektedir. Egitim programlarimiz, 6grenci ilgi ve kapasitelerini dikkate al-
madan herkesi ayni kefeye koymasi ve sadece 6grencinin bir tist sinifa gegmesini
bagart saymast yonleriyle elegt'ufilmektedir.26

Egitim programlarinin bu gekilde kisisel farkliliklar1 dikkate almayan 6zel-
likleri, 6grencileri kiigtik yaslardan itibaren stirekli bir yarigma gerilimi iginde
tutan sinav sistemi, se¢me ve yerlestirme yontemleri ve sonunda basarisizlik
damgasi vurulan milyonlarca cocugun komplekse itilmesi bu egitim tarzinin eleg-
tiriyi hak eden bariz y('jnleridir.27 Cunkt bu yapr geng beyinlere rastgele ezber

2 Selguk; Mualla, agm, 5.216.

2% Gokbunar; Ramazan, Naci B.,Muter;"21. Yiizyila Dogru Tiirkiye'de Egitim Hizmetlerinin Cagdaslasti-
rilmast”, Marmara Univ.Maliye Aragtirma ve Uygulama Merkezi Yayini, No.600/13, s.6.

%7 Kaya; Y.Kemal, “Devlet/ Biirokrasi/ Insan”, s. 191.
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bilgi doldurulan bir mekanizma ve sadece kendisine verileni alan, aldigini nasil
kullanacagini bilmeyen 6grenciler yetistiren bir sistem olarak elegtirilmektedir.
Uygulanan yontemler ve programlarda 6grencilere en duyarli yaglarinda, adeta at
gozlikleri taktirilarak, olaylara belirli bir dar agidan bakan dogru ve yanliglar
bagkalarindan 6grenme aligkanligi kazanmig kisiler olmalarina neden olunmakta
ve onlarin kimlik bunalimlarina girmelerine yol agﬂnnaktadur.z8

Ogrencilerin potansiyelini gelistirmeye izin vermeyen bu yapi, ayni za-
manda gesitliligin korunmas: ve demokrasinin kurumsallasmasini sinirlamakta,
yonetilen ve yoneten iligkilerinin de baskiya dayali bir iligkiye dontigmesine hiz-
met etmektedir.®’ Her acidan yanlig olan bu yaklagim tarzini, dindeki “itaat”
anlayisinl” carpitmak suretiyle “biiyiikler ne derse dogrudur” zihniyetini referans
yaparak pekistirmeye calismak daha olumsuz sonuglar doguracaktir. Oysa dinin
bu konuya bakigt “insanlara akillarinin alabilecegi seviyeye gore yiikleme yapmak”
seklinde tezahtr etmektedir. Boyle bir yaklagimin sergilenebilmesi igin ise, basta
ogretmenler olmak tzere egitim siirecinin tegekkiliinde etkin olanlarin bazi 6zel-
liklere sahip olmalar1 gerekmektedir.

Ogrenciye, yetenekleri ve ilgileri dogrultusunda hosgorili bir tutum sergi-
leyebilmek i¢in basta 6gretmenler olmak {izere egitim siirecini olugturan biitiin
ilgililerin her seyden 6nce &grenciyi tanimanin, onun ilgilerine saygt duymanin
gerekliligine inanmalar1 gerekir. Bu saygt dogrultusunda onu bir insan olarak de-
gerlendirip, temel ihtiyaclarina karst duyarli bir yaklagim sergilenmesi ¢énemlidir.
Egitim stirecinde 6grenciye bu doygunlugu ve aktifligi yasatabilmek i¢in, degisim
ve egitim stirecinde insanin sahip oldugu psikolojik yapinin farkinda ve bilincinde
olan 6gretmene biiyiik gorevler diigmektedir. Ogretmenin tiim sinifin homojen
olmadigini bilmesi gerekir. Ayni fiziksel ve zihinsel yapida olan &grencilerin olug-
turdugu siniflara genellikle “homojen siniflar” denilmesine ragmen bu siniflarda
bile farkliliklar vardir.

Her 6grencinin ayri bir kisiligi oldugunu géz 6ntinde bulunduran 6gretme-
nin dikkate almasi gereken bireysel farkliliklars; zihinsel, fiziksel, cevresel, kiiltii-
rel ve duygusal farkliliklar olmak tizere beg ana grupta toplamak mimkindur.
Ogretmenden beklenen, farkliliklari olan égrencilerle bir psikolog gibi ilgilenmesi
degil, 6gretimi sirasinda bireysel farkliliklart dikkate almasidir. Diger bir deyisle,
6gretmenden sinifinda bulunan her égrenciye bir sekilde erismesi beklenir.”" Bu
da ancak 6grencilerin bireysel farkliliklarini géz 6ntinde tutarak gerceklestirilebi-
lir. Kisacas: egitilecek kiginin bireysel 6zelliklerini géz 6niinde bulundurmak egi-
timin temel ilkelerinden biridir.”'

%8 Gokbunar; age, s.6.

¥ Cumhurbagkanlig, Devlet Denetleme Kurulu Raporu,s.89.

30 Ozytirek; Leyla, “Ogretim Ilke ve Yontemleri”, s.15.

31 Dodurgalt; Abdurrahman, “Din Egitimi ve Ogretiminde Ilkeler ve Yontemler”, s.72.
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Stphesiz din egitiminin hedefindeki varlik insandir. Mamul madde haline
getirmek istedigimiz bir hammaddeyi tanimak ne kadar ¢nemli ise, ayni sekilde,
hedeflenen basamaga yikseltmek i¢in, gesitli yonleriyle insani tanimak da o dere-
ce 6nemlidir. Bir bakima insani tanimak, onun nasil bir egitim siirecine tabi tu-
tulmasi gerektigi sorusuna cevap vermemizi de l<olayla§‘c1racal<t11r.32 Ogrencinin
bedensel, ruhsal, sosyal ve zihinsel gelisim ¢zellikleri hakkinda bilgi sahibi olmak
gerekir. Bu konu o kadar énemlidir ki, din egitimi i¢in ¢nemli bir referans olan
Islam’a davet metodundan bahseden arastirmalarda, muhatabi tanimanin asker-
likteki istihbarat kadar ¢nemli oldugu belirtilmektedir.” Din egitiminde iglenen
konularin dgrenciler tarafindan anlagiimasi ve 6grencilerin egitim stirecinde ken-
dilerinden beklenen davraniglar edinebilmeleri i¢in s6z konusu bireysel farklilik-
lar1 dikkate almak gerekmektedir. Boylece her 6grenci, kapasitesine gore sorumlu-
luk alir ve egitim stirecine aktif bir sekilde katilir.

Aktif bir din egitimi i¢in egitimi 6grenciden hareketle organize etmek ge-
rektigine gore 6grenciyi tanimadan s6z konusu organizasyonu saglikli bir sekilde
yapmak pek miimkiin degildir. Ogrenciyi tanimakla birlikte, 6gretmenin duygu-
sal olarak &grenciyi farkli 6zellikleriyle kabullenecek bir psikolojiye de sahip ol-
mast gerekir.

b. Oprenciyi Kabullenmek

Kabul, tohumun gelisip tiriine déntgmesini saglayan toprak gibidir. Top-
rak tohumun biiyiime yetenegini, potansiyelini ortaya gikarir. Ogrenciyi oldugu
gibi kabul etmek tohuma sunulmug verimli bir toprak iglevi gérir. Bir 6grenci
Ogretmeni tarafindan kabul edildigini hissedince egitim ortaminda aktif pozisyo-
na gecmeye ve kabugunu kirmaya baglar.

Ogrenciyi kabullenmek hususunda dikkat etmemiz gereken ilk ve en
o6nemli nokta egitmeye calistigimiz 6grencinin bizden farkli oldugu ve bizden
farkli gelisecegidir. Bunu kabul ettigimiz zaman hem 6grencimize hem de kendi-
mize “kendi olmak” hakkini tanimis oluruz. Boyle bir egitim ortaminda dgrenci
her yoniiyle kabul gérdtigtint hisseder ve bagkalarini da oldugu gibi kabul etmeyi
Ogrenir.

Egitimde dayatmaci yaklagim 6grenciyi kabullenme prensibiyle her agidan
celisen bir yaklagim tarzidir. Ozellikle din egitiminde egitimciler “gelistirmek”
yerine “degistirmek” tzerinde odaklandiklari zaman hep yanliglari ve eksiklikleri
gortrler ve bunlarla ilgili dizeltme ve tedbir alma yoluna giderler ve bu da 6gren-
ciyle egitimci arasinda gergin bir iligkinin olugmasina neden olur. Oysa 6grencinin
anlagildigini hissetmeye ihtiyaci vardir. Ctinkd egitim zorlamay: ve dayatmayi
degil; destek olmay1, yol gbstermeyi, bilgi vermeyi, model olmay: ve uygun or-
tamlart saglamayi icermelidir. Ogrencilerin bizim dogrularimizi bizim istedigimiz

32 Ozbek; Abdullah, “Din Egitiminin Problemleri” Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi, Ist. Say1:6, 5.115.
% Uludag; Stileyman, “Islam’da Miirsid ve Irsad Faaliyeti”, s.66.
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yollarla bulmalari i¢in ugragmak, sabirsizlanmak, hata yapmalarina firsat verme-
mek, her gseyi hazir sunmak ve strekli koruyucu olmak onlarin hayati ve dini,
gercek anlamda anlamalarina ve yasamalarina engel olmaktadir. Halbuki olmasi
gereken, kendine yetebilen, zorluklarla basa ¢gikabilen kisacast bu diinyada kendi
ayaklar tizerinde durabilen bireyler yetistirmektir. Bu da ancak onlara firsat ver-
mekle miimkiin olabilir.**

Ogretmeni tarafindan kabul gérmedigine inanan ve dolayistyla giivensizlik
duyan, psikolojik ihtiyaglari karsilanmamis, kendisinin sevilmedigini, degersiz ve
yalniz oldugunu distinen gergin Ogrenciler, anlatilan derse kendisini veremez.
Bundan dolay1 6gretmenin, ¢ncelikle 6grencideki bu psikolojik gerginligi ortadan
kaldiracak bir yaklagimla ona yardimeci olmasi gerekir. Bunun da en iyi yolu, onu
“oldugu gibi kabul erme” dilidir. Yani 6grenciyle konugurken kendisine verilecek
olan mesaj, onu oldugu gibi kabul ettiginizi ifade etmelidir. Ogrenci de bunu
hissetmelidir. Ogrenciyi degisime dogru hareketlendirecek olan bu histir. Aksi
taktirde hic kimse bir digerini yeniden bigimlendirme glctne sahip degildir. An-
cak kargisindakini oldugu gibi kabullenenler kisiye kendini degistirme glicti ver-
mis olurlar.

Hatasiyla sevabiyla oldugu gibi kabul edildigini hisseden 6grenci, bu hissin
kendisine verdigi 6zgtvenle, “acaba hata yapar miyimi” korkusu yasamadan egi-
tim stirecine aktif bir sekilde katilir ve egitimin faal bir génulliisti olur. Bu yakla-
sim o kadar 6nemlidir ki, egitimciler hata ile egitimin de &grenmede bir metod
oldugunu belirtmektedirler. Nitekim “deneme — yanilma” metodu egitimin birgok
alaninda kullaniimaktadir.® Neticesinde kesiflerin, ¢6ztim yollarinin tespit edil-
digi deneme-yanilma metodunun bir 6grenci tarafindan kullanilabilmesi igin
Ozglivene, ozgliven i¢in de oldugu gibi kabul edildigini hissedecegi yaklagima
ihtiyac vardir. Bu konuyla ilgili olarak Islam Dininin temel yaklagimini gésterme-
si agisindan Islam Peygamberinin, fikih geleneginin asirlar boyunca gelismesine
151k tutacak su ilkesi oldukca anlamlidir: “Bir miictehid, yapugi ictihatta isabet et-
misse kendisine iki sevap, sayet ictihadinda yanilmigsa kendisine bir sevap verilir. 7 By
bakig agis1, 6zglivenin temelini olugturmaktadir.

Amag, 6grencileri digiinmeye, yorumlamaya, segmeye, fikir sahibi etmeye
ve sorumluluk duygusu kazandirmaya yonlendirecek bir rehberliktir. Bu da ancak
ogrenciyi kabullenmekle gergeklesebilecek bir durumdur. Siralanan bu kriterlerin
uygulanabilmesi igin egitimcilerin psikolojik olarak bu 6lgtilere uygun bir anlayisa
sahip olmasi gerekir. Ogretmenin 6grenciyi dikkate almasi, onu degerli buldugu-
nu ogrenciye hissettirecek davraniglar sergileyebilmesi igin psikolojik olarak bu

% Kanmaz; Sebnem, “Anne Baba Okulu Cocuklarimiz ve Biz’www.anneyizbiz.com. 2009.

8 Giblin; Les, “Iusan Iliskilerinde Giiven ve Gii¢ Elde Etmenin Yollar”, s. 70-71.

% Dinger; Gaglayan “Pozitif Disiplin Teknigi ve Gocuklarda Oz Denetimi Saglama Yollar: *, Milli Bgitim
Dergisi, Say1:147, s. 20.

%7 Buhari; Sahih, “I'tisam”, 13,21; Mslim, Sahih, “Akziye”, 15.
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duruma yatkin bir kisgilige sahip olmasi gerekir. Empatik yaklagim sahibi olmak
s6z konusu davranig biciminin zeminini olugturmaktadir.

c. Empatik Yaklagim

Ogrencinin egitim stirecine saglikli bir katilim gostermesinde ve giiven
duygusu kazanmasinda temel gereksinimlerimiz arasinda yer alan sevginin roli
buytikttr. Bagkalarini oldugu gibi kabul etmek gercekten sevmektir. Kabul edildi-
gini hissetmek ise, sevildigini bilmektir. Psikolojide sevildigini hissetmenin muaz-
zam glcl her gecen giin daha fazla anlarg11r1r1al<tad1r.38

Sevginin glicti sadece egitimde degil, bireysel ve toplumsal hayatin her ala-
ninda kendisini hissettirmektedir. Bu baglamda din egitimi de, zihinlere hitap
eden bir stireg olmanin yani sira, 6grenciye yakin ilgi gdstermeyi de gerektiren
sicak ve gliven verici iligkilerin 6gretmen tarafindan gelistirilmesini gerektirmek-
tedir. [lgi duymak, bagkalarinin cabalarina duyarli olmay1, onlara karst inang dolu
olmay1 ve onlar1 kabullenmeyi gerektirir. Bagka bir ifadeyle, 6gretmen 6grenciyle
ne kadar ¢ok ilgili olursa 6grenci de 6grenmeyle o kadar ¢ok ilgili olacaktir.

Buna karsin tlkemizde ¢ocuklarin iginde buiytidikleri toprak genelde elesti-
ri, yargilama, 6gut verme, uyarma, emir verme gibi ¢cocuga oldugu gibi kabulle-
nilmedigini anlatan mesajlarla yogunlastirilmigtir. Benzer tavirlari 6rglin egitim
ortaminda da gérmeye devam eden bir insanin 6ztinde tasidig1 yetenekleri ortaya
cikarmasi, kabugunu patlatmas: oldukca zordur. Ana-babalarin ve egitimcilerin
cogu, cocuklarin “fslerine karisarak”, “denetleyerek”, “yardim ederek” onlara kabul
edilmedikleri duygusunu yasattiklarini anlayamazlar. Onlari kendi hallerine bi-
rakmazlar ve bir “birey” olmalarina izin vermezler. Oysa ana-babalarin ve egitim-
cilerin kendilerini anlatma ¢abasindan énce gocuklarini anlama ¢abalari 6n planda
gelmelidir. Buna da literatiirde empatik yaklagim denmektedir.

Empati; kendimizi muhatabimizin yerine koyarak olaylara onun bakig agi-
styla bakabilmemiz, o kiginin duygu ve distincelerini dogru olarak anlamamiz,
hissetmemiz ve bu durumu ona iletme siirecimizdir.*’ Empatide hak verip ver-
memek 6nemli degil, énemli olan karsimizdakini anlamak ve bu durumu muha-
tabimiza iletebilmektir. Empatide saygi vardir. “Senin bakis agina saygr duyuyorum,
seni anliyorum” mesaj1 vardir.

Empatik yaklagim bi¢iminde mesaj aligverisinin saglikli bir sekilde saglana-
bilmesi igin muhatabimizi dinlemeyi bilmek gerekir. Diger bir ifadeyle etkin bir
dinleme becerisine sahip olmak gerekir. Etkin dinlemede iletiyi alan 6nce génde-
renin duygularni, iletinin ne anlama geldigini anlamaya galigir. Sonra bunun
dogrulugunu sinamak icin, duygularini kendi sozctikleriyle génderene iletir. Bu

% Gordon; Thomas, Etkili Ogretmenlik Egitimi, Ist, 5.47.

¥ Kilavuz; M. Akif, “Yetiskin Din Egitimcilerinde Bulunmasi Gereken Ozellikler”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fak. Dergisi, C. 12, Say1:1, s. 142.

# Dokmen; Ustiin, Iletigim Catigmalari ve Empati, s. 135.
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iletide degerlendirme, 6neri, goriis bildirme, soru sorma yoktur. Bu sekilde etkin
dinleme insanlar arasinda sicak iligkiler gelistirir. Ctinkt duyuldugunu, anlagildi-
gin1 hissetmek insanlarda pozitif etki yapan bir duygudur. Sonug olarak etkin
dinleme ¢ocugun sorunlarini ¢dzmeyi kolaylagtirir. Ctnki insanlar sorunlari
hakkinda konustuklarinda ¢éztimii daha kolay bulabilirler. Ogrencisini ayr ve
farkli bir kisilik olarak géren bir 6gretmen onun davraniglarinin ¢cogunu kabulle-
nir. Onun &grencisi i¢in distindigi standart bir kalip yoktur. Bu yaklasim aslin-
da 6grencinin biricikligini kabul etmek demektir. Ogrencinin, olabileceginin en
iyisi olmasina izin vermek ve onu desteklemek demektir.*!

Din ve inangla ilgili her yastaki 6grencinin kafasina takilan ve sormak iste-
yecegi sorularin olmasi kaginilmazdir. Empatik yaklagim sayesinde &grenci ce-
kinmeden dinle ilgili her tirld sorununu 6gretmeniyle paylagabilir, kafasina taki-
lan sorular &gretmenine ayni sekilde yoneltebilir ve egitim stirecine aktif olarak
katilir. *

Bu yaklagim, beraberinde 6grenciyi bir¢ok agidan etkileyen psikolojik veri-
lerin 6gretmen tarafindan dikkate alinmasini saglayacaktir. Psikolojik verileri fark
eden ve 6nemseyen bir 6gretmen bu verilere gére ¢cok daha saglikli ve hedefe ulag-
tiran bir yol haritasi gizebilecektir.

d. Psikolojik verileri Dikkate Almak

Insant arzuladigi istikamete gekmek ve maksadina gore yonlendirmek iste-
yen bir egitim veya propaganda hareketi, insan diiglince ve hayat1 tizerindeki
etkisi inkar edilemeyen psikolojik unsurlarin tahlilini yaparak, buna gore bir ha-
reket plani ve calisma stratejisi ortaya 1<oymahd1r‘43 Egitim stirecinin esas belirle-
yicisi konumunda olan 6gretmen de, eger insanlarin nasil 6grendigini nasil dav-
randigini bilmiyorsa yani psikolojinin verilerinden yararlanmiyorsa 6gretim or-
tamina uygun olan yontemleri diizenleyemeyecektin44

Insan psikolojisini bilmenin ve dikkate almanin 6nemiyle ilgili olarak, tari-
hin derinliklerinden beri diinyaya hakim olanlarin, imparatorluklarin, peygamber-
lerin, meshur devlet adamlarinin ve bunlarin yanindaki topluluk reislerinin, kitle-
lerin ruhlar hakkinda insiyaki, fakat cogu zaman kesin bir bilgiye sahip olduklari
belirtilmektedir. Bunlar kitlelerin ruhunu gayet iyi tanidiklarindan dolay1 onlara
kolaylikla hakim olmuglard1r.45 Beraberinde ciddi degisimleri getiren egitim stire-
cinde, 6grencinin kendisinden beklenen degisimi benimsemesi icin, her seyden
Once Ggretmenini psikolojik olarak benimsemis olmasi gerekir. Bu da ancak 6g-

4 Akkol; Ozden, http//www.avrupakoleji.com/code/tr.yasadikca.asp, 2004.

# Din Egitimi Empatik Yaklagim liskisi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: Batar; Yusuf, “Orgiin Din
Egitiminde Empatik Yaklasim”, Yayimlanmamig Doktora Tezi, Selcuk Univ., Sosyal Bilimler Ens.,
Konya, 2005.

 Pazarli, Osman,”Din Egitim ve Ogretiminde Genel Metodlar”, s.13.

# Selcuk; Mualla, “Din Ogretiminde Yeni Yaklagimlar”, “Sunug Yazist”, s.7

4 Gustave Le Bon; “Kitleler Psikolojisi”, (Cev: Selahattin Demirkan), s.25.
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retmenin, psikolojik verilere uygun bir egitim tarzi ortaya koymasiyla mimkin
olur.

Psikolojik veriler yerinde ve zamaninda degerlendirildiginde egitimin akti-
vitesine ivime kazandiran birer katalizér gérevi ifa edecekleri gibi, bu veriler dikka-
te alinmadiginda veya yanlis degerlendirildiginde ise egitimin isleyisini felce ugra-
tabilirler. Nitekim din egitimi veren kurumlarimizla ilgili yapilan en biiytk elesti-
ri, bu kurumlarda bilgi aktariminin bagrolti oynamast, 6grenme siirecinin gerisin-
deki duygusal faktorlerin géz ardi edilmesi seklindedir. Oysa 6grenme faaliyetinin
gerisinde yer alan sebeplerin dikkate alinmast zorunludur. Ogrenme stirecini dog-
rudan etkileyen ilgi, yetenek, motivasyon, bireyin ig¢inde bulundugu duygusal
durum, dini beklentiler ve gelisim diizeyi 6nem tagimaktadir. Ornegin, gocugun
ilgi ve kabiliyeti hesaba katilmadan, hafizlik egitimi, mesleki din egitimi vb. alan-
lara yonlendirilmesi bir takim yanligliklara ve problemlere sebep olabilmektedir.*®
Bu yanlig ve problemli yaklagimin bir neticesi olarak ge¢mis yillarda ¢ocuk psiki-
yatrisi klinigine bagvuran hastalar arasinda din egitimi veren kurumlardan gelen
cocuklarin giderek arttigindan bahsedilmektedir.*’ Bagka bir aragtirmada ise ben-
zeri egitim kurumlarda egitim gbren Ggrencilerin topluma uymada sorunlarla
karsilastig1, kilttrel geligmelerden yoksun olarak yetistirildiginin tespit edildigi
belirtilmigtir.

Psikolojik yont agir basan bu tiir sorunlarin yaganmamast igin 6grencilerin
her seyden 6nce dogru bir sekilde anlagildiklarini doya doya hissedecekleri bir
egitim ortamina ihtiyaglari vardir. Ogrencilere sadece bilgi vermek, zihni agidan
gelisimini saglamak yetersiz kalmakta, kisiyi bir biittin olarak degerlendirme ihti-
yac1 kendisini her agidan hissettirmektedir.*’ Ogrencilerin sorunlu ve hassas do-
nemlerinde din egitimcilerinin kaba, sert ve anlayigsiz davranmalari halinde, din-
den soguma, uzaklagma ve hatta nefret etme gibi olumsuz durumlar geligebilir.
Mesela Kur'an-1 Kerim dersinde ezberini yapmadi diye bir 6grenciye sebebi bilin-
meden agir ceza verilmesi gibi yanliglara diigtilebilmektedir. Halbuki, i¢ salgt bez-
lerinin ¢aligmamasi, tembellik, zekd durgunlugu ve yorgunluk gibi hallere sebep
olabilmektedir.”® Bu gercegin farkinda ve bilincinde olan bir 6gretmenin béyle bir
durumdaki 6grencisine yaklagimi daha farkls olacaktur.

Bu konunun 6neminden dolayi, dini aciklama ve danigmanlik hizmetleri-
nin daha bilimsel yapilabilmesi i¢in Batida din adamlar1 ve din egitimcileri psiko-
lojik danigma hizmetlerinden yararlanmaktadirlar. Bu amacla kiliselerin son yil-
larda din adamlarini klinik psikolojisi ve danigma psikolojisi alanlarinda yetistir-

 Bulut; Aytekin, “Din Egitiminde Rehberlik ve Psikolojik Danigmanlik,” DIB. Yayinlari, s.21.
¥ Oztirk; Mualla, “Din Egitimi ve ¢ocuk Ruh Saghgi”,1.Din Egitimi Semineri, s.206.

“ Bilgin; Beyza, “Egitim Bilimi ve Din Egitimi” s.131.

4 Kepgeoglu; Muharrem, “Psikolojik Danisma ve Rehberlik”, s.29.

% Binbagtoglu; Cavit, “Egitim Psikolojisi”, 5.45.
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meye daha ¢ok 6nem verdikleri belirtilmektedir.”! Ulkemizde de benzer calisma-
larin &zellikle din egitimcilerine déniik olarak yapilmas: gerekmektedir.

Sonug olarak egitim bilimindeki gelismeler ve konuyla ilgili bulgular 15181n-
da sunu séylemek mtmkiindiir: Insan psikolojisini dikkate almadan 6rgiin veya
yaygin olarak yapilan din egitiminin arzulanan hedeflere varabilmesi miimkiin
olmadig gibi, insanlarda birtakim psikolojik rahatsizliklar meydana getirmesi de
mumkindr. Atasozindeki ifadesiyle: “yarim doktor candan eder, yarim hoca dinden
eder”. Sadece dini bilip dinin nasil Ogretilecegini bilmeyen, égrenme siirecinin
altinda yatan duygusal ve psikolojik verilerin bilincinde olmayan bir 6gretmeni,
“yarim hoca” kabul ederek sunu séyleyebiliriz: Yarim hocanin egitimine muhatap
olan 6grenci, dini degerleri benimsemek yerine, dinden tamamen soguyabilir.
Dolayisiyla egitim stirecinde 6grenciyi aktif bir sekilde yanimiza alabilmek igin
psikolojik verilere uygun bir egitim tarzi gelistirmek gerekir.

SONUC

Ogrencinin egitim stirecine aktif olarak katilimi, din egitiminde bagar elde
etmenin en 6nemli unsurlarindan biridir. Ogrencinin egitim siirecine aktif bir
sekilde katilmasina dayali etkin din egitiminin gerekliligi egitim bilimi alanindaki
caligmalarla ve aragtirmalarla ortaya konmustur. Ayrica Islam dininin temel yapi-
s1 ve insana yaklagimi da savundugumuz aktif din egitimi yaklasimi i¢in ¢nemli
bir referans olarak dikkat ¢ekmektedir. Buna kargin dayatmaci, buyurgan, muha-
tab1 dikkate almayan bir anlayisla verilmek istenen din egitimi ise 6grenci katili-
muint sinirlayan engellerin baginda gelmektedir.

Dinin temel kaynagi olan Kur'an, “Zorlama Dinde yoktur...” diyerek, gayesi
ve mahiyeti ne olursa olsun her tiirli dayatmaya karsi net olarak tavrini ortaya
koymustur. Kur'an’da gecen ‘zorlama’ kavramini tefsirlerin 1g1ginda, insanin bir
seyi anlayarak goniilden benimsemedigi halde kabullenmeye zorlanmasi olarak
degerlendirmek mumkindir. Dolayisiyla 6grencinin benimseyerek kabullenme-
digi, egitim stirecine aktif olarak katilmadig bir yaklagimla gerceklesen din egiti-
mi sadece pedagojik kriterlere gore degil ayni zamanda dini agidan da yanligtir.

Din egitiminde 6grenciden beklenen zihinsel ve davranigsal degisimin sag-
likl1 olabilmesi, 6grencinin egitim stirecine gonullt katilimina baglhdir. Aktif din
egitimi de buyik 6lgtide gontlld katilim esasina baghidir. Bu katilimi saglayacak
temel kriterler; 6grenciyi her yoniyle tanimak, onu oldugu gibi kabullenmek,
sevgiyle ve empatik bir anlayisla yaklagim sergilemek, egitim ortaminda psikolo-
jik verileri dikkate almak, egitim strecini 6grencinin kapasitesine goére yapilan-
dirmak, aktif bir egitim ortami olugturmak gibi unsurlardan olugmaktadir.

51 Tan; Hasan, “Psikolojik Yardim Iiskileri”, MEB. Yayinlari, s.14.
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Yaygin ve ¢rgiin din egitiminde rol alan bttiin kurumlarda gorev alacak
olan ilgililere 6zetlenmeye galigilan bu bakis agisini kazandiracak bir formasyo-
nun dini referanslariyla ve egitim biliminin diger verileri kanaliyla kazandirilmasi
gerekmektedir.
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KEMAL PASAZADE (873/1469-940/1534)’NIN
ARAP DILI VE EDEBIYATINA KATKILARI VE
BU DILE YAKLASIMI

Nejdet GURKAN*

OZET

Bu arastirmada, kisaca, ana dili Tiirkge yaninda Farsca ve Arapga eserler
de telif eden Osmanli alimlerinden Kemal Pasazade'nin Arap Dili ve Edebiyatina
katkilari incelenecektir. Miderrislik yapan ve Seyhulislamlik makamina da gelen bu
ilim adaminin iki ylizi asan eserlerinin elliyi agkini Arap diliyle yazilmistir. Bunlarin
arasinda Arap dili hakkinda yazdiklari ise dikkati cekmektedir. Bu baglamda, 6nce-
likle, onun Arap dilbilimi, s6zllikbilimi, kelime bilgisi (sarf), nahiv, belagat ve edebi-
yat alanlarinda yazdigi eserlerin genel 6zellikleriyle birlikte tasnifi ve dokimi yapi-
lacak daha sonra, yararlandigi temel kaynaklarin tespiti yaninda problemleri ince-
leme ve tartisma metodu ele alinacaktir. Bunlara ek olarak, Kemal Pasazade'nin
Arap edebiyatiyla ilgisi ve elestiri anlayisina yonelik bazi tespit ve degerlendirmeler
ortaya konulmaya galisilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Kemal Pagazade, Arap Dili, Edebi Elestiri.

CONTRIBUTION AND APPROACH OF KEMAL PASHAZADE (873/1469-
940/1534) TO ARABIC LANGUAGE AND LITERATURE

This article deals with the contribution and approaches of Kemal Pasha-
zade to Arabic Language and Literature. Kemal Pashazade who wrote some of his
scholarly works in Arabic and Persian besides his mother tongue Turkish, worked
as a muderris and Seyhulislam in Ottoman Empire. Out of over 200 works, more
than 50 of them were written in Arabic. Among them there are those concerning
with Arabic language. In this respect firstly general aspects and classification of his
works on Arabic linguistics, lexicology, morphology, syntax, rhetoric, literary will be
examined. After that the determination of his sources used for the preparation of
his works and the investigation methods of subjects in his works were studied. Be-
sides these, we tired to show his involvement in Arabic literature and some of his
evaluations on the understanding of criticism to some extend.
Keywords: Kemal Pashazade, Arabic Linguistics and Literary Criticism.

GIRIS

Tarihi stireg iginde Turk-Arap iligkilerinin mazisi bir hayli eski olmakla be-
raber; Arap cografyasinin buytk bolumintn 1517’de Osmanli hékimiyetine
gecmesiyle yeni bir déneme girildigi séylenebilir. Bu iligki cergevesinde; bir yan-
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dan Arap Dili ve Edebiyati siyasi, sosyal ve kiilttrel sartlar geregi farkli bir ortama
gecerken diger yandan Islam dinine mensup olan Tiirklerin (Osmanli) kiiltiir ve
edebiyatinda etkisini ve agirligini daha fazla hissettirmeye basladi. Zira Osmanl,
Islam kiltiir ve medeniyetini dolayisiyla bu medeniyetin temel dilini 6nemsiyor-
du. Bu paralelde, hem egitim ve 6gretim kurumlarinda hem de diger edebi cevre-
lerde Arap dili ve edebiyati ragbet gérmekteydi. Béyle bir ortamda, muderrislik ve
seyhulislamlik gibi ilmi ve idari payeleri tasiyan Kemal Pasazdde 6nemli bir ilmi
sahsiyet olarak temayliz etmistir.

Tturkge yaninda Arapga ve Farsga bilen Kemal Pagazade, eserlerinin bir
kismini Arap dili konularina ayirmig olmasinin yaninda, cogunu Arapga kaleme
almigtir. Dolayisiyla miellifin Arapga ile ilgisi ve bu alanda ortaya koydugu eser-
ler ilim aleminin dikkatinden kagmamuigtir. Bu baglamda, Ttrkiye'de, Kemal
Pagsazdde’nin Arapga eserleri lizerine yapilmis ¢alismalar arasinda; Abdulkadir
Yilmaz, Kemal Pasazide ve Sarfi (Metin ve Inceleme), Dng: M. Sadi Cogenli, Ata-
tirk Universitesi 1992, 161s. , Hasan Tasdelen, Kemal Pasazade, Hayati, Eserleri ve
Beldgatla Ilgili Gériisleri, Dns: Erol Ayyildiz, Uludag Universitesi 1995, 149s. |
Ramazan Ege, Telvini'l-Hitab [bn Kemal, Dng: Muharrem Celebi, Dokuz Eyliil
Universitesi 1995, 101+73s. , Ramazan Ege, [bn Kemal'in Esrarii’n-Nahv'i ve Do-
nemindeki Arap Dili Filolojik Calismalarina Kisa Bir Bakis, Dng: M. Resit Ozbalikgl,
Dokuz Eyliil Universitesi 2002, 130+281s., Ramazan Ege, “Ibn Kemal'in Defu Ma
Yete'allak Bizzamdir mine’l-evham Adli Risdlesi (Arap Dilinde Zamir)” adli tahkik,
talik ve tercimesi,' Muammer Sarikaya, Kemal Pasa-zdde'nin Yabanci Kelimelerin
Arapcalagtinimast ve Dil Hatalari Konusunda Izledigi Yontem, Dns: Ahmet Suphi
Furat, Istanbul Universitesi, 2004, 368 sayfa.2 gibi eserler bulunmaktadir. Bunlara
ek olarak bazi ansiklopedik makalelerde bu ¢alismalara deginilmistir.

Ote yandan Arap diinyasinda da Kemal Pasazade'nin Arapga eserleri tizeri-
ne bazi ¢alismalar yapilmistir. Bunlar daha ¢ok muellifin herhangi bir eseri veya
ele aldig1 konulardan bazilaryla ilgili caligmalardir. Genel anlamda onun Arapga
caligmalarina deginen Resid Abdurrahman el-Ubeydinin yazdigi “Cuhiidu Ibn

* Dog. Dr. Siileyman Demirel U Ilahiyat Fak. Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali Ogretim Uyesi, e-
mail: gnejdet@sdu.edu.tr.

! Ramazan Ege bu eserin bir béliimiinde Ibn Kemal'in Arap Dili ve Belagatiyla ilgili eserlerinden bah-
setmistir. Bu kitapta, [bn Kemal'in bu alanda 54 kadar eser verdigi tespiti yapilmistir. Biz de bu ca-
ligmamuizda bir iki eser ad1 ve eserlerin tasnifinde bazi farklarla birlikte buna yakin bir rakama ( 60)
ulagtik. Krs. igin Bkz. Ege, Ramazan, [bn Kemal'in Defu Ma Yete'allak Bizzamdir mine’l-evhim Adl
Risdlesi (Arap Dilinde Zamir) tahkik, talik ve terciimesi, Izmir 2004, s. 26-34.

? Bu eserde, Kemal Pagazdde'nin ta‘rib (Arapgalastirma) ve Lahn (hata-galat) konularinda yazdigi
eserlerdeki yontemi, kaynaklari ve anlayist genis olarak incelenmistir. Onun, “Risdle fi tahkiki
ta’ribi'l-kelimeti’l-'acemiyye” ve “et-Tenbih ‘ald galati’l-cahil ve’n-nebih” adli eserleri bu konuda 6nemli
kaynaklar olarak goriilmektedir. Sarikaya, bu iki eserin Anadolu’da bu alanda yapilan ¢aligmalara
onciilik ettigi gortisindedir. Bkz. Sarikaya, Muammer, Kemal Pasa-zdde'nin Yabanci Kelimelerin
Arapgalastindmast ve Dil Hatalar: Konusunda Izledigi Yountem (Bastlmamis Doktora Tezi), Dns. : Ahmet
Suphi Furat, Istanbul Universitesi, 2004, s. 304.
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Kemal Bdsa fi'l-lugati’l-arabiyye” adli Arapga bir makale Ahmet Ytksel tarafindan
“Ibn Kemal Pasa’min Arap Dilindeki Calismalar” adiyla Tirkge'ye cevrilmigtir.®
Ancak bu eserde, sadece Arapca’ya dair degil diger ¢aligmalarindan da uzunca
bahsedildikten sonra, onuncu bélimde sinirli sayida makalesinin adlari verilmis
ve ele aldig1 konular dort baglikta kisaca; dilde lahn ve hata, ta‘rib ve ta‘cim, edat
ve anlam harfleri ve beldgat seklinde 6zetlenmistir. Daha sonra genis bir gekilde
“et-Tenbih ala galati’l-cahil ve'n-nebih ve ehemmiyetuh” adli eseri tizerinde durulmus-
tur.

Biz, bu ¢alismada, Kemal Pagazdde’nin Arap dili ve edebiyatina katkilar1 ve
yaklagimini; bu alandaki eserleri, ekoli, kaynaklart ve metodu cergevesinde; Ha-
yat1 ve [lmi Sahsiyeti, Arap Dili ve Edebiyat: Calismalari, Kaynaklar: ve Metodu
ve Kemal Pasazdde’de Edebiyat ve Elestiri ana bagliklariyla ortaya koymaya gali-
sacagiz.

1. HAYATI VE iLMi SAHSIYETI

Asil ad1 Semseddin Ahmed b. Stileyman olan Kemal Pasazade, miladi 1469
yilinda dinyaya gelmistir. Dogum yeri olarak; Amasya, Dimetoka, Tokat ve
Edirne gehirlerinin ismi ge¢mektedir. Sultan II.Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman donemlerinde yasayan miiellif soyuna nispetle Ibn Ke-
mal veya Kemal Pasazdde nisbesiyle meshur olmustur. Kigtiklugiinde geleneksel
egitimi alan, Edirne’de Daru’l-hadis medresesine devam eden, Molla Lutfi
(6.900/1495), Muslihiddin Mustafa Efendi (6.901/1495-96) Hatibzdde Mehmed
Efendi (6.901/1495-96), Mieyyedzdde Abdurrahman (6. 922/1516) ve Marufzade
(Muarrifzade) Yusuf Efendi (6.2)’den dersler okuyan Kemal Pagsazade, kudretli bir
ilmi sahsiyete sahiptir.* Egitimini bitirdikten (Icazet) sonra askerlik meslegiyle
basladigi resmi gorevine, Edirne ve Uskiip medreselerinde miiderrislik, Kazasker-
lik ve nihayet Seyhulislamlik ile sona erdirir. [lmiye sinifina gegis hikayesine gére;
askerlikten ilmiye sinifina gegme istegi, Tokatli Molla Lutfi’nin bir mecliste san-
cak beyi Evrenos-zdde'nin st konumunda oturduguna sahit olmasiyla ortaya
¢tkmuigtir. Mustafa Kili¢'in tespitine gore;® otuz alt1 kadar talebesi bulunmaktadir.
Kemal Pasazdde'nin Muhyiddin Mehmed b. Pir el-Cemali (6. 941/1534-35),
Muslihiddin Mustafa (¢), Eminzade Yahya Celebi (6. 964/1556-57), Celalzade

8 Bkz. el-Ubeydi, Resid Abdurrahman, “Ibn Kemal Pasa’nin Arap Dilindeki Calismalar”, Cev. Ahmet
Yiksel, http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt5/ sayil/makale/yuksel.

4 Kemal PagazAde'nin ilmi giictiyle ilgili olarak; Arap alimlerinin kargilagtiklari bazi problemleri ¢6z-
mesi igin kendisine bagvurduklar belirtilmektedir. Bkz. Mehmed Siireyya, Sicilli Osman, Istanbul
1996, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, s. I, 224; Parmaksizoglu, Ismet, “Kemal Paga-Zade”, Islam Ansiklo-
pedisi, Istanbul 1955, V1, 56; Ege, Ramazan, [bn Kemal'in Esrdru’n-nahvi ve Dinemindeki Arap Dili ve
Filolojik Calismalarina Kisa Bir Bakis (Bastlmanmus Doktora Tezi), Dng: M. Resit Ozbalikgt, Dokuz Ey-
lil Universitesi Izmir 2002, s. 34.

% Bkz. Kilig, Mustafa, “Kemal Paga-zide'nin Talebeleri” Belleten, Ankara Nisan 1994, LVII], Say1: 221, s.
55-70.
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Salih Celebi (6. 973/1565-66) ve Seyhulislam Ebu’s-Suud Efendi (6. 981/1573)°
gibi mesghur talebeleri bulunmaktadir.”

Felsefe, kelam, fikih usGld, tefsir, hadis, tarih, tasavvuf, edebiyat ve dil
alanlarinda ¢alisma yapan muellifin ¢ok sayida eseri bulunmaktadir. Eserlerinin
genel listesine ve gergevesine bakildiginda, kitap formatinda olanlar yaninda, kisa
riséleler (makale) dikkati gekmektedir. Ttirkce, Arapga ve Farsca telif eserler veren
Kemal Pagazade serh, hasiye ve terctimeler de yapmustir. Bir tespite gére, bunlar-
dan 19 adedi Tirkge, 7 adedi Farsga ve 183 adedi Arapca olmak tzere toplam 209
eser kaleme almistir.®* Ramazan Ege’in tespitine gére bu rakam 215tir.’ Biz bura-
da, farkli say1 ve isimle kaydedilen eserler hakkinda bir karigiklik ve daginiklik
goziikmekte oldugundan biraz daha kategorik tasnif yapmaya caligtik.

2. ARAP DILI VE EDEBIYATI CALISMALARI

Dilde lahn, hata, ta‘rib (Arapgalastirma), ta‘cim (yabancilagtirma), kelime
bilgisi, edatlar, belagat, gramer gibi gesitli konularda eserler veren miellif, bibli-
yografik eserler ve glincel galismalardan tespit edebildigimiz kadariyla ¢ogu telif
olmak tzere, dilbilim, s6zlitk ve kelime bilgisi (sarf), nahiv, belagat ve
edebiyat alanlarinda birgok kitap ve risale kaleme almustir.

Dilbilim, S6zliik ve Kelime Bilgisi (Sarf):

1. “Riséle fi ulumi’l-luga”.”

2. “Risale fi'l-furgk”. "

3. Arapga’dan Fars¢a’ya “Muhitu’l-luga” adli sozlik,

4. “Risale f1 tahkiki ta‘ribi’l-kelimeti’l-‘acemiyye”: Brockelmann bu kitab:
“at-Ta'rib”, Katip Celebi ise “Risale fi't-ta‘rib” adlariyla vermektedir.’® Ahmed
Hasen Hamid ise Kemal Pagazade’ye ait “Esrru’n-nahv”adli eserin mukaddime-

¢ Seyhulislam Ebu’s-Suud “Irgadu’l-akli’s-selim il4 mezaya’l-Kurani’l-Azim” adli tefsirin sahibidir.

7 Hayat1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibnu’l-Imad, Abdulhayy, Sezerdtu’z-zeheb, Beyrut 1993, X, 335-
336; Taskopriizade, es-Sakdiku’n-Numaniyye ve Zeyilleri, Istanbul 1989, 1, 381-385; Mehmet Tahir,
Osmanli Miiellifleri, Istanbul 1333, 1, 223-224; Semseddin Sami, Kdmusu'l-a’ldm, Istanbul 1314, V,
3885-3886; Sarag, Yekta, Seyhulislam Kemalpasazide hayats, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazs Siirleri, Istanbul
1995; Ege, Ramazan, [bn Kemal'in Esrdru’n-nahvi ve Donemindeki Arap Dili ve Filolojik Calismalarina
Kisa Bir Bakis (Basilmamis Doktora Tezi), s. 24-27; Seyit Bahcwvan, Seyhulislim Ibn Kemal Basd ve
drauhu’l-itikadiyye, Beyrut 2005; Dalkiran, Sayin, [bn Kemal ve Diisiince Tarihimiz, Istanbul 1997.

® Bkz. Atsiz, Nihal, “Kemal Paga oglunun Eserleri’, Sarkiyat Mecmuasi, C:V1 (1965)’den ayr basim,
Istanbul 1966, s. 73; Adi gegen miiellif, “Kemal Paga oglunun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, C:VII,
Istanbul 1972, s. 83-135; Ayrica genis bilgi icin bkz. Dalkiran, [bn Kemal ve Diisiince Tarihimiz, s. 59
vd.

® Bkz. Ege, [bn Kemal'in Esrdru’n-nahvi ve Donemindeki Arap Dili ve Filolojik Calismalarina Kisa Bir Bakss,
s. 37.

10 Brockelmann, Carl, GAL (Geschishte der Arabischen Literatur), Leiden-Newyork-Kéln, 1996, 1, 56;
A.g.m. ,Suppl. 11, 673.

W Seyit Bahcivan, Seyhulislam Ibn Kemal Bisé ve drduhu’l-itikadiyye, s. 124.

12 Katip Celebi, Kesfu'zziiniin, Beyrut 1990, 11, 1621; Mehmet Tahir, Osmanls Miiellifleri, 1, 223.

13 Bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-ziinin, 1, 853; Brockelmann, , GAL, 11, 452.
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sinde, “Riséle fi'l-kelimati’l-mu‘arrabe” isimli bir eserden bahsetmektedir.’* Top-
lam seksen kadar ‘muarrab’ kelimenin gectigi eserde temelde otuz (30) kelime
incelenmistir. Bunlar arasinda; Farsca asilli kelimeler gogunlukta olup, [brahim ve
Yusuf gibi [branice, Se yasa (siyasa/siyaset) gibi Tiirkce veya Mogolca olan ve
ayrica kaynagi bilinmeyen sadece a’cemi (yabanci) oldugu belirtilen kelimeler yer
almaktadir.®

5. “et-Tenbih ald galati'l-cdhil ve’n-nebih”: “Galatatu’l-avdm /et-Tenbih
ala galati’l-hamil ve’n-nebth /Sakatatu avdm, Aglatu avdm” vb. isimlerle!s de bili-
nen bu eserin temel konusu Arapca’da lahn ve hatadir. Bu konu Kemal
Pasazdde’den 6nce de ele alinmigtir. Ancak Muhammed Sevai’'nin de belirttigi
gibi, 6gretim, fetva (muftulik), kadilik ve telif igleriyle ugragan, Arapga, Farsca ve
Ttrkece bilen ve zihnini dil ¢aligmalariyla mesgul eden Kemal Pasazdde’nin ilgili
eseri bu alanda 6nemli bir konum elde etmistir.”” Kendisi, Allah’a hamd ve Pey-
gamber’e salat sonrasi bu eserin girisinde sdyle demektedir: “Ilk bilinmesi gereken,
ilk caba harcanmasi gereken, dilin diizgtin hale getirilmesi ve hezeyandan korun-
masidir. Clinkt anlamlara (ulagsmak) icin lafizlardan yararlanilir. Onlarla es-
Sebu’l-Mesani (Kur'an)’'nin gizemleri ortaya gikar. Dahasi her ilim ve her fen ehli
ona muhtagtir. {lgisizlik veya geleneklere diigkiinliik veya dillerle yakinligin azhig:
nedeniyle arkadaslar arasinda sakatat (hatalar, disiik ve bozuk ifadeler) yaygin-
lagt1..”®® Maellifin tashih ettigi kelimeler sunlardir: Hareke ve harf yanlglari, isti-
kak (koken), kalip ve kullanimla ilgili hatalar (EbG Eyytb yerine Eyy(b denilmesi
gibi), ihtira (uydurma) vb. yanlislar.

6. “Risdle fi'l-eys ve'l-leys (veya el-leys ve’l-eys)”.”?

7. “Riséle fi beyani’l-cem”: Sileymaniye Fatih bl. 5366, (73a-74b varak),
Mize 889 (6b-8a)’da kayitlari bulunmaktadir.?

8. “Risale fi tahkiki't-taglib”: Taglib, Arapga’da tesniye/ikil kelime yap-
mak amaciyla bir arada kullanilan iki isimden birinin 6tekine hafiflik veya sohreti
sebebiyle galebesi demektir.”’ Meseld ‘eb’ ve * imm’ kelimelerinin ikisine birden

14 Tbn Kemal Basa, Esrdru’n-nahy, Tahk. : Ahmed Hasen Hamid, Nablus 2002, Mukddime.

15 Bkz. Tbn Kemal Basa, Risdle fi tahkiki ta'ribi'l-kelimeti’l-‘acemiyye, Nesr: Muhammed Sevai, Dimagk
1991.

16 Farkl isimler igin bkz. Tbn Kemal Basa, et-Tenbih ald galati’l-cahil ve'n-nebih, Dabt ve Tahkik: Mu-
hammed Sevai, Dimagk 1994, s. 16 vd; Bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-ziinin, 1, 488; Brockelmann, GAL,
11, 452; A.g.m. , Suppl. 11, 67.

17 1bn Kemal Baga, er-Tenbih ald galati’l-cihil ve'n-nebih, s. 14-15.

18 Tbn Kemal Basa, er-Tenbih al galati’l-cahil ve'n-nebih, s. 48-49.

19 Bkz. Brockelmann, GAL, 11, 452.

20 Bkz. Atsiz, “Kemal Pasa oglunun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuast, C:V1I, Istanbul 1972, s. 126, nr. : 187.
Seyit Bahcivan, “Riséle fi sihhati’l-cem beyne mana’l-miisterek fi istimali vahid” adiyla isim benzer-
ligi olan bir eser kaydi vermektedir. Bkz. Seyit Bahcivan, Seyhulislim Ibn Kemal Basd ve drduhu’l-
itikadiyye, s. 124.

2 es-Suyuti, Celaluddin, el-Muzhir fi uliimi’l-luga ve enviihd, Daru Thyai’l-kutubi’l-arabiyye, ts. yer yok,
11, 185.
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birincinin galebesi ikincinin ihmaliyle ‘ebeveyn’denilir. Eserin Corum Hasan Pasa
Il Halk Kiitiiphanesi, 2425/5 numarada kaydi bulunmaktadir.

9. “Riséle fi vad’i’l-mifredat”.?

10.“Riséle fi ta‘rifi'l-kelime”.” “Risdle fi'l-lafzi’l-mifred vudi‘a li ma‘nen
mifred” adiyla da bilinmektedir.* Ayrica, Koprtlt Fazil Ahmed Pasa Kutiiphane-
si 1580/41'de (146-147 vr) “Riséle fi serhi tarifi’l-kelime” adiyla kayitli bir eser
vardir. Bu eserin Bagdatli Vehbi, nr. 2041(119a-121a)’da da kayd: bulunmakta-
dir.®

11.“et-Tenbth ald vehni ba‘zi'l-ulemd fi bazi'l-elfdz” veya “Risile fi'l-
fevaid”: Dil hatalariyla ilgili bagka bir eserdir.?

12.“Riséle fima yete‘allaku bi lafzi’z-zindik”: Brockelmann bu makale-
yi“Risale fi tahkiki lafzi zindik ve tavdihi ma‘ndhi’d-dakik” seklinde kaydetmis-
tir.” Bu risdlede, zindik kelimesinin yapist yaninda, sozltk ve istilah anlamlari
izerinde durulmustur.

13.“Riséle fi tahkiki'l-miiennesi’s-semai”:®® Millet Kittiphanesi Ali Emiri
bolimu nr. 3752’de kayithdir.

14.“Riséle fi resmi’l-hemze”: Harem-i Serif Kutiiphanesi 5/1168 numarada
kayithdir.?

15.“Hagiye ala serhi’l-kafiye”: Ibnii’l-Hacib’'in “Kafiye’sine el-Cami (&
897/1491)’nin yaptig1 serhin giris kismina ta‘liktir.*

16. “Serhu’l-Bin&”: 31 varaklik bu eserin Stleymaniye Atif Efendi bl. nr.
2637’de kaydi bulunmaktadir.®!

17.“el-Felah fi Serhi’l-Merah” : Ahmed b. Ali b. Mesud’un “Merah” isimli
eseri tizerine yapilan “Felah” adli bir serhtir.? Nihal Atsiz, bu eserin Kemalpaga-
oglu’na isnadi konusunda bazi stipheler oldugunu belirtmektedir.® Ismail Paga ise

22 Brockelmann, GAL, A.g.m. , Suppl. 11, 673.

% Brockelmann, GAL, Suppl. 11, 673.

24 Bkz Ibn Kemal Basa, Esrdru’n-nahv, s. 17.

% Bkz. Ege, [bn Kemal'in Defu Ma Yete'allak Bizzamdir mine'l-evham Adli Risilesi (Arap Dilinde Zamir)
tahkik, talik ve terciimesi, s. 30.

% Bkz. Ege, [bu Kemal'in Defu Ma Yete'allak Bizzamdir mine’l-evhim Adli Risélesi (Arap Dilinde Zamir)
tahkik, talik ve terciimesi, s. 31; Sarikaya, Kemal Pasa-zdde’nin Yabanci Kelimelerin Arapgalastirilmasi ve
Dil Hatalart Konusunda Izledigi Yontem, s. 89.

%7 Brockelmann, GAL, 11, 450; A.g.m. , Suppl. I, 666.

% Brockelmann, GAL, A.g.m. , Suppl. 11, 673.

2 Bkz Seyit Bahcivan, Seyhulisliam Ibn Kemal Basa ve drduhu’l-itikadiyye, s. 128.

%0 Ege, [bn Kemal’in Defu Ma Yete'allak Bizzamair mine'l-evhdm Adl Risdlesi (Arap Dilinde Zamir) tahkik,
talik ve terciimesi, s. 29.

3! Bkz. Ege, [bn Kemal'in Defu Ma Yete'allak Bizzamdir mine'l-evhim Adli Risilesi (Arap Dilinde Zamir)
tahkik, talik ve terciimesi, s. 28.

82 Bkz. Ibn Kemal Basa, el-Felah i serhi’l-Merah, Istanbul 1304.

% Atsiz, “Kemalpaga-oglunun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, C:V1I, Istanbul 1972, s. 122.
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kitabinda “Serhu Merahi’l-ervah fi ilmi’s-sarf” ismiyle Kemal Pagazdde’ye ait bir
eserden bahsetmektedir.*

18.“Sarfu Kemalpagazade”: Eserin yazma ntishasi, Atattirk Universitesi
Merkez Kiitiiphanesi Seyfeddin Ozege satin Alinan Yazmalar bélimii no: 230'da
mevcuttur.®

19.“Risale fi cumi’t-teksir”: Diizensiz/kirik gogul kaliplarina dair olup,
herhangi bir yorum ve kaynak zikredilmeden O&rnekler verilmistir. el-
Hizanetu’teymuriyye, MecAmi‘ Teymur, nr. 261’da bulunmaktadir.*

20.“Risale fi uveyseti ilali “ 2 ¥ “ : Bu eser, el-Mahmudiye, el-
Medinetti’l-Miinevvere, MecAmi, nr. 2711’de bulunmaktadir. Makale baglikta yer
alan fiildeki i'la] konusunu ele almig ve Uzerine iki tane serh yapilmigtir. ¥

Nahiv:

1. “en-Nahvy”: Suleymaniye Pertevniyal, nr. 923 (65-66 vr.), Fatih Bl, nr.
5435 (24-27vr.) ve Corum Hasanpasa Il Halk Kitiiphanesi Yazma Eserler Defteri,
nr. 2708/1’de kayitli bu eserin Esraru’n-nahv’den farkli oldugu tespiti yapilmis-
tir.*® Ki bu yazmalar 2-3 varak olup, Esdru’n-nahv adli eser ise kitap ebadindadir.

2. “Risdle fi'l-mdzi”: “Risdle fi'n-nahv fi’l-mdzi”adiyla da bilinir. Pertevniyal
893 ve Aksaray Valide Camii Kiittiphanesi 823’de kayitlart vardir. ¥

3. “Risdle fimd yete’allaku bi'd-damdir”: Bu eserin kaydi Daru’l-kutubi’l-
musriyye, Mecami nr. 389% ve Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiip-
hanesi, nr. 3943% ve Stileymaniye Fatih Bl. 5340 (77-80 vr.)’da bulunmaktadir.
Yine Beyazit Devlet Kittiphanesi 7919 (79a-81b varak)’da kaydi bulunmaktadur.
Ayrica Brockelmann “Risdle fi tafkik ad-damair/ Fi daf'i ma yeteallaku bi'd-damdir”
seklinde vermektedir.? Koprila Kittiphanesi Fazil Ahmet Pasa bl. nr. 1580 ve
1014 (185-194 vr.)’de, “Risale fimd yete’allaku bi'd-damair ani’l-evhdmi’d-dai” ismiy-
le kelam konulu bir eser kayd: bulunmaktadir. Bu eser, Ramazan Ege tarafindan,
“Ibn Kemal'in Def'i ma yeteallak bizzamair mine’l-evham adli Risalesi (Arap Dilinde
Zamir)”, Tahkik, Talik ve Terctime, Izmir 2004, adiyla basilmugtur.

% el-Bagdadi, Ismail Pasa, Hediyyetu'l-drifin, Beyrut 1990, 1, 141.

35 Bkz. Eser hakkinda genis bilgi icin bkz. Kiligl, Mustafa, Atatirk Universitesi merkez kiitiiphanesin-
de Kemal paga-zide'nin eserlerine ait yazmalar, Atatiirk Universitesi Fen-Fdebiyat Fakiiltesi Edebiyat
Bilimleri Aragtirma Dergisi (Erzurum 1995), Say1 21, 5.103-126.

% Bkz. Ibn Kemal Basa, Esrdru’n-nahy, s. 19.

%7 Seyit Bahcivan, Seyhulislam Ibn Kemal Bdsa ve drauhu’l-itikadiyye, s. 128.

% Bkz. Ege, Ibn Kemal'in Esrdru’n-nahvi ve Dénemindeki Arap Dili ve Filolojit Calismalarina Kisa Bir Bakis
(Basilmamis Doktora Tezi), s. 40.

% Bkz Seyit Bahcivan, Seyhulislim Ibn Kemal Bsé ve drauhu’l-itikadiyye, s. 129.

4 Bkz. Ibn Kemal Basa, Esrdru’n-nahy, s. 18.

1 Ege, [bn Kemal'in Esrdru'n-nahvi ve Dénemindeki Arap Dili ve Filolojit Calismalarina Kisa Bir Bakis
(Basilmamis Doktora Tezi), s. 40.

42 Brockelmann, GAL, II, 453.
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4. “Risdle fi nisbeti’l-cem”® Atsiz'in tespitine gére, Arapga’da gogullarin
nispet takisi alamayacaklarina dairdir.*

5. “Risdletu Kdde”:* Bazi kaynaklarda, “Risdle fi tahkiki ma'nd Kdde/Serhu
ma'nd Kdde/Tahkiku vad'i kdde ve tariku tavzihi istimalihi/Risdle fi tahkiki vaz't kdde
ve asd” isimlerine de rastlanmaktadir. Arapga si” edatinin anlam ve kullanim ince-
liklerinden bahsetmektedir. Millet Kittiphanesi Ali Emiri bl. 4309, 4310 ve
4311’de kayitlari vardir.

6. “Risdle fi'l-fark beyne min et-tebiziyye ve min et-tebyiniyye”: Brockelmann
“Risale fi min et-tebiziyye” seklinde vermektedir.” Bu makale; Arap dilindeki
edatlardan ‘min’ harf-i cerrinin bazi anlamlar1 hakkinda olup, makalenin adinda
da yer alan bu anlamlarin mahiyeti tartigimigtir.

7. “Risdle i tafsili ma kiyle fi emri't-tafdil:" Ismu tafdil sigasi hakkindadir.
el-Hizanetu' Teymuriyye, Mecami Teymur, nr.261’de “Risdle fi kaviihim ekseru min
en yuhsd” seklinde kaydi bulunmaktadir.®® Millet Kiitiphanesi Ali Emiri Bl. 4313
(72-75 s)’da kaydi vardir.

8. “Risdle fi enne harfe’l-vav 14 yufidu siva'l-istirak/Risdle fima yufidu vavu'l-
atf:” Bu risdle, vav harfinin atfedilenler arasinda (anlam ve i‘rabta) mustereklik
sagladigl yaygin inancinin aksine séziin makamina gére bagka anlamlar da tagidi-
g1 ifade edilmeye caligilmistir. Bu konuda, ez-Zemahseri ve el-Beyzavi'nin goriis-
leri ele alinmig ve bazi ayetler® delil olarak sunulmustur. Verilen ¢rneklerde, 6zel-
likle s6ztin geregi atif harflerinden f4 gelmesi gerekirken v&v gelmis olmast giin-
deme getirilmis; bu durum izah edilirken de, bu arada digmiis/gizlenmig bir iba-
renin varligindan s6z edilmistir. Dolayisiyla vav ile atif ancak bu eksik ifadeyle
tamam olmaktadir. Meseld Nebe, 40. dyeti parantez i¢indeki diismis bir ibareyle
vav harfinin musterek anlamdaki atif gérevi miimktn olmaktadir. Yoksa mevcut
haliyle, burada, “takip anlamindaki f4 harfiyle atif yapilmasi daha uygun degil
mi¢” sorusu akla gelmektedir. Bu ayetin varsayilan gizlenmig ibareyle ifadesi su
sekildedir:

g o8 LSl S 2 d) U S Dy WU e ) e e sl g
{wits

1. “Esrdru’n-nahv”:* Eser, Arapca anlatimli muhtasar bir nahiv kitab: ola-

rak telif edilmig olmakla beraber nahvin inceliklerini géstermesiyle farkli bir anla-

43 Brockelmann, GAL, 11, 452.

# Atsiz, “Kemal Paga oglunun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuast, C:VII, Istanbul 1972, s. 126, nr. : 188.

4 Bkz. Ibn Kemal Biga, “Fi’t-tenbih ald vehmi ba‘din mine’l-ulemai fi ba‘di’l-elfaz” “ve fih4 risaletu
kade”, Resdilu [bn Kemal, Ciiz: 11, 29. Riséle, nasir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 254-
256; Brockelmann, GAL, II, 453; A.g.m. Suppl. 11, 672.

46 Brockelmann, GAL, 11, 453.

47 Brockelmann, GAL, 11, 453.

4 Blkz. [bn Kemal Basa, Esrdru’n-nahy, s. 19.

4 Bkz. 27/Neml, 15, 44; 78/Nebe, 40.

% Brockelmann, GAL, Suppl. 11, 673.
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yigl yansitmaktadir. Zira konular dnceki eserlerdeki tasnife uymakla beraber,
anlatilan hususlar ve konu alt bagliklart biraz daha ayrintili, daha kategorik ve
zihne takilabilecek bazi sorulara cevap verebilecek mahiyettedir. Mesels,
mibtedanin tanimini verirken ayrintiya girmis ve burada lafzi dmilleri agiklamug-
tir.” Muellif yasadigr dénemin serh ve hasiye geleneginden kendini, illet/sebep
arama, mukayese, tahkik ve elestiri metoduyla kurtarabilmigtir. Belli bagl nahiv
Onderlerinden nakiller yapmus, ekoller arasindaki farklar ifadeyle yetinmemis
kimi zaman kendi dogrusunu belirtmistir. Ornegin Kemal Pasazéade, isim-fiille
ilgili olarak, “Isim-fiil, fiil anlami igin konulmusg bir isimdir.”tanimina karst gikip;
“Oyle degildir. Biz deriz ki; s (kelimesinin) anlamini (dogrudan) anlariz. Zihni-
mize =S lafzi gelmez.” derken; bu kelime zihnimizdeki Sl (sus) fiili icin
konulmus isim degildir. Buna gerek kalmadan 4«- kelimesinden ‘sus’ anlaminin
dogrudan ortaya ¢ikacagini kastetmektedir. Yine o, iki ctimlenin birlesmesiyle
olugsan sart ctimlesindeki agirligin cezm alametiyle ortadan kalktigi goriistinig
ortaya koymustur.® Bu kitab: tahkik eden Ahmed Hamid’in tespitlerine gore,
Kemal Pasazdde'nin; bazi nahiv kitaplarinin sonunda yer alan i‘lal, ibdal, idgam,
imale vb. sarf ve dilbilim konularindan uzak durmasi, ihtilaflardan az bahsetmesi
ve gorislerini daha ¢ok ilk dénem dilcilerine atfetmesi agisindan 6nemli meziyet-
leri olmakla beraber; kitabin adindaki sirlarin ‘esrar’ eserde yeterince makes bul-
mamast, konular: farkli bir tarzda ele almasi diginda pek bir yenilik getirmemesi
ve bazen konu iglerken siralamaya dikkat etmemesi gibi kusurlart bulunmakta-
dir.** Bizim de bir tespitimize gore; eserde bazi tekrarlar bulunmaktadir. S6zgeli-
mi, yuvarlak t4 olarak bilinen harfin kullanimi hakkinda iki yerde farkli amacla
iki tasnif yapmugtir. Nekralik konusuyla ilgili kisimda, bu harfin Arap kelaminda
dokuz amagla kullanildigy; harflerin iglendigi diger kisimda ise, bu harfin miiennes
takisi olarak sekiz gesit fonksiyonu bulundugu anlatilmugtir. Bu tasniflerde birbi-
rine benzeyen unsurlar ve drnekler neredeyse ortigmektedir.®® Dolayisiyla burada
tekrara dismiis denilebilir.

2. “Risdle fi'l-fark beyne ‘ezhebehu ve zehebe bihi”: Bu eser, Mektebetu
Seyhulislam Arif Hikmet, el-Medinetu’l-miinevvere, Mecdmi, nr. 13’te kayitli
oldugu belirtilmektedir.*

3. “Risdle fi i'rdbi kelimatin ddiretin ‘ale’l-elsine”: Irab1 zor/miiskil kelimeler-
den bazilarint konu alan kisa bir risiledir. el-Hizanetu'Teymuriyye, Mecami

%1 Bkz. Ibn Kemal Bas4, Esrdru’n-nahy, s. 104-105.

% fbon Kemal Basa, Esrdru’n-nahv, s. 189.

% Bkz. Ibn Kemal Basa, Esrdru’n-nahv, s. 236; Bge, Ibn Kemal'in Esrdru’n-nahvi ve Dinemindeki Arap Dili
ve Filolojik Calismalarina Kisa Bir Bakis (Bastimams Doktora Tezi), s. 70.

% [bn Kemal Basa, Esrdru’n-nahy, s. 52-55.

% Krs. igin bkz. Ibn Kemal Basa, Esrdru’n-nahv, s. 206-208, 311-312.

% Bkz. Seyit Bahcivan, Seyhulisldm [bn Kemal Basd ve drduhu’l-itikadiyye, s. 129.

143



144 Nejdet Girkan

Teymur, nr. 69’da bulunmaktadir.”” Bu kelimelerden bazilar soyledir: —IS —ou
OV =l =5,

. 4. “Risdle fi vechi'l-istisna fi kavlihi Tedld; (N Td) (2 ¥y Slpondl 3 o oas ¥
& )”: Bu eser, el-Hizanetu’teymuriyye, Mecami Teymur, nr.191’da bulunmakta-
dir.®

5. “Risdle fi beydni ba'di’z-zurifi’l-mansibeti’l-mebniyye”: Corum Hasan Paga
[l Halk Kitiiphanesi, 539/2 numarada kayd: bulunmaktadir.”

6. “Tahkiku'l-izafe”: Isim tamlamast hakkindadir.®

Belagat:

1. “el-Beldga” veya “Risdle fi meddri’l-Beldga min ciheteyn”: Eserin bir¢ok k-
tiphanede kaydi bulunmaktadir.®

2. “Tahkiku’l-havass ve'l-mezdyd”: Koprult Fazil Ahmet Pasa, nr. 1580/18;
Dokuz Eylil Universitesi {lahiyat Ktp. Nr. 3943/312a-313b. Bu eser, “el-Mezdiya
ve'l-havds fi'l-havas fi'l-iislibi’l-beldgi” adiyla da bilinmektedir. 2

3. “Tagyiru’'l-miftah”: Miftdh'in G¢linct kisminin muhtasarndir.® “Serhu’l-
kismi’s-salis mine/l-Miftah” adiyla Izmir Milli Kitiiphanesi Yazma Eserler
Katalogu, nr. 951/1 (2007), 951/2 (2915) ve Corum Hasan Pasa Il Halk Kiitiipha-
nesi, 2403/1 numarada kaydi bulunmaktadir.

4. “Serhu Tagyiri’l-Miftah”. Katip Celebi bu serhin tamamlanmamis ol-
makla beraber hasiyesi de oldugunu belirtmektedir.*

5. “Tagyiru't-telhis”: Eserin Dokuz Eyltl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi kii-
tiiphanesi nr. 3943(292a-296a) ve Kopruli nr. 1580/15’de kayitlart bulunmakta-
dir.®
“Serhu Miftdhi'l-uliim” .5
“Hagiye ald serhi’l-Miftdh li’s-Seyyid”:¥
“Kitdb fi'l-medni ve'l-beydn” %

“Risdle Hitdbu'l-vahid hitdbe’l-isneyn”:®

© @ N o

% [bn Kemal Basa, Esrdru’n-nahy, s. 17-18.

% Bkz. [bn Kemal Basa, Esrdru’n-nahy, s. 18.

% Bkz. Ozdemir, Abdurrahman, “Corum Hasan Paga Il Halk kiitiiphanesi’'nde Bulunan Arap Dili ve
Belagatina Dair Yazmalar”, Niisha, Y1l:V1I, Say1:24, Giiz 2007, s. 96.

%0 Bkz. Atsiz, “Kemal Pasa oglunun Eserleri”, Sarkiyar Mecmuasi, C:V1I, Istanbul 1972, s. 131, nr. : 199.

61 Bkz. Atsiz, “Kemalpasa-oglunun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuast, C:V1I, Istanbul 1972, s. 107, nr. 141.

¢ Brockelmann, GAL, 11, 451.

6 Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin, 11, 1766; Brockelmann, GAL, Suppl. , I, 673.

¢ Katip Celebi, Kesfu'z-ziinin, 11, 1766.

% Ege, [bn Kemal’in Defu Ma Yete'allak Bizzamair mine'l-evhdm Adl Risdlesi (Arap Dilinde Zamir) tahkik,
talik ve terciimesi, s. 32.

% Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin, 11, 1766.

¢ Mehmet Tahir, Osmanlt Miiellifleri, 1, 223.

%8 Bkz. Ibnu’l-Imad, Sezerdtu’z-zeheb, X, 336.

% Brockelmann, GAL, Suppl. , 11, 672.
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10. “Risdle fi telvini’l-hitdb ve su’abihi’l-leti minhd””: Kemal Pagazdde burada
sozl gaibten muhataba, yahut muhatabtan gaibe déndiirme sanati iltifati ve
gesitlerini iglemigtir. Kemal Pagazade’ye gore iltifat s6ziin Usldbunu degistirmek-
tir. Mesel4 birinci sahistan ticlincti sahsa gegmeye 6rnek olarak; Jw 35S el Gl
Ay el yetini”' Ornek verir ve burada iltifat olmasayds; s6ziin gelisi; (W :).sa.’e)
seklinde 6nceki sahis olan biz ifadesine uygun zamir na ( b)olacakt1.”> Miellif bu
eserinde, EbG Osman el-MAzini (6. 248/862), Ahmed b. Muhammed el-Merz(ki
(6. 421/1030), ez-Zemahgeri, Ebu’l-Feth el-Mutarrizl (6. 610/1213), el-Kdsim b.
Muhammed el-Harizmi (6 617/1220), es-Sekkaki (6. 626/1229), Abdurrahman el-
Kazvini (6. 666/ 1268), el-Beydavi (6. 685/1286), el-Kazvini (6. 745/ 1344), et-
Teftazani (6. 791/1389) ve es-Seyyid es-Serif el-Curcani (6. 816/1413)’den yarar-
lanmuigtir.”

11. “Miisdreketu sahibi’l-medni el-lugaviyyi fi'l-bahsi ‘an miifredati’l-elfaz”:7

12.“Risdle fi tahkiki’l-miisdkele”:”> Stleymaniye Hact Mahmut Efendi bolu-
mii 252 ve Izmirli Ismail Hakki bl. 3650, 3723 numaralartyla kayitlidir.

13. “Risdle fi't-tazmin” 70

14.“Risdle fi tahkiki't-tevessu’/Risdle fi cevdzi't-tevessu’ fi keldmi’l-"Arab”:”
Eserde, Arap dilinde lafzi genisletme anlamina gelen tevessu' ele alinmigtir. Ismin
sifat konumunda kullanilmasi, mecaz, tesbih, miibalaga, vb yollarla yapilan bu
genigletme lafiz ve anlamda olabilmektedir. Ornegin aslan kelimesinin cesur an-
laminda kullanilmasi bu kabildendir.”® Muellifin “Risdle fi't-tevessudti’l-musta’mele
fi lisdni’l-"Arab” adiyla ayn1 konuda yazilmig ikinci risilesi bulunmaktadir.”

15. “Risdle fi'l-istidre”: Brockelmann, “Risdle fi tahkiki’l-kindye ve'l-istidre” ve
“Aksiam al-istidre” seklinde iki farkli isim kaydetmistir® Corum Hasan Pasa Il
Halk Kittphanesi, 4900/5 numarada kayd: bulunmaktadir.

16. “Risdle fi i'caz el-Kur'dn” &'

17.“Risdle fi taksimi’l-mecdz ve tahkiki aksamihi”:® el-Ubeydi, Kadiriye ki-
tiphanesi Mecami nr.1478’de bu risileden bir niisha mevcut oldugunu belirtmek-
tedir.®

70 Bkz. Brockelmann, GAL, 11, 451; Tbn Kemal Basa, Esrdru’n-nahv, s. 23. Genis bilgi icin bkz. Ege Ra-
mazan, Telvinu‘[-Hitdb [bn Kemal, Dng: Muharrem Celebi, Dokuz Eyliil Universitesi 1995, 101+73s.

71108/Kevser, 1-2.

72 Bkz. Ege, TelvinuI-Hitdb Ibn Kemal, tahk: Ramazan Ege, Izmir 1995, s. 37.

73 Bkz. Ege, TelvinuI-Hitdb Ibn Kemal, s. 54-57.

74 Brockelmann, GAL, 11, 452; A.g.m. , Suppl. , 11, 671.

75 Katip Celebi, Kesfu'z-ziindn, 1, 891; Brockelmann, GAL, 11, 453.

76 Brockelmann, GAL, Suppl. , 11, 673.

77 Brockelmann, GAL, Suppl. , 11, 671.

7® Genig bilgi igin bkz. Kemalpasa, “Risale fi cevazi't-tevessu‘ fi kelami'l-‘Arab”, Resdilu [bn Kemal,
Ciz: 11, 20. Riséle, ndgir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 201-207.

79 Bkz. Atsiz, “Kemalpaga-oglunun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, C:V1I, s. 129, nr. 192.

® Brockelmann, GAL, 11, 453: A.g.m. , Suppl., 11, 672.

8 Brockelmann, GAL, 11, 449.
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18. “Risdle fi (tahkiki) ma’na’n-nazm ve's-siyaga” # Ahmed Hasen Hamid, bu
risdlenin Daru’l-kutubi’l-misriyye, Mecami Teymur, nr.7’de kayitli oldugunu
belirtmektedir. Risdle, Hamid Sadik Kuneybi tarafindan inceleme ve tahkikle
negredilmigtir.®

19.“Risdle fi iislibi’l-hakim ve temyizuhu an sdiri’l-esdlib”.® Bu eser, Muham-
med b. Ali el-Kamil tarafindan inceleme ve tahkikle negredilmigtir.?’

20. “Risale fi tahkiki enne’l-lafz kad yidau li ma’nen mukayyed”

21. “Ukiidi’l-ferdid”: Istiare sanatlart hakkindadir.®

EDEBIYAT:

56 “Serhu’l-Hamriyyeti 1i’bni’'l-Farid”.® Eser, “el-Minehu’l-Mekkiyye fi Ser-
hi Kasideti’l-Hamriyye” ismiyle de bilinmektedir.”

57. “Izhdru’l-ezhdr ‘ald escdri’l-es’dr” . Bu eserin yazmasi Siileymaniye Aya-
sofya Bolumi, nr. 3781, Stileymaniye Harput Bolum, nr. 243/2’de kayithdur.

58. “Serhu’l- Kevakibi'd-dirriyye fi medhi hayri’l-berriyye”: el-Busiri’nin
(el-Busayri) Burde’sine serhtir.”

69. “Serhu Mersiyeti Adem”: Risaleleri icinde yer alan “Fi Fevdide Miiteferri-
ka..” adl1 22. risdlede; Adem’e nispet edilen beyitleri ele alip, bunlar1 i‘rab, hata ve
kafiye agisindan incelemistir.”

60. “el-Fiintnu’s-seb‘a”:*

Arap diliyle ilgili telif eserlerinden bazi risaleleri “Resdilu [bn Kemal” adiyla
Ahmed Cevdet tarafindan Tkdam matbaasinda 1316 hicri yilinda basilmigtir. Da-

ha sonra, “Resdilu [bn Kemalbdsd el-lugaviyye” adiyla Nasir Sa‘d er-Resid tarafin-
dan 1401/1980°de Riyad’ta basimuigtir.

%

® Brockelmann, GAL, 11, 453; A.g.m. , Suppl., 11, 669.

% Bkz. el-Ubeydi, Resid Abdurrahman, “Cuhtidu Ibn Kemal Basa fi'l-lugati’l-arabiyye”, Mecelletu’l-
mecmai’l-ilmiyyi‘l-Iraki, Ciiz:1, Cild: 38, Bagdat 1987, s. 279.

8 Brockelmann, GAL, 11, 451; Ibn Kemal BAsa, Esrdru’n-Nahv, s. 22.

% Bkz. [bn Kemal Paga, “Risale fi tahkiki mana'n-nazm ve’s-siydga”, Dirase ve tahkik: Hamid Sadik
Kuneybi, Mecelletii’l-Camiati'l-Islamiyye bi'l-medineti’l-miinevvera, Medine 1406, Cild: 18, Sayt: 71-72,
s. 169-196.

% Katip Celebi, Kesfu'z-ziiniin, 1, 846; Brockelmann, GAL, 11, 452.

¢7 Bkz. Muhammed b. Ali el-Hasil, “Uslabu’l-hakim:Dirase belagiyye tahliliye mea tahkiki risaletin fi
beyani’l-iisltbi’l-hakim li’bni Kemal Basa ve Dirasetuhd”, Mecelletu Camiati’l-lmam Muhammed b.
Suud el-Islamiyye, Saban 1416, Sayr: XV, s. 70 vd.

% Bkz. Brockelmann, GAL, Suppl. , 11, 673.

¥ Bkz. Atsiz, “Kemalpaga-oglunun Eserleri”, Sarkiyat Mecmuasi, C:V1, s. 113, nr. 156.

0 Katip Celebi, Kesfu'z-ziinin, 11, 1338; Brockelmann, GAL, 11, 452.

°! Ege, [bn Kemal'in Esrdru’n-nahvi ve Donemindeki Arap Dili ve Filolojit Calismalarina Kisa Bir Bakis
(Basilmamis Doktora Tezi), s. 47.

%2 Brockelmann, GAL, 11, 453; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-drifin, Beyrut 1990, I, 141. Bu eser, Tacettin Uzun
tarafindan tahkik edilmis ve basimuistir. Bkz. Izharu’l-ezhar ale egcari’l-eg’dr, Amman Daru’r-Razi, 2001.

% Bkz. Seyit Bahciwvan, Seyhulisldm [bn Kemal Basd ve drduhu’l-itikadiyye, s. 140.

% Bkz Ibn Kemal Basa, “Fi fevaide miiteferrika cemeahd Mevlana el-Merhum Kemalbasazade”, Resdilu
Ibn Kemal, Ciiz: 11, 22. Risale, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaati Ikdam, 1316, s. 217-219.

% Atsiz, “Kemal Paga oglunun Eserleri”, Sarkiyar Mecmuast, C:VII, Istanbul 1972, s. 114, nr. : 158.
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Bu eserlerden ¢ogunun yazma ntshalarnin kayitlart Nihal Atsiz'in
“Kemalapasa-oglu'nun Eserleri” adli makale ve Brockelmann, GAL’da bulunmakta-
dir. Belagatla ilgili kaynaklarin isimleri, “e/-Uslibu’l-hakim” adli risalenin tahki-
kinde bulunmaktadir.”® Yine beldgat ile ilgili risaleleri Lutfi Seyyid Salih tarafin-
dan “Ibn Kemal Bésa Resdilu’l-beldgtyye: Dirdse ve Tahkik” adiyla Ezher Universite-
sinde (Nr.1000-1004) nesredilmistir.” Eserlerle ilgili olarak, kaynaklarda yer alan
isimlerde bazi benzerlikler nedeniyle gerek say1 gerekse bazi eser isimlerinde kari-

sikliklar bulundugu ifade edilebilir.
3. KAYNAKLARI VE METODU:

Gok genis bir yelpazede inceleme, tahkik, telif vb. bilimsel ¢aligma yapmig
Kemal Pagazdde’nin Arap diliyle ilgili eserlerini olugtururken istifade ettigi kay-
naklar, sozlikler, tefsirler, gramer ve dil kitaplari yaninda, edebiyat tarihleri ve
divanlar seklinde 6zetlenebilir.

Mdiellifin kaynaklar1 genelde ilk dénemden baglayarak Ibni’'l-Hacib (6.
646/1249), Ion Malik ve Cemaluddin Ibn Hisam (6. 761/1359-60) donemine ula-
san bir ¢izgi takip etmektedir. Nahiv kaynaklari arasindaki isimler; Sibeveyhi (6.
180/796), Yunus b. Habib (6. 182/798), Ahfes el-Avsat (6.215/830), Ebu ‘Amr b.
el-Ala (6. 154/ 771), Eb( Zekeriyya el-Ferrad (6.206/821), el-‘Asmat (6.216/831), el-
Miberrid (6. 285/898) ), Ebi'l-Abbas Ahmed b. Yahya Sa'leb, (6.291/904), Ebt ALl
el-Farisi (6. 377/987), Ibn Cinni (6.392/1002), Ali b. Hamza el-Kisai (6. 189/804)
ve seklinde daha ¢ok ilk dénem dilcilerinden olusmaktadir. Istishad acisindan
Kemal Pagazdde’nin yararlandig: kaynaklar arasinda ise; Kur'dn, hadis, siir ve
nesir bulunmaktadir. Meseld Ege’nin tespitine gore, “Esrdru’n-nahv”’da, 134 kadar
ayet, 7 hadis, 28 siir, 17 kadar nesir 6rnegi gegmektedir.*®

Sozliklerden, el-Halil b. Ahmed’in (6.170/786) “Kitdbu’l-‘ayn”, EbG Mansur
Muhammed b. Ahmed el-Herevi (6.370/980) “Tehzibu’l-luga”, EbG Nasr el-
Cevherl’nin (6 393/1003) “es-Sthdh”, el-Firuzabadi (6.817/1414) “el-Kdmusu'l-
muhit” (Sahibu’l-Kdmus olarak ge¢mektedir); Tefsirlerden; Fahruddin er-Razi
“Mefatihii’l-gayb = Tefsirii’l-kebir”, ez-Zemahser?'nin (6.538/1144) “el-Kessdf™1, el-
Beydavi'nin (6.685/1286) “Envdru‘tenzil ve Esrdru’t-tevil”, Sarf, nahiv ve ustl kitap-
larindan Sibeveyhi'nin “e/-Kitdb”1, ez-Zemahseri'nin “el-Mufassal”, “Hasiye ale
serhi’t-Telhis” ve “Serhu’l-Kdafiye” isimleri gegmektedir.

Ote yandan eser adi diginda, miellif isimleri arasinda; Abdulkahir el-
Ctircani (6.471/1078), er-Ragib (el-Isfehani) (6. 502/1108, Abdusseyyid b. Ali el-

% Kemal Pagazade'nin belagat eserleri igin bkz. Muhammed b. Ali el-Hasil, “Uslabu’l-hakim:Dirase
belagiyye tahliliye mea tahkiki risaletin fi beyani’l-tisltbi’'l-hakim li’bni Kemal Basa ve Dirasetuha”,
Mecelletu Camiati’l-Imam Muhammed b. Suud el-Isldmiyye, Say1: XV, Saban 1416, (s. 19-123), s. 70 vd.

97 Bkz. Seyit Bahcivan, Seyhulisldm [bn Kemal Basd ve drduhu’l-itikadiyye, s. 137.

% Bkz. Ege, [bn Kemal'in Esrdru’n-nahvi ve Dinemindeki Arap Dili ve Filolojik Calismalarina Kisa Bir Bakss
(Basilmamis Doktora Tezi), s. 73-79,
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Mutarrizi (6. 610/1213), Ibnu’l-HAcib, et-Teftazani (6.792/1390), es-Serif el-
Ciircani (6.816/1413) ve el-Amidi (¢) isimleri yer almaktadir.

Bunlardan bagka biyografi, edebiyat tarihi ve divanlar ve ismini vermedigi
kaynaklar vardir.”

Gok genis bir yelpazede eser vermis muellifin kaynaklari el-Ubeydi’nin de
belirttigi gibi sinirlidir. Meseld biz de bazi eserlerinde tarama yaptigimiz zaman,
uzun alintilarla kargilagtik. Yedi sayfalik, “kade” risdlesinin iki sayfasi, tamamen
Abdulkahir el-Circadni’nin “Deldilu’l-i’caz” adli eserinden aktarimdir.' Bu da bazi
eserlerin birkag kaynaktan istifade ile yazildigina isaret etmektedir.

Kemal Pagazade'nin Fahruddin er-Razi (6.606/1209) ekoltinden' oldugu,
bu ekolti Anadolu’da Molla Fenéri’nin (§emseddin Mehmed ©.834/1431), Hayali
Semseddin (6.875/1470), Bursali Hocazade (6. 893/1488), Kemal Pagazdde’nin
hocast Molla Litfi (900/1495) ve ogrencisi Ebu’s-Suud tarafindan benimsendigi
kaydedilmektedir.'” Ote yandan bir Arap aragtirmact Muhammed Huseyn Ebu’l-
Futth ise, aragtirma, ta’lil, tashih ve tenkit tistadi olarak Kemal Pasazide’nin
rivayetlerde tercih yapabilme, goriigleri mukayese dolayisiyla dogru ve yanligi
actklayabilme glctinden kaynaklanan ictihat 6zelligiyle herhangi bir ekole bagl
olmadigini ifade etmistir. Nitekim Kemal Pagazade, goriislerine destek baglamin-
da bazen Kufe ekolii, bazen de Basra ekoliine atiflar yapmuigtir.'™ el-Ubeydi onun
eserlerini degerlendirirken;“Ibn Kemal biittin bunlarda Arapga dil énderlerine
benzer gekilde sivrilmigtir. Arastirmasindaki orijinalligi agiktir. Ne taklit¢i ne de
bir fikri veya disiinceyi kendine saklamigtir...”'* ifadeleriyle Kemal PagazAde’nin
bu alandaki yetkinligini ve bagimsizligini vurgulamaya caligmistir. Ancak o, onun
cagdaslart Celaluddin es-SuyGti'nin (6.911/1505) ve Zeynuddin el-Ezhert (6.905/
1499) gibi nakilci olmakla beraber, ihtilafli konulari tercih ettigi kanaatindedir.'*
Ahmed Hasen Hamid ise, kullandig1 terimler, illet bulma, Kufelilerin baz1 gérisle-
rini zayif gérmesi ve bagka agiklamalarina dayanarak Basra ekoliinden saymakta-

% el-Ubeydi, “Cuhtidu [bn Kemal Basa fi’l-lugati'l-arabiyye”, Mecelletu'l-mecmai’l-ilmiyyi‘l-Iraki, Ctiz:1,
Cild: 38, Bagdat 1987, s. 287; Kilig, Mustafa, “Ibn Kemal'in Tefsirde Metodu”, Seyhulislam [bn Ke-
mal, Ankara 1986, s. 159-160; Dalkiran, [bn Kemal ve Diisiince Tarihimiz, s. 67.

100 Krs. Igin bkz. Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-i’ciz, Beyrut 1994, s. 185-186; Ibn Kemal Basa, “Fi't-

tenbih ala vehmi badin mine’l-ulemai fi badi’l-elfaz” “ve fiha risaletu kade”, Resdilu Ibn Kemal, Ciiz:

11, 29. Risale, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 255-256.

Bu ekolden, Fahruddin er-Razi'ye kadar ulasan icazet silsilesi kastedilmektedir. Bkz. Uzuncarsili,

Ismail Hakki, Osmanli Devletinin {lmiye Tegkilati, Ankara 1988, s. 75-76, 318.

192 Uzungarsili, Ismail Hakky, Osmanli Tarihi, Ankara 1993, Tirk Tarih Kurumu IV. Basks, II, 591;
Dalkiran, Ibn Kemal ve Diisiince Tarihimiz, s.14, 47.

103 {bn Kemal Baga, “Risale fima yufidu vawu’l-atf” Tahk. : Muhammed Huseyn Ebu’l-futtih, Mecelletu
Camiati’l-Melik Suud, Onuncu Miicelled, el-4dab (1), 1418/1998, (35-51), s. 40.

104 el-Ubeyds, “Cuhtidu Ibn Kemal Basa fi'l-lugati’l-arabiyye”, Mecelletu'l-mecmai’l-ilmiyyi‘l-Iraki, Ciiz:1,
Cild: 38, Bagdat 1987, s. 279.

105 e.Ubeydi, “Dirasatu’l-lugaviyye inde Ibn Kemal Basa fi'l-karni’l-asir el-hicri”, Mecelletu'l-bahsi’l-ilmi
ve't-turdsi’l-Islami, Mekke, s. 62-63.

101
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dir. Ege de benzer gortistedir.'” Kemal Pasazade, Basra ekoliine meyilli gibi gériin-
se de, birgok yerde kendi gértstinti ifade etme yetkinligi, iki ekoltin terimlerini bir
arada kullanmas1'” ve elestirel yaklagimi g6z 6niine alindiginda bagimsiz hareket
ettigi dustincesini akla getirmektedir.

Muellif akilc olup hurafelere kargidir. Nitekim o, dedikodu vb. gtipheli s6z-
lere itibar etmedigini agiklamaktadir. S6zgelimi mugédkele konulu makalesindeki;
“Bu, mugékeleyi incelemek, onunla alakali dedi-koduyu ortaya koymak, tereddit
ve karigiklik bulunan yerlerdeki stipheyi savacak ve 6rtyt kaldiracak ifadeyi elde
etmek igin tertip edilmig bir risdledir.”®* stzleriyle bilimsel anlayigini net olarak
ortaya koymustur. Onun benzer bir yaklagimi siir tenkitciligi kisminda da belir-
tecegimiz gibi, Hz. Adem’e isnat edilen mersiyede ortaya cikmaktadir. Hz.
Adem’e nispet edilen ve oglu Habil i¢in séylendigi rivayet edilen bir mersiyeyi ez-
Zemahgeri’nin gortigint de esas alarak uydurma olarak kabul etmigtir.'”

Kemal Pasazade, ‘zindik’ kavramini inceledigi risalesinde oldugu gibi aras-
tirma ve incelemelerinde 6ncelikle kelime ve kavram tahlili yapmaktadir. O, ken-
dince ¢nemli olan ya da problem tegkil eden veya bazilarinca yanlis kullanilan
kelime ve kavramlarin sozlikteki anlamini kaynaklara dayanarak aciklamaya
calisir sonra 1stilah ve ilgili oldugu konu ve bilim cergevesinde cesitli yonleriyle ele
alur.

Kemal Pagazade, “Risdletu’l-ferdid” adli eserinde ise, gesitli konular arasinda
dil problemlerine de yer vermistir. Ornegin, engellemek kokiinden gelen ismi’l-
fail kalibindaki %S kelimesi baglaminda, bu kelimenin asil anlamindan uzaklaga-
rak ‘hepsi veya ¢ogu’ anlamina kullanildigini, ayrica sonuna eklenen ‘t4” harfinin
miuenneslik igareti olmadigini belirtmigtir."

Yine onun inceleme metodunun ¢nemli ydnlerinden birisi, bugtinki tabi-
riyle kelimenin etimolojik ve semantik analizini yapmaktir. Mduellif, Arap
beldgatinda; durumun geregi, ince bir niikkte veya nedenle bir sorunun cevabini
ustaca bagka bir yone kaydirmak veya muhatabin durumuna goére farkli bir cevap
vermek olarak bilinen Usltibu’l-Hakim'" sanatinin tanimini verir ve konuyla ilgili

106 Bkz. Tbn Kemal Basa, Esrdru’n-Nahv, s. 39-42; Bge, [bn Kemal'in Esrdru’n-nahvi ve Dénemindeki Arap
Dili ve Filolojik Calismalarina Kisa Bir Bakss (Basilmamis Doktora Tezi), s. 83-86.

107 Mesela, Esrar'da baglikta sifat, tanimda na’t terimini arka arkaya kullanmugtir. Bkz. Tbn Kemal
Basa, Esrdru’n-Nahv, s. 163.

198 Tbn Kemal Basga, “Fi tahkiki’l-miisakele” Resdilu Ibn Kemal, Ciiz: 1, 2. Risale, nasgir: Ahmed Cevdet,
Matbaatii Ikdam, 1316, s. 108.

109 [bn Kemal Basa, “Fi fevaide miiteferrika cemeaha Mevlana el-Merhum Kemalbasizade”, Resdilu Ibn
Kemal, Ctiz: 11, 22. Risale, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatt Ikdam, 1316, s. 217.

110 Bkz. fbn Kemal Basa, “Risaletu’l-feraid”, Resilu Ibn Kemal, Ctiz: 11, 30. Risale, nasir: Ahmed Cev-
det, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 287.

11 Bu sanata, <5t Jsill de denilmektedir. Usltibu’l-hakim sanati hakkinda genis bilgi icin bkz. el-
Hatib el-Kazvini, el-Idah fi ulami’l-belaga, Kahire ts. II, 380-381; fbn Hicce el-Hamevi, Hizanetu'l-
edeb, Serh: Isam Suaytu, Beyrut 1987, I, 258; Kizikli, Zafer, Arap Dilinde Belagat Bilimi, Ankara
2008, s. 236-237.
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olarak iki ¢rnek getirir. Bu 6rneklerden birisi el-Bakara suresi 189. ayette yer alan
“UaYV kelimesidir. Burada, ilgili kelimenin yer aldig1 dyetin inig sebebi, hilal keli-
mesinin ortaya ¢ikis nedenleri, hangi hallerde hilal adi kullanildig1 ve bu kokten
cikan diger anlamlar izah edilmektedir. Bahse konu, “Sana hilalleri soruyorlar”
‘U e ol JL7ayetinin inmesine sebep olan sahdbe sorusu gdyledir: “Muaz b.
Cebel ve Salebe b. Ganem; dediler ki: Allah’in Resulii! Bu hilale ne oluyor? Ip gibi
ince gozikiyor sonra kalinlagip doluyor ve tam hale geldikten sonra eksilerek ilk
haline geliyor. Tek bir halde durmuyoré¢'? Buna cevap olarak; “Sana hilallerden
soruyorlar. De ki: O insanlar ve Hac igin bir zaman géstergesidir.”'™ ayeti inmis-
tir. el-Ehille, ‘hilal’ kelimesinin ¢ogulu olup, Ay’in bir, iki veya t¢ilincti gecesindeki
adidir. Sonra kamer adini alir. Hilal denilmesi, 151ginin gecenin karanliginda ay-
dinlik olmasindandir. Bu da ancak yedinci gecede olur. el-‘Asmai, onun
tahaccurdan/ =< (etrafinda hale/cerceve olugmasi)™ dolay: hilal adini aldigini
soyledi. Bu adi almasi, gérdiiklerinde insanlarin seslerini ytikseltmelerinden dola-
yidir. Hac’da telbiye sirasinda ses yiikseltme igin kullanilan z4U :)A\‘ anlami1 da
buradan gelmistir. Istihlalu’s-sabiyyi (cocugun dogunca bagirmasi) anlami da
buradan gelir.”'* seklindeki izahinda Kemal Pagazade, ‘hilal’ kelimesinde; aydin-
lanmak, etrafinda ¢izgi olugsmasi (hale) ve bagirma/yiiksek ses anlamlarinin bu-
lundugunu belirtmektedir.

“Estaru’n-nahy” isimli eserden de anlagilacag: gibi, muellif, dile d&ir aragtir-
ma konularini genelde, sirlar, dakik ve kii¢iik niianslar igeren meselelerden seg-
mistir. Maellif bu eserin atif harfleri béliminde, niians ve inceliklerin anlatimini
gayet agik ve akict bir Gsl(p iginde yapmustir. Bu harfler farkli olmakla beraber,
aralarinda yakinlik ve benzerlik ydnleri bulunmakta dolayisiyla kimi zaman bu
ntanslar yakalamak gii¢ olmaktadir. Mesela Kemal Pagazade, > ile f arasindaki

v
'S

farklar goyle agiklamaktadir: “#’nin hilafina >’da, ma‘tuf ma‘tuf aleyh’ten bir

cliz olmalidir. ‘Stimme’de mihlet harice goredir, ‘hatta’da zihindedir. Atfin sela-
meti i¢in, ‘hatta’daki ma‘tuf biitine nispetle ister gliglii ister zayif bir parca olsun
bagkast hitkminde olmalidir. Zira atif farklilik gerektirir. Ctinkd ‘hatta’ intiha-i
gaye icindir. Bu gayenin gaye edilene zit olmasi gerekir...”"

12 Tbn Kemal Basa, “Risale fi beyani’l-tslibi’l-hakim ve temyizihi an sdiri’l-esalib-el-mutebera inde
erbabi’l-belaga ve eshabi'l-berde”, Resdilu Ibn Kemal, Ciz: 1I, 23. Risdle, nagir: Ahmed Cevdet,
Matbaati Ikdam, 1316, s. 221.

118 9/Bakara, 189.

14 ,5a5 maddesinde; haram, daraltma, tahsis, taglasma ve etrafinda hale, gember olugmak anlamlar

bulunmaktadir. Bkz. Ibn Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-‘Arab (Tahk.:
Abdullah Ali Kebir, Muhammed Ahmed ve Hasim Muhammed), Kahire ty.(Darti’'l-maarif), I, 782-
783.

15 fon Kemal Baga, “Risale fi beyani'l-iislibi’l-hakim ve temyizihi an séiri’l-esélib-el-mu‘tebera inde
erbabil-belaga ve eshabil-berde”, Resdilu Ibn Kemal, Cuz: I, 23. Risle, nagir: Ahmed Cevdet,
Matbaatti Ikdam, 1316, s. 221. Kavramlar i¢in ayrica bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-‘Arab, VI, 4689-
4690.

116 1bon Kemal Basa, Esrdru’n-nahv, s. 289-290.
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Ayrica o, kiiciik farklarin ihmal edilmesiyle ortaya ¢ikan yanliglara 6nem
vermigtir. “Risale fi’l-fark beyne min et-tebiziyye ve min et-tebyiniyye”, “Risile fi
tahkiki mana kade, risile fi tashihi lafzi’z-zindik”, “Risaletii't-ta‘rib”, “et-Tenbih
ald galati’l-cahil ve'n-nebih”, “Risale fi medari’t-tecevviz fi'l-lafz”, “Riséle fi'l-eys
ve'l-leys (el-leys ve'l-eys), “Risile fi takdimi’s-gart ale’l-megr(it”, “Riséle fi
nisbeti’l-cem”, “Riséle fi'l-istidre”, “Risile fi tahkiki’l-miisdkele”, “Riséle fi'l-lafz
ellezi nuridu bihi gayre’l-ma‘na”, “Risale fi hitabi’l-vahid hitabe’l-isneyn”, “Risale
fi tahkiki’l-mecaz ve tahkiki aksdmihi” isimlerine bakildiginda, istiare, mecaz ve
migakele gibi beldgatta 6nemli konular, mufret zamirle iki kisiyi kastetme gibi
gramerde ihtilaf veya yanlis yapilabilen meseleler, “kade” ve “min” gibi anlaminda
karigiklik yasanan edatlar, Zindik (Zindik) gibi asillari hakkindaki tartigma ve
yanlig degerlendirmeler yapilan Arapgalastirilan (muarrab) kelimeler miellifin
dikkatini ¢ceken basglica dil konulart olmugtur.

Muellif muarrab konusunda, “Risdle fi tahkiki ta’ribi'l-kelimeti'l-'acemiye”
adiyla bilinen bir eser yazmig, burada Arapga’ya gegen yabanci kelimelerin asilla-
rin1, bigimlerini ve onlarda meydana gelen gesitli degisiklikleri incelemigtir."” Ke-
mal Pagazdde gére muarrab kelimeler dort gesittir. ol = gibi, degismeyen ve
Arapga bigim almayan kelime; /> (,JL gibi degismeyen ancak Arapga bicim alan
kelime; 7~T gibi degisen ancak Arapca bicim almayan kelime; ~’> gibi degisen ve
Arapga kaliba giren kelime."® Sibeveyhi’deki kategori de, Arapga kaliba sokulup,
degistirilen; yapisi ister Arapga olsun ister olmasin harfleri Arapga oldugundan,
oldugu gibi birakilan; Farsga’daki yapist degismemekle birlikte harf degisikligine
ugrayan tiirleriyle buna benzemektedir.'”

Muarrab konulu bu eserdeki kelimelerin, muarrab olmak diginda inceleme-
ye esas olmak agisindan ortak 6zellikleri oldugunu gosteren bazi ipuglar géziik-
memektedir. Bir bagka ifadeyle bu kelimeler rastgele secilmis intibar vermektedir.
Ote yandan zindik, satrang, sabat (sah abad/biiyiik mamur yer), tenndr (firin) ve
Ibrahim gibi bazi kelimelerin izahi daha uzun yer isgal etmis géziikmektedir.
Mesela bunlardan ‘Ibrahim’ lafzinin muarrabhigi kisminda, ez-Zemahsgeri'ye atifla
“Yusuf’ kelimesinin asli, anlami ve gayr-1 munsarif olmasi meselesi incelenmis,
sonra ‘Talut, Calut ve Dav(d’ isimleri 6rnek olarak verilmigtir. Bu arada, asl ya-
banci olup da Arapga’ya benzeyen kelime ve ifadelere ¢rnek olarak; besmelenin
[branca bicimi ‘L, Ll LaY Luis ¢ verilmistir.'®

17 Kelimeler igin bkz. Ahmed b. Kemal Bagazade, Fi't-ta’rib, Tahk: Ahmed Hitabu’'l-Omr, Musul 1983,
s. 42-45, 50-51.

118 el-Ubeydi, Resid Abdurrahman, “Mukaddimetu rislaeti’'t-ta’rib ve't-ta’cim libn-i Kemal Bag”,
Mecelletu'l-bahsi’l-ilmi ve't-tiirasi’l-islami, Mekketu’l-mukerreme, s. 67-68; Ahmed b. Kemal Bagazade,
Fi't-ta’rib, s.23-24.

119 Bkz. Sibeveyhi, Amr b. Osman, e/-Kitdb, Kahire 1982, IV, 303-304.

120 ez-Zemahgeri, , Ebu'l-Kasim Carullah, Kessdf an hakdiki't-tenzil ve uyini'l-ekdvil fi viicahi't-te'vil, I-
IV, y.y. 1997, 1, 379; Ahmed b. Kemal Basazade, Fi't-ta’rib, s. 25-26.
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Yine incelik ve kavram tashihi ile ilgili anlayigini gosteren bir diger ¢alis-
mast zindik kelimesini ele aldigi risiledir. Bu risilesinin amact Kemal
Pasazdde’nin kendi ifadesiyle soyledir: “Bu, ez-zindik lafzinin tashihi, ince anla-
mint tavzih, onun hakkinda, kurallara mutabik, asillara muvafik, kabule sayan
htkmi tercih etmekle ilgili Giretilmis bir risiledir.”* Yine, s\ fiilinin ne zaman
olumlu ne zaman olumsuz anlama geldigi hakkindaki risélede; mellif 6nce ko-
nuyla ilgili manzum bir soru igeren iki beyit takdim etmig sonra konuyu izaha
gegmistir. ' el-Maarrf’ye ait bilmece tarzi beyitler soyledir:'»

[ A8 a bl s G2 T 5ady a gld 3 B

%) ,\;{J,\/sjy & Edardal 13) 5kl plie s o) ol

“Ey bu ¢agin nahivcisi! Ciirhum ve Semad dillerinde; olumsuz formda kul-
lanildiginda olumlu anlama gelen, olumlu oldugunda olumsuz konuma gegen
kelime nedir¢”

Bu soruda kastedilen ‘kade’ fiilidir. Tartigmay1 Kur’dn ve Arap siirinden ge-
tirdigi s4hitlerle ortaya koymaya calisan Kemal Pasazade, el-Cevheri, Abdulkahir
el-Clircani;'™ ve ez-Zemahseri'ye isnat ettigi cesitli goriiglerle bir sonuca varmak
istemistir. Ona gore el-Cevheri, ‘kdde’nin olumsuz edattan uzak/ayr1 olmast bu
fiilin olumsuzlugunu, olumsuz edatla birliktlezlégi ise fiilin vaki oldugunu haber
vermektedir. ' Bu konuda ez-Zemahserd, “... " 04kl 1538 L dyeti onlarin isi (bu-
zag1 kesmek) uzatmalarindan dolay: bir asagilamaktir. Ve onlar isi asiri uzatmak-
tan dolayr onu neredeyse kesmiyorlardi. Sonu gelmeyen istekleri, uzayan ipleri
kopmuyordu.”” demektedir. Bu baglamda Kemal Pasazade, “O, konuyu tetkik
edip, incelemis ve konuyu sarihten kinayeye tasimig ve iki farkli gorist tevfik
(uyum) edecek delil getirmedi ve bu nedenle fark belirsizlesti bunu esas alan el-
Beyzavi de ayni yanilgiya disti.” ' degerlendirmesiyle ez-Zemahseri ve el-
Beyzavi'ye elestirel yaklagmakta bir beis gormemistir.

121 Tbn Kemal Baga, “Risale fima yeteallaku bi lafzi'z-zindik”, Resdilu Ibn Kemal, Ciiz: 11, 28. Risale,
nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 240.

122 bn Kemal Basa, “Fi't-tenbih ala vehmi badin mine’l-ulemai fi badi’l-elfaz” “ve fiha risaletu kade”,
Resdilu Ibn Kemal, Ctiz: 11, 29. Risle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatti Ikdam, 1316, s. 252; a.g. m.
“Tahkiku mana kade 1i’bni Kemal Basa”, Mecelletu Kulliyeti'd-diraseti’l-Islimiyye, 1393/1973, Bagdat,
Say1:5, s. 330-331.

123 Bz, es-Sabban, Muhammed b. Ali, Hdsiyetu’s-Sabban, Iran 1371, 1, 268.

124 e]-Curcani, Deldilu’l-i’caz, s. 185-186.

125 Ton Kemal Basa, “Tahkiku mana kade li'bni Kemal Basa”, Mecelletu Kulliyeti'd-diraseti’l-Islamiyye,
1393/1973, Sayt: 5, s. 330-331; Krs. el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh: Tac'ul luga ve sihahu'l
arabiyye, Beyrut 1990, 1, 529.

126 2/Bakara, 71.
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17 ez-Zemahsgeri, Kegsdf, 1, 288.
¢ Ton Kemal Baga, “Fi't-tenbih ald vehmi badin mine’l-ulemai fi badi'l-elfaz” “ve fiha risaletu kade”,
Resdilu Ibn Kemal, Cuz: 11, 29. Riséle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatti Ikdam, 1316, s. 254; Ibn Ke-

-
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Kemal Pagazade, delalet ve anlam iligkisine de deginmistir. O, Ibn Malik
(6.672/1271), EbG Said es-Sirafi (6.368/979), Abdulkihir el-Curcéni, Seyyid eg-
Serif el-Curcini ve et-Teftazani’den nakiller yapmis ve bu konuyu; ismin sifat
yerine kullanilmasi, tazmin, iktifa, tesbih, mecaz-1 mirsel, mecaz-1 akli, mecéz-1
lugavi yollariyla lafiz ve anlamda genigleme imkanlarini érneklerle ortaya koy-
maya calismig ve bunlar degerlendirmistir.

Gagdas arastirmacilardan Hamid Sadik, Kemal Pagsazade’ye ait “Riséle fi
medari’t-tecevviiz fi'l-lafz” adli risileye yaptigi tahkikte; “Bu risdlenin konusu
kisaca, delalet ve anlam problemidir. O da, modern dil ¢alismasinda semantik
olarak bilinen seydir. Bu, eskilerin lafiz ve man4 dediklerinin kargiligidir. Bu prob-
lemle ilgili ¢calismaya dilciler, nahivciler, belagatgilar, edebiyatcilar ve miifessirler
Onem vermisti.”sozleriyle onun bu alana ilgisine isaret etmeye ¢aligmistir. Hamid
Sadik, bu gorustini, Kemal Pagazdde’'nin “Miisdreketu sahibi’l-medni el-lugaviyye
fi'l-bahsi an miifreddti’l-elfdzi’l-miista’mele fi keldmi’l-"Arab” adli risdlesindeki su
sozleriyle desteklemektedir: “Bil ki; medni ehli Arap soztinde kullanilan lafizlarin
anlamlarini (mifredat) arastirma hususunda dilbilimciye ortaklik eder. Ancak
dilbilimci, kelimeleri filolojideki olugumu (madde), sarf ilmindeki (morfoloji)
bigimi, istikak (ttireme) bilimindeki kok ve tiirev agisindan birbirine nispetini
aragtirir. Medni ehli, s6zlin fesahatli olmasi, fesahat disi olmasi ile glzellik ve
cirkinlik acisindan aragtirir...”'?

Yine, Kemal Pagazdde'nin beldgat ve fesahatli s6z ya da diizgtin ctimle
kurma teorisi de denilebilecek nazim teorisiyle ilgisinin oldugu tespitini yapan
Ahmed Hasan Hamid; “Ibn Kemal’in sadece nahve deginmedigini; nahivle meéni
ilmi arasinda Abdulkahir el-Curcdni’nin tarzinda (nazim teorisi) baglant: kurdu-
gunu ifade etmektedir.”® Bu baglamda, Kemal Pasazade; “Bil ki, beldgatin temeli
ve fesahatin dayanagi sézin nazmi (s6zdizimi)dir. Bu, s6ziin rastgele birbirine
eklemlenmesiyle degil; aksine zihindeki/igteki anlamlara uygun bir tertip anla-
mindadir. O takdirde o, manzumun (dizilenin) birbirine gére durumunun dikkate
alindigt bir dizimdir. Bu nedenle dizim, -ki pargalarin birbirine gére degerlendiri-
lip, her birinin konuldugu yere konulmasini iktiza eden bir sebep ve o par¢anin
bagkasinin yerine konulmasinin yakigmamasi sebebiyle- bu sanat erbabinca do-
kuma, stisleme, dékme, vb. sanatlara benzer.”"'sozleriyle, tipki Abdulkahir el-
Curcéni gibi, s6z-anlam ilgisinin hassasiyetini vurgulamasi yaninda, nazim denen

%
mal Bagd, “Tahkiku mana kade 1ibni Kemal Basd”, Mecelletu Kulliyeti'd-diraseti’l-Islamiyye,

1393/1973, Sayz: 5, s. 338.
Ibn Kemal Baga, “Risale fi medari’t-tecevviiz fi'l-lafz”, tahk: Hamid Sadik el-Kuneybi, Mecelletu
Mecmai'l-lugati’l-arabiyye el-Urduni, Say1: 36, Yil: 13, Haziran 1989, s. 279.

130 Tbn Kemal Bas4, Esrdru’n-nahy, s. 18.

131 Bkz. [bn Kemal Paga, “Risale fi tahkiki mana'n-nazm ve’s-stydga”, dirase ve tahkik: Hamid Sadik
Kuneybi, Mecelletii’l-Camiati'l-Islamiyye bi'l-medineti’l-miinevvera, Medine 1406, Cild: 18, Sayt: 71-72,
s. 185.
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sozdiziminin bir sanat ve ustalik isi oldugunu belirtmistir. Kemal Pagazade’nin bu
ifadesiyle el-Curcani’nin sozleri lafiz itibariyle de blyik oranda ortiigmektedir.
Kemal Pagazide’de sadece bazi takdim tehir ve hazifler s6z konusudur.™ el-
Curcani ise goyle ifade etmistir: “Kelimelerin diziminde ise durum béyle degildir.
Cunki sen onlar dizerken anlamlarin isaretini izler, ve onlari anlamlarin zihin-
deki tertibine gore siralarsin. O takdirde o, manzumun (dizilenin) birbirine gore
durumunun dikkate alindig1 bir dizimdir. O, bir seyin digerine rastgele eklenmesi
anlamindaki dizim degildir. Ayni sekilde dizim, -ki pargalarin birbirine gére deger-
lendirilip, her birinin konuldugu yere konulmasini iktiza eden bir sebep ve o par-
canin bagkasinin yerine konulmasinin yakismamasi sebebiyle- bu sanat erbabinca
dokuma, telif, ddkme, bina kurma, nakig, stisleme vb. sanatlara benzer.'*

Kemal Pagaz4de’'nin ince tahkik ve incelemeye konu ettigi lafizlar arasinda;
burun anlamina gelen ‘enf’ ve ‘mersin’,** ayak anlamlarina gelen ‘kadem’ ve ‘ricl’,
dudak anlamindaki ‘sefe’ ve ‘cahfele’, zelil olmak anlaminda ‘hizy’ ve ‘zull’ ve
sevmek/ istemek anlamindaki ‘vudd’ bulunmaktadir.'* O, kelimelerin eg anlam ve
misgtereklik yaninda kelimelerin asli, mecaz, tevessu (dilde genisleme) gibi filolo-
jik konular gergevesinde kavram tartigmasi yapmistir. Bu tartigmalardan birisi
‘vudd’ kavramudir. er-Ragib el-Isfehani ‘ye gore; “el-vudd:bir seyi sevmek ve ol-
masini istemektir. Bu kelime, iki anlamin her biri icin kullanilir. Zira, temenni
‘vudd’ anlamu icerir ve sevilen bir geyin olmasini arzulamaktir.”** Bu cergevede,
Kemal Pasazade'nin nakline gore;'vudd’ kavraminin sevgi ve temenni anlamlarin-
da miusterek oldugunu distinen “el-Micmel” adli sozliik sahibi Ibn Faris
(6.395/1004); birini sevdigin zaman ‘> J| 33 5 , bir seyi temenni ettiginde of &5

o8 dis ifadelerini 6rnek vermektedir.™” Ayrica ona gore, bu kelime her iki anlam-
dan biri igin yeterlidir. Zira miisterek iki anlamin birlikte kastedilmesi imkani
bulunmadigindan ikisini bir arada kullanmak gerektiginde ‘lev’ edatina ihtiyag
olur." Ancak Kemal Pasazade’ye gore, er-Ragib (el-Isfehani) bu kavram (el-vudd)
konusunda isabetli bir yorum getirmemistir."”” Bu konuda Kemal Pagazade, Imam
el-Beyzavi'nin de el-Isfehani’yi taklit ettigini belirttikten sonra soyle demektedir:

152 Krs. Icin bkz. Abdilkahir el-Ctircand, Deldilu’l-i’c4z, s. 51; Bkz. Ibn Kemal Paga, “Risale fi tahkiki
mana’'n-nazm ve’s-styaga”, Dirase ve tahkik: Hamid Sadik Kuneybi, Mecelletii’l-Camiati’l-Islamiyye
bi'l-medineti’l-miinevvera, Medine 1406, Cild: 18, Say1: 71-72, s. 185.

133 Bkz. Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-i’cdz, s. 51.

134 Mersin: atin burnundaki yular baglama yerine verilen isimdir. Bkz. el-Cevher, es-Sthdh, 1, V, 2123.

135 Bkz. Ibn Kemal Basa, “Risile fi medari't-tecevviiz fi'l-lafz”, tahk: Hamid Sadik el-Kuneybi,
Mecelletu Mecmai'l-lugati’l-arabiyye el-Urduni, Say1: 36, Yil: 13, Haziran 1989, s. 287-291.

156 er-Rag1b el-Isfehant, el-Mufredat fi garibi’l-Kur'an, Beyrut ts. , s. 516.

157 Ornekler igin bkz. Ibn Faris, Ahmed b. Zekeriya, Miicmelu'l-luga, tahk: Zitheyr Abdulmuhsin,
Beyrut 1986, I1I-1V, 912.

138 Tbn Kemal Basa, “Risale fi medari’t-tecevviiz fi'l-lafz”, tahk: Hamid Sadik el-Kuneybi, Mecelletu
Mecmai'l-lugati’l-arabiyye el-Urduni, Say1: 36, Yil: 13, Haziran 1989, s. 291.

139 Ton Kemal Basga, “Risale fi medari’t-tecevviiz fi'l-lafz”, tahk: Hamid Sadik el-Kuneybi, Mecelletu
Mecmai'l-lugati’l-arabiyye el-Urduni, Say1: 36, Yil: 13, Haziran 1989, s. 281.
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“Biz de deriz ki; sdylenen seyde ikisi de yanlig yapt1. Zira vudd mefhumunda
temenni anlami bulunmaz. Bu nedenle, onda temenni anlami kastedilmek isten-
diginde ‘lev’ edat1 eklenir. Kur'dn’da Bakara suresi 90. ayetteki ‘yeveddu’ ibare-
sinden temenni anlaminin kastedilmesi ancak ‘lev’ lafzina bitigik gelmesiyle izah
edilebilir. Bu kelimenin anlaminda ‘temenni’ olsaydi onu ifade etmek icin ‘lev’
eklemeye ihtiyac olmazdi...”"*
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el-Cevherl ve el-Firuzdbadi’yi konuyu kisa ve ayrintiya girmeden ele aldik-
larini belirten Kemal Pagazade risileyi; “er-Ragib ve el-Beydavi’nin iddialarini ret
konusunda ortaya koyduklarimiz, el-Miicmel sahibi’nin zikrettiklerini ret konu-
sundakilerle paralellik tagimaz.”"*! ibaresiyle bitirmektedir.

Muellifin eserleri, isimleri, muhteva, konunun izaht ve elegtiri islubu aci-
sindan incelendiginde; usul-nahiv, nahiv-beldgat, edebiyat-gramer, mantik-dil
iligkileri agtkga ortaya gikmaktadir. Ornegin, Muellifin “Risdle fima yufidu vawu'l-
atf” adli risdlesini tahkik eden Muhammed Huseyn Ebu’l-Futth, onun ‘min et-
tebiziyye’ konulu risdlesinde usul ve nahiv ilimlerini; tahkikini yaptigi vaw har-
fiyle ilgili risilede ise nahiv-beldgat ilimlerini bir araya getirdigi tespitini yapmak-
tadir.'?

4. KEMAL PASAZADE’DE EDEBIYAT VE ELESTIRI:

Minacét, nat, ahlak konulu mesnevi gibi Ttirkgce siirlere havi Divan’i'* ile
Ttrk edebiyat: yaninda Arap edebiyatina da ilgi duymug muellif, bazi eserlerine
Arapga siirler serpistirmistir. Bunlardan bir kismi, sahit ve 6rnek olarak getirilen
eskilere ait beyitler, bir kismi kendine ait daha ¢ok ilmi ve hikmet temali man-
zum siirlerdir.

“et-Tenbih ald galati’l-cahil ve'n-nebih” adli eserinin telif sebebini ifade eder-
ken; ilim erbabi vb. cevrelerde ortaya ¢ikan hatalar tenkit etmek istedigini bu
beyitlerle anlatmaya ¢aligmigtir:

et o ST A S L el O

s 5 F o o | e e

140 Ton Kemal Basa, “Risale fi medari’t-tecevviiz fi'l-lafz”, tahk: Hamid Sadik el-Kuneybi, Mecelletu
Mecmai'l-lugati’l-arabiyye el-Urduni, Say1: 36, Yil: 13, Haziran 1989, s. 281.

141 Ton Kemal Basga, “Risale fi medari’t-tecevviiz fi'l-lafz”, tahk: Hamid Sadik el-Kuneybi, Mecelletu
Mecmai'l-lugati’'l-arabiyye el-Urduni, Say1: 36, Yil: 13, Haziran 1989, s. 291.

142 Ton Kemal Basa, “Risale fima yufidu vawu’l-atf” Tahk: Muhammed Huseyn Ebu’l-fatth, Mecelletu
Camiati’l-Melik Suud, Onuncu Miicelled, el-4dab (1), 1418/1998, (35-51), s. 40.

143 Bkz. [bn Kemal, Divan: tenkitli metin, Hazirlayan: Mustafa Demirel, Istanbul 1996.

144 Bu kelime bazi tahkiklerde; o o —gpibadi- il seklinde kaydedilmektedir. Bkz. Tbn Kemal Basa,
et-Tenbih ald galati’l-cahil ve'n-nebih, Tahk: Muhammed Sevai, Dimagk 1994, s. 53, Dipnot:53; el-
Ubeydi, “Cuhtidu Ibn Kemal Basa fi'l-lugati'l-arabiyye”, Mecelletul-mecmai’l-ilmiyyi’l-Iraki, Ciiz:1,
Cild: 38, Bagdat 1987, s. 282.
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“Sarik giyip bag sallamakla, géz kirpip kas isareti yaparak, yalan iddialar
vasitasiyla cahillik i¢inde meani sanatlarinin ardindan gidenlerden Allah’a sika-
yetglyim.”'*

Kemal Pagazdde’nin siirle ugragisini dile getirenlerden Semseddin Sami;
“Kemalpagazade’nin, gerek fikih, tefsir, hadis ve sair ulim-i seriyyede ve gerekse
elsine-i selase-i Islamiyye edebiyatinda yed-i t@l sahibi oldugunu” ve yine “elsine-i
selasede eg’arinin dahi ¢ok oldugunu” séylemistir."*

Faik Resad’in; “Ara sira nazm-1 eg’ar ile de istigal ederdi. Ahmed Paga ve
Necati meslegindendir. Arabi, Farisi, Ttrki bir hayli eg’ar1, Ttrkee bir divani var-
dir ki matbudur. Misarun ileyhin 4sdr-1 ingdiyesinden bazilar manzurumuz oldu.
Hemen ctimlesi sade ve tekelltf G tasannudan dzade bir tslGpta olarak iclerinde
mingiyane denebilecek bir sey bulamadik.”' tespit ve degerlendirmesinden de
anlagilacag: tizere, muellifin sairligi, bazi yonlerden elegtiri almakla beraber, cesitli
dillerde siir yazma becerisi ve coklugu gézden kagmamaktadir.

Benzer bir tespit yapan Yekta Sara¢’a gore; “Kemalpasazade, siiri hikmetli
soz olarak gorir ve bir fayda saglamasini ister. Agka ve hikemi konulara daha ¢ok
onem verir. Tasavvufi yorumlardan uzak beyitler tizerinde yogunlagir.”* Ote
yandan vezin ve kafiye yaninda usul bakimindan Arap edebiyatindan etkilendigi
icin mahlas kullanmamugtir. Duygusalliga 6nem vermediginden ve ilim adami
oldugundan dili sadedir.”'¥

Siir tenkidi de yapan miiellif, Hz. Adem’e nispet edilen ve oglu Habil icin
soylendigi rivayet edilen bir mersiyeyi™ uydurma olarak kabul etmistir. *' Bu
goristiniin kaynagi ez-Zemahseri’nin Maide, 28-31.ayetlerdeki yorumunda; pey-
gamberlerin giirden masum (korunmus) olmalaridir'®.

Bilindigi gibi, geleneksel Islami anlayis, Kur'an’da bir yerde Hz. Peygam-

ber iin, “Biz ona giir 5gretmedik. Ona gerekmezdi.”#ayeti * & e By ek,

145 Tbn Kemal Basa, et-Tenbih ald galati’l-cihil ve'n-nebih, s. 53.

146 Semseddin Sami, Kdmusu'l-a’lim, Istaanl 1314, V, 3886. .

197 Faik Resad, Tarih-i Edebiyat-1 Osmaniye, Istanbul ts. s. 256-258; Faik Regad, Es/df, Istanbul 1975, s.
91-92.

148 Serafettin Turan, Sitkrii Ozen, M.A Yekta Sarag, Ilyas Celebi, “Kemalpasazade”, DIA, XXV, s. 244,

9 Sarag, Seyhulislam Kemalpasazade Hayat, Sahsiyeti, Eserleri ve Bazi Siitleri, Istanbul 1995, 50-51;
Serafettin Turan, Stkrit Ozen, M.A.Yekta Sarag, llyas Celebi, “Kemalpagazade”, DIA, XXV, s. 244-
245.

150 Bkz. Tbn Kesir, Ebu’l-Fida, e/-Biddye ve'n-nihaye, Kahire 1988, 1, 88; Ibn Kemal Basa, “Fi fevaide
miteferrika cemeahd Mevlana el-Merhum Kemalbasazade”, Resdilu Ibn Kemal, Cuz: 11, 22. Risale,
nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 217. Baz1 kaynaklarda kimi kelimeler degisik ol-
makla beraber bahsedilen beyitler s6yledir:
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151 fon Kemal Basa, “Fi fevaide miiteferrika cemeaha Mevlana el-Merhum Kemalbasazade”, Resdilu Ibn
Kemal, Ciiz: 11, 22. Riséle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 217.

152 ez-Zemahgeri, Kessdf, 1, 660.

158 36/Yasin, 69.
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e :\;J;; jf: U\ a q\ ve yine 26/Suard, 224-227. ayetlerdeki bir kisim sairlerin
tenkit edilmesine da{yanarak siire karst mesafeli bir tutum almig ve bu cercevede
peygamberlerin siirden uzak olmalari gerekliligini benimsemistir. Ayrica, dili
Arapga boyle bir siirin Hz. Adem’e nispetinin imkéan1 ve dogrulugu, hem aradan
gegen zaman agisindan ve hem de maddi kanit agisindan mimkin olmadigt
asikardir. Yine Kemal Pasazade, [bn Abbastan gelen “Stiryanice nesir halinde
gelmis bu siir, Ya'rub b. Kahtan’a ulagtiginda, Arapga siir haline getirildi” rivaye-
tinin uydurma; irab ve kafiye agisindan problemli oldugunu diistinmektedir.'*

“Hata, lahn, isabet etmedi, vehim, gérmez mi¢, beyyinu’l-fesdd, apagik
yanlig/fesat” kavramlari eserlerinde kullandigi bazi elestiri ifadeleridir. Muellif,
tek bir meseleyi veya ayrintiy1 enine boyuna ele alip inceleme ve ihtiyag duydu-
gunda tenkit etme egiliminde olmustur.

Siir ve edebi elestiri yaninda dil ve bilimsel elestiriyle de dikkati ¢eken Ke-
mal Pagazade’nin elegtiri usul ile ilgili olarak, miiellifin meghur mutasavvif Ibn
Arabi (6. 638/1240) hakkindaki fetvasina' dayanarak durum tespiti yapan Huse-
yin Atay, onun elestiri esaslarini goyle 6zetlemektedir:

“1.1lm1 meseleler tenkitte asir1 gidip, bir ilim adami1 toptan ret veya kabul
edilmemelidir.

2. Yanliglar, aleyhte propagandaya alet edilmez.

3. Bir bilim adamini herkes anlayamayabilir. Anlagilmayan sbzleri anlayan-
lara havale edilir.

4. Bilinmeyen meselede bagkalarinin hevai séztyle red-kabul yapilmaz.

5. Takip edilecek goriiglerde kesin bilgi, ilmi vicdan ve muhakeme gere-
kir.”1s

Kemal Pagsazade’nin tenkit tarzi mutedil Slgiiler i¢indedir. Bu goriiste olan
el-Ubeydi, “Onun tenkitciligi gerektirdigi kadardir. O, agir tenkide bagvurmaz.
Sadece hatay1 agiklamakla yetinir veya onun lahn olduguna isaret eder. Bazen
hata ve lahne diismenin sebebini acilar.”*’ dedikten sonra, ,L>Y! 55" ibaresi hak-
kinda Kemal Pasazdde’nin degerlendirmesini ¢rnek olarak verir. Bu ibaredeki

154 [bn Kemal Basa, “Fi fevaide miiteferrika cemeaha Mevlana el-Merhum Kemalbasizade”, Resdilu Ibn

Kemal, Ciiz: 11, 22. Riséle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 217.

195 Fetvasinin bir kismi sdyledir: Bazi meseleleri vardir ki lafz1 ve manast malumdur. {lahi emre ve ser-i
Nebeviyyeye uygundur. Bazi meseleler vardir ki onlar kesf ve batin ehlinin anlayisina goére agik, za-
hir ehlinin anlayigina gore ise gizlidir. Kastedilen manaya muttali olmayan kimseye bu makamda
susmast gerekir. Zira Yiice Allah: ‘ilmin olmadig1 seyin ardina disme, ¢iinkt kulak, géz ve kalbin
her biri bu davranigtan sorumludur.’buyurmaktadir. bkz. Dalkiran, fbn Kemal ve Diisiince Tarihimiz,
s. 183.(Ibn Kemal, “Muhyiddin Ibn Arabi Hakkinda Fetva”, Mecmua, S.K., Hasan Hiisn{i Pasa Koll.,
nr. 121, vr. 364; Topkapt Revan 20/2, 3570’den naklen)

19 Hiseyin Atay, “Ilmi bir Tenkit Ornegi Olarak Ibn Kemal Paga’nin, Muhyiddin b. Arabi Hakkindaki
Fetvast”, Seyhulislam Ibn Kemal, s. 275; Dalkiran, [bn Kemal ve Diisiince Tarihimiz, s. 182-183.

157 el-Ubeydi, “Cuhtidu Tbn Kemal Basa fi'l-lugati’l-arabiyye”, Mecelletu'l-mecmai’l-ilmiyyi‘l-Iraki, Ctiz:1,
Cild: 38, Bagdat 1987, s. 283.
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‘ahbar’ kelimesinde yer alan ‘had’ harfinin noktali olarak okunmasiyla ortaya ¢ikan
hata hakkinda Kemal Pagsazade, “Avam arasinda, ¢cok haber rivayet ettigi icin (bu
isim ) noktayla meshur oldu. Bu bir vehimdir.”"** demektedir. Bu kelimenin nok-
tasiz hé ile okunmasi halindeki anlami ‘bilgeler, rahipler ve miirekkeb,”dir.™

Tenkidinde higbir kimseyi ayurt etmeyen Kemal Pasazade, Arapga klasik-
lerden“Makamat” yazar el-Harirl'yi (6.515/1122); Iblis kelimesinin ‘eblese’den
tliredigini iddiasinin gegersiz oldugundan habersiz olmak ve satrang kelimesini
besli koke baglamak yanligiyla elestirmigtir.'*

Kemal Pagazdde sadece tenkit etmekle yetinmemis, hatay: dizeltme me-
todunu da benimsemistir. Ibn-i Kemal Pasa her anlamda ilim ehli ve devrinin
meshur alimlerindendi. Onun edebi kultiir, elestiri 6zelligini ¢agdas bir aragtir-
mact goyle ifade etmistir: “Ibn Kemal, Farsga'y1 iyi bildiginden, bu dilden gegen
kelimelerle ilgili isabetli yorumlarda bulunmug ve kelimeleri asillarina irc4 etmede
son derece bagarili olmustur. Ayrica kendinden 6ncekilerin bazi kelimelerle ilgili
hatali gérislerini de tashih etmesi ve nakillerde bulundugu kisi ve eserlerin ¢oklu-
gu onun bu sahadaki genis ve glivenilir bilgisinin de bir gdstergesi olsa gerektir.”*

Tashih metodu uyguladig: eserlerden birinde ‘zindik’ kelimesini incelemis
ve bu kelimenin ash (istikak), anlami, ayni anlama gelen diger kelimelerden farki
(Furtik) ve bu kelimeyle ilgili serl ve fikhi hiikimlere deginmistir. Bu incelemede,
herkesin bu kelimeye miilhid ve dehri anlami verdigini, ancak bunlarin aralarinda
fark bulundugunu belirttikten sonra, bu kelimeyle ilintili; murted, kafir, musgrik,
miinafik kavramlari ve aralarindaki niianslara dikkat cekmigtir.

Bu konuda, Fahrudin er-R4zi, Sa‘leb (6.291/904), el-Cevheri, el-FiruzabAadi,
Ebu’l-Mekarim el-Mutarrizl (6.610/1213), et-Teftazini, es-Serif el-Ciircani ve el-
Amidi gibi alimlere atiflarda bulunmug; kiminden sadece bilgi aktarmig, bazisinin
gortigine katilmig, bazisinin ise gortslerinde isabet etmediklerini belirtmigtir.
Mesela, Fahruddin er-R&zi'nin, bahse konu kelimeyle ilgili bir isim olan

163

Mazdekiyye'®? mezhebi ile Maneviyye'$® mezhebi arasindaki farki izahta isabet

etmedigini, el-Firuzabaddi’nin ise, bu kelimenin (Zindik)  p» o, ibaresinden
muarrab gortsi'® igin “la veche leh (dogrulugu yoktur) degerlendirmesi yapmis,

158 Tbn Kemal Basa, et-Tenbih ald galati'l-cahil ve'n-nebih, s. 78.

159 Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-'Arab, 1, 748.

160 Ton Kemal Basa, Risdle fi tahkiki ta'ribi’l-kelimeti’l-‘acemiyye, Muhammed Sevai, Dimagk 1991, s. 60.

161 Yavuz, Mehmet, “Muarreb Kelimelere Dair Yazilan Eserler Sézliikler”, Niisha, Yaz, 2001, s. 114.

162 Mazdekiyye: Mecusi dininden ayrilmig bir tarikatidir. Bkz. el-Bagdadi, EbG Mansur, Mezhepler
Arasindaki Farklar, Cev. Ethem Ruhi Figlaly, [stanbul 1979, s. 331.

165 Maneviye: Manikeist adiyla da bilinen aydinlik ile karanligin kadim olduguna inanan mezheptir.
Bkz. el-Bagdadi, EbG Mansur, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 333.

164 e]-Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, Kdmusu'l-muhit, Beyrut 1987, s. 1151.
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ayni gekilde, Sa‘leb, et-Teftazani’ ve es-Serif el-Ctrcani’nin de hatali goriiglerini
belirtmigtir.*®®

Konuyu tartigtiktan sonra, s kokiinden'® tiireyen kelimenin Arap dilin-
deki anlamini goyle vermistir: “Ozetle, Arap dilinde ez-Zindik, el-Bariyi yok sa-
yan ve ona ortak kosan, hikmetini ink4r eden kimsedir.” Daha sonra dindeki an-
lamini (1stilah) agiklamigtir. Bu kisimda, mirted, kafir, musrik kavramlar ve
aralarindaki farklar tizerinde durmus, zindik kelimesinin genel anlami (mutlak
anlam) ile, Islami zindik (Islam gergevesi igindeki zindik kisiyi tanimlayan) kav-
ramina da deginmistir. Bir bagka deyigle, mutlak anlamdaki zindik, misrikler ve
ehl-i zimmeti de kapsamaktadir.'”

Mtellif bu eserinde, muhteva, dil, atif ve inceleme yontiyle oldukea titiz
davranmustir. Uslup ve nazim bakimindan bir hayli dikkat ve itina gerektiren
kompozisyon 6rnegi vermistir. Kisaca bu risalede muellifin Arap diline hakimiyeti
ve ilmi yetkinligi kendini agikca gdstermektedir.

Kemal Pagazdde’nin Arap diline hakimiyeti ve ntianslari ortaya koymadaki
ustaligiyla ilgili 6rnekler arasinda, “min” harfi cerrinin anlam farklar gibi birgok
konu yer almaktadir. Mesela, “min” harfi cerrinin iglendigi “Risdle fi’l-fark beyne
min et-tebiziyye ve min et-tebyiniyye” adli makalede; bahse konu anlamlarin niceligi
veya mahiyeti tartigilmigtir. Zira burada bazi ince farklar bulunmaktadir. Bu
harfin anlamlar icinde; ‘bazi/bir kisim, ve beyan’ bulunmaktadir. Risélede; bazi
(butinden bir parca) anlami ile bu harfin 6ntinde veya arkasinda kapali bir geyi
aciklama (beyaniyye) anlamlari tizerinde durulmusgtur. Bu ‘ba‘ziyye’nin ciizlerde
mi yoksa fertlerde mi oldugu yaninda; kelimedeki nekraliktan (belirsiz olmak)
kaynaklanan ‘ba’ziye’ anlami makalenin tartisma temelini olusturmaktadir.
Nekralikta iki anlam bulunmaktadir: Nekra bir kelime ya fertlerin bazisi/ grubun
bazisini veya herkesi i¢ine almaktadir.

Maellif, bu konuda 6nce, el-Fadil es-Serif’in goriisti ile Muhammed b. el-
Hasen er-Rad’nin (8. 688/1287) “Serhu’l-Kdfiye”de'® zikrettigi gértisinden nakille
konuya giris yapmis, sonra “Kegsaf”’a ge¢mis ve ayni konudaki Abdulkadir el-
Curcini'nin “Deldilu’l-i‘c4z” ve BeyzAvi'nin tefsirinden alintilarla devam etmigtir.
Konuyu, et-Teftazani’nin goriigtindeki isabet, Serif el-Clircani’nin ona verdigi
isabetsiz cevablar, yine; Sahibu’l-mekalid (2)’in Ibni’l-Hacib’e verdigi cevaptaki
isabetsizlik tespitleriyle tartigmay1 netlestirmeye ve dogru olani bulmaya galig-

165 Bkz. [bn Kemal Basa, “Risale fima yeteallaku bi lafzi'z-zindik”, Resdilu Ibn Kemal, Ciiz: 11, 28.
Riséle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatt Ikdam, 1316, s. 240-242.

% ez-Zebidi, bu kelimenin x3) kékiinden (Mecusi kitabinin ismi) geldigini kaydetmistir. Bkz. ez-
Zebidi, Muhammed Murteza, Tdcu'l-ariis min cevahiri'l- Kdmus, yer yok 1970, VIII, 150.

167 Bkz. [bn Kemal Basa, “Risale fima yeteallaku bi lafzi'z-zindik”, Resdilu Ibn Kemal, Ciiz: 11, 28.
Riséle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatt Ikdam, 1316, s. 240-244.

198 Tbn{i'l-Hacib'in “el-Kafiye”sinin gerhidir. Bkz. Demirayak, Kenan-Cégenli M. Sadi, Arap Edebiyatin-
da Kaynaklar, Erzurum 1994, s.168.
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mustir. Bu makalede, 6nce nakil ve tespit sonra gortgler arasinda tercihler yapma-
ya caligmistir. Burada verilen 6rnek ve gahitler genelde ayetlerden olugmaktadir.'®

Mesel4;
170 o e . . 0s
O ey (6 ) ) Ol
171 UER IR
172 troet

("<"f>d‘fi"§| Jrry ‘j‘{fJ}

ayetlerinde gecen; ‘leyl’ ifadesinden ‘gecenin bazisi,'” bir bolimu’ veya ferd
kastiyla (efrad/say1 anlam) ‘isrd olayinin bir gecede oldugu digerlerinde degil an-
lami); min ztnubikum (ginahlarinizin bazisi, bir kismi) ifadesinden, ‘killiye-
ye/timlik zit ve ondan ayrik/soyut baziye’ mi yoksa ‘kulliyenin muhtevasidan
bir parga iceren baziye’'mi¢ anlagilacak sorularina cevap aranmaktadir. Tartigmay:
ortaya ¢ikaran saiklerden biri, bu ayetteki; “Sizin giinahlarinizdan bir kismini
affeder” ile bir bagka ayetteki; “Muhakkak Allah giinahlarin timint affeder”™
ifadelerini tevfik (uzlagtirma) cabasidir. Bu uzlagtirma igin, buradaki ‘min’ harfi-
nin ‘bazis’ anlaminda mi1 yoksa z4it kabuliiyle ‘tiim ginahlarinizi’anlaminda mi
oldugu agikliga kavusturulmalidir ki sonunda celisik goziiken iki ayetin anlami
ortak noktaya gelmis olsun. Iste, ez-Zemahseri, el-Beyzavi, et-Teftazani, es-Serif
(el-Ciircani) ve Ibnt’l-Hacib’'in bu konudaki yorumlarini degerlendiren Kemal
Pagazade sonugta, bu tartigmanin odak noktasi magfiret meselesini, Imam el-
Beyzavi'nin « ¥z ol i Y & u\ ayeti' hakkindaki; “Bu s6z tekit (mutlak) anla-
minda olup tahsis edilemez ve Allah’in bu séztintin delili mbalaga sigasindaki; «!
> sl g» dyeti”dir.”'” ifadesiyle agiklamaya galigmigtir.'” Ozetle, sirk disinda
bitiin giinahlarin affi mimkiindiir ifadesinden; ayetteki (« 53 () 7’ edatinin
z4it olmasi veya Allah bir kavmin bazi glinahlarini affederken bir bagka kavmin
tim ginahlarini affetmesini anlama imkani akla gelmektedir. Bu arada sunu
belirtmek gerekir ki; Kemal Pasazdde’nin makalesinin son kisimda, Beyzavi'nin

169 Jon Kemal Basa, “fi’l-fark beyne min et-tebiziyye ve min et-tebyiniyye”, Resdilu Ibn Kemal, Ciiz: I,

27. Riséle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatt Ikdam, 1316, s. 234-239.

170 17/Isra, 1.

71 49/Hucurat, 11.

172 46/ Ahkaf, 31.

173 ez-Zemahseri ve el-Beyzavi leyl kelimesindeki nekraligin ‘ba‘ziyet’ anlaminda oldugunu belirtir.
Bkz. ez-Zemahseni, Kessaf, 11, 436; el-Beyzavi, Abdullah b. Omer, Envdru’t-tenzil ve esrdrut-tevil, Bey-
rut ts. 111, 195.

174 39/Ziimer, 53.Ayet goyledir:baas w53l iay A ¢

175 4/Niisa, 48.

176 39/Z{imer, 53.

177 el-Beyzavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-tevil, 1, 116.

178 Ton Kemal Baga, “Fi'l-fark beyne min et-tebiziyye ve min et-tebyiniyye”, Resdilu fbn Kemal, Ciiz: 11,
27. Riséle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 239.
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ayni konuda farkli ve geligsen goriigler ifade ettigini belirtmesi dikkati ¢ekmekte-
dir.'”

Maellifin “el-Felah fi serhi’l-Merah” isimli eserinin girisindeki ifadeler, onun
serh anlayisinin ortaya konulmas: igin fikir vermeye yetebilir. Muellif kisaca;
Ahmed b. Ali b. Mesud’un eserinin veciz sézler, nadir ve faydali konular ile Arap-
¢a’nin inceliklerini igerdigini, ancak kendisinin bu eserdeki zorluklari gidermek ve
icindeki cevherleri ortaya ¢ikarmak amaciyla bu serhi yazdigini kaydetmektedir.'™
Bu amag, serh ve hésiye geleneginin klasik gerekgeleri arasinda yer alan bir olgu-
dur, denilebilir.

SONUC

Kemal Pagazade, eserlerini, sahip oldugu kilttirel ve ilmi altyapinin 15181n-
da telif etmeye 6zen gostermistir. Kendisi iyi bir usul bilgisi, mantik, felesefe ve
dil bilgisine (Arapga-Farsga-Ttrkge) vakif oldugu igin; dil, gramer ve beldgat ca-
ligmalarinda da bu vasiflarindan kaynaklanan tezahiirler ve giktilar gortilmekte-
dir.

O, avamin hata ve galatlari, muarrab ve yabanci kelimeler gibi eserlerde,
farkli yabanci dillerdeki becerilerini ustalikla kullanmigtir. Se-yasa (Siyasa-siyaset)
gibi Farsca-Tiirkge, besmelenin Ibranice’deki bicimi gibi bircok multilingual lafiz-
lar1 incelemesi onun problemlere yaklasimdaki genis vukafiyetini gdstermektedir.
Ancak bazi eserlerini yazarken agir1 nakil ve alintiya meyletmesi dikkati gekse de
kendisinin telif ve tahkik anlayisina 6nemli bir agmaz tegkil etmez. Ote yandan,
kendisinden 6nceki bir¢ok 6nemli isme elegtiri getirmekten ¢ekinmemesi onun
bilimsel anlayisinin derinligine isaret etmesi yaninda 6zgtven i¢inde olduguna da
bir gosterge teskil etmektedir.

179 Tbn Kemal Basa, “Fi’l-fark beyne min et-tebiziyye ve min et-tebyiniyye”, Resdilu Ibn Kemal, Ciiz: 11,
27. Riséle, nagir: Ahmed Cevdet, Matbaatii Ikdam, 1316, s. 238.
180 Bkz. Ibn Kemal Basa, el-Felah fi serhi’l-Merah, Istanbul 1304, s. 2.
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IHVAN-I SAFA RiSALELERINDE
KELAMA KARSI TAKINILAN OLUMSUZ TAVRIN
NEDENLERI UZERINE BiR DEGERELENDIRME

Ahmet ERKOL*

OZET

Islam diisiince tarihinde ortaya koyduklan diisiinceler ve ilging degerlen-
dirmeleriyle 6nemli bir yer isgal eden Ihvan-1 Safa, tarih boyunca arastirmacilarin
ilgi odagdi olmus, yasadiklari donemde disiinceleriyle etkili olduklari gibi, sonrasinda
da bu etkileri devam etmistir. Gizemli bir dil kullanan, Sii/ismaili anlayisin egemen
oldugu Ihvan- Safa, yasadiklari ddnemde Islam toplumunu iginde bulundugu olum-
suz durumdan kurtarmak adina ortaya ciktigi iddiasindadir. Bu nedenle kendisini
higbir dlstinceyle sinirlamadigini, biitiin semavi kitaplarin yani sira filozof ve bilim
adamlarinin ortaya koyduklari diisiinceleri esas aldiklarini séylemektedirler. Séylemi
ile uygulamalari arasindaki durumu tesbit amaciyla Risalelerin incelenmesi gerek-
mektedir. Bu amagla Risalelerde kelam ilmine ve kelamcilara yaklagim tarzlarini be-
lirleme adina Risaleler bastan sona gézden gegirildi. Kelama dair degerlendirmeler
tek bir baglik altinda olmayip Risalelerin farkli yerlerine serpistirilmistir. ihvan,
Sii/Ismaili diisiince ve gnostik bir yaklagima sahip olduklarindan dogru diisiincenin
ancak bir imam vasitasiyla ta’lim yoluyla elde edilebilecedi iddiasindadir. Bu
distincelerini siddetle reddeden kelam ilmine karsi da olumsuz bir tavrin igindedir-
ler. Calismamizda bu durumun tesbiti hedeflenmistir.
Anahtar kelimeler: ihvan-i Safa, Kelam, Risaleler, Gnostisizm.

AN EVALUATION ON REASONS OF NEGATIVE ATTITUDE ASSUMED
AGAINST THEOLOGY (KALAM) IN IKHVAN AL-SAFA'S EPISTLES

Ikhvan al-Safa, taking an important position in history of Islamic thought
with their thought and interesting evaluations have been attracting researchers' at-
tention throughout the history. They affected the thought in their term and this
affect lasted after them. Ihkvan al-Safa, using a mystical language and being af-
fected by Shia/Ismaili thought, claimed that they appear to rescue Islamic society
from its bad condition. They sad that, therefore they didn't limit themselves with
any thought and used the Holy Scriptures, philosophers' and scientists' thought.
The letters should be studied to bring out the condition between their statements
and actions. Therefore the letters have been studied to clear Ikhvan al-Safa's ap-
proach about the theology (kalam) and theologians. The evaulation on theology
hasn't been collected under a headline but sprinkled in various places of letters.
Because of being affected by Shia/Ismaili thought they claimed that the truth (ha-
kikah) can't be learned without instruction (ta'lim). The Theology refuses this idea.
Therefore they have a negative attitude about theology. We aimed to bring out
this point in this study.
Key words: Ihkvan al-Safa, Kalam(theology), Letters, Gnosticism.
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GIRIS

Farkli miilahazalar olmakla birlikte,' Thvan-1 Safa, hicri dérdiincii asirda Is-
lam toplumunun yagadig1 siyasal ve sosyal buhrana cevap olma iddiasiyla diistin-
celerini ansiklopedik bir tarzda ele alan, énemli oranda Batiniligin etkisinde kal-
mis felsefi bir olusumdur.? Bu dénem Abbasi halifeliginin zayifladigi, hilafetin
Bagdat’la sinirlt sembolik bir konuma indigi ve Islam cografyasinin her tarafinda
emirliklerin ortaya ciktig1 bir dénemdir.? Séz konusu dénemde Iran, Rey ve Isfa-
han Biiveyhilerin, Musul ve Diyarbekir Hamdanilerin, Afrika ve Magrib Fatimile-
rin, Misir ve Sam Thsidilerin, Horasan ve Maveratinnehir Samanilerin, Endiliis
Emevilerin, Yemame ve Bahreyn Karmatilerin, Taberistan ve Circan
Deylemilerin egemenligi altina girmisti.* Bu dénemde t¢ ayri hilafet merkezi
ortaya ¢tkmuigtir. Bunlardan Bagdat merkezli Abbasi hilafeti, Kuzey Afrika mer-
kezli Fatimi hilafeti ve Ispanya merkezli Emevi hilafetidir.” Bagdat merkezli Ab-
basi halifeliginin zayiflamasiyla birlikte emirliklerden bir kismi halifeligini ilan
etmigtir. Nitekim bunlardan halifeligini ilk ilan eden de Fatimiler olmuglardir.
Baglangicta Islam cografyasinin tamami Abbasi halifeligine bagli iken, daha son-
ralar pek gok emirlikler ortaya ¢ikmig ve buna paralel olarak Misliiman toplumu
hem siyasal, hem de sosyal agidan parcalanmistir. Ahmed Emin’e gore ortaya
gikan yeni beyliklerle birlikte kimi Misliman emirlikleri 6ncesine gére daha da
gliclii hale gelmislerdir. Bagdat’tan ayrildiktan sonra Misir'in Tuluniler, Thsidiler
ve Fatimiler ddneminde daha gt¢lt hale geldigini belirtmektedir.5 Dolay1siyla her
ne kadar Abbasi halifeligine bagli merkezi halifeligin dagimasiyla siyaseten bir
zayiflama goriilmiisse de, Emevilerden baglayarak yiikselen bir trendle Islam top-
lumundaki ilmi gelismelerde her hangi bir gevseme, ya da gerileme olmamugtur.

Islam kiiltiiriiniin zenginlestigi ve ilmin bitiin alanlarinda eserlerin kaleme
alindig1 hicri dordiinct asir, Islam’in ilim sahasinda inga donemi olarak kabul
edildigi donemdir. Yaklagik ti¢ asir boyunca Islami ilimlerin yani sira diger ilim-
lerde de ciddi eserler kaleme alinmustir. Ozellikle 762’de Halife Mansur, cesitli
tibbi eserlerin yani sira, bazi felsefi eserlerin terclimesi talimatini vermistir. Bu-
nun devami olarak 832’de Halife Me’'mun tarafindan Bagdat’ta kurulan Beyti'l-

* Dog. Dr. Dicle U Ilahiyat Fak. Kelam Anabilim Dali, e-mail:ahmeterkol@hotmail.com.

! Bkz. Omer Ferruh, el-Fikru'l-Arabi, Daru’l-{lm 1i’l-Melayin, Beyrut, 1966, s. 199-200.

? Bkz. Henry Laoust, Islam’da Ayrilik¢t Gériigler, Gev. E. Ruhi Figlali-Sabri Hizmetli, Pinar yay. Ist.
1999, s. 19; Ian Richard Netton, Islam Felsefesi Tarihi, Ihvan-1 Safa md. (Bd. Seyyid Hiiseyin Nast-
Oliver Leaman) Gev. Samil Ogal- Hasan Tuncay Bagoglu, Acilim Kitap, Ist. 2007, I, 269-273; Enver
Uysal, T.D.V. Islam Ansiklopedisi, “thvan-1 Safa” md. XXII, 1.

3 Bkz. Kemal Yazici- Antuan Gattas Kerem, A'lamu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, Mektebetu Lubnan, Liibnan,
1990, s. 399-400.

4 Bkz. Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, I, 91.

5 Cebbur Abdunnur, [hvanu’s-Safa, Daru’l-Mearif, Kahire, s. 5.

6 Bkz. Ahmed Emin, a.g.e, I, 93.
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Hikme her ilim alaninda eserlerin bulundugu genel bir kitiiphane olmakla birlik-
te, gesitli dillerden eserlerin arapgaya terciime edildigi bir akademi olarak kurul-
mustur. Burada basta Yahya b. Masiveyh (6.847), Huneyn b. Ishak (6. 873), Isa b.
Yahya ve Musa b. Halid olmak tizere pek ¢ok miitercim Pehlevice, Stiryanice,
Sanskritge ve Grekge yazilmig eserleri Arapgaya tercime etmiglerdir. Bu eserler
sadece terciime edilmemis, ayni zamanda serhler de yapilmigtir. Dolayisiyla erken
sayilabilecek bir dénemde felsefe ve sair alanlarda yazilmig eserler anlagiimaya
caligilirken, ayn1 zamanda o eserleri gelistirecek ve kimi zaman agacak yeni eserler
kaleme alinmaya baglanmugtur.

Islam digtince tarihinde sosyal ve siyasal hadiselerle birlikte bu hadiseleri
farkli degerlendirme sonucunda ortaya ¢ikan pek ¢ok firka ayni zamanda kendi
icinde karsitliklarini da dogurmustur. Hatta denilebilir ki pek ¢ok dustince okulu
biri digerine alternatif olarak zuhur etmistir. Bunun en tipik 6rneklerinden biri
kaderle ilgili insan iradesine yapilan asirt vurguya karst Mir'cie’nin gelistirdigi
tavir gosterilebilir. Bu agidan bakildiginda erken dénemden itibaren akilci/felsefi
cizgiye karsin selefi/gelenekgi tavrin gelistirildigi goértlmektedir. Farkli degerlen-
dirmelerin olmast insanin dogasina 6zgl tabii bir tutumdur. Bireysel ya da top-
lumsal anlamda herkesin ayni diigtincelere sahip olmasinin imkansizlig1 bilindigi
gibi, Misliman toplumu igerisinde gelenek¢i tutuma kargin, felsefi dustintsi
savunanlarin olmasini dogal gormek gerekmektedir. Nitekim felsefenin Islam
dtinyasina girisi degerlendirildiginde bu gergeklik daha rahat anlagilabilecektir.

S6z konusu dénemde Bagdat merkezli hilafet zayiflamis ve sembolik hale
gelmisse de, ilmin biit{in alanlarinda Islam tarihinin en parlak dénemi yasanmis-
tir. Zira merkezi Abbasi devletinden ayrilan her beylik siyasi ve sosyal alanda
glglenebilme adina adeta birbirleriyle yarigmiglardir. Bunu gergeklestirebilmek
i¢in ilim adamlarini koruma ve onlar1 desteklemek suretiyle her alanda eserlerin
verilmesi saglanmigtir. Abbasi halifesi Me’'mun tarafindan Bagdat’ta kurulan
“Beytu’l-Hikme”ye kargt Fatimiler, Halife Hakim bi Emrillah’in emriyle Kahire’de
“Daru’l-Hikme”yi kurmuslardir. Ayni muiessesenin bir benzeri de Kurtuba'da inga
edilmistir” Bu agidan bakildiginda dokuzuncu ve onuncu yiizyilda yapilan ter-
clime faaliyetleri sonucunda bir taraftan Kur’an merkezli kelami okullar tegekkiil
ederken, diger taraftan kadim Iran geleneginin sahip oldugu dini inanglar, ézel-
likle Hint felsefi tesirler, Yunan felsefesinin tercimesiyle giindeme gelen farkl
distinceler nedeniyle ciddi bir fikri miicadele ortam: dogmustur. Bunun neticesi
olarak biitiin ilim dallarinda eserler te’lif edilmigtir.

Bu yiizyilda 6zellikle Sii ve Stinni devletler arasinda Musliman toplumu-
nun tamamina egemen olma noktasinda bir rekabet mevcuttu.® Bu rekabet siyasi
alanda oldugu kadar sosyal ve kiltiirel alanda da strdurilmekteydi. Hicri dor-

7 Bkz. Ahmet Kog, Ihvan-i Safa’mn Egitim Felsefesi, IFAV, Ist. 1999, s. 34-35.
® Bkz. Kemal yazici-Antuan Gattas Kerem, A'lamu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, s. 400-401.
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diincti asrin sonu ile beginci asrin ilk yarisi arasindaki donem “Sii ytizyill” diye
entelektiiel hayata hakimiyetinden ziyade, sonraki dénemlere bir temel olusturan
kreatif bir dini eser tretimi donemi olusundandir. Sia diisiincesine ait en temel
eserlerin bu dénemde yazildigini sdylemek miimkiindir. Isnaaseriyye’nin dért
teme] hadis kitabindan Kileyni(6.329/941) el-Usulu’l-Kafi’sini bu dénemde yaz-
mustir. Seyh Saduk el- Kummi (6.381/99) ve Tusi(6.460/1067)’ye ait olan diger
hadis kitaplarinin da yakin dénemde yazildigi gértlmektedir. Sii diigincenin
o6nemli oranda ezoterik bir karakter tagimasi, yasanilan tarihi strecin siyasal
micadelelerinin bir neticesi oldugu kadar, etkisi altinda kaldiklar1 diger inanisla-
rn da benzer bir karaktere sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yapilarn
nedeniyledir ki Ihvan-1 Safa’y1 olugturan diigtintirler benzer bir tutum icinde ol-
duklarindan ¢nemli oranda $ii karaktere sahiptir.

Makalemizde, dénemin tarihini ortaya koyma gibi bir niyet sézkonusu de-
gildir. Ne var ki Thvan-1 Safa’nin kelam karsitliginin anlagilabilmesi, dénemin
siyasi ve sosyal yapisinin bilinmesine baglidir. Risaleler tetkik edildiginde, gerek
takip ettikleri yontem ve gerekse risalelerin ihtiva ettigi diistinceler bakimindan,
bir diigtince hareketi oldugu kadar, siyasi hedefleri de olan bir yapt oldugu goriile-
cektir.

I-IHVAN-I SAFA’NIN AMACI VE RISALELERE HAKIM OLAN DiL

Thvan-1 Safa, yasadiklari dénemde mevcut siyasi ve sosyal yapiya kargt,
kendi i¢inde 6rgiitlenmis entelekttel bir olusumdur. Kiltiir diizeyi ytksek, kendi
dénemlerine kadar tevarts eden bilgi ve birikimi 6ztiimsemis, blitlin inang ve
felsefi miilahazalardan yeni bir diigtince bigimini ortaya koymay: hedefleyen bir
yapidir. Bu gergevede Thvan kendisini tanimlarken sunlar sdylemektedir. “Ilmi
taleb eden, hikmetin peginde kosturan, kurtulusu isteyen Risale Ashabi/Ihvan-i
Safa’nin durumu, kerem sahibi, comert, hikmet ehli bir bahce sahibinin durumu
gibidir.”*® Bu bahge, diinyanin buttin gtizelliklerini barindirmaktadir. Orada diin-
yanin en glizel meyveleri, insanin igini ferahlatan ve kendisini bagka diinyalara
gotliren envai gesit kuslarin ottgleri, irmaklarin sesleri, renklerin cimbiigti, her
tiirla lezzetin zirvesine insani ulagtiran nimetler bulunmaktadir. Hikmetle do-
nanmig, kerem ehli bu bahge sahibi, insanlari, o bahcenin nimetlerinden yarar-
lanmalar igin stirekli ¢agrida bulunmaktadir. Bu ¢agriya karsi insanlar, cehaletle-
rinden, biytklenmelerinden ve nefislerinin esareti altinda olduklarindan kulak
vermezler ve bu nimetlerden yararlanmazlar."

Thvan, Risaleleri nimetlerle dolu bir bahceye benzetirken, bahgenin icinde
nimetlenenleri de Ihavn-1 Safa’dan olan kisiler olarak betimlemektedir. Hikmet-

?M.G.S. Hadgson, Islam’in Seriiveni, Iz yay. Ist. 1993, 11, 38.
10 Resailu Ihvani‘s-Safa ve Hillani’l-Vefa, Daru Sadir Beyrut, [, 43.
1 Resail, 1, 44.
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lerle dolu bu bahgeden yararlanabilmek icin, hikmete talip, hayrin pesinde kostu-
ran, kendini 6zglr hisseden insanlardan olmalari gerektigini belirtmektedirler.
Dolayisiyla bu vasfa sahip olmayanlara, risalelerin hikmetlerinin sunulmamasi
gerekmektedir. Zira Risaleler, ilaca benzemektedir. Tedavi amagl kullanilan ilag-
lar, belli bir dozda alinmadig1 veya hakim olmayan biri tarafindan verilmesi du-
rumunda, sifa olacag: yerde zehirlenme etkisi yaratabilir, kisiyi kurtaracagi yerde
helakine sebep olabilir.”? Risalelerde konu detaylandiriimakta ve [hvan-1 Safa top-
lulugunun dtstince bi¢imi ifade edilmektedir.

Risalelerin girig boliimitinde gerek Thvan-1 Safa’nin topluluk yapist ve gerek-
se kullandiklar1 dil hakkinda yapilan belirlemelerde, risalelerde kullanilan dilin
kendisine has bir yapis1 oldugu ifade edilmekte ve hikmet ehli olmayanlarin bunu
anlama sanslarinin bulunmadig1 belirtilmektedir. Thvan’a gére mevcudattaki her
seyin bir z&hiri, bir de batini tarafi vardir. Z&hiri kismi onun dig gériniisti, digari-
dan algilanig bi¢imidir. Batini ise onun 6zl ve esasidir. Zahir olanlar; her diizey-
den ilim adaminin bildikleri iken, BAtin olanlarsa sadece ilimde derinlegenler ve
havastan olan hikmet ehlinin anlayabilecekleri hususlardir.’

Genel anlamda dini metinlerle ilgili bu degerlendirmeler yapilirken, dénem-
lerinin alim, fakih, abid ve idarecilerinin de tamamen bu z&hiri olanin pesinde
kosturdugunu, dolayisiyla hakikate ulagamadiklarini belirtmektedirler. Fukaha ve
ulemanin, sadece mal varligini, riyaset ve sohreti elde etmek gayesiyle, Allah’in
indirdigi hikimlere aykiri bir sekilde fetva verdiklerini ve dolayisiyla kendi
hevalarina gore hareket ettiklerini belirtmektedirler.

Dénemin Ulemasini bu sekilde degerlendiren Ihvan, kendi dénemlerinin
yoneticilerini de benzer degerlendirmelerle elestirmektedirler. Dindar gériinmele-
rine, namaz kilmalarina kargin, kibirle hareket ettiklerini, insanlara zuliimle mu-
amelede bulunduklarini belirtmektedirler. Bunun yani sira halifelerin, kendilerini
nebilerin varisleri olarak gérdiikleri halde, her ttrlt kotulugi iglediklerini, Allah’in
veli kullar1 ve peygamber gocuklarini dldiirdtklerini, harami helal yaptiklarini, her
trlt gayrt mesru iglerin igerisinde bulunduklarini ifade etmektedirler.’ Biittin bu
olumsuz davraniglarin nedenini, diinyaya asir1 baglanma, hakikatin 6ztine vakif
olamama ve zahir olanla yetinmeye baglamaktadirlar.

Hakikate vakif olamamalarinin bir sonucu olarak, din ve mezhep mensup-
larinin stirekli birbirleriyle mucadele halinde olduklarini; Yahudi, Hiristiyan,
Sabii, Mecusiler, atese tapanlar da oldugu gibi dinler arasinda ihtilaflarin bulun-
dugunu, ayni sekilde; Samiri, Nasturi, Ya’kubi, Melkani, Mazdeki, Behremi, Ha-
rici, Rafizi, Kaderi, Cehmi, Mu’tezili, Stinni, Cebri ve buna benzer mezheplerin

12 Resail, T, 44-45.

15 Rsail, 1, 326,

14 REsail, 11, 360.

15 Resail, 11, 360-361.
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her birisinin bir digerini tekfir ettigini, kendilerinin biitiin bunlardan beri oldukla-
rini, halis birer mi'min olduklarini belirtmektedirler.’s Dolayisiyla bu durum
dikkate alindiginda Thvan'in bu siraladig: ihtilaflar ve yanlisliklart giderme anla-
minda alternatif bir yapilanma icerisinde olduklarini sdylemek mtmkundr.

Thvan, yukarida ifade edildigi gibi, Miislimanlar arasindaki ihtilaflarin en
Onemli sebebini insanin hirsi, kiskangligt, diinya sevgisi ve iktidar elde etme arzu-
suna dayandirmakla 6nemli oranda psikolojik tahlillerde bulunmaktadirlar.”” Bu
nedenledir ki insanin tagidig1 bu olumsuz duygulardan kurtulabilmek igin “Ihavn-
1 Safa/ Temiz Kardegler” gibi bir olusumun igine girmiglerdir. Burada ortaya ko-
nulan ruhun arinmast esasina dayali Ta'limle insanin arinabilecegini savunmak-
tadirlar.

Thvan’in risalelerinde Sii/Ismaili karakterin etkin oldugu goriilmektedir.'
Gerek eserlerini yazarken gizli bir cemiyet seklinde hareket etmeleri ve gerekse
risalelerinde bu durumu ifade etmeleri bunun kanitidir.”” Kendi i¢ 6rgiitlenmesini
tamamlamug Thvan, bulunduklar sehirlerde 6zel meclislerde, belli araliklarla bir
araya gelmelerini ve bu meclislere kendilerinin diginda hi¢ kimseyi almamalarini
bir prensip olarak belirlemislerdir. Zira bu 6zel meclislerde yapilan tartigmalara
daha ziyade ahlaki arindirmaya dontik konularla birlikte hikmet felsefesini, riya-
ziyat ve gokbilimine dair dersleri konu etmekte iglenen bu konularin ancak kendi
btinyelerinde yetismis kisgiler tarafindan anlagilabilecegini kabul etmektedirler.?
Diistincelerinde lafizlarin zahirlerinden ziyade Batini anlam egemendir. Iddialari-
na gore din cehaletle karigmis, dalaletler tarafindan kusatilmig ve safiyetini yitir-
mistir. Dinin bu karnigimlardan temizlenmesinin yegane yolu da inang agisindan
hikmetler barindiran, sosyal yasamda ise maslahatlari esas alan hikmet felsefesi-
dir.”

Onlara gore “dinin batinini benimsemeksizin sadece z&hirine yénelen kisi,
ruhu olmayan bir ceset gibidir. Dinin emirlerini tutmaya ve tabiatla bagini koru-
maya devam eden kisi, kamil bir ruha, genig bir nimete sahip olur. Bunlar insanla-
1 yuksek semalara ve yiice bir ruhaniyete yiikseltir. Her kim hakiki ilimlere ve
akli goruglere yonelip, dinin z&hiri emirlerini, stinnetlerini ve vacipleri ihmal edi-
yor gérliniiyorsa, o kisi bedenden siyrilip, noksanlarini gizleyen 6rtyt kaldirmus,
ayiplarini ortaya dokmis olur. Ciinkd miicerret suretini vaktinden 6nce ortaya
gikarmig ve hikmeti uygun olmayan zamanda agiklamigtir.”?

16 Resail, 11, 367.

7 Resail, 111, 165-166.

18 Omer Ferruh, el- Fikru'l-Arabi, Darw’l-Ilim, Beyrut, 1966, s. 198.

19 Bkz. Resail, 1, 43-45; IV, 31-35.

20 Resail, IV, 41.

2! Ebu Hayan et-Tevhidi, e/-fmta’ ve'l-Muanese, Thk. Ahmed Emin-Ahmed Zeyn, Menguratu’s-Serif er-
Rida, 1I, 5.

2 Resail, 111, 491-492.

172



Ihvan-i Safa Risalelerinde Kelama Kargi Olumsuz Tavrin Nedenleri 173

Muhammed Abid Cabiri'ye gore [hvan-1 Safa Risaleleri tam bir hermetik
derlemedir.® Bu distinceyi De Boer de paylagmaktadir. Ona gore de Risaleler,
arkasinda siyasi maksatlarin bulundugu tabii ilimler tizerine inga edilmig eklektik
bir gnostisizmin Grtnd mahiyetindedir.* Risalelerde Hermesgilikle ilgili siklikla
yapilan vurgulamalar bu durumun kaniti olarak kabul edilmistir.?” Nefsin riyaze-
tine gokga vurgu yapan® Thvan-1 Safa, nefsin ilim ve zithdle terbiye edilerek ilahi
tabiatina dénmesinin saglanabilecegini belirtmektedir. “Ey kardesler! Bilin ki hig
kimse Allah’in zat1 ve sifatlari konusunda tahmin yoluyla konugsmamalidir. Bu
konuda micadele edebilmek i¢in nefsin arindirilmas: gerekmektedir. Arinmamais
nefis kusku, saskin ve sapmaya gottrebilir. Nefsi arindirmanin hedefi Allah’a
gottren dosdogru yolun kesfi ile, ilahi vahiyle peygamberlerine indirdiklerinin ve
evliyanin kitaplarina ait tefsirlerini okumak suretiyle ¢ikardigimiz mana ve gizli
ilahi konularin kesfedilmesidir. Evrenin yoktan yaratilisinin, nefsin dtgtklik ve
aldanmighginin, Adem’in ilk defa yaratilmigliginin ve isyan ediginin sebeplerini
ogrenmek, Adem’in zlrriyetinden s6z almasinin ve kiyamet haberlerinin sebeple-
rine vakif olmak da nefsin arindirilmasi i¢in gereklidir.”?

Thvan-1 Safa’nin ortaya ¢ikig amacinin yagadiklari dénemin kargagalarina
son verip kendi tasavvurlarina uygun yeni yapinin saglanmasi oldugu Risaleler’de
degisik sekillerde ifade edilmektedir. Bu nedenle Risalelerin yazilig amaclar siya-
sal ve sosyal projenin hayata gegirilmesidir.® Bunun salt bir akademik galigma

% Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinn Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, Iz yay. Ist. 1997, s. 282.
Risalelerin pek gok yerinde Hermestik degerlendirmelere rastlanilmaktadir. Alem hakkinda yaptikla-
11 degrlendirmelerde, alemi ruhani ve cismani olmak tizere iki kategoride degerlendirmektedirler.
Cismani olan alem,feleklerle kusatilmus, yildizlar ve onu kusatan diger gezegenlerdir. Ruhani alem
ise “akil alemi” dir. Bu cercevede ay iistii alem ve ay alt1 alem tanimlamalar ile de felsefenin bu cer-
cevede yaptiklar degerlendirmeyi de aktarmaktadirlar. Bkz. Resail, I1I, 361-362.

2T ].de Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, Cev. Yagar Kutluay, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara, 1960, s. 60.

% Bkz. Resail, 111, 213-223.

26 Bkz. Resail, 111, 376-377.

%7 Resail, IV, 52-53.

% Omer Ferruh, “el-Fikru'l-Arabi” isimli kitabinda Ihvan-1 Safa’nin mevcut siyasi hiikiimeti devirme
gibi bir niyet ve planlarinin olmadig1 kanaatinde oldugunu séyler ve bu nedenle de Thvan-1 Safa’nin
siyasi bir yapilanma olmadigint belirtir. Bunun gerekgesi baglaminda su diistinceleri dile getirir: 1-
Onlar eserlerinde béyle bir niyeti agikca dile getirmemiglerdir. 2-Fiilen Iran ve Irak’ta egemen olan
Buveyhi devleti zaten onlara nisbet edilmekteydi. Dolayistyla kendilerine atfedilen bir devleti yikip
ona tekrar egemen olmaya caligmalari pek makul bir yaklagim degildir. 3-Thvan gayesini net bir ge-
kilde ifade ederken siyasi bir amag igin calistiklarini belirtmemiglerdir. Thvan, ahlakg: felsefi bir grup
olduklarini, dénemlerinin siyasi/sosyal kargasalarina son vermek amaciyla, dinler, mezhepler, felsefi
kanaatlerin farkliliklarina bakmaksizin hepsinin toplandig1 ortak bir goriisiin belirlenmesini sagla-
maya matuf bir topluluk olduklarini ifade etmektedirler. Bkz. Omer Ferruh, el- Fikru'l-Arabi, Daru’l-
{lim, Beyrut, 1966, s. 198.

Buna kargin T.J.de Boer Islam’da Felsefe Tarihi isimli eserinde Thvan-1 Safa olarak ortaya gikan tegekkii-
ltn gayesinin her vasitayt mesru kilarak siyasi niifuz elde etmek oldugunu ifade etmektedir. . Ona
gore; bunlarin mistik bilgilerinin, isimleri Tevrat ve Kur'an’da gegen peygamberlere dayandigi dog-
rudur, fakat pagan Yunan filozoflar: bunlarin hepsinden 6nce gelmektedir. Felsefe tamamen siyasi
gayelere uydurulmustur. Nazari sekilde diistinenler, yiiksek akil ve nefislerin meskenlerinin yildizlar
oldugunu, siyasi tedbirlerle bunlarin tecesstid ettiklerini ve araz Gzerinde bu akillarin yardimiyla adil

-
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olmadig1 kendi beyanlariyla sabittir.”” Risaleler, ayn1 zamanda dini bir propagan-
dayt da hedeflemektedir. Buna gore Thvan’in hedefi; Abbasi devletini ortadan
kaldirip hak ve adalet prensibine dayali Sii-Ismaili bir devlet kurmaktir. Bunun
icin Orglitlenmis, siyasal ve sosyal alandaki mticadelesini bu dogrultuda gekillen-
dirmistir.® [hvan'in yiiriittiigii miicadelede Sii/Ismaili siyasi diistincenin risalele-
rin genel yazilig amaci oldugu farkli sekillerde dile getirilmektedir.® Ismaili dii-
stincedeki hicbir dénemin insanlari dogruya ulastiracak imamlardan hali olmaya-
cag1 digtincesi genel kabul géren bir distince olmustur. Bu anlayisa gére “imam-
larin yasamlarinda iki dénem vardir; agiga ¢ikma doénemi, gizlilik donemi. Agiga
¢ikma evresinde onlarin hakimiyeti ve saltanati ruhlarda ve bedenlerde zuhur
eder, gizlilik déneminde ise onlarin hiikiimranligi ruhlarda ve akillardadir.”®

Cabiri'ye gore risalelerin yazildigi dénem gizlilik dénemidir. Hedef agiga
¢tkma doneminin kogullarini olusturmaktir.® Bunu gerceklestirebilmek igin otori-
tenin ele gecirilmesi gerekmektedir. Nitekim bu konuda Risalelerde séyle den-
mektedir: “Ey kardes! Thvan’in seckin ziimresinden gelen sartlar tizerinde ittifak
etmemizden sonra bize digen yardimlagma, bedenlerimizin giglerini bir araya
getirme, tek bir giic haline gelmedir. Hepimizin énlemi tek bir 6nlem haline gel-
meli, ylice ruhani gsehri kurmaliyiz. Bu gehir ruhlara ve bedenlere hakim olan
sahibu’'n-Namus el-ekber kralliginda, onun memleketinde kurulmalidir. Ciinku
ruhlara egemen olan bedenlere de egemen olur, ruhlara egemen olmayan bedenle-
re de egemen olamaz.”

Thvan-1 Safa’nin risalelerini 6nemli oranda ruh bilimi tizerinde kurgulamusg
olmalarinin nedeni, siyasi amaglarina ulagmak igin takipgilerini ideolojik ve ruhsal
acidan hazirlamaktir.® Cabiri'nin vurguladigl bizim de paylastigimiz bu kanaate
gore Thvan igin, Harran dini felsefesinden elde edip risalelerinde degismez bir
kural olarak belirledikleri bu ruhaniyet, amag degil aract1. Takipgilerinin itaatini
saglamaya matuf bu yontem gizlilik déneminde yiice ruhani sehir kurulurken,
agiga ¢ikma doéneminde ise hedef mevcut siyasi idareyi, yani Abbasi devletini
yikip yerine Ismaili devletin kurulmasini saglamakt1.

Risalelerin kaleme alinmasinin bir bagka onemli nedeni, Abbasi halifesi
Me’'mun’un §ii inanig ve siyasal érglitlenmeleri etkisiz kilmak igin terctime ettir-

%
bir devlet kurmanin dini vecibelerden oldugu dustincesinden hareketle diistincelerini belirlediklerini
ve bunu hayata gegirmek icin érgiitlendiklerini belirtmektedir. T.J.de Boer, [slam’da Felsefe Tarihi, s.
58-59.

% Bkz. Cebbur Abdunnur, fhvanu’s-Safa, s. 83-84.

80 Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, Cev. Said yakut, Kitabevi, Ist. 2000, s. 187; Bayram Ali Cetinkaya,
Thvan-1 Safa’nin Dini ve Ideolojik Séylemi, Elis yay. Ankara, 2003, s. 51.

3! Hanna el-Fahuri-Halil el-Cerr, Tarihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, Daru’l-Cil, Beyrut, 1982, s. 224.

32 Resail, IV, 379.

3 Cabiri, Felsefi Mirasimz ve Biz, s. 188.

3 Resail, IV, 171.

% Kemal yazici-Antuan Gattas Kerem, A’lamu’l-Felsefe, s. 424-425; Hanna el-Fahuri-Halil el-Cerr,
Tarihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, s. 223.
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digi felsefi eserlere karst, onemli oranda ta’lime ve dolayisiyla bir imama baglan-
may!1 esas alan hikmet felsefesini egemen kilmaktir.* Bu gercevede Sii kaynaklar
Me’mun’u Yunan felsefesini yaymak suretiyle niibtivvet ilmini yok etmekle sug-
lamuglardir. Cabiri, Yemenli tarihci Idris Imaduddin(6.872)'in Uyunu’l-Ahbar isimli
kitabina dayanarak su bilgileri aktarmaktadir: “Muttaki imam Ahmed b. Abdul-
lah b. Cafer es-Sadik babasindan sonra imamlik gorevini tGstlenmis ve davetgileri-
ni Silmiyye'den (Suriye’de bir belde) degisik Islam diyarlarina gondermistir.
Me’'mun, Ali Riza b. Musa b. Cafer’i kandirdiginda Allah’in emrinin kesildigi ve
hiiccetinin ortadan kalktigini zannetmisti. Me’'mun bu zanna iyice kapildiginda
seriat1 degistirmeye ve insanlart Yunan felsefesine ve ilimlerine dayandirmaya
calists. Imam, halkin Me’'munun bog sozlerine meylederek dedesinin geriatindan
yiiz gevirmelerinden endise duydugu igin Resailu [havant’s-Safa’y1 telif etti.””
Risaleleri kaleme alan kisi ve donemler dikkate alindiginda® Ihvan-1 Sa-
fa’nin, baglangigtan itibaren Me’mun’un kiltiirel politikasina tepki oldugu gori-
lar. Bilindigi gibi Me’'mun’un stratejisi, gnostik $ii tezlerine karst Aristo ilim ve
mantigina dayanan akli tezlerin gliglendirilmesidir. Bilindigi gibi o&zellikle
Me’'mun kendi yonetimi i¢in tehlike olusturdugunu varsaydig: Sii ve Batini akim-
larla bagta Maniheizm olmak tizere farkli inanig ve dinlere karg: bir yandan ter-
clime faaliyetleri ile felsefeye, bir bagka agidan da Mu’tezile kelamina dayanmaya
caligmig ve bu diigtinceyi devletin resmi politikasi olarak belirlemistir. Dolayisiyla
Thvan’in Risalelerinde kelama ve kelamcilara kargt gelistirdikleri kat1 séylem salt
bir teorik tartigma olarak algilanmamali, tersine tizerinde bina edilmeye ¢aligilan
devlet siyasetinin 6nemli bir stratejisi olarak gértlmelidir. Sia, vahyin imamlarda
devam ettigini sdyleyerek siyasi ve dini imametteki ehliyetlerini vurgulamak igin
6nemli oranda Hermetizme sarilirken, Me’mun da Mu’tezili kelamin onayladig1
ve siyasi vakianin igledigi sekilde Yunan felsefesinin yardimina bagvurmustur.
Thvanin felsefi diigtincesi salt bir Yunan felsefesi olmayip 6nemli oranda
gnostik diigtincelerle ve dogu hikmetiyle mezc olmug bir felsefedir. Temel ¢abala-
r1, safiyetini kaybetmis, hurafe ve bidatlerle taninmaz hale gelmis dinin Batini
felsefi dugtincelerle arindirilmasidir. Zira onlara gore felsefe dinin tstiinde bir
konuma sahiptir. Ayni sekilde felsefi faziletler, dinin faziletlerinden daha tstiin
ve ebedi mutluluk da ancak hikmet felsefesiyle elde edilebilir. Bu nedenle dini
hiktmler ve gereklilikleri felsefenin terazisiyle 6lgmek gerekmektedir. Buna
ulagmanin yolu da $ii diigince izerine temerkiiz etmis fikri bir inkilabin ardin-
dan siyasi bir inkilaptir. Ihvanin risaleleri bu agidan degerlendirildiginde temel
amacin yeni bir devletin te’sisinin hedeflendigi gortilmektedir.*® Bununla alakali

% Jhvan’in Risalelerinin yazilig amact hakkinda genis bilgi icin bkz. Ebu Hayan Tevhidi, e/-fmta’ ve'l-
Muanese, 11, 10-26; Bayram Ali Cetinkaya, a.g.e, s. 50.

3 Cabiri, Arap Aklinin Olugumu, s. 325.

% Bkz. Ebu Hayan et-Tevhidie/-Imta’ ve'l-Muanese, 11, 4-6.

% Hanna el-Fahuri-Halil el-Cerr, Tarihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, s. 229.
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olarak dile getirilen diigtincelerde Thvan, ser devletinin artik nihai giicintin zirve-
sine ulagtigini, gliciniin zirvesine ulagan her bir devletin ¢okise dogru yaklastigi-
ni1, devletlerin dénemsel olarak bir toplumdan bir diger topluma, bir ehl-i beytten
diger bir ehl-i beyte ge¢mek suretiyle el degistirdiklerini ifadeden sonra, hayir
devleti ise baslangicindan itibaren hikmetli alimlerin, faziletli kisilerin tek bir
digtince, tek bir mezhep ve tek bir inang tizerinde ittifaklariyla tesekkil ettikleri
devlettir. Bunlar birbirleriyle miicadele etmemek, tartigmamak, birbirlerinden
desteklerini gekmemek konusunda stézlesmiglerdir. Bu s6zlegmeleri ile yapacaklar
bitiin islerde adeta tek bir insan, tek bir nefis durumuna ge¢mislerdir.”*

Thvan-1 Safa, takip ettikleri yontemle gerek inang ve gerekse ahlaka dair
toplam elli iki risaleden miitegekkil ansiklopedik tarzda kaleme aldiklari risalelerin
her birisini belli bir baglhk altinda farkli konulara ayirmiglardir. Thvana gore risale-
ler hakikati izah amagl yazilmis, gizem ve sirlar barindirmaktadir. Thtiva ettigi
bu sir ve hakikatlere ulagmak igin bir muallime ihtiya¢ vardir. Risaleler, lafizlar
itibariyle belli bazi anlamlari igeriyor gériintyorsa da hakikatte gériinenin 6tesin-
de farkli anlam ve sirlara sahiptir.”! Risalelerin kaynaklari babinda doért temel
basliktan sz edilmektedir. IIki, hekimlerin ve filozoflarin riyaziyyat ve tabiiyyata
dair yazmis olduklar eserler, ikincisi, Tevrat, Incil, Furkan ve bunun diginda nebi-
lere gonderilen gizli anlam ve hakikatleri barindiran suhuf. Ugiinciisti, tabii bilim-
lerle ilgili yazilmig kitaplar, dérdiinctst ise arinmig olanlarin diginda hi¢ kimsenin
dokunmayacagi ve hi¢ kimsenin ulagamayacagt, melekler ve ebrar olanlarin vasi-
tastyla Allah’in 6zel kullarina ulagtinilan gizli hakikatlerle ilgili kaynaklardir.*
Burada zikredilen son madde Thvan’in Batini ta’limle olan miinasebetleri acisin-
dan dikkate degerdir.

Genel anlamda Batini-Sii ve ¢zel anlamda Ismaili karakter risalelerin anla-
tim uslubuna egemendir.® Bu nedenle risalelerde dile getirildigi varsayilan gizli
anlamlar ve sirlarin hakikatlerine ancak tedrici olarak ulasilabilecegi diigtincesi
kabul edilmektedir. Kendilerine hakikatlerin agiklanacag: kisilerin diizeyleri dik-
kate alinmakta ve sembollerle ifade edilen anlatimlarda her zahirin bir Batini ve
her soziin de bir yorumu oldugu ifade edilmektedir.* Thvan ilim adina her tiirlii
bilgiye agik olduklarini, yararlandiklari kaynaklar noktasinda ilahi kitaplarin yani
sira bilgi ve hikmeti barindiran her tiirlt kitaplardan da istifade ettiklerini, herke-
sin muttali olabilecegi bu bilgi kaynaklarinin yaninda sadece kendilerinin anlaya-
bilecekleri ve hikmet sahibi Thvan’dan bagka kimsenin bilemeyecegi bu anlamla-
rin ancak onlarin meclislerine katilmak suretiyle anlagilabilecegini ifade etmekte-

40 Resail, 1, 131.

4 Resail, IV, 283.

42 Resail, IV, 42.

4 Bkz. Reasil, IV, 53.

* Hanna el-Fahuri-Halil el-Cerrr, Tarihu'l-Flesefeti’l-Arabiyye, s. 239.
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dirler.® Bu dustinceler, Risalelerin pek ¢ok yerinde farkli sekillerde dile getirilmis-
tir.

II-RISALELERDE KELAM DEGERLENDIRMELERI

Thvan-1 Safa’nin diigtince seyrinde egemen olan anlayigin Ismaili/Batini
yaklagimlari gagrigtirdigindan, Ismaili egilimde olduklar kabul edilmektedir. Fark-
It milahazalar olmakla birlikte kanaatimize gore risalelerde belirlenen diigtince-
ler, zihinsel cabadan ziyade [hvan’nin egemen kilmak istedigi sosyal ve siyasal
yapinin te’sisini saglayacak teorik altyapinin hazirlanmasi seklindedir. Verdikleri
miicadele ve izledikleri yontem dikkate alindiginda, bu teorik altyapinin tizerine
Ismaili/Batini anlayisa dayali Sii bir egemenlik te’sis etmek arzusu oldugu anla-
silmaktadir. Risalelerin te’lif edildigi dénem dikkate alindiginda miiesses yapiya
en biytk destegi kelamcilarin, ézellikle de Eg’ari kelamcilarinin verdigi gériilmek-
tedir. Dolayisiyla Thvan’in kelamcilarla olan miicadelesi diisiince ve yéntem nok-
tasindaki farkliliklardan ziyade, destekgisi olduklari siyasal yapilarin savunulmasi
noktasinda cereyan etmektedir. Bu durum dikkate alinmadan Thvan’in kelamcila-
ra olan muhalefetini anlamlandirmak pek de olasi degildir. Bu nedenle her seyden
once bilinmesi gereken husus, [hvan’in kelam ilmi ve kelamcilarla ilgili yaptiklari
degerlendirmelerin bu tarz siyasal bir etkinin altinda cereyan etmis oldugudur.

Islam kiltiirintin inga galismalarinin bagindan itibaren kelamcilarin top-
lumda tstlendikleri misyon ve sahip olduklari etki dikkate alindiginda, Thvan’in
kelamcilara kargi takindiklart olumsuz tutumun nedeni* belki daha rahat anlagi-
labilir. Bilindigi gibi Emevilerden itibaren Abbasiler ve sonraki Musliman devlet-
lerin pek ¢ogunda Stinni anlayis egemen olmustur. Stnni anlayigin egemenligini
saglayanlar da o6nemli oranda Stinni kelamcilar olmustur. Gerek diisincenin
te’sisi, gerekse korunmasi ve gelistirilmesi konusunda kelamcilarin Gstlendikleri
bu 6nemli misyon nedeniyle, Ismaili/Batini diisiinceyi egemen kilma gabasinda
olan Thvan’in ise karsit miicadele verecekleri en 6nemli diigiince gurubunu kelam-
cilar olusturacaktir. Bu nedenle Risalelerde kelamcilara dair yapilan degerlendir-
meler énemli oranda ithamlardan ibaret kalmustir. Thvan’in kelam ve kelamcilara
dair degerlendirmeleri, Risalelerin degisik yerlerinde islenmistir.

2.1.RISALELERIN RESMETTIGI KELAMCI

Thvan, kelamcilar1 ilim ehline benzeyen, ancak hakiki anlamda hikmet ve
ilim ehli olmadiklarindan insanlar1 aldatanlar olarak nitelendirmektedir. Thvan’a
gore kelamcilar, felsefeyi bilmeyen, dini gercek anlamda tahkik edemeyen ve bu-
na ragmen hakikat bilgisine sahip olduklarini iddia eden kisilerdir. Bunlar, sig
gorisleri ile hakikatin bilgisine ulagma imkanindan yoksundurlar. Kendi nefisle-
rini bile tanimaktan aciz, gizli olan bilgileri birbirinden tefrik etme ehliyetine

4 Resail, IV, 167-168.
46 Bkz. Resail, IV, 50-51.

177



178 Ahmet Erkol

sahip degillerdir. Kelamcilar, bedihi olarak gayet rahat bir sekilde, hisler tarafin-
dan algilanabilen ve akil tarafindan anlagilabilen mevcudati bile anlamaktan aciz-
dirler. Bu acziyetlerinin farkinda olmadiklarindan “tafra”, “ctiz’ti la yetecezza” ve
buna benzer anlagilmast zor konulara dalmaktadirlar. Bu tarz konulari izah et-
mekte glgliik cektikleri igin de cedel yontemine miiracaat etmektedirler.”” Kela-
min ele aldig1 belli bagl konular sayarak bu konularda yeterince bilgi ve donani-
ma sahip olmadig: halde s6z soylediklerinden kelamcilar elestiren Thvan, onlari
glzel konusan decallar, kalpleri kérelmis kisiler, hakikatten gliphelenenler ve
dogrudan sapanlar olarak nitelemektedirler.*

Kelamcilar, alimler igin biytik bir felaket, nebileri yalanlayanlar, tahkik
etmedikleri halde hakikate ulagtiklarini iddia edenler, bilmedikleri konularda iddi-
alarda bulunan kisiler olarak niteleyen Ihvan, “Siz ancak miicadele eden bir top-
luluksunuz” (54, Zuhruf, 43) ayetinin bunlara isarette bulundugunu ifade etmek-
tedirler. Bunlar bilmediklerini ve yapmadiklarini séyleyenlerdir dedikten sonra
bunlardan Allah’a siginmak ve uzak durmak gerektigini de 6zellikle taraftarlarina
ogutlemektedirler.”

2.2. KELAMDA KULLANILAN CEDEL

Thvan-1 Safa Risaleler’de dogrudan bir isimlendirme yapmaktan ziyade ke-
lamcilar1 “ashabu’l-cedel ve’l-munazara” olarak nitelendirmektedir.®® Kelamcilari,
kendi aralarinda ihtilafa diigenler ve ittifak saglayamayan kisiler olarak tanimla-
yan [hvan, bunun nedeni olarak kelamda kullanilan “cedel yéntemi’ni goster-
mektedir. Kelamda kullanilan bu yéntemin karakterinde ihtilafin varoldugunu
séyleyen Thvan’a gére; cedel yontemini kullananlar, ele aldiklart konunun detay-
larina girmeden ve konuyu bilimsel veriler 1giginda ele almadan, 6n kabullerle
savunmaktadirlar. Dolayistyla hakkin ortaya ¢ikmasini talepten ziyade kabullen-
dikleri diiglincelerinin Ustiin gelmesi icin gaba gostermekte, konularin 6ziine in-
meden, ayrintilara takildiklarindan taassuba diismektedirler. Bu durumun bir
sonucu olarak haktan ve dogru diistinceden uzaklasmaktadirlar.!

Cedel yontemini kullananlarin durumunu, peygamberden niibiivvetinin
dogrulugunun kaniti igin mucize isteyen kisilerin durumuna benzetmekle kelam-
cilar elestiren Ihvan, bu meyanda Kur'an’da zikredilen “Onlar bunu ancak tar-
tigmak igin soylediler. Onlar kavgaci bir toplumdur” ayetini, kelamda kullanilan
cedel yonteminin yanlighginin kaniti babinda ifade etmektedir. Ayetin siyak ve
sibakini dikkate almadan, cedel yéntemini kéttileme anlaminda bu ayetin delil

4 Resail, IV, 50.

# Rsail, IV, 50-51.

4 Resail, IV, 51.

50 Resail, TIT, 153; 439-442.
%1 Resail, 111, 439-440.
5243, Zuhruf, 58.
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olarak sunulmus olmasi, Thvan’in kendi i¢ celiskisinin bir ifadesi tarzindadir. Zira
Risalelerde, butiin dini ve felsefi diigtincelere acik olduklarini séylemelerine kar-
sin, ayeti baglamindan kopararak kelamcilar: tenkit babinda serdetmislerdir.

Cedel yontemi ile gértglerini temellendirmeye calisanlari, Allah’in kitabini
ve peygamberin stinnetini kendi fasit gortsleri dogrultusunda yorumlamakla
suglamakta ve kelam ehlinin dugtincelerini fesahatle ortaya koyduklarindan, hak-
ki batil, batili da hakk suretinde gostermekle insanlari kandirdiklarini ifade et-
mektedirler.”® Her bir diiglince gurubunun, kendi dustincelerini temel ve hak mer-
kezli gordukleri bilinen bir durumdur. Bu agidan bakildiginda, bu yaklagimin
sadece kelamcilara ait oldugunu soylemek gercegi tersytiz etmektir. Hig stiphesiz
cedel ile dustincelerin tespit edilmesi kendi iginde pek gok sorunu dogurmaktadir.
Ancak Risalelerde ifade edildigi sekliyle, kelamcilart bir biitin olarak hakikate
muhalefet edenler seklinde degerlendirmek kabul edilecek bir durum degildir.

Thvan’a gore Cedel ehli, Resuliin getirmedigi ve kendilerine Allah tarafin-
dan emredilmeyen pek ¢ok seyi kendi arzulari dogrultusunda dine sokusturdular.
Bidatler icat ederek bunlarin Allah Resultiniin siret ve stinneti oldugunu séyledi-
ler. Bunlar1 o kadar siislti gosterdiler ki kendileri de gercekten bunlarin Resulin
stnneti ve emredilen hususlar olduguna inanmaya bagladilar. Kendi kiyas ve go-
riigleri dogrultusunda pek ¢ok yeni hiikiimler ihdas ettiler. [hdas ettikleri bu yeni
htktmleri Allah’in kitabi ve Resultin stinnetine es tuttular. Bunu yaparken, kibir-
leri dolayistyla =zikir ehline sormaktan da uzak durdular. Kendi kit akillarinca,
Allah’in bazi dini emirlerini eksik biraktigini ve onlarin bozuk diigince ve yanlig
kiyaslartyla diizeltilmesi gerektigine inanmuislardir. Onlarin boyle bir yola bag-
vurmalarinin tek nedeni riyasettir.”* Thvan’in bir diistince ekolti olmaktan ziyade,
siyasi bir yap1 oldugu yukarida ifade edildi. Bu siyasi yapilarinin bir ifadesi olarak
kelamcilari, bid’atler icad eden ve riyaset pesinde kosan kisiler olarak nitelemis
olmalaridir.

Thvana gére dinde herhangi bir eksiklik yoktur. Din beserin ihtiyag duydu-
gu her seyi kapsamistir. Ancak dinin ihtiva ettigi bu hiikimleri burhani kiyas
sahiplerinden bagkas: anlayamaz. Bu nedenle cedeli kiyas yoluyla bunlari ¢6zme-
ye caliganlar -kelamcilar- bozguncu bir topluluk olduklarindan toplumu da ifsat
etmiglerdir. Ctnkid onlar ilimde derinlik sahibi kisiler degildirler. Onlar, dinin
Batini anlamlarini anlayabilecek diizeyde degillerdir. Bununla birlikte avam gibi
dinin z&hiri anlamina da dayanmamuiglardir. Boyle davranmalart sebebiyle toplu-
mun temel ihtiyaglarini gidermemisler ve toplumsal birlikteligi bozmusglardir.®
Thvan’inin bu yaklagimi, Ibn Riigdti hatirlatmaktadir. Ibn Riisd de kelamcilarla
ilgili degerlendirme yaparken onlari, avamin biraz tstiinde, fakat, ilim ehline de

% Resail, 11T, 440-441.
% Resail, 111, 161.
% Hanna el-Fahuri, Halil el-Cerr, Tarihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, 5.248.
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ulagsamayan vasat bilgilere sahip kisiler kategorisinde degerlendirmistir. Burhan
ehli olmadiklar halde dini metinleri yorumlamaya galigtiklar1 ve bu yorumlari
halka indirdikleri igin, halkin sapitmasina neden olduklari ithamiyla kelamcilari
tenkit eden Ibn Riigd, ancak burhan ehli olan filozoflarin bu tarz soyut konulart
anlayabildiklerini, bu dislincelerin de halk ile paylagilmamas: gerektigini dile
getirmistir.* Dolayisiyla gerek Ibn Riigd’tin ve gerekse hvan’in bu konuda kelam-
cilara yonelttikleri tenkitlerinde benzerliklere rastlanmaktadir. Her iki yaklagim
biciminde de kendini merkeze alarak 6tekini degerlendirme gayretleri mevcuttur.
Bu tarz stibjektif degerlendirmelerde gergegi yansitmaktan ziyade, kendi diigiin-
cesini dogrulatma ve onun diginda kalan her geyi olumsuzlama gibi bir mantik
egemendir.

Thvan, kullanilan cedel yontemi nedeniyle immet arasina tefrikanin girdi-
gini, diigmanlik ve nefretin ¢ogaldigini, bunun sonucu olarak fitne ve savaglarin
¢tkmasina sebebiyet verdigini belirtmektedir. Tefrikaya dusenler, birbirlerinin
kanini helal saymakta, higbir uyariciyr dikkate almamakta ve kendilerini uyaril-
madan mistagni gdrmektedirler.” Firkalar arasinda sert ihtilaflarin oldugu ve
birbirlerini sapiklikla itham ettikleri, kaynaklara bakildiginda gérmek mtmkiin-
dtr. Ancak toplumlar arasindaki ihtilaflarin, yalin dtgtince farkliliklarina bag-
lanmast da saglikli bir degerlendirme olmadigi miisellemdir. Farkli distinceleri
nedeniyle ithama tabi tutulan ve firkalagmalara neden olan bu yaklagimi elestiren
Thvan, benzer yanligt da kendisi iglemektedir. Kendisini hakikatin merkezine yer-
lestiren, toplumun butiin kesitlerinin yanlig yolda olduklari ve bunlari hak yola
cekme diiglincesiyle bitiin digtincelerden istifade edecegini bir 6n kabul olarak
belirleyen Thvan, ta’lime tabi tutulmadan insanlarin dogruya ulagamayacaklari
iddiasini ileri stirmek suretiyle kendi geligkisini yaratmig olmaktadir.

2.3. KELAMDA KIYASIN KULLANILMASI

Thvan, Cedel yéntemi nedeniyle kelamcilar elestirdigi gibi, kelamcilarin
kullandiklari kiyas yontemlerini de tenkit etmiglerdir. “Bu kimselerin dayandikla-
11 tek bir saglikli asil veya kiyas yoktur ki s6z konusu meselelere bu asil veya kiya-
sa dayanarak cevap verebilsinler. Bunlarin asillar farkls, kiyaslari birbirinden degi-
siktir.... Bilin ki ey kardegler, farkli asillar ve tutarsiz kiyaslara dayanarak verile-
cek cevaplar da tutarsiz ve ¢lrtik olacaktir. Biz ise bu ve benzeri meselelerle ilgili
sorulart tek bir asla ve tek bir kiyasa dayanarak cevapladik. Hakiki ilimlerde s6z
sahibi oldugunu iddia eden kimseden, tek bir asil ve kiyasa dayanarak cevap ver-
mesi beklenmelidir. Boyle bir sayisiz varligin suretleri arasinda dayanacag: asli,
insanin sureti olarak gorecektir. O boyle yaptiginda herkes tek bir din, tek bir
gorls, tek bir mezhep tzerinde ittifak etmis olacak, ihtilaflar ortadan kalkacak ve

% Bkz. Ahmet Erkol, [bn Riisd'iin Kelam Elestirisi, Fecr yay. Ankara, 2007, s, 121-122.
% Resail, 111, 153-154.
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hakikat herkese net bir sekilde goriinecek ve biitiin insanlarin kurtulug vesilesi
olacaktir.”®

Kelamda kullanilan kiyas yonteminin tagidigr zorluklar bilinmektedir. Zira
hukukta kiyasin kullanilmasi, pek ¢ok agidan benzerliklerin kurulmasinin imkani
nedeniyle oldukea kolaydir. Oysa kelamda kullanilan kiyas, hi¢bir agidan benzer-
ligin kurulamamasi nedeniyle problemlidir. Béyle olmakla birlikte kelamda kiya-
sin kullanilmasi bir mecburiyetin neticesidir. Cinkii vahyin ifade ettigi anlamin
insanlara ulagtirilmast ancak onlarin algilayabildikleri diigtincelerle anlatilabilir.
Bu durum da zorunlu olarak bazi kiyaslarin kullanilmasiyla mimkindir. Buna
ragmen IThvan, “gaibi sahide kiyas ettikleri” icin kelamcilara hiicum etmigler ve
taraftarlarini onlardan sakindirmiglardir. [hvan’a gére kelamcilar: “Agizlari iyi laf
yapan kalpleri kor, hakikatler hakkinda kugkuya kapilan ve dogru yoldan sapan
decallardir.”® Bundan daha agir bir ifade ve tarafgirlik olamaz. Her vesileyle bi-
tlin dini diglincelere ayn1 mesafede olduklarini séylemelerine ragmen, kelamcilari
“agizlan iyi laf yapan deccallar” olarak nitelendirmelerini izah etmek mimkin
degildir.

2.4. TABIATCI FILOZOFLAR VE MANTIKCILAR

Konumuzun kapsaminda olmadig1 igin ayrntilarina girmemekle birlikte,
Thvan’in Tabiatg1 filozoflar ve mantikgilara yénelik degerlendirmelerine bakildi-
ginda [hvan’in, bunlan kullandiklar1 yontemleri nedeniyle itham ettigi goriilmek-
tedir: “Onlar, sozlerinde, mezheplerinde ve anlatimlarinda ¢okea ihtilafa dustiik-
lerinden dolay:r insanlari dogru yoldan, hak dinden saptirmiglardir. Onlardan
kimisi, alemin kidemini dile getirirken, diger bazilari heyulanin kideminden
sOzetmis, bazilar ise suretin kidemi, illetlerin birden fazla olugu noktasinda iki-
den yediye kadar farkli illetlerin varligini dile getirmiglerdir. Sani’ ve masnu’un
beraberlikleri ile ilgili yapilan tartigmalar, sonsuzluk disincesinin tartigilmast,
mead ve inkar etrafindaki degerlendirmeler, risalet ve vahiy gercevesindeki tar-
tigmalar ve daha pek ¢ok farkli konularda aralarindaki ihtilaflar: sebebiyle bunlar-
dan kimisinin inkara saptiklarini, bir kisminin ise giphe ve sagkinlik deryasina
saplanip kaldiklarini séylemektedirler.”® Farkli disiplinlerin kendi aralarindaki
ihtilaflarini, onlarin giiphe deryalarinda gezinmeleri seklinde tasvir eden Ihvan,
Risalelerin farkli yerlerinde gerek felsefe ve gerekse mantik hakkinda sitayigkar
ifadeler kullanmaktan da geri durmamuglardir. Mantig1 felsefenin olgtiist ve
filozofon aleti olarak niteleyen Thvan, felsefe igin de peygamberlikten sonra insan
ugragilarinin en istiiniidtr seklinde degerlendirmelerde bulunmuglardir.® Ifade
etmek gerekiyor ki Thvan, dogrudan felsefe veya mantiga karsi bir tutuma sahip

% Resail, IV, 10-11.
% Resail, 1V 51.

0 Resail, 11, 355-356.
1 Bkz. Resail, 1, 427.
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degildir. Ancak Thvan’in tavsiye ettigi, Aristo felsefesinden ziyade hikmet felsefe-
sidir.

Thvan’a gére “mantik ilmine sadece nefisleri hala bedenlerine gémiilti olan
kigiler ihtiya¢ duyarlar. Bedenlerden arinmig duru nefisler, zihinlerde olan diigtin-
ce ve anlamlar birbirlerine anlatmak i¢in kelam ve sozlere ihtiya¢ duymazlar.
Bunlar ulvi nefisler olup cismani sehvetlerin kirinden arinmiglardir. Bunlar, gizle-
nenlerin haber verilmesine ve sirlart sorusturmaya ihtiyag duymazlar. Cinku
onlar haberlerin ve salihlerin madeni olan nurlar ve igrak alemindedirler.”® Risale-
lerde 6zellikle vurgulanan ve taraftarlarina tavsiye edilen i¢ arinmadir. Arinma
yoluyla bagka bir vasitaya ihtiyag duymaksizin hakikate ulagmak mimkindiir.

Risaleler dikkatlice gézden gegirilirse, Thvan’in, dénemindeki inang farklari
ve mezhep ayrliklarindan usanip, bunlara bir son vermek, bu konudaki bagnazli-
g1 yikmak amaciyla yola ¢iktiklart anlagilir. Diigtincelerini temellendirmek icin
esas aldiklar1 tim kaynaklari, istedikleri gibi kullanmiglardir. Onlar i¢in, Kur'an
ne kadar énemli ise, Tevrat ve Incil de o kadar 6nemlidir. Muhammed'in sézleri
ne kadar 6nem tagiyorsa, felsefede Sokrates'in ya da Platon'un, matematik ve
geometride Pythagoras'in sozlerinin de 6nemi o kadar biytkttr. Ancak Ihvan,
Masliman bir toplum iginde yasamast ve kendilerinin de Misliman olmasi ne-
deniyle, Kur'an ve Hz. Peygamber’in sézlerine daha fazla agirlik vermis, daha ¢ok
alint1 yapmuglardir.®

SONUC

"Kardeglerimizin, bilimlerden hicbirine diisman olmamalari, hicbir kitabi
hor gérmemeleri, mezheplerden hicbirine 6nyargi ile bakip, bagnazliga diigmeme-
leri gerekir. Zira, bizim goriis ve inancimiz butin mezhepleri kapsar ve biitiin
bilimleri kusatir. Bizim bilimimiz, baglangic1 ve sonu, gizliligi ve agiklig1 bakimin-
dan hepsinin tek bir ilke, tek bir neden, tek bir evren ve tek bir ruhtan olugmalari
dolayistyla, duyulan (mahsus) ve kavranan (makul) tim varliklarin incelenmesi-
dir. (IV, 41-42)" seklinde genel bir cerceve ¢izmiglerse de Risaleler’in buttint dik-
kate alindiginda burada belirlenen prensiplere pek de riayet edilmedigi gériilmek-
tedir. Yukarida ifade edildigi gibi, [hvan, Ismaili/Batini anlayisin digindaki diger
distincelerin kisiyi mutluluk ve huzura kavusturamayacag, hatta bunun &tesin-
de ta’lime dayali olarak bir imama baglanmadan hakikate ulagmanin imkansiz
oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla hakikate ulagmanin yegane yolu kendi
imamlarina tabi olmadir.

Farkli dénemlerde kaleme alinmig olmalari nedeniyle de olsa gerek Risale-
ler'de bir yeknesaklik gérilmemektedir. Yagadiklar: dénemde dini ve sosyal alan-
daki kargasaya son verme iddiastyla ortaya ciktiklari anlagilan Thvan’in, gelistir-

% Resail, IV, 168. o _
% Enver Uysal, Ihvan-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, Marmara U. Tlahiyat Vakfi yay. Tst. 1988, s.
24-25; T.D.V. Islam Ansiklopedisi, “Ihvan-1 Safa” md. XXII, 2.
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mis oldugu argtimanlara en ciddi cevap kelamcilardan geldigi i¢in 6zellikle kelam-
cilara donitk ithamlarda bulunmuglardir. S6z konusu dénemde itham ettikleri
kelamcilarin pek ¢ogu ayni zamanda 6nemli birer usul alimi idiler. Dolayisiyla
kelamcilarin avamin biraz tstiinde, ama havas/alim derecesine ulagsamadiklari
iddialar1 higbir somut gergege dayanmamaktadir. Teorik olarak goriilen tartigma-
larin altinda Ismaiili/Batini bir diistinceye dayali devletin te’sisi gabasina kargin,
kelamcilarin gosterdigi direng ve muesses yapilarin korunmasi konusunda goster-
dikleri gaba, Thvan’in kelamcilara karst diigmanca bir tutum takinmalarina sebep
teskil etmistir. Dolayistyla kanaatimizce Ihvan’in kelamcilara yénelttikleri tenkit-
ler, bilimsel verilere dayanmaktan ziyade ideolojik kaygi kaynaklidir. Objektif
olmaktan son derece uzaktir. [hvan’in kelamcilara déntik tenkitleri genel ifadeler-
le dile getirilmis, konular fazlaca detaylandirilmamustir. Kelamda her bir konunun
nassa dayandirilma yontemine karsin, Thvan’in hakikate ulasmanin yegane yolu-
nun ta’lime dayall bir imamin 6gretisi ile ulagilabilecegi diigtincesi arasindaki
derin geligki, Thvan’in kelamcilara karst cephe almasinda farkli bir etken olustur-
maktadir.

Yontemdeki bu farklilasma, dogal olarak igerigi de belirlemektedir. Kelam-
daki hakikate ulagmanin herkes i¢in mimkin ve yolunun da Kitapla-Kur'an-
gerceklegebilecegi duigiincesine kargin Ihvan’in sadece imam vasitastyla hakikatin
elde edilebilecegi, dolayisiyla inhisarci bir anlayisa bagli oldugu dikkate alindigin-
da neden kelamcilara kars: bu denli sert bir uslup kullandig1 daha rahat anlagilabi-
lir. Kanaatimizce Thvan, Metematikte Pythagoras'a, mantikta Aristo'ya, metafi-
zikte Platon'a, ahldkta Sokrates'e bagli oldugunu sdylemekle eklektik bir yapida
oldugunu kanitlamaya galigmigsa da, kendisine muhalif gérdtigii kelamcilara karsi
ayni hoggoriiyti sergileyememistir. Ciinkti [hvan’in Risaleler'de serdettigi diisiin-
celere ancak kelam yoluyla ciddi cevaplar verilmistir. [hvan’in ta'lime dayalt
gnostik felsefi bir dislince ve yasami egemen kilma ¢abalarina karsin Kelamcila-
rin nassa ve akla dayali diglince ve hayat onerileri arasindaki derin geligkiler bu
iki diigtince gurubunu karg: kargiya getirmistir.
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PASCAL EPISTEMOLOJISINDE AKIL

Sahin EFIL*

OZET

Biz bu makalede, Pascal epistemolojisinin temel dayanaklarindan birisi olan
akli, onun farkl versiyonlarini, isleyis bigimini, sinirlarini, daha da 6nemlisi ne tir-
den bilgi Urettigini, bunlarin dogru ve givenilir olup olmadigini anlamaya, agikla-
maya ve analiz etmeye calisacadiz. Burada, Pascal, dzellikle, Descartes’in felsefesi-
ni, akli mutlaklastirmasini ve dini konulardaki gorislerini ciddi bir bigimde elestir-
mektedir. Ona gore filozoflarin akli, higbir konuda bize dogru ve saglam bilgi ver-
mez. Aksine, akil, matematiksel ve bilimsel alanda bize en dogru ve glvenilir bil-
giyi, en iyi ydntemi vermektedir. Dini baglamda ise, o, imanin kavranmasinda kalbe
yardim eder ve destek olur. Sinirli olmakla birlikte aklin, genelde, Pascal epistemo-
lojisinde 6nemli bir yeri ve vazgegilmez bir dederi vardir.
Anahtar Kelimeler: Epistemoloji, Akil, Mutluluk, Bilimsel Akil, Pascal.

THE REASON IN EPISTEMOLOGY OF PASCAL

In this article, we have tried to understand, explain and analyze the rea-
son, which is one of the basic foundations of Pascal epistemology and its limits,
different versions, manner of working and, perhaps the most important, what sort
of knowledge it produces, and whether this knowledge is true and reliable or not.
Pascal has especially criticized Descartes’ Philosophy, his absolute reason and his
views on religious topics seriously here. According to him, the reason of philoso-
phies has never given the true and reliable knowledge in any topic to us. On the
contrary, the reason has given us the most true, reliable knowledge and the best
method on the scientific and mathematical area. On the religious context, howev-
er, it helps the heart in the understanding of faith and supports it. Although it is
limited, the reason has an indispensable value and important place in Epistemology
of Pascal in general.
Key words: Epistemology, Reason, Happiness, Scientific Reason, Pascal.

GIRIS

17. ytzyilda yagsamig olan Blaise Pascal (1623-1662), bir bilim adamiu, bir
matematikgi ve bir filozof olarak gohret bulmustur. Dijsiinceler (Pensees), onun
dini ve felsefi diistincelerini agikladig1 ve yorumladig: tek eseridir. Bazi digtintrle-
rin hakli olarak bu eser igin “biytik bir dini yasantiy: dile getiren felsefi ana ya-
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n1 ”9

veya “fikir tarihine katkida bulunan” ¢nemli bir kitap nitelemesinde bu-

pit
lunmasy, ilgili esere bir biitiin olarak bakildiginda oldukga yerindedir. Bu eserde
Pascal, daha ¢ok dini digtncelerini ele almakta ise de, akil ile onun farkli formla-
rinin ve kalbin dini ve felsefi epistemolojideki yeri ve 6nemi, aklin dogru kullani-
mi ve sinirlan gibi meseleler yaninda, 6zellikle filozoflarin aklina ve dini konular-
daki gortiglerine yonelttigi elestiriler tGizerinde durmaktadir. Genel olarak bakildi-
ginda, Pascal'in kaygilarinin felsefi olmaktan ¢ok dini bir mahiyet arz ettigi, an-
cak onun ilgili kaygilari dile getirirken, sik sik dini, felsefi ve mantiksal tahlil ve
tenkitlere de bagvurdugu gortilmektedir. Bu bakimdan Pascal’in bilgi sisteminde
aklin iglevini ve rolini ortaya koymak dikkate deger goziikmektedir.

Ayrica, Pascal, Tagra Mektuplari’nda (The Provincial Letters) bilginin tg
temel ilkesini ve/veya kaynagini ortaya koymaktadir. Duyular/gézler, akil ve
kalp/iman. Duyular, olgular hakkinda dogru hiikiim vermemizi saglarken, akil da
idrak edilebilir ve dogal seyler hakkinda htktm vermektedir. Kalp ise, dini haki-
katler ve dogatistii seyler hakkinda htkim vermektedir. Bilginin meydana gelme-
sini saglayan bu ilkelerin her birinin ayri objeleri vardir ve bunlarin her biri kendi
diizeni iginde bir kesinlige sahiptir.’ Ne akil ne de duyular, bilginin ortaya gikma-
sinda tek bagina higbir igse yaramaz. Duyular veya duyu verileri akla yardim eder,
akil da bunlari kullanir ve bir takim soyutlamalarda veya ¢ikarimlarda bulunarak
bilgiye déntstiirtir. Goriildiigi kadariyla, Pascal'in felsefi epistemolojisinde akil
ve duyularin, dini epistemolojisinde ise kalbin son derece ¢nemli bir yeri ve vaz-
gecilmez bir degeri oldugu ortadadir. Bu bakimdan Pascal, felsefe tarihinde “ilimli
fideizm”in en 6nemli temsilcilerinden birisi olarak kabul edilmektedir. Ona gore,
“iman ve akil, teoloji ve felsefe ig igedir. Aslinda, biz inaniyorken diigtintiyoruz;
digtintiyorken de inaniyoruz.”

Ote yandan, Pascal’a gore, mantikli ve sagduyulu olmanin, akli kullanma-
nin, dogru dustinmenin bir¢ok sekli veya yolu vardir. Bunlar, bir bakima aklin
farkli, dogru ve rasyonel agilimlari olarak da yorumlanabilir. Buna gére, “kimi
insanlar, esyanin hususi bir diizeni i¢inde diistiniir, ama diger noktalarda yollarini
tamamen gasirirlar. Bagka bazilart kiigtik bir prensipler dizisinden dogru sonuglar
gikarirlar... Kimileri de gok sayida prensibi igeren seylerden dogru sonuglar ¢ika-

* Dr., Vezirképrit Anadolu Lisesi, Ogretmen, e-mail: sahinefil52@hotmail.com.

! Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 1990, s. 277.

2 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, Gev. Sedat Umran, 1z Yay., Istanbul 1997, s. 160.

3 Bkz. Blaise Pascal, The Provincial Letters, http://oregonstate.edu/instruct/phl302/texts/ pascal/letters-
c.html#LETTER%20XIV (24. 05. 2008).

4 Pascal’a gére hakikate ulagma noktasinda “akil ve duygular... kargilikli olarak birbirlerini aldatirlar.”
Blaise Pascal, Diisiinceler, cev. Metin Karabagoglu, Kakniis Yay., Istanbul 2003, s. 30. Dolayistyla
Pascal, dini hakikatlere ulagma ve onlar1 anlama noktasinda akil ve ona yardimei olan duyularn faz-
la bir epistemik deger ifade etmeyeceginin altini gizer.

% Hanifi Ozcan, “Birbirine Zit Iki Epistemolojik Yaklagim: Temelcilik ve Imancilik”, Ankara Universite-
si llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Necati Oner Armagani (iginde), C: XL, Ankara 1999, s. 169.

186



Pascal Epistemolojisinde Akil 187

nirlar.”® Dolayistyla Pascal, akil deyince, bundan birgok ¢esidi ve igleviyle birlikte
gesitli akil tiirlerini veya aklin farkli caligma bigimlerini, agilimlarini ve diizenini
anlamaktadir. Buna gore, o, bilimsel akil, “matematiksel akil”, “sezgisel akil”,
“dogal akil” ve “sahih akil” olmak tizere beg gesit aklin varligindan veya aklin beg
farkli versiyonu, beg degisik caligma bigimi bulundugundan s6z etmektedir.” Ak-
lin mahiyetini ve iglevini agiklarken, Pascal’in, bazen bunlar arasinda kargilagtir-
malara gitmesi bazen de aralarindaki iliskiden stz etmesi, dolayisiyla detaya gir-
mesi®, onun bilgi sisteminde aklin yeri ve degeri konusunda bize énemli ipucular
vermektedir. Simdi bu akil gesitlerini sirasiyla incelemeye galisalim.

1-MATEMATIKSEK AKIL

Gocuk denebilecek bir yasta matematikle ugragmaya baglayan, bu alanda
6nemli denilebilecek birgok buluglari olan ve hentiz 16 yaginda iken konik kesitler
hakkinda bir kitap yazdig1 6ne stirtlen Pascal, bilimsel alanda Descartes’in “acik-
lik ve segiklik” diigtincesi ile matematiksel yontemine bagli kalmigtir. Daha dog-
rusu, matematik bize gergegin agik ve secik bir bigimde algilanmasina imkan ve-
ren en saglam bilgilerden birisini sunmaktadir.” Ancak ilerde gérecegimiz gibi o,
Descartes felsefesine, dolayisiyla onun akli mutlaklastirmaya dogru giden ¢abala-
rina siddetle karst ¢cikmig ve bu noktada ciddi elestiriler yoneltmistir.’’ Bir mate-
matik dahisi olarak gohret bulan Pascal’'in matematiksel akla iliskin yaptig1 acik-
lama, yorum ve tahlillerin ne kadar énemli oldugunu sodylemeye bile gerek yok-
tur.'’ O zaman matematiksel akil nedir ve bizi ulagtirdig: bilgi ne &lgtide dogru ve
giivenilirdiré Bu akil, ne tiirden bir bilginin ortaya ¢ikmasina imkan vermektedir¢

Pascal’a gore, matematiksel akil, “biiytik bir prensipler dizisini kavrayabi-
len” ve “onlari birbirinden ayirabilen” akildir ve bu akil, ayni zamanda bize “aklin
sinirlarinin genigligini”* de géstermektedir. Burada ilkeler, gayet agik olmasina
ragmen, bunlar herkes tarafindan kolaylikla anlagilamaz ve kullanilamazlar. Ma-
tematiksel aklin ilkelerinden hareketle ¢ikarilan hikimlerin veya bu aklin trettigi

¢ Diisiinceler, s. 142.; Bu esere bundan sonra sadece “Diislinceler” seklinde atifta bulunulacaktir.

7 Bkz. Diisiinceler, s. 143, 201.

® Pascal, matematiksel akil ile sezgisel akli kargilagtirarak aralarindaki iligki konusunda bir hayli bilgi
vermektedir. Ornek olarak bkz. Diisiinceler, s. 143-45.

% Bkz. Gokberk, a.ge, s. 277-78.; Ayrica bkz. Frank Thilly, Felsefe Tarihi, ev. Ibrahim Sener, Sistem
Yay., Istanbul 1995, 1, s. 336.; Actk ve secik kavramlarindan Descartes'in ne anladigina iliskin 6zl
bilgiler igin bkz. Stileyman H. Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sizligii, Akcag Yay., Ankara 1996,
s. 1-2.

10 Bkz. Diisiinceler, s. 279, 281.

" Dissiince tarihinde hem matematikgi hem de filozof olan bir ¢ok diigiiniiriin oldugu bilinmektedir.
Bunlardan birisi de hi¢ stiphesiz ki, Pascal’dir. Matematik-felsefe iliskisini ve “matematik felsefe-
si”nin mahiyetini irdeleyen bir ¢calismaya géz atmak, sanirim Pascal’t ve distince sistemini daha ko-
lay anlamamizi ve yorumlamamuizi saglayacaktir. Bkz. Stephen F. Barker, Matematik Felsefesi, gev.
Yiicel Dursun, imge Kitabevi, Ankara 2003.

2 Diisiinceler, s. 143.
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bilgilerin yanlis olmast miimkiin degildir.® Buna gore, tipki Galileo ve
Descartes’te oldugu gibi Pascal’da da matematigin veya matematiksel aklin ge-
lismesi, topyektn bilgi birikiminin de ilerlemesi ve artmasi anlamina gelmektedir.
Bu akil, bize en gilivenilir ve en dogru bilgiyi verdigi gibi ayni zamanda en dogru
ve en giivenilir ydntemi de vermektedir." Aklin sinirlari iginde kalan her seyi agik
ve secik bir bicimde aydinlatmasina ve aciklamasina’®, ‘aklin sinirlarinin genigligi-
ni’ géstermesine ragmen, elbette ki, matematiksel aklin da simirlars ve kavraya-
mayacagl seyler vardir. Dolayisiyla matematiksel akil veya yontem, metafizik
konularda epistemolojik olarak verimli ve yararli bir sonuca ulagamaz.'®

Bu noktay: daha agik ve anlagilabilir hale getirerek ifade edersek, matema-
tiksel akilla dinin temel &gretilerini anlama ve agiklama ¢abalarini analojik olarak
su sekilde ifade edebiliriz: “Oyle bir ‘satrang oyunu’ diistintin ki, bunda taraflar
islerine geldigi zaman taglart dama oyunundaki gibi oynuyor olsun. Bu oyun i¢in-
de son hareketin hangi kurala gére oynandigina nasil karar verirdiniz¢ Béyle bir
oyunu satrang veya dama ile nasil kargilagtirabilirisiniz¢”"” Hem satrancin hem de
damanin kendine 6zgti kurallari veya prensipleri vardir. Bunlarn dikkate almadan,
bu noktada higbir kurala uymadan dama ile satrang oymamaya veya tersini yap-
maya kalkigirsak, oynadigimiz oyunun adi dama olmadig1 gibi satrang da degildir.
Ortaya anlamsiz, sagma sapan bir sey ¢ikar. Bu ylizden, matematiksel akil sadece
kendine 6zgt alanda epistemik bir anlam ve deger ifade edebilir.

2-SEZGISEL AKIL VE BILIMSEL AKIL

a- Sezgisel Akil: Sezgisel aklin ne oldugunu, nasil igledigini ve bilgi tret-
medeki roliint anlamak ve ortaya koymak igin en dogru yaklagim, Pascal’dan
alintilar yapmaktir. Ona gore,

Sezgisel akilda prensipler mutad kullanimindadir ve herkesin gdzt éntinde-
dir. Bagimizi o yone cevirmeye, gayret sarf etmeye hi¢ gerek yoktur. Mesele yal-
nizca iyi bir nazara sahip olmaktan ibarettir; ama iyi bir nazar. Zira ilkeler, o denli
ince ve o kadar goktur ki, bazilarinin gézden kagmamasi imkansizdir. Halbuki bir
ilkeyi gdzden kagirmak yanlig yapmaya neden olabilir."

Burada sezgisel aklin iki temel niteligi ortaya gikmaktadir: Bunlardan birisi,
bu aklin ilkeleri, acik, net ve anlagilabilir bir durumdadir. Burada énemli olan

13 Diigiinceler, s. 143.; Matematik tarihine ve biiyiik matematikgilerin matematige yaptiklari katkilara
ana hatlariyla bir géz atmak, matematiksel bilgilerin dogrulugu ve mahiyeti hakkinda bize 151k tuta-
caktir. Bkz. Ali Ulger, “Matematigin Kisa Tarihi”, Universite ve Toplum Dergisi, Sayr: 1, C.5, Ocak
2005, ss. 1-12.

14 Blaise Pascal, Great Shorter Works of Pascal, translated with an introduction, by Emile Cailliet and J.
Blankenagel, Greewood Pres, U. S. A., 1974, s. 43. Bu esere bundan sonra kisaca G. S. W. P olarak
atifta bulunulacaktur.

15 Bkz. Gokberk, a.g.c., s. 277.

16 Hans Kiing, Does God Exist¢, translated by Edward Quinn, New York 1980, s. 49.

17 Sakir Kocabas, Ifadelerin Gramatik Ayirimi, Kiire Yay., Istanbul 2002, s. 80.

' Diisiinceler, s. 143, vurgu bize ait.
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bakmay1 ve gérmeyi bilmektir; Pascal'in deyisiyle “iyi bir nazar”a sahip olmaktir.
Anladigimiz kadariyla burada nazarin akil ve onun igleyisiyle ilgili bir kavram
oldugu agiktir. Nazar, inceleme ve aragtirma yaninda, aklin bilgi Gretme glicind,
analiz ve sentez yapma yetenegini, kisaca, aklin islevsel ve fonksiyonel olmasini
da ifade etmektedir.”” Digeri de, sezgisel aklin ilkelerinin ¢ok ince ve cok fazla
olmasidir. Bu da, bir¢ok seyin ihmal edilmesi ve dikkatten kagmasi, dolayisiyla
hata/yanlis yapma ihtimalinin yiiksek olmasi demektir. Hatta bu konuda tek bir
ilkeyi bile gozden kagirmak, yanlis yapmamiz veya dogru olmayan bir hiikkme
ulasmamiz igin yeterlidir. Ancak dikkat edildiginde ve iyi bir nazara sahip olun-
dugunda sezgisel akli kullanmak, ondan yararlanmak ve bu akla dayali bilgiyi
ortaya koymak hi¢ de zor degildir. Pascal’a gore,

Sezgisel akil, tanimsiz ve ilkesiz diigiiniiyor degil; bu islemleri yapiyor, ama kendi-
liginden yapiyor. Fuiri olarak, kalbe geldigi bigimde, sinuhat kabilinden yapiyor;
Uzerinde durup igleyerek degil. Ciinkt bunu ifade etmek herhangi bir insanin
harci degildir ve onu kavramak da ¢ok az insana nasip olur. Sezgisel akil sahipleri,
tam aksine, bir bakista hiikiim vermeye aligmig olduklarindan, kendilerine ~higbir
sey anlamadiklar1 ve anlamak igin teker teker gérmeye aligkin olmadiklari- kuru
tanim ve ilkeler yardimiyla birtakim gikarimlara ulasmalari gerektiginde Oylesine
hayrete diigiiyorlar ki, bunlardan usaniyor ve bikiyorlar.?’

Sezgisel akil, dusinme eylemini bir takim ilkeler dogrultusunda, fakat
kendiliginden, bir anda, dogal ve fitri olarak gerceklestirmektedir. Dolayisiyla bu
akil, kendi alaninda bilgi tiretirken, bunu ilk bakista veya derhal yerine getirmek-
te, bir bakima ani bir sigrama yapmakta ve “gercegi dolaysiz kav ramak”tadir.?!
Diger bir husus da, sezgisel aklin igleyig bigimini anlamanin da dile getirmenin de
oldukg¢a zor olmasidir. Cok az insan boyle bir kavrayisa sahip olabilir ve sadece
onlar, s6z konusu aklin mahiyetini ve isleyis bicimini anlayabilir. Sezgisel aklin
bilgiyi nasil meydana getirdigini su sekilde daha acik ve anlagilabilir bir hale geti-
rebiliriz: “Kafanizin adeta tiim problemlerden ve diigtincelerden uzaklagtigi bir
anda, aklinizda birden... bir meselenin ¢6zimi”, bir bulug veya kesif “karanlik bir
odada bir ampuliin yanmast ile olugan aydinlik gibi belirivermistir.”*

Sezgisel aklin bilgiyi elde etmesi karanlik bir odada bir ampulin aniden
yanmasl ile olugan aydinliga, bir anda ¢akan simsege veya gok giirtiltistine ben-

19 Nazar, akil-nazar iligkisi ve bunlarin Islam diigtincesinde nasil ele alindigini gérmek ve genis bilgi
elde etmek igin bkz. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Pinar Yay., Istanbul 2003, s.
292-316.; Ayrica bkz. Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi, M. U. 1. F. V. Yay., Istanbul 1993, s.
72-77.

2 Diigiinceler, s. 144-45, vurgu bize ait.

2 Thsan Turgut, Felsefenin Temel Sorunlari, Akademi Kitabevi, Izmir 1998, s. 98.

22 Kemal Sayar, “Marifet Iltifata Tabidir”, http://www.kemalsayar.com/alternatifler/ alternatif9.asp, (08.
06. 2008)
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zer.”® Nitekim, eger dogruysa, Arsimet’in hamamda yikanirken, bir anda suyun
kaldirma kuvvetini kegfetmesi ve “buldum” diye haykirarak digar1 gikmasiyla ilgili
anekdot, sezgisel akilla kesfin nasil yapildig: ve bilginin nasil tretildigi konusunda
bize 6nemli bir ipucu vermektedir. Anladigimiz kadariyla, sezgisel akil, ani bir
aydinlanma sonucunda kavrar ve kesfeder; dustinme ve bilgi tretme eylemini
kalbe dogma, kalbin distinmesi veya kalple distinme seklinde, ancak dogal bir
refleks olarak gerceklestirir. Ctinki Fransiz matematikg¢i H. Poincaré’in deyisiyle,
o, bir “icat vasitasidir.”** Orada bilgi tiretme ile kegfetme eylemi es zamanli olarak
gerceklesmektedir. Fitrl ve ani bir ice dogma ve kegfetme pratigi olduguna gore,
bu yetinin ne zaman harekete gececegini ve epistemik bir stirece katk: saglayaca-
gini kestirmek miimkiin degildir. Islevsel bakimdan sezgisel akil, bilimsel akla
daha yakin gérinmektedir. Simdi bu akli biraz daha yakindan irdeleyelim.

b- Bilimsel Akil: Pascal'in bizi kesin bilgiye ulastirdigini diigindtgt bir
bagka yetimiz de bilimsel akildir. O, bilimsel alanda dogru, saglam ve kesin bilgiye
ulagmak igin evrensel bir yontemin var oldugunu soyler. Bu yontemde su iki sarti
onaylamadan ya da reddetmeden bir dnermenin lehinde ve aleyhinde kesin bir
htkim vermek mumkin degildir. Birincisi, énermenin akla ve duyulara apagik
gortinmesi, boylece akli gtipheye sevk eden sebeplerin ortadan kalkmas: gerekir.
[kincisi, 6nermenin, aksiyomlardan hatasiz ve zorunlu bir bicimde dediiksi-
yon/ttiimdengelim yoluyla ¢ikarilmasi gerekir. Bu sartlardan birisine uygun olan
her sey, kesin ve dogrudur. Uymuyorsa, verilen hiikkiim, belirsiz oldugu kadar
siphelidir de.”

Pascal, doga bilimleri alaninda deneysel yontemi savunmaktadir. Bu da
gostermektedir ki, ne Descates’in yaptigt gibi doga bilimlerini apriori olarak gelis-
tirebiliriz, ne de skolastik diigtintirlerin inandig1 gibi ge¢misteki otoritelere daya-
narak tabiati bilimsel olarak agiklayabiliriz.?® Elbette ki, bilim yapmak igin
6n/teorik bilgiye ihtiyacimiz vardir; ama bu, bilimin tamamen teorik/varsayimsal
bir olgu oldugu anlamina gelmez. Ancak, bunlarin dogruluklar: ve 6ngoriilebilir
olduklari deneysel olarak ortaya konduktan sonra tam olarak bir anlam ve deger
ifade edebilir.

Ayrica, Pascal’a gore, bilim veya bilimsel akil, bize olgusal gercekleri agik-
lamak ve bu noktada saglam bilgiler vermekle birlikte, hayatimizda olup biten
seylere, bir bakima yasamsal bilmecelere dogru, giivenilir ve saglam bilgiler ver-

% Ortagagda ve yenigagda filozoflarin sezgiden ne anladiklar ve bunun bilgi elde etmedeki rolii hak-
kinda bilgi edinmek, belki sezgisel akli ve iglevini daha kolay anlamamizi imkan verebilir. Genis bilgi
icin bkz. M. Tahir Yaren, “Sezgi”, Felsefe Diinyast, 2003/1, Say1: 37, ss. 29-34.

2% Poincaré’in bu ifadesi, sezgisel akilla degil, dogrudan sezgiyle ilgilidir; bununla birlikte, Pascal'in
sezgisel aklina da oldukga yakin gérinmektedir. Bkz. H. Poincare, Bilimin Degeri, gev. Fethi Yiicel,
Istanbul 1989, s. 19.

%G S W.P,s. 43

%G .S WP s 21
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mekten bittniyle uzaktir. Cink varolugsal sorunlarin ¢6ztimi igin gerekli epis-
temolojik destek kalpten gelmektedir.”” Pascal’in deyisiyle soylersek,

fiziksel bilimlerle ilgili olarak edindigim hicbir bilgi, elem ve 1zdirap aninda,
maneviyatin cahili olmama kargin benim igin bir teselli unsuru olmayacaktir.
Ama maneviyatla ilgili ilmim, fiziksel bilimlerin cahili olmama kargi benim igin
daima bir teselli unsurudur.?®

Buna gore, bilimin egzistansiyel sorunlarin ¢dziimiine doniik olarak séyle-
yebilecegi herhangi bir seyin olmadig1 ortadadir. Pascal, burada son derece hakli-
dir ve dogru olan bir noktaya isaret etmektedir. Ctinkt bugiin de biliyoruz ki,
mispet bilim, olgularla ilgilenmekte ve “nigin” sorusuna degil, daha ¢ok “nasil”
sorusuna cevap aramaktadir.

Pascal’a gore, epistemolojik agidan bilimsel bilgi ile dini bilgi otonom-
dur/alanlar ayridir; bunlar birbirine karigtirmamak gerekir. Ciinki dini hakikat-
ler, dogay1 ve akli (bilimsel aklr) astig1 icin insan bunlara salt kendi zihni ¢abala-
riyla ulagamaz ve onlarnt kavrayamaz. Bunun icin kalbe, dolayisiyla imana veya
Tanrisal buyruklara bagvurmamiz gerekir. Ancak, bilimsel ve matematiksel olgu-
lar1, duyular, akil ve akil yirtitme yoluyla kavrayabilecegimiz igin bu noktada
ilahi buyruklara ihtiyacimiz yoktur.””  Dolayisiyla bilimsel akil, kendi ¢zgiin
dinyastyla ya da faaliyet alaniyla sinirlidir; dini ve ahlaki alanda gecerliligi yok-
tur.® Ancak, bu, aklin veya akli diiginme siireclerinin dini epistemolojide bir
isleve sahip olmadig1 veya orada herhangi bir rol oynamayacag anlamina gelmez.
Ilerde sahih akil konusu ele alinirken akil-iman iligkisi veya Pascal’in kullandig
sekliyle “ilimli fideizm” tizerinde durulacaktir.

Goruldugt tizere, bilimsel akil da sezgisel akil da, bilimsel platformda veya
alanda iglev gérmekte, bilimsel bilginin tretilmesi ve bilimsel kesiflerin ortaya
¢ikmasini saglamaktadir. Sezgisel akil, bunu, hemen, kalben, dogal ve fitri olarak,
bir anda gergeklestirirken; bilimsel akil da, aksine eldeki deneysel veriler 15181nda
uzun bir diginme ve akil yiiritme stireci sonunda ortaya ¢tkarmaktadir. Simdi
s6zt Pascal'in daha ¢ok mutluluk kavrami baglaminda ele aldigi, olumsuz olarak
gordugi ve tabiri caizse yerden yere vurdugu akil tiirtine, yani dogal akla getire-
lim.

77 Gokberk, a.ge., s. 278.

%8 Diisiinceler, s. 21.

¥G S W.P s 51

%0 Bugiin, disiplinler arasinda mutlak bir otonomluktan ziyade izafi veya kismi bir otonomluk fikrinin
daha gergekei ve daha dogru oldugunu savunan bilim adamlari vardir. Dolayistyla onlara gore, din-
bilim iligkisi belli ilkelere veya 6lgiitlere bagl kalmak kosuluyla imkansiz degil, mumkandtr. Bu
fikrin savunusu ve din-bilim iligkisinde temel yaklagimlar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bkz. Jan G.
Barbour, Bilim ve Din: Catisma-Ayrisma-Uzlasma, cev. Nebi Mehdi-Miibariz Camal, Insan Yay., Is-
tanbul 2004 ;Mehmet S. Aydin, “Degisim Strecinde; Inang ve Bilim Iligkisi”, Islami Aragtirmalar,
Say1: 1-2, c. 11, 1998, s. 6-10.; Cafer Sadik Yaran, “Islamilesme ve Uyusma”, Din ve Bilim, Sidre Ya-
yinlart, Samsun 1997, s. 62-76.
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3-DOGAL AKIL: FELSEFI AKIL

Pascal’in “dogal akil” tabirini kullanmakla birlikte, buna iligkin pek fazla
bir agiklama yapmadigini, ancak bu noktada dolayl: ifadeler kullandigini ve bir
takim imalarda bulundugunu gormekteyiz. Ornegin bu ifadelerden birisi sudur:
“Filozoflar ve diinyadaki tim dinler ve mezhepler dogal aklr kendilerine rehber
edinmiglerdir.”® Burada bizi ilgilendiren konu, bagka din ve mezheplerin dogal
akildan ne anlayip ne anlamadiklart degil, filozoflarin bu noktadaki dustinceleri
ve bunlarin kendinden kaynaklandigi akildir. Cinki asagida goriilecegi gibi,
Pascal’in, vurgulamaya calistigt ve kiyasiya elestirdigi konularin baginda, genel
olarak filozoflarin dine ve hakikate iligkin diistincelerine yonelttigi elestiriler gel-
mektedir. Bir fikir vermesi bakimindan genel bir tanim yapmak gerekirse, dogal
akil/felsefi akil, “insana has diiginme tarzi” veya “egyanin sebeplerini yakalama
melekesi”* geklinde tanimlanabilir. Burada Pascal'in 6zellikle de dini epistemolo-
jiye iliskin filozoflara yonelttigi elestirileri irdelerken, ayni zamanda onun dogal
akildan ne anladigini ve bu aklin insani hakikate ulagtirip ulagtiramayacagini da
ortaya koymus olacagiz.

Pascal’in dogal akli ve tabii ki, filozoflari elestirirken meseleyi daha ¢ok
mutluluk agisindan ele alip irdelemeye calistig goriilmektedir. Inang ve diigiincesi
ne olursa olsun, insana, hayatinda en ¢nemli seyin ne/neler oldugu sorulsa, ge-
nelde cevaplardan birisi kesinlikle “mutluluk” olur. Bu mesele, dtstince tarihinde
din kadar felsefenin de Gzerinde dnemle durdugu, cevap aramaya calistigr kokli
bir soru ve sorun olagelmistir.*® Dolayistyla mutlulugun felsefi 6nemi ve degeri,
her zaman her seyin istiinde ve 6tesinde olmustur. Oyle goriiniiyor ki, mutluluk,
ge¢miste oldugu gibi buglin de gelecekte de 6nemini, dinamizmini ve yasamsal
degerini higbir zaman yitirmeyecektir.

Mutlulugun ne oldugu, daha da 6nemlisi insanin nasil mutlu olabilecegi
sorusu, Pascal agisindan bakildiginda canimizi acitan, hayatla i ice olan, bu ytiz-
den de hayat memat meselesi haline gelen, varolugsal bir soru ve sorundur. Ona
gbre, “biitln insanlar, kaginilmaz bir gekilde iyilik ve mutluluk ihtiyacini hissetti-
gine gore, mutluluk arzusu fitridir.”** Evet, gercekten de mutlulugun fitrf oldugu
fikrinin evrensel bir gergek oldugu tartisma gétiirmez bir konudur. Pascal, genel
olarak, filozoflarin, bagka konularda oldugu gibi mutluluk konusunda da bize
somut ve ikna edici geyler soyleyemedigini, sdylemelerinin de miimkin olmadigi-

31 Diigiinceler, s. 201, vurgu bize ait.

32 Cenig bilgi i¢in bkz. Bolay, a.g.e., s. 6-7.

% Ornek olarak bkz. Eflatun, Phaidon, gev. Suut K. Yetkin-Hamdi R. Atademir, M. E. B. Yay., Istanbul
1997, s. 59.; Descartes, Ahlak Uzerine Mektuplar, M. E. B. Yay., cev. Mehmet Karasan, Istanbul
1989, s. 28-29.; Biiytk Islam filozofu Ibn Sina'nin mutluluk anlayigt hakkinda genis bilgi igin bkz.
Mehmet S. Aydin, “Ibn Sina’nin Mutluluk Anlayist”, Ibn Sina: Oliimiiniin Bininci Yili Armagant igin-
de, Ankara 1984, ss. 433-451.

% Diisiinceler, s. 67.
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ni, dolayisiyla onlarin dile getirdigi diistincelere glivenemeyecegimizi savunmak-
tadir. Nitekim ona gore, “i¢gidimiiz bize mutlulugumuzu kendimizin diginda
aramamiz gerektigini hissettirir... higbir iyi filozof bize ‘kendinize déniin, hayri-
niza olan seyi orada bulacaksiniz’ diyemiyor. Biz filozoflara inanmiyoruz. Onlara
inananlar herkesten daha bos ve herkesten daha salaktir.”®

Acaba Pascal, nigin filozoflara inanmiyor ve onlarin digtincelerine giiven-
miyor, giivenmek istemiyor¢ Bunun nedenlerinden birini o, filozoflarin fikirleri-
nin insani gurur ve sehvete sevk etmesine, dolayisiyla onlart Tanri’dan uzaklag-
tirmasina baglamaktadir. Ona goére, “insanin en 6nemli iki hastalig, onu Al-
lah’tan uzaklastiran gurur ile onu dinyaya baglayan sehvettir. Filozoflarin yapip
ettikleri, siriip giden bu hastaliklarin en azindan birini korumaktir.”* Digeri de,
filozoflarin kendilerini Tanri'ya benzetmeleri ve akli mutlaklastirmalaridir. Ona
gore, “filozoflar, kendilerini Allah’a benzeterek giinahlarini kutsal kildilar.”®
Pascal, hakli olarak aklin mutlaklastirilmasina, sinirsiz bir gii¢ olarak kabul edil-
mesine ve bu sekilde insanin kendisine ilah payesi vermesine siddetle kargt ¢ik-
maktadir. O, “insanin ilahlik taslamast ne sagma ig! Insan, en giiliing kahra-
man!”® diyerek tepkisini ortaya koymaktadir. Burada, Pascal, bir anlamda mo-
dern akla, kat1 sekiiler anlayiga ve mutlak akla da kargi ¢ikmaktadir.*” Bu husus,
onun aklin 6ncelendigi, neredeyse her seyin 6lgtsti olarak kabul gordtgi 17. yiiz-
yilda yagamig bir digintr ve filozof oldugu dustntldigiinde daha anlamli bir
zemine oturmakta, 6nemi ve degeri daha iyi anlagilmaktadir. Pascal’in dogal akla
karst ortaya koydugu tepki, daha gok dini kaygi ve hassasiyetten kaynaklanan bir
tepkidir. Onun bu konuda hakli oldugu konular olmakla birlikte bir genellemeye
giderek butiin filozoflar1 suglayict bir tavir igine girmesi pek dogru degildir. Kald1
ki, filozoflarin kullana geldikleri akil, Pascal'in degisiyle sadece dogal akil midir¢
Onlar diger akil tiirlerini—eger kabul ediyorlarsa- kullanmamuiglar midiré Ya da
onlar Tanriya hangi akilla inanmaktadiré Tabii ki, filozoflar da aklin farkl: versi-
yonlarini ve igleyig bigimlerini devreye sokuyor ve bunlar sorunlarin ¢dziimiinde
etkin bir bi¢imde kullaniyorlardi. Burada Pascal’in dogal akla, dolayisiyla filozof-
lara karst duydugu siddetli tepki, epistemik olmaktan ¢ok duygusal bir mahiyet
arz etmektedir.

Peki mutluluk konusunda dogal akla hicbir sekilde inanmayan ve given-
meyen Pascal’a gore, bu konudaki yaklagimimiz ne olmalidiré Mutlulugu nerede

% Diisiinceler, s. 64.

% Diisiinceler, s. 69.

% Diisiinceler, s. 98.

38 Diisiinceler, s. 32.

% Salt Aklin Elegtirisi'nde Kant, Bat1 felsefesinde soyut veya teorik aklin sinirliligini ortaya koymus,
bu akla felsefe tarihinde oldukga etkili olmug olan elegtiriler yoneltmigtir. Bkz. Immanuel Kant,
Critique of Prue Reason, trans. Norman Kemp Smith, Macmillan, London 1990. Ayrica, Nietzsche de
modern Bat1 aklina en sert ve en ciddi elestiriler yonelten filozoflarin basinda gelmektedir. Bkz.
Friedrich Nietzsche, Putlarin Alacakaranliginda, gev. Yusuf Kaplan, Killiyat Yay., Istanbul 2008.
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ve nasil aramaliy1z¢ Mutluluk meselesi, 20 yasindan itibaren Pascal’in hayatinda
da merkezi bir yer iggal etmis, teorik bir mesele olmaktan ziyade pratik ve hayati
bir sorun tegkil etmis, onu dlinceye dek ciddi bir arayisin i¢ine sokmug ve meggul
etmis bir konudur. Bu yiizden, “mutluluk” ve onu bulma arzusu, neredeyse
Pascalin hayatinda ve fikir diinyasinda agirligini ve dnemini ciddi bir bigimde
hissettiren, vazgecilmez bir degere ve 6neme sahip olan bir hadise olmustur. Buna
gore, mutluluk ne filozoflarin fikirlerindedir, “ne disaridadir, ne de bizim i¢imiz-
de: Mutluluk Allah’tadir.”* Ilkgagin tinlii Hiristiyan disiintirtic Aziz Augustinus
(854-430) da Pascal gibi mutlulugun yegéne kaynagini Tanrida gérmektedir.”!
Pascal, mutlu olmanin yegéne yolu olarak imani sart kogar. Ctinkd “biitin insan-
lar mutlulugu artyor. Bunun higbir istisnasi yok... Fakat herkesin durmaksizin
elde etmeye caligtig1 bu hedefe iman olmadan varan hi¢ kimse yoktur.”* Pascal,
mutlulugun adresi olarak salt soyut diigtinceleri degil, dini/Tanr1y1 gdstermekte-
dir. Bu, filozoflarin ve bilginlerin degil, Pascal'in ve Hiristiyanligin inandig Tan-
ri'dir.

Pascal, dogal akla nasil givenmiyorsa, ayni sekilde filozoflarin tanrisina da
asla inanmamakta ve glivenmemektedir. Bu ytizden de, onun filozoflara yoéneltti-
gi en ciddi elestirilerin baginda onlarin tanri anlayis: gelmektedir. O, bu hususu su
sekilde dile getirmektedir: “Ibrahim’in Allah’y, Ishak’in Allah’t, Yakub’un Allah’s;
filozoflarin ve bilginlerin degil. Benim Allah’im. Senin séziinii unutmayacagim.”*
Acaba Pascal, filozoflarin tanrisina nigin glivenmiyoré¢ Bizi mutluluga gotiirebile-
cegine inanmiyor¢ Acaba, o, kendi inandigi Tanryla filozoflarin tanrisi arasinda
koklt bir ayrm oldugunu mu distinmektediré Hemen belirtelim ki, filozoflarin
tanrisi, salt rasyonel veya soyut diigsiincenin neticesinde ulastlan bir tanrdir; do-
layisiyla o, ne insanin varolugsal boyutuna seslenebilir, ne de dini baglilig1 ve
duygusal emniyeti gerceklestirebilir. Bu tanri, dini tecriibenin, i¢selligin ve deruni
bagliligin tannist degildir.* Dogal olarak, bdyle bir tanr tasavvuru, Pascal'in vic-
danina huzur veremedigi gibi hayatin anlami ve varolugsal soru ve sorunlara da
ikna edici cevaplar veremez. Bununla birlikte, bttiin filozoflarin Tanr kavramin-
dan bir bittin olarak ayni seyi anladiklarini séylemek elbette ki, mtimkin degil-

40 Diisiinceler, s. 106.

# Krs. Saint Augustinus, [tiraflar, gev. Dominik Pamir, Kakniis Yay., Istanbul 1999, s. 97.

42 Diisiinceler, s. 65.

* Diigiinceler, s. 249, vurgu bize ait.; Benzer diigiinceler Tertullianus tarafindan da dile getirilmistir.
Bkz. Bernard Williams, “Tertullian’s Paradoxs”, New Essays in Philosophical Theology, ed. Antony
Flew and Alasdair Maclntyre, SCM Pres, London 1958, 189-190.

# Bkz. Abdullatif Ttizer, Bir Varoluscunun Iman Savunusu, Iz Yay., Istanbul 2006, s. 14, 85.; Yunan
felsefesinden Hiristiyan felsefesine, modern felsefeden ¢agdas diistinceye dek Tanri-felsefe iligkisi
veya felsefi tanri anlayis1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Etinne Gilson, Tanrr ve Felsefe, gev. Mehmet
S. Aydin, Birlesik yay., Istanbul 1999, s. 23 vd.; Filozoflarin din ve inang hakkindaki gorasleri igin
bkz. Nihat Keklik, Filozoflarin Ozellikleri, Kopri Yay., Istanbul 2001, s. 177 vd.; Ayrica dine ve felse-
feye gore tann tasavvuru hakkinda genis bilgi i¢in bkz., A. E. Taylor, “Tabiattan Tanriya”, gev.
Mehmet S. Aydin, Alemden Allah’a, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2000, s. 149-159.
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dir. Dolayisiyla Pascal’in bitin filozoflar1 sanki ayni tanri anlayisina sahipmis
gibi gbrmesi ve elestirmesi ¢ok da dogru ve hakl degildir.

Mutluluk agisindan bakildiginda Pascal ti¢ tip insanin varligindan soz et-
mektedir. Bunlar, “Allah’t bulanlar ve ona hizmet edenler; O’'nu aramakla meggul
olup hentiz bulamayanlar; O'nu ne arayan, ne bulan, zaten arayip bulma gabast
olmadan yasayanlar. [lk gruba girenler makul ve mutlu, sonuncu grubun insanlar
aptal ve mutsuz, ortadakiler ise mutsuz ve makuldiir.”* Buna gére, Tanr'ya ina-
nan ve bu imanin geregini yerine getirenler mutlulugu yakalayan insanlardir,
digerleri ise mutsuzdur. Ancak burada durumu daha vahim olanlar, Tanri’y1 ara-
ma ve bulma ¢abasi i¢inde olmayan ateistlerdir. Pascal, Tanr'y1 aramaya caligan
ateistlere biraz daha toleransli davranilmas: gerektigini, bu baglamda ortaya ko-
nan zihinsel gl¢ ve cabalan takdir ettigini belirtmektedir. Nitekim ona gore,
“aray1s i¢inde olan ateistlere aci, ¢linki yeterince mutsuz bir vaziyetteler... Ate-
izm zihnin giiclinii gdsterir; ama yalniz belli bir noktaya kadar.”*®

Pascal, filozoflarin, 6zellikle de septiklerle Eflatuncularin, dolayisiyla dogal
aklin gelgitler yasadigini, tutarsizligini ve paradoksal tutumunu gézler 6niine
sermekte, onun bizi gergek bilgiye ve hakikate ulagtiramayacagini, mutlu edeme-
yecegini, bunun igin akla, 6zellikle de fitratin sesine kulak vermek gerektigine
isaret etmektedir. Ona gore,

eger hakikati akil araciligiyla aramaya kalkarsak, su ¢ meslekten birine
mensup olmaktan kaginamayiz. Ne fitratin sesini susturmadan spheci veya bir
Eflatuncu olabilirsiniz, ne de akla sirtinizi dénmeden bir dogmaci. Fitrat, sipheci-
lerin ve Eflatuncularin hatasini ytzlerine vuruyor; akil ise dogmacilarin hatasini.
O halde ey yalniz dogal ak:l vasitasiyla ger¢ek durumunu kesfetmeye kalkisan
insanlar, sonunuz ne olacak¢ Ne bu felsefi mesleklerin birinden vazgegebiliyorsu-
nuz, ne de onlardan herhangi biri icinde hayatinizi devam ettirebiliyorsunuz.*

Goruldugt gibi, Pascal'in bu elestirileri, her konuda dogal akli kendilerine
rehber edinen filozoflara, felsefeye, dolayisiyla onlarin tabi oldugu akla ve bu
aklin soyutlamalarina dayanan Tanr tasavvuruna yoneliktir. Buna gore, dogal
akil, insan1 mutlu edebilecek bir bilgi veya epistemolojiyi ve hakikati ortaya koy-
maktan uzaktir. Pascal’in kendisinden sik sik alintilar yaptigi, dolayisiyla en ¢ok
etkilendigi Hiristiyan digstndrlerin baginda gelen Augustinus da kurtulugun ve
mutlulugun Kutsal Kitap’ta olduguna, dolayisiyla filozoflarin distnceleriyle
boyle bir seyin gerceklesemeyecegine su gerekgelerle dikkat cekmektedir: “Filozof-
larin kitaplarinda ne bunlardan ne itiraf gbzyaslarindan, ne senin fedakarligindan,

ne ruhsal tiziintiilerinden, ne pisman olmug o kirgin yiirekten s6z ediliyor.”*

4 Dijsiinceler, s. 74.
 Diisiinceler, s. 73.

4 Diisiinceler, s. 52-53.

# Augustinus, a.g.e., s. 161.
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Buna gore felsefi bilgi, hayattan ve gerceklerden tamamen kopuk, soyut, spekiila-
tif bir bilgidir. Boyle bir bilginin insanin arayislarina, inig-gikiglarina, varolugsal
sorunlarina ikna edici ve huzur verici cevaplar vermesi miimkiin degildir.

Pascal'in filozoflara yonelttigi genel elestiriler yaninda, 6zelde agikga agur-
likli olarak tizerinde durdugu ve elestirdigi filozof aslinda kendi c¢agdast olan
Descartes’tir. Nitekim o, soz konusu elestirilerden birisinde sunlari kaydetmekte-
dir:

Benim Descartes’i affetmem mimkin degil. Descartes tim felsefesini Al-
lah’a yer birakmadan kurabilse, galiba cok memnun olurdu. Fakat parmaklari ona
hareket halindeki diinyayr Allah’a yer birakmadan kurmasina yardim edemedi.
Ne ki, bu raddeden sonra, onun Allah igin de bir faydasi dokunmadi.*”’

Filozoflarin tanri anlayigina yonelik elegtirileri dikkate alindiginda,
Pascal’in, Descartes’in diigtinceleriyle ilgili bu elestirilerini anlamak ¢ok daha ko-
laydir. Peki Pascal, nigin elestirilerinin merkezine Descartes ve felsefesini koy-
maktadiré Ciinki kartezyen felsefe, “dini ibadetin objesi olan Tanm ile felsefi
diigtincenin ilkesi olarak kabul edilen Tanr1”y1” birbirinden koparmigtir. Gergek-
ten de bu dualist felsefe, sadece felsefi ve teolojik alanda degil, bilimsel alanda da
pek ¢ok seyi birbirinden koparmus, iligkileri iligkisizlige dontisttirmis, ruhla beden
arasinda esasli ve kat1 bir ayrima gitmis, bunlari, adeta aralarinda higbir baglanti
olmayan iki uzak ada veya su sizdirmayan iki kap gibi gérmiigtiir.”

Descartes, apriori olarak veya soyut ¢ikarimlara dayali bir yéntemle Tan-
ri’'nin varliginin agik ve segik bir bigimde kanitlanabilecegini, bunun belki de felse-
fi bakimdan yapilmasi gereken iglerin en kolay1 oldugunu savunmasina kargin®,
Pascal, bu anlayisa siddetle kargt ¢ikmakta, Tanr’nin varliginin ne apriori ne de
aposteriori olarak ortaya konamayacagini, ¢inki bunun temelde bir iman mese-
lesi oldugunu, dolayisiyla metafiziksel alanin akli asan bir mahiyete sahip oldu-
gunu one stirmektedir. Bir bagka elestirisinde ise Pascal, kartezyen felsefeyi “tabi-
atin masaly; Don Kisot 6ykiisti” olarak nitelendirmektedir.

4 Diisiinceler, s. 279.

0 Gilson, a.g.e., s. 80. Ayrica, belki de, Pascal, kartezyen felsefede ateizme gikan bir yol olabilecegini
veya diigtinen “ben”in kendisine olan asir1 giiveni nedeniyle zamanla Tanr1y: bile devre dig1 birakabi-
lecegini 6nceden sezdigi i¢in Descartes’e bu kadar sert ve acimasiz bir bigimde karst ¢ikmis olabilir.
Bkz. Mevliit Albayrak, “Descartes, Felsefesi ve Etkileri”, S. D. U. I F. D,, Sayt: 1, Isparta 1994, s. 205.

°! Buna gére ruhun bedenle bedenin de ruhla herhangi bir iligkisi yoktur, olamaz; bunlar birbirinden
tamamen bagimsiz ve apayr olgulardir. Ornegin bu “ayirim, hekimleri beden makinesi {izerinde
yogunlagsmaya ve hastaligin psikolojik, toplumsal ve cevresel boyutlarini ihmal etmeye yo-
nelt"mistir. Fritjof Kapra, Bati Diisiincesinde Doniim Noktasi, cev. Mustafa Armagan, Insan Yay., Is-
tanbul 1992, s. 139.; Ayrica bkz. Alexis Carrel, [nsan Denen Mechul, gev. Refik Ozdek, Yagmur Yay.,
Istanbul 1990, s. 368.

52 Rene Descartes, Ilk Felsefe Uzerine Metafizik Diisiinceler, cev. Mehmet Karasan, M. E. Basimevi,
Istanbul 1967, s. 110.; Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, gev. Mesut Akin, Istanbul 1995, s. 64.

%3 Diisiinceler, s. 281.
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Sonugta, Pascal, Descartes’in “diigtiniiyorum, o halde varim” cogitosuna
karst, “inaniyorum, o halde varim” demeyi yegler.* Bu séylem, aslinda Pascal’in
kartezyen felsefeye karst yonelttigi biitiin elestirilerin bir nevi 6zeti niteligindedir
ve onlar arasindaki temel ayrimi géstermektedir. Ayrica, buraya dek yapilan alin-
tilardan ve verilen bilgilerden de agik¢a anlagiliyor ki, Pascal’a gére, dogal akil,
ayni zamanda filozoflarin akli ve diiginme bigimi; tabii ki, bunun sonucunda
ortaya ¢ikan bilgidir. Bu ytizden, s6z konusu elestiriler de 6nemli dlgtide bu akla
ve ondan kaynaklanan bilgiye yoneliktir.

4-SAHIH AKIL

Pascal epistemolojisinde 6nemli bir unsur olan bir bagka akil ve dugtinme
formu da, hig stiphesiz ki, sahih akildir. Pascal, “hizli ve derin bir bigimde prensip-
lerden sonuglara giden” akla sahih akil adini vermektedir. Ona gore bu, “gticlt ve
hassas bir akildir.”® Tanimdan da anlasilabilecegi gibi, sahih akil, Pascal’in dini
epistemolojide en ¢ok giivendigi, glicline ve hassasiyetine en ¢ok inandig: akildir.
Bu nedenle, dogru ve saglam (dini) bilgiye, bu bilginin dayandig1 bir epistemoloji-
ye ulagsmak ve boyle bir sey insa etmek igin sahih aklin 6nemi ve degeri olduk¢a
buytktiir. Nitekim Pascal, bu gergegi 6z1i bir bigimde su sekilde ifade etmektedir:
“Buittn ilkeleri gormeye muktedir ¢ok net bir nazara ne kadar ihtiyag varsa, bili-
nen ilkelerden batil hitkiimler ¢ikarmaktan kaginmak icin sahih bir akla da o ka-
dar ihtiya¢ bulunmaktadir.”® Aklin 6énemi ve etkili bir bi¢cimde kullanilmas: ko-
nusunda Pascal’in bir bagka vurgusu su ifadelerde ¢ok daha belirgin gérinmekte-
dir: “Aklin emirlerine uyulmasi herhangi bir efendinin emrine uyulmasindan ¢ok
daha zaruridir; ¢linkii eger birinin emrine itaat etmezseniz mutsuz olursunuz,
ama aklin emrine itaat etmezseniz aptal olursunuz.”” Aklin sesine uymamak ve
rasyonel davranmamak, sagduyudan uzak olmak, insani hem mutsuz etmekte,
hem de aptal konumuna diigirmektedir.

Pascal, su ifadeleriyle hem (sahih) aklin sinirliligina hem de Tanri’nin varli-
gina gonderme yapmaktadir: “Bir seyin ihata edilemiyor olugu, onun yok oldugu
anlamina gelmez.”® Insan, gogu kez bilgisine sahip oldugu seyin kendisine de
sahip oldugunu zanneder. Oysa bu, gergekte bir yanilgidan ibarettir. ik planda
aklimizin almadig1 veya idrak etmekte giiclik cektigimiz bir seyi hemen yok
saymak, kolayciliktan bagka bir sey degildir. Ayni sey, Tanr1 icin de gecerlidir.
Insan Tanr’y1 kugatamaz, ama Tanri onu kusatir. Bu noktada insan akli belli bir
¢izginin Otesine gidemez, gitmekte zorlanir. Bunu anlatan ¢rneklerden bir tanesi
“Allah hem baglangictir, hem de sondur. Evvel ve Ahir olan O’dur.”” Ifadesidir.

% Tiizel, a.ge, s. 28.

% Diisiinceler, s. 143.

% Diisiinceler, s. 143, vurgu bize ait.
% Diisiinceler, s. 201.

%8 Diisiinceler, s. 92.

% Diisiinceler, s. 44.
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Ancak bu noktada akil, belli 6l¢tide bir kavrayisa sahip olmakta, bunun 6tesindeki
bilgiler ise vahiy bilgisiyle aydinlanmakta, bu baglamda akla yardimci olunmak-
tadir. Buna gore, Pascal’in dini epistemolojisinde sahih akil, dinsel &gretilerin veya
imanin/vahyin algilanmasinda ve idrak edilmesinde, agiklanmasinda ve yorum-
lanmasinda rol oynayan bir yetimiz durumundadir. Bu baglamda sahih akil, insa-
n1 mutluluga goétiiren, onu yakalamamizda katkisi bulunan tek akil tirt gibi
gortinmektedir.

Pascal’in belki de en ¢ok tizerinde durdugu konu, mutlak akla kars: aklin
sinirli ve miitevazi olmasi gerektigini, dolayisiyla sahih akli savunmast ve vurgu-
lamasidir. Nitekim o, bu konuda hakli olarak su tespiti yapmaktadir: “Mutlak
aklin reddi kadar akla uygun higbir sey yoktur.”® Aklin sinirli oldugunu, her seyi
anlama ve acitklama gliciniin olmadigini ve/veya olamayacagini diisinmek, biza-
tihi aklin kendi 6ziinde mevcuttur. Boylesi bir tutum iginde olmak, aklin 6zline
ve bilimsel gergeklere ters diigmedigi i¢in hem rasyonel hem de bilimseldir.

Pascal, diigtinme, tefekkiir etme ve akli kullanma tizerinde de oldukca faz-
la durmakta, bu noktanin insan igin Gnemine ve vazgegilmez olusuna dikkat
cekmektedir. O, bu gergegi soyle dile getirmektedir: “Distincesiz bir adam tasav-
vur edemem, boyle biri ya tag veya hayvan olurdu.”®* Akli olup da onu gu veya bu
bicimde kullanmayan ve diiglinmeyen, tabiri caizse, aklini tatile gonderenlere
veya akil tutulmasi yasayanlara karsi yapilmig oldukga yerinde ve hakli bir elesti-
ridir, bu. Ctinkd ona gore, insan siradan bir varlik degil, ulvi bir varliktir. Bu ytiz-
den, “bizim biitiin izzet ve serefimiz, tefekkiirdedir.”® Insanin ulvi bir varlik olu-
su, “tefekkiir” etmesinden ve aklini gerektigi gibi kullanmasindan kaynaklanmak-
tadir. Bagka bir deyigle, Pascal, “insan olmamin izzet ve serefini iggal ettigim k-
clicik mekanin verecegi bobirlenmede degil, bana verilmis diistinme kabiliyeti-
nin intizaminda aramaliyim”® diyor. Siradan bir varlik degil de gergek bir varlik
veya “insan” olarak diger varliklar arasinda farkli bir konumda olusumuz, bizi
“biz” yapan bitlin yapip etmelerimiz, sinirlarini bilmek kaydiyla aklimizi gerek-
tigi yer ve zamanda sonuna kadar kullanmak, distinmek, muhakeme etmek,
onun glg ve imkanlarini ileri dizeyde kullanabilmeye baglanmigtir. Son tahlilde,
“insanin bittn degeri diigtincesindedir.”®

Insanin aklini gerektigi gibi kullanmast, Pascal’a gére, ayni zamanda ahla-
kin da temel ilkesi ve olmazsa olmazidir.®® Insanin yapmis oldugu iyi ve kéti
davraniglar konusunda veya ahlaki bakimdan sorumlu olmak, sorumluluk bilin-

 Diisiinceler, s. 77.

! Diisiinceler, s. 45.

2 Diisiinceler, s. 89.

% Diisiinceler, s. 45.

6 Pascal’a gbre, diigiince, “mahiyeti itibariyle hayranlik uyandiran ve emsali bulunmayan bir geydir.”
Diisiinceler, s. 198.

% Diisiinceler, s. 89.
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cine sahip olmak, o kadar acik ve anlagilabilir bir husustur ki, bu konuda herhangi
bir agiklama yapmak bile gereksiz gérinmektedir. Akilli olmak da énemlidir, ama
daha da 6nemlisi bu yetiyi etkili ve verimli bir bicimde kullanabilmektir. Insan
olarak bizi “biz” yapan sey, akil sahibi olmaktan ziyade akli kullanma, diiginme
ve tefekklr eylemini gerceklestirmede yatmaktadir. Eger tefekkir olmasaydy,
hangi alanda olursa olsun, bugiine dek insanligin sahip oldugu bilgi birikimi ve
deneyimi, ilmi ve fikri geligmeler belki de bugtinkii diizeyine asla ulagsamayacakti.
Bunlar elbette ki, 8nemli &lgiide insan aklina ve tecriibesine borgluyuz.*

Pascal, dinin temel &gretileri konusunda insanlari ikna etmenin en etkili
yolunun sahih aklin glicini kullanmaktan gegtigini belirterek ilgili aklin dini
konulardaki 6nemini su sekilde aciklamaktadir: “Insanlari dinimizin hakikatleri
noktasinda ikna etmenin iki yolu vardir; biri aklin kudretiyle, digeri konugmacinin
yetkinligiyle. Biz sonrakini degil, éncekini kullaniriz.”® Pascal, burada dini haki-
katler derken bundan ne anlamaktadir¢ Ona gore, dini hakikatler, Tanri’'nin varli-
g1, peygamberlik, mucizeler, 6teki alemin varligi, gaybi haberler ve Kitabi1 Mukad-
des’teki sirlar ve benzeri seylerdir.®® Ikna etme meselesinde giizel ve etkili konus-
mak elbette ki 6nemlidir, ancak daha da énemlisi, aklin ikna edici gliciinii bizatihi
hem kendi sahsina hem de bagkalarina karsi kullanabilmektir. Aklin gii¢ ve im-
kanlarinin bilincinde olmak ve bundan olabildigince yararlanmak, ayni zamanda
rasyonel olmak demektir. Dolayistyla rasyonellik, belli 6l¢tide dini epistemolojide
veya dini ve ahlaki sahada da kendini géstermektedir.

Pascal, matematiksel akil ile sahih akil arasinda karsilagtirmalar da yapar.
Ona gore, bu akillardan “birine sahip olmadan digerine sahip olmak pekald mim-
kiindiir. Zira bir akil genig ve zayif olabildigi gibi, giiclii ve dar da olabilir.”® Ma-
tematiksel akla sahip olan bir kimsenin sahih akla sahip olmast zorunlu olmadig:
gibi sahih akla sahip olan bir kimsenin de matematiksel akla sahip olmas: gerek-
mez. Ancak bu, matematiksel akla sahip olan bir kimsenin sahih akla sahip ola-
mayacagl anlamina gelmedigi gibi bunun tersi de dogrudur. Dolayisiyla bir insan,
duruma gore matematiksel akla, bilimsel akla ve sahih akla sahip olabilir. Bagka
bir deyisle, insan iginde bulundugu duruma, hayatta su veya bu bi¢imde karsilag-
t1g1 sorunlara gore bir biitiin olarak aklin farkli ¢alisma bigimlerini ve degisik tu-
revlerini devreye sokabilir. Ama yukarida bir nedenle degindigimiz gibi, bu akilla-
rin her birinin ilgi alani, bilgi Gretme tiirG ve kapasitesi farklilik arz etmektedir.

% Ornegin bugiin sahip oldugumuz bilimsel ve teknolojik imkanlar, modern bilimin temel dayanag
durumunda olan kuantum mekanigi ile genel gorelik teorisi, bir ¢ok parlak aklin ve zekanin Griind,
birikimsel bilginin bir sonucudur. Bkz. Albert Einstein, [zafivet Teorisi, ev. Giillen Aktas, Say Yay.,
Istanbul 1998, 1I. Bélim.; Kuantum mekanigi hakkinda genis bilgi igin Werner Heisenberg, Fizik ve
Felsefe, cev. Necibe Cakiroglu, I. T. U. Matbaasy, Istanbul 1972.; Max Planck, Modern Doga Anlayisi
ve Kuantum Teorisine Giris, cev. Yilmaz Oner, Spartakiis Yay., Istanbul 1996, s. 146-162.

¢ Diisiinceler, s. 217, vurgu bize ait.

% Bkz. Tiizel, a.ge., s. 37.

 Diisiinceler, s. 143.
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Ne var ki, Pascal’in genel olarak dini distinceleri ve sahih akilla ilgili bilgileri g6z
6ntnde bulunduruldugunda, insanin mutlu olmasi i¢in iman veya kalbi bilgiler,
bunlar1 da kavrayacak bir akil, dolayisiyla sahih akil olmadan olmaz gibi gérin-
mektedir.

Dolayisiyla Pascal epistemolojisinde (sahih) akil-iman (kalp) ve mutluluk
birbiriyle ¢ok yakin bir iligki i¢inde olan, tabir caizse, biri olmadan digerinin varli-
gindan ve anlamindan s6z edemeyecegimiz kavramlardir. Tekrar vurgulamak
gerekirse, burada iman ve mutlulukla ilgili olan akil, sahih akildir. Diger akil tirle-
rinin veya zihnin igleyig bigimlerinin bu konuyla uzaktan ve yakindan ilgisi yok-
tur. Ayrica, Pascal’in akil tirlerini ve igleyis bigimlerini agiklarken sahih akla di-
gerlerinden daha farkli bir 6nem, anlam ve deger verdigi goriilmektedir. Clinki
ona gore bu akil, insanin mutluluga ve kurtulusa ulagmasinda “akil ile iman ara-
sinda dengeli bir iligki””® kurulmasinda rol oynayan yegane yetimizdir. Dolayisty-
la diger akil tiirleri epistemik agidan (bilimsel ve matematiksel) bilgiyi olusturan
ve inga eden bir “kaynak” durumunda iken, sahih akil daha ¢ok varolugsal ve dini
epistemolojide son derece 6nemli bir “deger” ifade etmektedir. Pascal'in ortaya
koydugu sekliyle isleyisleri bakimindan aklin tiirevleri arasinda farklilik olmast,
tek bir buttine bagh oldugu halde degisik gorevleri yerine getiren viicGdumuzun
organlarina benzemektedir.

Pascal, bilimsel ve matematiksel akil ile felsefi/dogal aklin dini ve ahlaki
alanda herhangi bir yarar1 oldugunu asla kabul etmez. Ciinkii ona gore, imanin
objesi ile genel olarak aklin objesi birbirinden farklidir. Dolayisiyla Pascal, “aklin
kullanimini doga alani ve geometri ile sinirlandirip ona bu sahalarda 6zel bir
Onem atfetmis, dogatisti alan s6z konusu oldugunda da hem bilimsel akli hem de
geometrik akli””! faydali bulmamuigtir. Dogal akla ise epistemolojik acidan higbir
O6nem ve deger atfetmemis, ona son derece verimsiz ve gereksiz bir akil olarak
bakmuistir. Ayrica, Pascal, metafizik akla siddetle karsi ¢ikarken, bir yandan aklin
matematiksel ve bilimsel alanda énemli bir igleve sahip olduguna, diger yandan
da sahih aklin inancin olusumuna ve algilanmasina -kalp kadar olmasa da- katki
sagladigina isaret etmektedir. Bagka bir deyisle, vahyin/ilahi hakikatin kavranma-
sinda, anlagilmasi ve yorumlanmasinda, sinirli da olsa sadece sahih akil veya aklin
bu versiyonu bir islev gérmektedir. Dolayisiyla, eger yanlis anlamadiysak, kalp
veya imanla iliskiye gecen sahih akildir, digerleri degil.

Bu mesele dogal olarak bizi felsefe tarihinde “fideizm” (imancilik) olarak
bilinen, akil-iman iligkisini farkli seviyelerde irdeleyen, dolayisiyla dini epistemo-
lojide radikal fideizm, skeptik fideizm, Wittgensteinci fideizm ve thimly fideizm gibi

70 Ozcan, a.g.m., s. 168.
"' Tiizel, a.g.e., s. 86.
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farkli versiyonlari bulunan anlayiglara, 6zellikle son anlayisa géttirmektedir.”
Felsefe tarihinde ilimli fideizmin en 6nemli temsilcilerinden ve savunucularindan
birisi buytik Hiristiyan dustnirt Augustinus, digeri de daha 6nce bir nedenle
atifta bulundugumuz gibi Pascal olarak kabul edilmektedir. Cok kisa bir sekilde
tanimlamak gerekirse, t/iml1 fideizm, akla ve aklin 6nemine yer vermekle birlikte,
imana ¢ok daha yakin durmakta, dini hakikatlerin anlagilmasinin ve agiklanmasi-
nin daha ¢ok imanla miimkiin olacagini éne stirmektedir.”® Pascal agisindan ba-
kildiginda dini epistemolojide fideizm, aklin iglevselligini yadsimak veya ona karst
irrasyonel bir tavir takinmak yerine, akli imanin hizmetine vererek, tabiri caizse
akil-iman diizleminde imani ilk siraya, akli da ikinci siraya yerlestirmektedir.
Pascal’in ifadeleriyle sdylersek, “her seyi aklin eline birakmaya kalkarsak, dinimi-
zin gizemli ve olagantistt hicbir tarafi da kalmayacaktir. Ote yandan, aklin pren-
siplerini ihlal etmeye kalkisirsak, o zaman da dinimiz sagma ve gtliing olacak-
tir.””* Bu bilgiler 1g18inda konugacak olursak, sahih aklin yaninda, Pascal’in bilgi
kaynaklarinin basinda kalp, dolayisiyla iman gelmektedir. Hatta dini epistemolo-
jide bu ikincisi, birincisine nispetle ¢ok daha énemli ve nceliklidir. Dolayisiyla
Pascal fideizmi, “imanin makul gerekgelerinin olmas: gerektigini kabul etmekle
birlikte, dinin istedigi imanin, bu gerekgelerin sinirini ve glicinti asan bir sarsil-
maz kabul ve teslimiyet oldugunu savunan imancilik anlayigt”dir.”

SONUC

Buraya kadar tizerinde durulan konuyu sonuglandirirsak, 6zli olarak sun-
lar1 soyleyebiliriz:

I- Akil deyince, Pascal, bir biitin olarak bundan epistemolojik agidan, farkls
actlimlari, degisik isleyig bicimleri ve farkli fonksiyonlariyla is géren ve bilgi Gre-
ten, soyutlamalarda bulunan bir yetiyi, zihinsel isleyisi anlamaktadir. Buna gore,
aslinda sahih akil, matematiksel akil, sezgisel akil ve bilimsel akil, bir taraftan
bitiinsel bir akla isaret etmekte, diger taraftan da aklin epistemolojik baglamda
degisik bilgi tiretme formlarini ifade etmektedir.

I1I- Bilimsel ve matematiksel alanda bize en dogru ve gtivenilir bilgiyi, en iyi
yontemi veren matematiksel akil ile bilimsel ve sezgisel akildir. Ancak bunlar,

72 Bu anlayiglar hakkinda genis bilgi icin bkz. Ozcan, a.g.m., s. 165-171.; Kat1 imancilik veya radikal
fideizme, dolayisiyla bu anlayisin énciilerinden birisi olan Kierkegaard’a gore, dinsel hakikatlerin
kabul edilmesi tamamen imani bir meseledir, bu noktada aklin higbir rolii ve etkinligi yoktur. Bkz.
Soren Kierkegaard, “Faith as Passionate Commitment”, The Rationality of Belief in God, ed. George I;
Mavrodes, Prentice Hall Inc., Englewood Cliffs, New Jersey 1970, icinde, s. 190.;Bolay, a.g.e., s. 191;
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ekin Yay., Ankara 1997, s. 283.; Genis bilgi i¢in bkz. Ttiizer, a.g.e,, s.
13-35.

73 Bkz. Cevizci, a.g.e., s. 283-284.; Frank Thilly, Felsefe Tarihi, gev. Ibrahim Sener, Sistem Yay., Istanbul
1995, 1, s. 336.; Ilimli fideizm hakkinda genis bilgi igin bkz. Recep Alpyagil, Din Felsefesi Yapmak,
Anka Yay., Istanbul 2002, s. 18 vd.

’* Diigiinceler, s. 76.; Ayrica bkz. Tiizel, a.ge., s. 27-35.

75 Cafer Sadik Yaran, Tanrt Inancinm Akliligi, Etat Yay., Samsun 2000, s. 35. Ayrica, ilimli fideizm
hakkinda genis bilgi igin bkz. Ozcan, a.g.m., s. 168-170.
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sinirli olmalari nedeniyle kendi baglamlarinda veya faaliyet alanlar iginde gegerli
ve saglam bir igleve sahip olabilirler. Bunun diginda ve &tesinde, yani metafiziksel
alanda herhangi bir etkinlikleri yoktur.

III- Dogal akil, Pascal'in verimsiz oldugunu diigindiigl, hicbir sekilde gii-
venmedigi, stirekli elegtiriye tabi tuttugu, filozoflarin, 6zellikle Descartes’in her
konuda rehber edindigi ve tabi oldugu akildir. Bu akil, insant dogru ve saglam
bilgiye, hakikate ve mutluluga gottrebilecek bir yapiya ve donanima sahip olma-
dig1, hangi anlamda olursa olsun ise yaramadigr i¢in Pascal, ona hicbir sekilde itimat
etmez. Dolayisiyla dogal akil/felsefi akil, insani mutlu edebilecek bir bilgi veya
epistemolojiyi ortaya koymasi imkansizdir.

IV- Sahih akil, Pascal’in &zellikle dini epistemolojisinde ve dustince siste-
minde -kalp/iman kadar olmasa da- belli ¢l¢tide bir 6nem tagimaktadir. Bu akil da
daha ¢ok gtindelik bilgi, daha da ¢nemlisi ilahi bilgi konusunda hayatimiza katki
saglamakta, imanin kavranmasina imkan vermekte, bu sekilde kalbe ve kalbi
bilgilere destek olmaktadir.

V- Son olarak, bittin bunlarin sonucunda belki de burada sorulmasi gere-
ken can alict soru, Pascal'in bilgi sisteminin temel dayanaklarindan birisi olan
aklin ve onun ortaya koydugu bilginin, modern diinya ve gelecek i¢in ne ifade
ettigidir. Genel olarak aklin (ne tiir bilgi olursa olsun) bilginin ortaya g¢ikarilma-
sindaki rolii ve etkisi buytiktiir. Buna ragmen, Pascal’in, aklin sinirliligina isaret
etmesi, ona sert elestiriler yoneltmesi, onun mutlaklagtirilmasina siddetle karsi
citkmasi, salt/teorik aklin insani bilgiye ve mutluluga gotiiremeyecegini vurgula-
mast, kalbi bilgiyi 6ne ¢ikarmasi, ama akla da gereken 6nemi ve degeri vermeye
calismasi, aklin mutlaklastinlmaya ¢aligildigr 17. ytzyil ve ¢agimiz agisindan
kayda deger ve diistindtrtct bir yaklagim olsa gerektir. Bu yaklagim, bilgide bi-
tunligt yakalamak, gercekligin veya hakikatin farkli boyutlarini ve yénlerini
gormek, ona bir biitin olarak bakabilmek, béylece daha zengin ve ¢ogulcu bir
diinya/gelecek insa etmek icin zorunlu gortinmektedir.
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OSMANLI DONEMI ARAP SAIRLERINDEN
EBU'T-TAYYIB EL-GAZZI VE SIIRLERI

Muhammet Vehbi DEREL[*

OZET

Arap edebiyati igerisinde lzerinde en az caligilan alan Osmanli dénemidir.
Osmanli dénemi sairlerinden biri olan Ebu't-Tayyib el-Gazzi (?-1042/?-1632),
Sam’da yasamistir.

Sairin edebiyati giigld, siirleri miikemmel, dili oldukga fasihtir. Onun sairligi
bitiin glzelligine ragmen tek bir Uslipta dedildir. Kaynaklar Ebu't-Tayyib’e ait bir
divandan bahsetmemektedirler. Ona ait en fazla siirin yer aldigi Nefhatur-
Rayhdnede Ebu't-Tayyib'in siirleri toplam 110 (yliz on) beyitten olusmaktadir. Kasi-
deleri arasinda gogunlugu medih/6vgu siirleri teskil etmektedir. Ayrica o, edebi sa-
natlar gokca ve biiylk bir ustalikla kullanmistir. Siirlerinde 6giit ve hikmet temasi
da asikardr.

Anahtar Kelimeler: Ebu't-Tayyib, Osmanli dénemi sairi, 6vgu siirleri, Arap edebi-
yati, kaside.

THE ARAB POET OF THE OTTOMAN PERIOD ABUT-TAYYIB AL-GAZZI AND
HIS POEMS

The Ottoman period is the least worked field in Arabic literature. Abut-
Tayyib al-Gazzi (?-1042/?-1632), is one of the poets of the Ottoman period, lived
in Damascus.

The literature of the poet is powerful, his poems are excellent and his lan-
guage is lucid. Despite all the beauty, he didn’t write his poetries on a single style.
The resources don’t mention a divan belonging to Abut-Tayyib. His poems consist
of 110 couplets in Nefhatur-Rayhéne, in which there are maximum poems belong-
ing to him. Between his gasidas, eulogy poems are predominant. Furthermore, he
used largely and skillfully literary arts. In his poems, the theme of advice and wis-
dom are also obvious.

Key words: Abut-Tayyib, the poet of the Ottoman period, eulogy poems, Arabic
literature, gasida.

GIRIS
Arap edebiyati hakkinda en az ¢aligilan alan dénem, Osmanli dénemidir.
Bunun elbette bircok sebebi olabilir. Ancak su kadari var ki, tic kitada asirlarca
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hikim stiren bir devletin sinurlar igerisinde hem kiicimsenmeyecek bir oranda
hem de nitelikli olarak Arapga eser kaleme alindigini ve siir ingad edildigini kabul
etmemek mimkun degildir. Dolayisiyla anilan doneme ait fikr ve ilm1 kiiltiirtin,
sanatsal birikimin bize ulasmasinda en 6nemli araglardan biri olan edebiyat killi-
yatini ve donemin divanlarini aragtirmanin geregi yadsinamaz bir zorunluluktur.

Osmanli déneminin Orta Dogu’da yasamis sairlerinden biri olan Ebu’t-
Tayyib Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdillah el-Gazzi
el-Amiri ed-Dimeski (¢-1042/¢-1632), Dimesk (Sam) dogumludur. Sairin dogum
tarihi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi tespit edilememektedir. Soyu
Kureys'ten Amir b. Lueyy’e dayanmaktadir. Kardesi Muhammed Necmuddin el-
Gazzi (h.1061) de alim bir zat olarak bilinmektedir.?

Ebu’t-Tayyib, Edebiyat ilimlerini hocasi Kadi Muhibbuddin’den, Fikhi ise
Safil mezhebi fikih alimlerinden Sihdbuddin Ahmed el-Aysavi’den® (941/1534-
1026/1617) almistir. Misir’a giderek oradaki alimlerden ilim tahsil etmigtir. Mem-
leketi Sam’a dondtkten sonra bir stire Safil Kisdi medresesinde ders vermis, daha
sonra buradan ayrilmigtir. Ogrencileri arasinda Ahmed b. Sahin el-Kibrisi ed-
Dimegki (h.1053) meshurdur.*

Ebu’t-Tayyib, z&hid, Gstiin ahlakli, ufku genis bir kimsedir. Engin gortisli
ve son derece zeki biridir. Kendi zamanindaki sairlerin en glizel ve en etkili s6z
soyleyeni olup, biitiin dinyanin onun beldgat ve fesahatteki glicine sahit oldugu
ifade edilmektedir.® Kaynaklar bize onun giizel hat yazdigindan da bahseder.
Edebiyati gticld, siirleri miikemmel, dili oldukga fasihtir. Onun siiri, sairligi biittin
guizelligine ragmen tek bir Uslpta olmayip gesitlilik arz eder. Siirlerinde degisik
tarzlar goze carpar. Saf Arap siiri ve diger siir killiyatinin biytk ¢ogunluguna
hakim oldugu i¢in edebi yont olduk¢a kapsamli ve giiclidir.

Kaynaklar Ebu’t-Tayyib’e ait bir divandan bahsetmemektedirler. Hayat1 ve
eserleri hakkinda da elimizde fazla bilgi yoktur. Ancak sadece onun degil, ayni
zamanda yasadigl dénemin de karanlik kalmamasi noktasinda kendisine ¢ok sey
bor¢lu oldugumuz Muhammed Emin el-Muhibbi’nin (1061/1650-1111/1699)
Huldsatu'l-Eser ve Nefhatu'r-Rayhdne adli eserleri ile Sihabuddin Ahmed el-

~1

Hafaci'nin (6.1069/1659) Rayhdnetu’l-Elibbi’sinda kisaca onun hayatina ve siirle-

? Kardesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. el-Muhibbi, Muhammed Emin Fadlulldh b. Muhibbiddin b.
Muhammed Huldsatu'l-Eser fi A'yani’l-Karni’l-Hadi Asar, Daru Sadir, Beyrut, tsz., IV, 189; Ibnu’l-
Gazzi, Semsuddin Ebu’l-Meali Muhammed b. Abdirrahman, Divanu'l-Islim (ngr. Seyyid Kisravi
Hasen), Beyrut, 1995, I1I, 386.

3 Aslen Sam'a bagli olan Aysa nahiyesinden oldugu icin oraya nispetle Aysavi denilmis ve bu isimle
mesh(r olmustur. Babast Aysd'dan gelip, Sam'da yerlesmis idi. Aysavi, Sam'm buyiik alimlerinden,
ileri gelen zétlarindan idi. Hayat1 hakkinda genis bilgi igin bkz. ez-Zirikli, Hayruddin, e/-A'ldm, Bey-
rut, 1980, I, 276; Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu’l-Muellifin, Beyrut, 1957, 11, 215.

4 Ahmed b. $ahin hakkinda genis bilgi icin bkz. el-Muhibbi, Nefhatu'r-Rayhine ve Rashatu Tilai'l-Héane
(ngr. Abdulfettdh Muhammed el-Hulv), Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1. bs. b.y.y., 1967, 1, 96.

% el-Muhibbi, Muhammed, Huldsa, 1, 135.
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rine yer verildigini gériyoruz. Sairin hayati ve siirlerine yonelik olan bu galismada
yararlanilan en 6nemli iki kaynak el-Muhibbi’'nin eserleri olmugtur.

Ebu’t-Tayyib, émriniin sonraki yillarinda bir hastaliga yakalanmig ve akli
dengesi bozulmustur. Bu haline ragmen Ebu’s-Sutd Efendi'nin (6. 982/1574)
tefsirini istinsahla ugrastigi nakledilir. Sam’da vefat eden Ebu’t-Tayyib, Seyh
Arslan mezarligina defnedilmigtir.s

DIVANI VE SIRLERININ MUHTEVASI

Ona ait en fazla giirin yer aldig1 Nefhatu'r-Rayhdne’de Ebu’t-Tayyib’in siir-
leri toplam 110 (yiiz on) beyitten olusmaktadir. Bunlardan yedisi mukattaa olup
toplamda on beg beyittir. Kasidelerinin sayist ise begtir. Kasideleri arasinda da
cogunlugu medih siirleri tegkil etmektedir. Bunlardan biri ise miistakil olarak agki
ve sevgiliyi anlattig1 gazel tlirtindendir.

1. Gazel

Ebu’t-Tayyib gazelinde Klasik Arap edebiyatinin etkili bir 6rnegini sunar.
Aska, sevgiye, fiziki olarak kadin tasvirine, betimleme ve benzetmelere yer verir.

Sair, hissi gazel acisindan bakildiginda cogunlukla kadinin yiiztinden, en-
damindan ve bakiglarindan bahseder. Bir kasidesinde gair sevgiliyi, onun yiizini,
bakigini ve endamini g6yle tasvir ediyor: (Tavil)
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5. Gogstimde ne bir gdztn baktigl, ne de kalplerin géntllere tasvir et-
tigi bir dolunay var.

6. Onun yizl gérkemli bir bahgedir, yuz hatlarinda ona ait parlak ve
hogs cizgiler var.

7. Uzerinde bir allik var, giinegler dogar (oraya), yamaglar: diginda
onun ortasl kum yiginidir. (Yanaklari kum yiginlarini andirir.)

¢ Bkz. el-Muhibbi, Huldsa, 1, 135; Nefhatu'r-Rayhdne, 1, 85; el-Hafaci, $ihabuddin Ahmed b. Muham-
med b. Omer, Rayhanetu’l-Elibbd ve Zehraui’l-Haydti'd-Dunyd (ngr. Ahmed Inéye), Daru’l-Kutubi'l-
[Imiyye, Beyrut, 2005, I, 150; Ibnu’l-Gazzi, Divdnu’l-Isldm, 111, 386.

207



208 M. Vehbi Dereli

8. 8 Kipesinin mesafesi biytleyicidir, ona bir anlik bakis, yigitlerin
akillarini alir, tam bir giizellik abidesidir.

9. 10 Bir elbise igerisinde goriindtigli ve filiz gururla ytradugi zaman
cepkenleriyle sarmag dolag oluncaya kadar pelerini havalarda ugu-
suyor.

Sairin ayni siirinin bir bagka beytinde aski anlatarak afif gazel 6rnegi verdi-
gini gériiyoruz:

El

Cody k) il e Saelly oyl D

Aska meyillidir o, agkin da hogluguna meydan okudugu meltemi ve gazeli
vardir.

Bir gazelinde Ebu’t-Tayyib kadini yavru bir ceylana, aslana, melege ve aya
benzetiyor. Sonra da agkindan, sevgisinden ve vuslattan bahsediyor. (Kamil)
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5. Sevgisinin 1ss1z ¢ollerinde ve kumlarinda yolunu kaybetmis sagkinin
goénliinde bir yavru ceylan yer etti.

6. Aslanlarn esirlerinden oldugu gtizellik kapaninda bir aslan geziyor.

7. Yeni bir mizragi, kaginin yayini, bakisinin kilicini (ancak) benzerle-
rinde gorebildigin bir melektir o.

8. Gogln aynasina dogru goziiken bir aydir o. Onun dolunay: hizasin-
da iz birakmugtir.

9. Ne dersin, karanliklarinda bana 6zlem duydugu bir gecede nefsimi
onunla avunmusg gorityorum.

10.Onun benden uzaklagsmasi ne kadar uzun strdd. Senin tatmadigin
kadar yorgunlugu tattim onunla.

11.Bir gece, gokytziindeki yildizlar gézledigi ve basina gelenleri di-
sindtgt halde bir dertliyle karsilasirsin.
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210 M. Vehbi Dereli

12.Kegke iki gozt iki ¢esme olani, bir alev sarmasaydi. Kegke aglamak-
tan kendinden ge¢mis olmasaydi!
13.Ey beni kinayan kisi! Birak bu tavri! Cinkd itaat konusunda kula-
g1m beni dinlemiyor.
14.Ask igine iglemis cigerine yerlesmis. Ask sarhosunun kulagi azar
duymadi.
15.Ey iki dostum! Sorun ona, kendisiyle kavugsmamin gerceklesecegi
dostluk anina hi¢ déniig var mi¢
16.Yoksa kendisine umut bagladigimiz vuslatlar mi var yahut onun ve-
fasini beklemeyi stirdiirecek bir vaat mi varé
17.Yoksa agir1 nefretinin ve terkediginin 1zdirabini ¢ektikten sonra gece-
leri hayaliyle konugmaya devam mi edeyim¢
18.Onun agk: kalbimin derinligindeki derttir ki kaybolmaz. Onun der-
dinden kalbimin hi¢ kurtaricist yok.
19.Ben sevgi ve dostluk Gzereyim. Ben onun kélesiyim hizmetgilerin-
denim.
Gazelinde sevgilisinin isminden bahsetmeyip, abartili agk maceralar gibi
konulara dalmadigindan Ebu’t-Tayyib’in geleneksel hissi gazel tiirinden uzak
durdugu anlagilmaktadir.

2. MEDIH

Aslinda Ebu’t-Tayyib’in medihlerinde kimi ya da kimleri 6vdigi ¢ok agik
degildir.

Asagidaki kasidenin mukaddimesinde bir genci tasvir ederken, onun yiizi-
nin giizelligini, alninin parlakligini ifade etmektedir. Burada 6vdigu kisinin ken-
disi olmast mimkiindir. Daha sonra sair, kasidenin yapisinda ¢ok 6nemli bir
unsur olan tehallusu bagarili bir sekilde gerceklestirmekte ve o gence su veren
kadindan bahsetmektedir. Onun simsek gibi parlak, kipkirmizi, atesten bir kor ve
misk kokulu oldugunu belirterek onu éviinmektedir. (Kamil)
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5. Bir genc ki parlak bir elbise ve elbisenin altinda dalgalanan etek gi-
bi g6z kamastiriyor.

6. Onun yizt ¢ok glizeldir. Zira o, kalplerin bahsisi, bakiglarin bur-
cudur.

7. Onun zirveleri gece karanligina sefaat eder. Alni ise, iftar saatinde-

ki hilalin galip parlakligidir.

8. Keskin bir kilig gibi stirmeli géziiyle bakiyor. Karbeyazlik igerisin-
de ne bigim bir siyahlik bu!

9. Magara aslanlari ona agtk¢a gozikiiyor ve onu sirlardan daha gi-
zemli hale geviriyor.

10.  Bir put ki, patrikler bile eman almak icin ona secde ederler. O da
onlari cehenneme strtikler.

11. Bir dolunay beni parlakligiyla kuskulandirdi desem yahut bir cey-
lan kagigtyla beni korkuttu.

12.  Azalanm sayet ona olan askimi inkar ederse, bedenimin zayifligi
onu ikrar ederdi.

13.  Gece yildizlanyla koptkla bir deniz ve onun toprag: zift oldugu
halde ben onu unutmadim.

14.  Onu karsimda goériince bir koku yayilir. Sanki onun seffaf elbiseleri
esans dukkaninin 6ntinde diigmelenmis.

15.  Nurlant aydinlatan tam bir dolunaydan yagmurlu ve bulutlu bir
guniin zifiri karanlhigini mesafeler kat ederek yarip gikardi.

16.  Dizilmig kii¢iik incilerle, parlak digleriyle ansizin tebessiim etti.

17. Mezze ve mustdr sarabiyla degil, art ardina ictigi keskin saraplarla
hastaland.

18.  Bedeni olmayan bir ruhtur o. Fakat zift ve piskin toprakla karigmis
bir cevherdir.

19.  Sayet onun sékisi kadehini gece karanliginda doldursa, dolunayin
gindiiziin glinesini gizledigini goriirdim.

20.  Kipkirmizidir o, onu bulutun gaktigi simgek sanirsin. Oyle degilse,
atesgten bir kordur o.

21.  Misk kokuludur, sanki yavru bir ceylanin kanidir. Onun misk ka-
selerinden (stirintr) tepelerde oturur.
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22, Yeni dogmus yavrusuyla yetinen develerin aziklarini verir. Bilakis
pek ¢ok deve hibe eden de odur.

23.  Kerem sahiplerinin sozlerini unutturur, o sdzleri hiikimsiz kilar,
mazeretleri ortadan kaldirir.

24.  Comertlik dogeklerinin tizerine gikip yuziiyor. Kilicin bir diger kili-
cin {izerinde yuzdugi gibi.

25.  Serefi ytiksek mevkileri aramaya devam ediyor ve nihayet yetigkin-
lige ulasti ve ellisine eristi.

26.  Onun hirkasinda komgusu icin Ebu Duad var. Ona uzak olanlar
icin ise Ebu’l-Ez’4r var.”

27.  Ey efendim! Ey faziletlilerin, aklin ve Allah’in ¢rtilere birinmus
evinin bereketinin siginagi!

28.  Ben seni kesinlikle bir sansarin heybetinde goriiyorum. Onu bu-
ylitmeye gerek olmayacak kadar ytice gériiyorum.

29.  Senin hakkinda bir siir soyliyorum, giizelligi stirekli doékiilecek.
Yahut sihir siirlerimden medet umacak.

30.  Meltemin avug i¢i ve yagmurlarin negesinin parlakligini bezedigi
bahgelerin goz aliciligini degersiz kilacak.

Bir bagka medih siirinde mukaddimede kendisini kinayan kisiyi elestirdikten

sonra memd{hunu 6évmeye bagliyor ve onun faziletlerinden bahsediyor. (Kamil)

7 Eb Dtiad iyi komsuluk konusunda darb-1 mesel olmus biridir. Ibn Haccac’in cariyesidir. Ebu’l-Ez’ar
ise insanlarin kendisinden korkup kactigt bir kimsedir. Bkz. Nefha, I, 91. Sair boylelikle o ¢evrede
herkesin bildigi iki kisiyi ve onlarla ilgili hadiseleri hatirlatarak telmih sanat1 yapmustir.
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5. Sevgi hususunda beni kinayip gevseklik géstermeyen kigi! Benim Gziin-
tiimden ve tesellimden sana ne!

6. Beni kinama kadehini sunma! Zira benim iki géztim agkin suyundan iki
pinardir.

7. Soéztunt korumak yiiregimde bir borgtur. Halim sanimin habercisidir.

8. Kaburgalarim arasinda tutusan bir alev olmasaydi, bat1 tarafimdan ge-
len tufanda bogulurdum.
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9. Nazik ol! Zira 6liim ve agk yanigindan bagkasi yok. Oliim birinci, digeri
ise ikinci sirada.

10. Goz kapaklarinin ¢anaklart yaldizli ve gosterisli olan kisi, keske bana
sundugu igecegi onlarla sana ulastirsaydi!

11.Yalniz kalanlar ceylanlar ve bakiglaridir. Agk derdiyle nereye yonelsem
yoneleyim her yer aynidir.

12.Havzan otu yerine ger-¢ople otlayan Kelle vadisinin kigtk yaban inegi-
nin g6z kapaklarina agk olsun!

13. Nimetler ytiztintin gengligi tizerinde goriintiyor da ondan gelincik ¢igegi
dalgalaniyor.

14. Giizel bakigly, yularimi tutmug kalbimi benden ¢alip gidiyor.

15. Hicran vyitigi onunla kargilagmadig: stirece agkin yollart bana sevimsiz
gelir.

16. Rahiplerin 1siklar gibi parlayan bir bulut kiimesinin saganagiyla can
verdi.

17.Bir dal ki, altindaki temele yerlesti, eli silahli kahramani omzuma al-
malk, ytice bir dag1 kaldirmaktir.

18. Islerin pesini dikkatle takip eder o. Sanki bir casus gizliligi sagliyor.

19. Ut sesi ve sarkici kizlarin nagmeleriyle tazelenen bir icki, onun génlint
hog etmez.

20.Onun faziletleri herkesi kugatmuig, comertligi her yana yayilmuistir. Tip-
ki higbir yere gizli kalmayan giines gibi.

21.Onun faziletlerini, derdinden tukurtgt kipkirmizi hale gelen ve derdine
care olacak ilagla alay eden o geng kiza agikla!

22. Askindan dolay1 ytiklerini atan ve baliklarin gozleri gibi dénen belalisty-
la yaraland:.

3. OGUT VE HIKEM

Sairin siirlerine bakildiginda onlardan bir kisminin muhataba 6gtt ve tav-
siye niteliginde oldugu gortilecektir. Asagidaki kasidesinde Ebu’t-Tayyib, kargi-
sindakine agka dair bazi tavsiyelerde bulunuyor, onu teselli ediyor ve onun nasi-
hatten ytz cevirmemesi gerektigini ifade ediyor. (Kamil)
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5. Yarali goz kapaginin bulutlarini dindir! Yarali kalbinin yorgunluklarini
bitir!

6. Agk: bitlin her seyiyle sahibine birak! Kendini agkin ugsuz bucaksiz hog
kokulu tepelerinden uzak tut!

7. Uzayin kendi ahalisine dar gelmesi mimktndir. Riizgarn estigi yollar
da kapanabilir.

8. Gunlerce ac1 veren yakici agktan dolay: kivranarak kiigtik ayidaki yildiz-
lardan birini gozleyerek uykusuz geceliyorsun sen!

9. Nicedir sapkinlikla miirsitlerden yiiz geviriyorsun. Irgat ehlini samimi
gormuyorsun.

10.Kuru calilar ve kayaliklardan olugan korulugu kaybetmis ceylan yavru-
su gibi (kibrinden) herkesi engelliyor, yUz ceviriyorsun.

11.Ne onun derdinden bitkin dtgen kendisi ve sifa verecek bir yalana tu-
tundu, ne de ona huzur veren bir gerekgeyle 6ldiirdd.

12.agka donmeyi istemem ama bir gey dileseydim beni kesinlikle isteksiz
bir ruh halinde gériirdtn.

13. Kiliglarin izlerini meclisimde ugur, mekanimda bela olarak goriirstin.

14.Kavugma aninda beni bogri (kemeri) zahit ve iffetli birine baglanmig
gorirsin.
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Bu gruba dahil edilebilecek siirlerinden biri ise agagidaki mukattaadir. Sair
burada bir durum tespitinde bulunmusg, ardindan kendi tavrini tasvir etmis-
tir.(K&mil)
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5. Bir gln arkadaglarina comertlik gosterdigine rastladim. Ancak onlar
evde ihmal etti.

6. Ve bana yayilip giden gtizel kokulardan daha cazibeli oldugu halde onu
bayag: insanlarin yaglamasina izin verdim.

4. HAMRIYYAT

Sairin tespit edilebilen siirleri arasinda hamriyyata yani igckiyi 6vmeye dair
mistakil bir giiri yoktur. Yine de kismen ickiden bahsetmistir. Asagidaki beyit
bunun bir 6rnegidir.

IVCE P S PP S S A e P vy

1. Nice cariye vardir ki, karigimi inci gerdanlik olan &dne sarabindan bir me-
zedir.

KASIDENIN YAPISI

Kaside, birbirini gekil ve anlam bakimindan belli bir ahenk acisindan ta-
mamlayan unsurlardan olugur. Tam ve mikemmel bir kaside ti¢ esas kisimdan
meydana gelir. Bunlar, agktan bahseden bir giris, dvilen kisiye ulagmak i¢in yapi-
lan seyahatler ve kastedilen kigi veya kabile i¢in methiye veya hicviye bolimleri-
dir. Sairin kasidelerinin yap1 bakimindan mukaddime (girig), tehallus (bir konu-
dan digerine gecis), hatime (sonug) ve vahde (konu birligi olmak tizere dort yon-
den incelenmesi uygun olacaktur.®

Ebu’t-Tayyib, bir kasidesinin mukaddimesinde konuyu aska getirmeden
dnce su beyitleri soyler:

¢ Bkz. Tasa, Muhammet, [bnii’s-Semmdin ve Siirleri, Konya, 2007, s. 129-130.
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1. Huzin yildizlarinin batma vakti gelmedi mi, cile riizgarlari daha ne
zaman donip gidecek?

2. (Ayrlik sonrast) tam teselli bulmugken 6zlemim bana agir geliyor, ku-
zey ve gliney ruhuma yorgunluk veriyor.

3. Onun i¢in yataklardan uzak kalarak uykusuz sabahladim, onun i¢in
gogus kafesimin kemikleri arasi alev aldi.

4. Rizgér dinip de meltem karar buldugunda ancak kii¢iik bir esintinin
gelisi beklenir.

Sair boylelikle siirine bir sitem ve serzenigle baglamig oluyor. Ardindan da
memdahunu methederek, konuyu onunla kavugmaya getiriyor. Sairin bu mukaddi-
menin devamindaki sevgiliyi tasvirini daha 6nce gazellerinden bahsederken ver-
mistik. Burada da onun devamini vermeyi uygun goriiyoruz. (Tavil)
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11. Ondan bir ceylan icerisinde yaban inegi ve sansar gériiniir, ondan dostlar

arasinda bir heybet goztkiir.

12. Hosnutluk ytiz ¢evirmekle; vuslat ise kizginlikla karigir. Halbuki o hem

hasta edicidir hem de doktor.

13. O, arzuya engel olmaktir, engelleri arzulamaktir. Incidir o, ince bir naz-

dir, insanin aklini bagindan alir.

14. Kuruntular kusku vermekteyken, gtizellikten gafil oldugum bir vakit, be-

ni geri dénmeye davet etti.

15. Buitlin organlarimi davet etti, zaten davetgisi onu her ¢agirdiginda ¢agri-

lan ona icabet eder.

16. Yuzimin yan tarafindan taze bir akrep 1sirdi sanki. Sakaklarimin arasin-

da kimildanip durmakta...

219



220 M. Vehbi Dereli

17. Sayet yakict agklarin bayrami birazcik bana ddnse, hig stiphe yok kalbim
sevgiliye tutkunlugunu gdsterecek.

18. Halimin gérintimi zayifliktir, bir kisminin dagildigini gorse keske! Hatta
zayifliktan 6te kalbim garpip durmakta.

19. Allah kalbimi aydinlatsin! Oltim onunla nice miicadelelere girigti, onun
iki yaninda oldukga zarif gézleri var.

20. Ask tathidir, agk babasinin benligi gibisi yok. Onun sesli bir nefes alig1 ve
icine cekilmesi yeter sana.

21. Dtugman korkusuyla nefeslerimi yavag yavag yiikseltiyorum. Suizan bes-
liyor denilmemesi i¢in basimi 6ne egip susuyorum.

22. Askimi gizleyerek onu cezalandirtyorum. Sonra da onu génil, alimli bir
bakis ve bir saganak tiiketiyor.

23. Tevbe bilmez giinahkar ve sagkin diyorlar bana. Kendileri gtinah nedir
bilmiyorlar ki biz tevbeyi nereden bilelim!

24.Yettigi kadar iffetime dil uzatanlar var, onun téhmetlerden kurtulmasi
yakindir artik.

25. Agkini bir avuntu géstermekten seni tenzih ederim. Agiklarin dili olsa ol-
sa bir hatiptir ancak.

Burada sair mukaddimeden sonra asil konuya gegerek sevgiliyi methetmis,
ona olan agkini itiraf etmigtir. Boylelikle sgiirin asil temasini yakalamig ve
tehallusu buytik bir ustalikla gerceklestirmistir. Tehallusa dair daha énce de bir
ornek verdigimizden bu kadariyla yetiniyoruz.

Ebu’t-Tayyib’in kasidelerini inceledigimizde onun hatimelere ¢ok 6nem ver-

digini soyleyemeyiz. Ancak daha o6nce degindigimiz gazelindeki su hatimenin

etkileyici oldugu sdylenebilir.

S S O L !
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14. Onun agki kalbimin derinliginde bir derttir, bitmez. Kalbimi onun der-
dinden kurtaracak yok.

15. Ben sevgi ve dostluk tizereyim, koleliginde onun hizmetgilerindenim.

Sairin siirlerine vahde (konu birligi) agisindan bakildiginda bu hususa bi-
yuk olgtide riayet ettigi sdylenebilir. En uzun kasidesi buttintiyle bir medihtir.
Kasidenin baglangicinda memdthun géz kamagtiran bir giizellige sahip oldugu
anlatilmig, sonuna dogru Ben seni kesinlikle bir sansarimn heybetinde goriiyorum deni-
lerek ayni tema korunmusgtur.
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USLUP VE DIL

Ebu’t-Tayyib'in siirleri dil, vezin ve kalip bakimindan geleneksel Arap siir-
lerine benzemektedir. Sair, siirlerinde genel olarak igledigi temaya uygun anlatim
sekilleri kullanmigtir. Ancak gazellerinde miistehcen ifadelerden kaginmis, kaside-
lerinde hamasi duygulara yer vermemigtir. Boylelikle de klasik Arap sairlerinden
ayrilmaktadir.

Ebu’t-Tayyib'in siirlerine bakildiginda bagka sairlerden alint1 yaptigi ya da
dyet ve hadislerden iktibasta bulundugu gériilmemektedir. Ancak edebi sanatlari
cokga ve buytik bir ustalikla kullandigr hemen goze carpmaktadir. Siirlerinde
cogunlukla tibak (tezad), cinas ve tasri’ gibi edebi sanatlara yer vermistir. Ozellik-
le tek bir beyitte hatta tek bir misrada ayni kelimeleri farkli anlamlarda kullanig,
bir arada kullandig1 zit anlamli kelimelere anlam bitUnligt katmasi, onu 6zgiin
kilan yonlerinden bazilaridir.

Bir kasidesinin bag tarafinda kuzey ve giiney ifadelerini birlikte kullanan

Ebu’t-Tayyib, tibak (tezdd) sanatinin bir 6rnegini vermis olmaktadir.

S e g ok o J,
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2. (Aynlik sonrasi) tam teselli bulmugken 6zlemim bana agir geliyor, kuzey
ve gliney ruhuma yorgunluk veriyor.

Bir mukattaasinda ise bunu stzlesme ve ondan cayma anlamlarindaki ke-
limelerle yapmustur: (Serd')
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1. Vuslati benden erteledi, kabul ettim (ama) Musa’nin s6zlesmesi ytiz ge-
virmeyle sonuglandi.

2. Gaflet tzereyken ayrilik kaginilmazdir. Artik simdi olsa olsa vird ¢ekme
zamanidir.

Bir diger mukataasinda da varlik ve yokluk (4&, ;2 ) kelimeleri arasinda
tibak vardir. (Miinserih)
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1. Canlarimiz var, gbz ucundan bir bakigla gatlayip ¢iktiginda kiyamet ko-
par.
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2. Serefini korumug ve yoksulluk icerisinde bollukta yagamigtir. Zaten in-
sanlardan uzak kalmak rahatlatir onu.

Bir diger tibak 6rnegi de su beyittir:

LBy A Wy el LA

12., Hosnutluk ytz cevirmekle; vuslat ise kizginlikla karisir. Halbuki o hem
hasta edicidir hem de doktor.

Ebu’t-Tayyib’in siirlerinde ustalikla kullandig1 bir diger sanat da tasri’dir.
Bilindigi gibi tasri’, birinci beytin ilk misrasinin sonunun kasidenin kafiyesiyle
ayni olmasidir.’ Ebu’t-Tayyib’in bttiin kasidelerine musarrali olarak baglamasi
hem siirlerine gtizel bir ahenk katmakta hem de siirdeki kabiliyetini gdzler 6niine
sermektedir.

2 s

[

1. Huztin yildizlarinin batma vakti gelmedi mi, ¢ile riizgarlar1 daha ne za-
man donip gideceké

(2
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1. Sevgisinin 1ssiz ¢ollerinde ve kumlarinda yolunu kaybetmis sagkinin
goénlinde bir yavru ceylan yer etti.

1. Yarali géz kapaginin bulutlarini dindir! Yarali kalbinin yorgunluklarini

bitir!
B O T R R = B S VRE JES g P
1. Bir geng ki parlak bir elbise ve elbisenin altinda dalgalanan etek gibi goz
kamagtiriyor.

sk oy < O JCOt I V] DS [ GRS 1 Iy R

9 Tasa, Muhammet, Ibnii’s-Semmdan ve Siitleri, s. 159.
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1. Sevgi hususunda beni kinayip gevseklik gostermeyen kisi! Benim tizin-
tiimden ve tesellimden sana ne!

Sair kasidelerinde mubalaga sanatini da kullanmaktadir. Asagidaki beyitte
sevgiliye duydugu agkin bir yangin oldugunu belirterek miibalaga yapmistir.

i.._./es i,lfa i fu;i OOV S Cj.-\.z';S\ S TSR

3. Onun igin yataklardan uzak kalarak uykusuz sabahladim, onun igin go-
gus kafesimin kemikleri aras1 alev ald.

Gazelinde yer alan su beyitlerde de Ebu’t-Tayyib memdthunu metheder-
ken tegbihle birlikte miibalaga yapmustir.
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3. Yeni bir mizragi, kaginin yayini, bakiginin kilicini (ancak) benzerlerinde
gorebildigin bir melektir o.

4. Gogun aynasina akseden bir aydir o. Onun dolunay1 éniinde iz birakir.

Bir baska mubalagayr da memdthun kokusunu anlatirken, onun esansct
diikkaninda giyindigini ifade ederek yapmustir.

/)Ua_/c &AW Lits C}m S By 10

10. Onu karsimda gortnce bir koku yayilir. Sanki onun sgeffaf elbiseleri
esans dukkaninin 6ntinde diigmelenmis.

Sairin kullandig1 bir bagka bedii sanat da tezyildir. Tezyil, 1tnéb cesitlerin-
dendir. Sair asagidaki beyitin ilk kismindaki anlami ikinci beyitte teyid eden ifa-
deler kullanmugtir.

S S W b sl Bl W
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3. Uzayin kendi ahalisine dar gelmesi mUmkindtr. Riizgdrn estigi yollar
da kapanabilir.

Ebu’t-Tayyib, ayni kasidenin su beyitlerinde ise iltifat sanati icra etmistir.
Birinci tekil sahistan ikinci tekil sahis kipine gecis yapmustur.
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4. Gunlerce ac1 veren yakici agktan dolay: kivranarak kiigik ayidaki yildiz-
lardan birini gézleyerek uykusuz geceliyorsun sen!

5. Nicedir sapkinlikla mirsitlerden yiiz geviriyorsun. Irsat ehlini samimi
gbrmiyorsun.

Asagidaki mukattaasinda ise gair anlam itibariyle birbirine yakin kelimeleri
kullanarak tendstib sanat1 yapmuistir.(Recez)
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1. Ey kalbim! Sen uykulu kérpe bir glizeli sevdin.

2. Eger susuzluktan yanmigsan, gtizel ve korpecigin tikirtgiyle susuzlu-
gunu gider.

EDEBI TASVIR

Ebu't-Tayyib el-Gazzi, siirlerinde tasvirler de yapmustir. Ozellikle tabiat
tasvirlerine ¢okga yer vermistir. Yiiz, endam ve giizel kadin tasviri bunlarin ba-
sinda gelir. Agagidaki mukattaada sair memdthunun ytzind halis ipekten bir
kadife, yanagini ise yakut seklinde tasvir ediyor. (Kamil)
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1. Ona meyve suyunun 6zUnt verdim. Yildizlarin parlaklari meclisin par-
laklig1 karsisinda esit degildir.

2. Bak ona, sanki nergis gézlerin yaktig1 agk siirlerinden rahatsiz gibi.

3. Yanaginin yan tarafi sanki bir yakuttur. YizUntn diger yani ise halis
ipekten kadifedir.

Asagidaki mukattaa da onun tegbih sanatiyla yaptig: tasvirlerine giizel bir
Ornektir. Sair, burada sevincin yayiligini aydinlik veren mumlarin eriyisi ile anla-
tiyor: (VAfir)

W R e W ox B Ay
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1. Tasast igin, tizerine seving golgeleri sarkitan “nasil olacaklar1” yazan ka-
gitlar hazirlad.

2. Mumlarn fitilleri gibi aydinlik veriyor; ancak azar azar kendini eritiyor.
(Hayaller karin doyurmuyor)

Bir bagka edebi tasvir 6rnegi de su mukataasidir ki burada sair tasviri tezyil
sanati ile gerceklestirmistir: (Tavil)

BRI S P e N T
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1. Ehl-i keyfin g6z aydinligr golgedir, bir ay boyunca kim ona biriiniirse in-
sanlar iginde ¢iplak kalr.

2. Mey (adli gtizel kadinin) ytziinde gittikce yok olan bir gtizellik dokunu-
su var ki gelip gececek de sonunda kala kala apagik bir htsran kalacak.

Bir kasidesinde Ebu’t-Tayyib miibalaga sanat1 yaparak sevgiliyi parlak bir

dolunay seklinde tasvir etmistir.

u”)""u e Ny Ll B e S X 3y s
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5. Gogstimde ne bir géziin baktigi, ne de kalbin génle tasvir ettigi bir dolu-
nay var.

Osmanli dénemi Arap sairlerinden Ebu’t-Tayyib’in siirleri, sairin ifade gii-
cliniin ve sanat zevkinin oldukga gii¢li oldugunu ortaya koymaktadir. Ebu’t-
Tayyib, kasidelerinin yaninda mukattaalar halinde de siirler sdylemistir. Her ne
kadar sairin elimize ulagmis bir divani olmasa da dénemin terdcim kitaplarinda
yer alan siirleri, sairligi hakkinda degerlendirme yapmaya yetecek kadardir. Dola-
yistyla sair hakkinda sahip oldugumuz bilgileri el-Muhibbi’den, siirlerini de
Nefhatu’r-Rayhdne adli eserinden elde etmis bulunuyoruz.

Ebu’t-Tayyib gazellerinde geleneksel Arap edebiyatinin 6rneklerini vermis,
ancak abartili benzetmelerden, agk maceralarindan uzak kalarak gazelde mutedil
bir yol izlemistir. Gazellerinde mistehcen ifadelerden kaginip, kasidelerinde ha-
masi duygulara yer vermediginden, klasik Arap sairlerinden farkli oldugu séyle-
nebilir. Siirlerindeki medihlerinde muhataplar muhtemelen hayal diinyasindan
Uretilmigtir. Bir kisminda kendisini ifade etmis olmast da miimkiin géziikmekte-
dir. Siirlerinde 6gut ve hikmet temasi da 4sikardir.

Ebu’t-Tayyib’in siirlerinde bagka sairlerden ya da &yet ve hadislerden ikti-
baslara rastlanmamaktadir. Ancak kendisi, pek ¢ok bedii sanatini olduk¢a mahir
bir sekilde kullanmig, meramini anlatirken 6zellikle tibak (tezad), tasri’, miibalaga
ve 1tndb sanatlarindan yararlanmistir. Sair ayrica edebi tasvirler de yapmuis, 6zel-
likle tabiat tasvirlerine yer vermistir.
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ETTEFSIR BI’L-ME’SUR ve ET-TEFSIR B’R-RE’Y
KAVRAMLARI UZERINE
UYGULAMALI BiR YAKLASIM®

Misaid b. Stileyman b. Nésir et-Tayyar™
Cev. Ahmet KUCUK"

et-Tefsir bi’l-me’siir kavrami, gegmis ulemanin bildigi bir kavram olsa da Ku-
ran’in Kuranla, Kuran’in stinnetle, Kuran’in sahabe goriigti ile ve Kuran’in tabitn
gorist ile tefsir edilmesi seklindeki tanimi muasir bir tanimdir.

et-Tefsir bi’l-me’sir kavrami, et-tefsir bi'r-re’y kavraminin mukabili olarak ka-
tegorize edilmistir. Buna gére yukarida verilen dortli tefsir tarzi diginda kalan her
tefsir, et-tefsir bi'r-re’y olarak nitelendirilmis olmaktadir.

Bu iki kavram tizerine bina edilen hususlar arasinda, tefsir kitaplarinin bu
iki kategori gercevesinde kaleme alinmis olmalari da bulunmaktadir. Sahanin
uzmanlarinca bu kavram hakkinda kitaplarda zikredilenler diginda bagka bir ta-
kim hususlar da bulunmaktadir ki ilerleyen satirlarda bunlardan bazilarina isaret
edilecektir.

et-Tefsir Bi'l-Me’stir Kavramiyla Ilgili Miilahazalar

A- ET-TEFSIR BI'L-ME’SUR KAVRAMININ SADECE DORT TEFSIR
TARZI ILE SINIRLANDIRILMASI

1. et-Tefsir bi'l-me’siir kavraminin bu dort tefsir tarzini kapsadigini kabul
edenler ‘me’siir’ lafziyla neden sadece bunlarla sinirli tutuldugunu agiklamamis-
lardir. Oysa bu sinirlandirma bir igtihattan ibarettir. Ser’i kavramlar disindaki

Internet  ortaminda  negredilmis  “Mefhimu’t-Tefsir”  adli  kitabin  ilgili  boliimleri.
Bk http://www.ashefaa.com/play-5976.html. 12.09.2009; http://www.ashefaa.com/play-
5976.html. 12.09.2009
” Dog. Dr. Msaid b. Sileyman b. Nasir et-Tayyar. Kral Suud Universitesi, Ogretmenler Fakiiltesi,
Kuran Aragtirmalari Bolum, Riyad.
** Dr., Selcuk U llahiyat Fak. Tefsir Ana Bilim Dali, ahku@selcuk.edu.tr.
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bitiin 1stilahlarda oldugu gibi bu kavramin da kabult veya reddedilmesi mim-
kiinddr.

et-Tefsir bi'l-me’sir baghgt altinda konuyla ilgili bilgi verirken bu dért saha-
nin et-tefsir bi'l-me’siir olduguna dair beyanda bulundugunu gérdigiim Muham-
med b. Abdulazim ez-Zerkani'ye (v. 1948) deginmek isterim. O, et-Tefsir bi'l-
me’sijr baghgl altinda su bilgileri vermektedir: “et-Tefsir bi'l-me’siir, Allah Teala’nin
kitabindaki muradin agiklamak iizere Kuran'da, sinnette yahut sahabe séziinde varit
olan hususlardir.”

ez-Zerkan?’den daha sonra gelen Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (v. 1978),
bu dort tefsir tarzini et-tefsir bi’l-me’siir baghg altinda zikretmis ve soyle demistir:
“et-Tefsir bi'l-me’siir bizzat Kuran'mn kendisinde var olan agiklamalars ve bazi ayetlerine
dair tafsilati, yiice kitabindaki naslarimda Allah Teala’min muradini agiklama adina
Hz. Peygamber'den, sahabeden ve tdbiiindan nakledilenlerin tamamni kapsamakta-
dir.”?

Daha sonra muasir bazi aragtirmacilar bu dort tefsir tarzi ile birlikte s6z
konusu kavrami kullanmaya devam etmigtir; ne var ki Kuran ilimlerine yahut
mifessirlerin metodolojilerine dair bazi muasir eserlerde yahut bazi tefsirleri tah-
kik eden aragtirmacilarin yazmig olduklart 6nsdzlerdes ayni sekilde hareket etmisg
olmalari, bu kavramin dogru oldugunu gostermemektedir. Aksine bu kimseler,
herhangi bir inceleme yapmadan yahut konuyla ilgili cok da fazla diginmeden
soz konusu kavramu er-Tefsir ve'l-Miifessiriin’da kullanildigr sekliyle kullana gel-
mektedirler.

2. ‘Me’siir’ lafzindan, ‘Gncekilerden nakledilen’ manasi anlasilir. [‘Oncekiler’
seklinde] belirli bir zaman diliminin konmast bile baglt basina bir istilahtir. O
halde Kuranin Kuran ile tefsiri nasil ‘me’sir’ tefsir olabilmektediré Sizler de kimi
zaman Allah Teala’nin, bir ayetin tefsirini bir bagka ayet ile size lutfettigine sahit
olmussunuzdur; simdi siz bu tefsiri, acaba kimden ‘nakletmis’ oldunuze Ornegin,
Tbn Kesir (774/1372) Kuran’in Kuranla tefsirine dair ortaya koydugu performanst
acaba kimden nakletmistire Ayni sekilde Advdu’l-Beyéan fi Idahi’l-Kur'an bi'l-Kur'dn
adli tefsirinde Muhammed el-Emin es-Sinkiti Kuran’in Kuran’la tefsirine dair
nakilleri kimlerden yapmistiré Mesele acik olduguna gore, sonrakilerin, muasirla-
rn ve Kuran’in bir kisim ayetlerini bir kismina hamlederek tefsir eden bidat ehli-

! Muhammed b. Abdulazim ez-Zerkan? (v. 1948), Mendhilii'l-Irfan fi Uldmi’l-Kur'an, 1-11, Daru Thyai't-
Turési’l-Arabi, Beyrut, ts., I, 480.

2 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, I-11I, Mektebetii Vehbe, Kahire, 2000, I,
112.

8 Bu taksimi esas alan galigmalardan bir kismi sunlardir: Muhammed Ali es-Sabini, et-Tibydn fi
Uldmi'l-Kur'dn (s. 63); Misaid b. Mislim Al Ca’fer, er-Tatavvuru’l-Fikri fi't-Tefsir fi'l-Asri’l-Abbdst (s.
72); Mustafa Ibrahim el-Miseni, Medresetii't-Tefsir fi'l-Endeliis; Ahmed Hasan Ferhat, Mekki b. Ebi
Talib ve Menheciihii fi't-Tefsir (s. 231); Ali Muhammed Muavvad ve arkadaslan tarafindan yapilan
Tefsiru’s-Semerkandi’nin mitkaddimesi (I, 45).
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nin igtihatlari ne olacaktiré Tim bunlarn tefsirleri, sahabe ve tabiundan gelen
‘me’sur’ tefsirler icerisinde nasil degerlendirilebilecektir¢

Bir mufessirin herhangi bir ayetin anlamini bir bagka ayete hamlederek
agiklamast, hi¢ kugkusuz o miifessirin i¢tihadidir; bu mifessir ister sahabi olsun
ister tabif olsun isterse onlardan sonra gelenlerden olsun... Igtihat ise hataya agik
olup erbabinin malumu olan ilmi kriterlerce degerlendirmeye tabi tutulur. Diger
ilmi ictihatlarin hepsinde oldugu gibi bu husustaki i¢tihat da yalnizca kabul gart-
larini tagryorsa makbul addedilir.+

Iste bu sebeple Kuran'in tefsir kaynaklarindan bir kaynak yahut en giizel
tefsir yollarindan biri olugu ile bu tefsir seklinin et-tefsir bi’l-me’sir olarak goriilme-
si arasinda bir farklilik oldugunu bilmeniz gerekir; dogrusu bu fark oldukea belir-
gindir.

3. Bu iki kavram cergevesinde diigintldtigiinde etbau’t-tabiinden gelen tef-
sirler nasil degerlendirilecektir¢ Az 6nce kendilerine/goriiglerine temas edilen ilim
adamlart nezdinde bunlarin tefsirlerine ‘me’sir’ denmesi ya da denmemesinin
gerekgesi nedir¢

Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, tibi(n tefsirlerini me'str kategorisinde
degerlendirmesine gerekge olarak sunlari séylemektedir: “Her ne kadar me’str mu
re’y mi oldugu hususunda tartigmalar bulunsa das tdbitindan gelen tefsirleri de et-
tefsir bi’'l-me’str kategorisinde degerlendirdik; ctinkii Ibn Cerir et-Taberi vb.
me’str tefsir kitaplarinin, sadece Hz. Peygamber'den yahut sadece ashab-1 ki-
ram’dan nakillerde bulunmadiklarini, aksine bu rivayetlere tabiindan gelenleri de
eklediklerini gérdiik.”s

Zehebi'nin dile getirdigi bu gerekge tizerinde diigtindiigiintizde bu gerekge-
nin, Taberi, Ibn Ebi Hatim vb. selefin goriiglerini nakletmeye 6zen gosteren tefsir
kitaplarinda yaygin olarak goriiglerine rastladiginiz etbau’t-tabiln miifessirleri
Uzerine bina edildigini goriirsintiz. Hatta bu tefsirlerde higbir ayet 6begi ge¢gmez

4 Burada Kuran’in Kuranla tefsirinin kabul edilip edilmeyecegi hakkinda konugulmamaktadur; ¢iinki
Kuran’in Kuranla tefsirine dair bir kisim 6rnekler tizerinde neredeyse hi¢ kimsenin itirazinin olma-
dig1 bir icma bulunduguna burada dikkat edilmelidir. Bu tiir ictihatlar, sadece Kuran'in Kuranla tef-
siri olduklar1 igin degil, sadece bu yoniiyle bile kabul edilmesi gereken tefsirlerdir. Kuskusuz kabul
agisindan Kuran'in Kuranla tefsiri -eger sahih bir tefsir ise- diger her tir tefsirden evladir. Bunlar,
tipki Hz. Peygamberden nakledilen tefsirler yahut “Gékyiiziine ve Tdrik’a Andolsun ki... Tartk nedir
bildin mi¢ Gokyiiziinii 15181 ile yartp gegen bir yildizdir (Tank 86/1-3).” ayetlerindeki tefsirler gibidir.
‘Tank’ lafzini ‘gék ytziini 15181 ile yarip gegen bir yildiz’ olarak tefsir etmemek kimin haddinedir¢
Kugkusuz bu tefsir, tefsirlerin en istiint ve miikemmelidir; ancak Kuran’in Kuranla tefsirine dair
pek ¢ok ornek de vardir ki bunlara dair cesitli miilahazalar bulunmaktadir. Yine bunlar igerisinde,
Kuran’in Kuranla tefsiri olduklar: i¢in bile kabul edemeyecegimiz hatalar mevcuttur.

5 Oyle goriintiyor ki bu satirlari Zehebi, su sozlerin sahibi olan Zerkani’den nakletmektedir:
“Tabitndan nakledilenlere gelince, ulema arasinda bir ihtilaf vardir. Bazilarina gore, bu tefsirlerini
cogunlukla sahabiden almig olabilecekleri géz 6niine alinarak tabitnun tefsirleri ‘me’sir’ kategori-
sinde degerlendirilir. Bazilarina gére de ‘re’y’ kategorisindedir. Bk. Zerkani, Mendhilii'l-Irfan fi
Uldami’l-Kur'dn, 1, 481.

6 Zehebd, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 112.
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ki orada selefin tefsirlerine dair bir sey bulunmasin. O halde neden [bazilari]
tabitn tefsirlerini me’slir saymamaktadirlar¢

4. Bu kavramla ilgili karigikligin ana sebebini beyan etmemiz, aslinda bu
kavramin ciddi bir gekilde incelenmedigini de bize géstermektedir. Kavramla ilgili
yukaridaki alintinin kaynagi, en dogru tefsir kaynaklari hakkinda konugurken
bunlarin, Kuran’in Kuranla, sonra stinnetle, sonra sahabi stziiyle ve en nihayet
tabiun soziyle tefsir edilmesidir diyen Ibn Teymiyye'dir (728/1328)

[Zehebi ve daha sonrakilerin], bu kavramla ilgili Seyhiilislam Ibn

~

Teymiyye'nin sozlerine dayandiklarini ve “tefsir yollarimdan/turuku’t-tefsir” kavra-
munt “er-tefsir bi’l-me’sir”a donistiirdiklerini ispat eden husus, tabiGn tefsirinin
me’str tefsirden sayilip sayillamayacagina dair naklettikleri su ihtilaftir:
“Tabitindan nakledilen tefsitlerin hangi kategoride sayilacagina dair ulema arasimnda
ihtilaf vardir; kimileri, tabidnun, bu tefsirleri cogunlukla sahabeden aldiklaring dne siire-
rek bunlart me’siir addederken kimileri de et-tefsir bi'r-re’y olarak kabul etmislerdir.”?

[Zehebi ve Zerkani'nin] kendisinden nakilde bulunduklar kaynakta -Ibn
Teymiyye'nin Mukaddime’sinde- su sozler yer almaktadir: “‘Su’be b. el-Haccic
(160/776) ve daha bagkalari demigtir ki: Tabitn’un [kendi ictihatlarindan olan]
goriigleri fir(’ konularinda hiiccet degilken nasil olur da tefsirde hiiccet olarak
kabul edilir¢’ Yani, onlarin gérigleri kendilerinden farkli diiglinenler igin hiiccet
sayllamaz. Bu, dogrudur; ancak bir konu tizerinde tabin icma ettiklerinde, bu-
nun hiiccet ifade ettigine dair en kigiik bir stiphe duyulmaz. Boyle olmaz da fark-
I1 farkli gériigler beyan ederlerse o zaman bu goriigler ne birbirleri nezdinde ne de
sonrakiler i¢in herhangi bir hiiccet degeri tasir. Bu sekildeki tefsirlerle ilgili olarak
Kuran diline, stinnete, biitlin bir Arap diline ya da ashabin goriiglerine miiracaat
edilir.”s

Bu nakiller arasinda bir degerlendirme yaptiginizda [sonrakilerin], ‘tefsir
yollars/turuku’t-tefsir’ kavramini, onun yerine ihdas ettikleri bir kavrama, ‘er-refsir
bi'l-me'sir’ kavramina dontsttrdiklerini ve Seyhiilislam Ibn Teymiyye'nin ‘tefsir
yollari/turuku’t-tefsir’ hakkinda dile getirdiklerini kendilerinin ihdas ettikleri bu
kavrama indirgediler.

B- ME’SUR KAVRAMININ RE'Y KAVRAMIYLA ILISKiSi

Re’y tefsirini, me’str tefsir ile birlikte bir ana baghgin iki alt bashigindan bi-
ri olarak kabul edenlerin sézlerinden, me’s(r tefsirde isaret edilen dort tefsir cesi-
dinin diginda kalanlar re’y tefsiri olarak kabul ettikleri anlagilir -her ne kadar bu
diigtince, ciddi bir inceleme mahsulii olmasa da-. Hal boyle olunca ortaya, me’str
tefsirin, re’y tefsirine kiyasla daha dogru bir tefsir olmast gibi sonuglar gikar.
Mamafih bu kanaat timiyle yanlis degildir; ancak bu yaklagimda re’y kavrami ve

7 Zerkani, Mendhilii'l-Irfan fi Ulimi’l-Kur'dn, 1, 481.
& Zehebd, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 112.
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bu kavramin her nesilde ulema tarafindan kabul edilen dayanaklari net bir sekilde
belirlenmemigtir. Bu hususlar agik¢a ortaya konacak olursa o zaman re'y ile
me’str arasindaki iligki de ortaya ¢ikmig olacaktir. Bu durum séylece 6zetlenebi-
lir:

1. Selef Tefsirinde Hi¢ mi Ictihat Olmamugtire

Mezkar dért hususun me’str olarak adlandirilmasi, kavrami bu haliyle ka-
bul edenlerin, seleften tefsire dair igtihatlar da sadir olabilecegini ve onlardan
herhangi bir ictihat vaki oldugunda bunun re’ye mi yoksa sirf onlardan gelmesi
sebebiyle me’stira mi1 dahil edilecegi hususunu atlamalarina yol agmistir.

Mesela, eger ictihatta bulunan miifessir sahabidense, acaba onun tefsiri di-
ger sahabiler i¢in me’sir mu addedilecektiré Peki, eger i¢tihatta bulunan miifessir
Kesinlikle hayir! Asla me’str tefsir olmaz! Bununla birlikte sahabenin tefsiri
tabitin ve etbau’t-tabiln i¢in me’str olur. Ayni sekilde tabitnun da tefsiri etbau’t-
tabiin i¢in me’str olur. Buradaki me’stir kavramu ile kelimenin etimolojik anlami
ya da hadis ulemasinin kullandigi manadaki me’str kavrami kast edilmektedir.
Dolayisiyla kavramin ‘me’sir’ vasfini almig olmasi, mutlak anlamda kabul edilece-
gini ve diger bitin tefsirlere dncelenmesi gerektigini gdstermez; ¢tinkd konuyla
ilgili pek gok detay vardir ki onlarin yeri burast degildir.

Bu problematikten kurtulmanin tek yolu, séz konusu kavrami kullananla-
rin, bu kavrami kullanirken, “Ben burada re'y ile ‘kimanmis re’y/mezmiim re’y’i kast
ediyorum.” kaydini diigmeleridir. Dogrusu bu ntansa, séz konusu iki kavram
cercevesinde eser tasnif edenler igarette bulunmamaiglardir.

Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in sunlart soylemek isterim: Selef tefsirinin
olusmast ve ti¢ tabakada (sahabe, tabiln ve etbiu’t-tabiin) iyice oturmasindan
sonra seleften nakledin tefsir, kendisine miiracaat ve itimat edilmesi gereken bir
kaynaga dontigmistiir. Nitekim Ehl-i Stinnet ulemas: iginde, yontemi, selefin
gortsglerini nakletmek ya da o goriigler arasinda tercih yapmak suretiyle tefsirde
bulunmak olan miifessirlerin nakillerinden de agik¢a bu anlagilir.

Peki, acaba bu tefsirlerin ‘me’sir’ olarak vasfedilmis olmalari, onlar da re’y
ile tefsir bulunmadig1 anlamina mi gelir¢

Hi¢ kugkusuz re’y ile tefsir sahabe-i kirdm doneminden itibaren yapilmak-
taydi. Onlarin, Kuran, stinnet, Arap dili, esbab-1 ntiz{l, bir parca Israili rivayet ve
kendileri hakkinda ayet inenlerin durumlari vb. olmak tizere re’y tefsirinde mira-
caat ettikleri dayanaklari mevcuttu.

Ardindan tabitin geldi; onlarin tefsirlerinin ¢énemli bir kismi re’y ile yaptik-
lar1 tefsirlerden oluguyordu. Yine onlarin, sahabeden herhangi birinin kisisel gori-
style kimi zaman 6rtligmeyen tercihleri olabiliyordu. Onlarin re’yde dayanaklari,
ashabin dayanaklari ile ayniydi. Su farkla ki tdbitnun fazladan bir dayanak olarak
bir de ellerinde sahabe kavli bulunmaktaydi; ¢inks onlar sahabeden sonraki nesil
icindeydiler.
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Daha sonra etbau’t-tabiin geldi. Onlarin déneminde de durum tabitn do-
nemi gibiydi. Onlara dusgen, selefin goriiglerinin nakledildigi tefsir kitaplarinda da
acikca goriilecegi gibi, tefsirde nakille yetinmek olmustur.

Zikri gegen tabakalardan her biri, kendinden sonra gelenler icin ‘me’sir’
ozelligi tagir; ancak sadece me’sir olmast hasebiyle kargi ¢ikilamaz da degildir;
clinki bu tefsirler i¢inde evld olan goériist tercih etmek zorunda kalacaginiz ihti-
laflar yer almaktadir. Dolayisiyla onlara me’sir denmesinin bagka sebepleri var-
dir.

Buraya kadar anlatilanlardan anlagildigina gore, et-tefsir bi'l-me'str iki
kisma ayrilmaktadir:

1. Igerisinde ictihada dayali herhangi agiklamanin bulunmadigi mahza nak-
le dayali tefsirler - ki bu tiir tefsirler Hz. Peygamber’in tefsirlerini, esbdb-1 ntizla,
Kuran kissalarini ve gaybi konular kapsar-.

2. Igerisinde igtihada dayali bir hitkmiin bulundugu tefsirlerdir -ki bunlar
farkl: tefsir ihtimallerinin bulundugu ayetlerde vaki olur-.

[Selefin] tefsirlerinde re’y olduguna gore, acaba onlarin tefsirlerindeki re’y
ile sonrakilerin tefsirlerindeki re’yin tiirG nasildiré

Selefin tefsirlerindeki re’y, ‘Ovgiiye layik/er-re’y el-mahmid’ kabilindendir;
¢linkii onlar sahih bir bilgiye dayanmaksizin herhangi bir goris ileri stirmiig degil-
lerdi. Ayni sekilde selefin mezhebi bir 6n yargisi da yoktu ki bu 6n yargi, ayetlerin
manalarini inandiklart mezhep dogrultusunda onlara tahrif ettirsin. Tefsirde
tahrife digme nedenlerinin en baginda gelen bu iki zaaftan uzak kaldiklar ve
Allah’in kelamini sahih bilgiye dayanmak suretiyle tefsir ettikleri i¢in onlarin
re'yi, ‘ovgiiye layik/er-re’y el-mahmid’ olmaktadir.

Selefin tefsirinde zayif bir gériigtin bulunmusg olmasi, o tefsirlerin ‘bmanmis
re'y/er-re’y el-mezmim’ addedilmesini gerektirmez. Onlardan bazilarindan nakledi-
len tuhaf tefsirler; yani Micahid’in (104/724), Israilogullarinin maymun ve do-
muzlara déntstirilmesi, mizan ve Allah’a nazar etmekle ilgili tefsirlerini kast
ediyorum, marjinal tefsirler olup zikretmeye gerek duyulmayacak kadar nadirdir.

Selef tefsirinden sonraki dénemlerde yapilan re’y tefsirleri ise iki kisimda
mitalaa edilir:

1. ‘Ovgiiye layik re’y/er-re’y el-mahmid’ rey tefsiridir ki o da kendi igerisinde
iki kisma ayrilir:

1.1. Ihtiya¢ duyulmast halinde, aralarinda tercih yapmak suretiyle selefin
gortslerinden birini segmek seklinde gerceklesir; ancak bu tercihi yapanin konuy-
la ilgili bilgi sahibi olmasi ve s6z konusu gortglerden, sadece arzu ve hevesi dog-
rultusunda se¢im yapmamast gerekir. Tercih yapan kimsenin, onlardan, su iki
cercevede nakledilen ihtilafin tiirtine dair bilgi sahibi olmasi da gerekir:

1.1.1. Ihtilaf temelde ayni mana etrafinda sekillenmis olup sadece bu ma-
nanin ifadesine dair bir ihtilaftir. Yani nakledilen ihtilaflarin gercekte tek bir an-
lam tizerinde bulustugu, dolayisiyla gercek bir ihtilaf olmadigi ve zaten boyle bir
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durumda celigki ihtilafinin da digtintlemeyecegi noktasindan hareketle bu ki-
simda ortaya ¢tkan re’y, onlarin goriiglerini yonlendirme noktasinda fonksiyonel-
dir.

1.1.2. Onlarn gorusleri arasindaki ihtilaflar birden fazla mana tizerinde yo-
gunlagmis olabilir. Bu durumda sonraki miifessirlerin mezk(r manalardan her-
hangi bir tercih etmesi re’y ve igtihat yoluyla gerceklesmektedir; Taberi’nin
(810/922) yaptig: tercihler gibi...

1.2. ‘Ovgiiye layik re'y/er-re’y el-mahmid’ tefsir tarzinin ikinci ttri, selefin
tefsirlerine ters digmeyen ve ayetin anlamini ifadede kusurlar igermeyen yeni ve
dogru bir mana ortaya koymak suretiyle gergeklesir. Kugkusuz manalar sinirsiz
degildir; ancak bu durum, Kuran tefsirinin etb4u’t-tabiin neslinde sona erdigini ve
bu donemden sonra gelenler icin tefsir yapmanin artik caiz olmadigr anlamina
gelmez. Evet, bu anlama gelmez; ancak bu tarz tefsir yapmanin, bu maddenin
girisinde kendisine isaret edildigi tizere, ‘selefin tefsirlerine ters diigmeyen ve aye-
tin anlamini ifadede kusurlar igermeyen yeni ve dogru manalar olmast’ ve ayrica
bu yeni tefsir sahibinin, kendi goriisini sahih, onlarinkini batil gérmemesi gibi
bazi kriterleri olmalidir. Eger bu kriterler kargilanirsa, Allahu a’lem, yapilan bu
yeni tefsir de dogru olur ve ‘Gvgiiye layik re’y/er-re’y el-mahmiid’ kategorisinde bir
re’y tefsirine dontgir.

2. ‘Kinanms re'y/er-re’y el-mezmiym’dur ki pek ¢ok gérintiisii mevcuttur. Bu
tlr tefsirler genellikle cehalet ya da Onyargilar tizerine bina edilen tefsirlerdir.
Mutezile, Rafidiyye ve Sufiyye vb. ehl-i bidatin tefsirlerinin pek ¢ogu bu katego-
riye girmektedir.
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Tum bu agiklamalardan sonra sunlar sdylemek mimkindir:

1. ‘et-Tefsir bi'l-me’sir’u ‘et-tefsir bi'r-re'y’in mukabili olarak gérmek dogru
degildir.

2. Seleften nakledilen ‘me’sir’ adlandirmasinda herhangi bir problem bu-
lunmamaktadir; ancak bu adlandirma diginda kalan tefsirler re’ye tekabiil etme-
mektedir; ¢tinkd béyle denmesi durumunda seleften nakledilen re’yin géz ardi
edilmesi s6z konu olur.

3. ‘er-Tefsir bi'l-me'sirun kabul edilmesi gerekir’ seklindeki hiikiim, genel
anlamda dogrudur; ancak bu, seleften ihtilafli tefsirlerin de gelmis olmasi hakika-
tiyle ortiismemektedir. Binaenaleyh boyle bir durumda ayetle ilgili en uygun
gortistin bilinmesi gerekmektedir. Bu da yeni bir i¢tihadi zorunlu kilmaktadir.
Simdi siz, ihtilaf bulunan bir konuda, me’str tefsirin kabul edilmesi sarttir diye-
rek tevakkuf mu edersiniz, yoksa dogru buldugunuz bir gértst tercih eder, dola-
yisiyla re’yinize gére konugmus mu olursunuz?¢

4. Sahabe ve tabitindan varit nakledilen tefsirler me’sirdur; ancak bu tefsir-
ler sirf bu gerekgeden dolayr makbul addedilmis degildir. Aksine, s6z konusu tefsi-
rin, bir icmaa dayanmig olmast yahut cumhurun paylastig: bir gériis olmasi gibi
daha bagka gerekgeleri bulunmaktadir.

Dogrusu ‘me’sir’ ve ‘el-me’siir’ kavramlar tizerinde uzun bir siire aragtirma
yaptim; ancak Zehebi ve Zerkdn?'nin bahsettigi o dortli tasnife dair herhangi bir
bulgu elde edemedim. Alimler, bu kavramlari, yalmzca Hz. Peygamber'den, selef-
ten, sahabeden yahut tabitindan® nakledilenler (i &) hakkinda kullanmaktadirlar.
Sanirim bu isimlendirmenin tam olarak hangi anlama geldigine dair ge¢misten
herhangi bir destek bulmaya ihtiyag duyulmamuistir; ¢tinki filolojik kaynaklarda,
hadis 1stilahlarinda yahut daha bagka eserlerde [bahsettigim anlamda] sikca kul-
lanilagelmigtir. Mesela, dilde me’str, halefin seleften naklettigi seyler anlamina
gelir ve baz1 dlimler tarafindan Hz. Peygamber’den, sahabeden ya da tabitindan
nakledilenlerle (i W) ilgili bir kavram olarak kullanildig1 da vakidir. Tiim bu 1sti-
lahlarda me’stGr kavrami, lafzin dilde sahip oldugu bu genel anlamin cercevesi
digina gitkmamaktadir.

Kimi zaman onlardan gelen me’str tefsirler, et-tefsir bi’l-menkal olarak da
adlandirilmigtir. Buna gore tefsir nakli ve igtihadi olarak ikiye ayrilmigtir; ancak
bu, onlardan nakli tefsir kisminda varit olan tefsirlerde i¢tihat olmadig anlamina

¢ StuyGtl, ed-Diirrii’l-Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me'sir adli eserinde bu yéntemi takip etmistir. Dogrusu bu
yontem, tefsirde eser veren ya da selef-i kiramin rivayetlerini nakleden her mufessir tizerinde etkisi-
ni gostermis olan bir yéntemdir. Bu tanimda Kuran’in Kuranla tefsiri hususen zikredilmemistir;
clinkd bu tefsir, Kuranin ister stinnetle ister sahabi kavliyle isterse tabitin séziiyle yapilaninda ol-
sun, hepsinde de olmasi gereken tefsirdir.
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gelmez. Bilakis onlarin bununla maksadi, mifessirin, hangi asirda olursa olsun
ictihat etmis olmasidir.1

Onlardan gelen tefsirler bazen de rivayet yoluyla nakledilenler ve dirayete
dayali igtihat yoluyla elde edilenler seklinde bir ayirima tabi tutulmugtur ki her
iki grubun da sonrakiler igin bir rivayet 6zelligi kazandigina dikkat etmelisiniz.n

Seleften nakledilenler igin hangi kavrami kullanirsaniz kullaniniz, onlardan
ictihat da vaki oldugunu ve bu igtihatlarin sonrakiler igin itimat edilen, kendisin-
de tercihte bulunulan ya da kendisine, herhangi bir geliski olusturmayan yeni
anlamlar eklenebilen bir tefsir kaynagina dontsttigtine dikkat etmelisiniz.

Meselenin su maddelerde 6zetlenmesi mimkindr:

1. Me’stir kavraminin Hz. Peygamber’'den, sahabeden ya da tabitndan ge-
len rivayetler i¢in kullanilmasi, yanlis degildir.

2. Onlardan gelen bu me’stirat daha sonraki mufessirlerce mutlaka dikkate
alinmasi gereken en 6nemli tefsir kaynaklarindandir.

3. Dogrudan Hz. Peygamber’e nispet edilen sahih rivayetler, ayetlerin tefsi-
rinde tartigmasiz bir gekilde hiiccet kabul edilir.

4. Seleften gelen rivayet tefsirlerinin tamaminin kaynag: nakildir. Dolayi-
styla sahih olanlarina itimat edilmesi agisindan tipki diger rivayetlerin tagimasi
gereken sartlara sahip olmalidir. Esbab-1 niiz(l, kissalar ve nakle ihtiya¢ duyan
diger tiim gaybi rivayetler de bu kategoriye girer.

10 Ornek olarak es-Seyyid b. Abdulmakstd tarafindan tahkik edilen en-Niiket ve’l-Uyiin adli tefsire (I,
21) ve Ibn Haldun’un, Mukaddime’sine (Daru’l-Kalem baskist, s. 400, 439) bakilabilir. Burada dikkat
cekilmesi gereken bir baska husus da tefsir ile tevil arasinda bir fark gorenlerin tefsiri menkdl, tevili
de istinbat yoluyla ulagilan neticelere ait gérmeleridir. Begavi'nin, Medlimii't-Tenzil adli tefsirindeki
yaklasim1 boyledir (I, 35). Ne var ki bu ayirim, ileride iki kavramla da ilgili agiklamalarda bulunula-
cag1 gibi, dogru degildir.

' Sevkani (1250/1834) bu tesmiyeye uygun hareket eden ve tefsirine Fethu'l-Kadir el-Cami’ beyne
Fenneyi’r-Rivdyeti ve’d-Dirdye adin1 uygun gérmustiir. Rivayet ile seleften nakledilenleri kast etmis ve
bu dogrultudaki nakillerinde daha ¢ok StiyGti'nin ed-Diirrii’l-Mensiir'una dayanmistir (bk. Fethu’l-
Kadir, 1, 13). Sevkani bu eseri telif ederken oldukga tuhaf bir uygulamaya da imza atmustir. Seleften
nakledilen tefsirleri, dirayet tefsiri olarak serdettigi kisimlarin ardindan zikretmis, bunlarla onlar
telif etme cihetine gitmemistir. Elbette 6nce anlami zikrettigi, ardindan da seleften bu manadaki
nakilleri anlatacagini sdyledigi bazi yerler de bulunmaktadir. Dogrusu ne ondan &ncekiler ne de on-
dan sonrakilerde béyle bir uygulamaya rastladigimi séyleyemem; aksine [tefsirlerde cogunlukla]
bagl kalinan yontem, selefin gériisleriyle sonradan gelenlerin gériislerini mezcetmek olmustur.

Kanaatimce Savkini’nin bu yontemi, tefsirinin menkul yanini zayiflatmigtir. Ne yazik ki Sevkani
tizerinde caliganlardan bu hususun farkina varanlar son derece azdir. Aksine Fethu'l-Kadir'de “Bu
hususta su rivayetler bulunmaktadir (z #is)” ifadesine geldiklerinde, [bu rivayetleri ciddi bir okuma-

ya tabi tutmaksizin] hemen diger ayetlerin tefsirine gegmektedirler. Gergek su ki bu kusurlu duru-
ma yol agan, bizzat Sevkani’nin kendi tasnifinden kaynaklanmaktadir.

Ote yandan seleften nakledilen tefsirlerin dirayetten sonraya birakilmasi ve ikisi arasinda bir telife
gidilmemesi, me’stir tefsire 6nem verilmedigini de gésterir. Kugkusuz bu durum, sonrakilerin tefsir-
lerinin, seleften gelen nakilleri géz ardi etmelerine yol agabilir. Oysa bu, hem ilmi diistince hem de
gercek bir inceleme agisindan bir eksiklik sayilir.
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Sahabe, tabitin ve etbiu’t-tabiinden gelen bu menkalat, kabul agisindan
tabakalar1 itibariyla farklilik gosterir; ne tdbiGndan gelenler ne de etbau’t-
tabiinden gelenler sahabi rivayetlerine esit olabilir.

Ayni sekilde onlardan bir topluluga ait olan rivayetlerle tek bir kisiye ait
olanlar da bir tutulamaz. Burada, rivayetlerin kabul sartlariyla ilgili daha bagka
kriterler de kullanilir.

5. Selefe ait tefsirlerin tamamui ‘Gvgiiye layik re’y/er’y el-mahmiid’ tefsiri kate-
gorisindedir. Onlarin bu tefsirtleri yaparken dayandiklari Kuran, Arap Dili, Kuran
soyleminin kendileri hakkinda inmis oldugu Araplarin halleri ve Hz. Peygam-
ber’in stinneti olmak gibi gesitli dayanaklari vardir.

6. Kuran, tefsir kaynaklarinin en 6nemlilerinden biridir; ancak bir tefsir,
sirf Kuran'in Kuranla tefsiri oldu diye kabul edilmek zorundadir denemez. Aksi-
ne, Hz. Peygamber’den gelen bir tefsir olmasi, Kuran ile tefsir edilmesi ya da tize-
rinde icma bulunmast yahut tefsir yapanin bu sahadaki yetkin konumu sebebiyle
kimsenin ihtilafa digsemeyecegi hususlardan olmast gibi daha bagka kayitlar tagi-
malidir -ya da tefsirin dogrulugunu ortaya koyan diger bazi karineler-.

Eger Kuran'in Kuranla tefsiri baglaminda nakledilen rivayet Hz. Peygam-
ber’in diginda birine dayaniyorsa, o zaman o tefsir, mezk{r miifessirin bir ictiha-
didir; ¢inkd bir ayeti bir ayete hamlederken mufessirlerin farkli gériislere ulasma-
s1 ancak igtihat sebebiyledir.

7. Seleften gelen tefsirlerin nasil degerlendirilecegi, her bir tefsir drnegine
gore de farklilik arz edebilir. Kimi yerlerde onlarin dediklerini asip daha bagka
seyler sdylemek imkani oldugu gibi bazi yerlerde mifessirin igtihatta bulunup o
goriiglerden birisini tercih etmesi de s6z konusu olabilir. Kimi yerler de vardir ki
onlarin soéylediklerine, ayetin i¢ermis oldugu sahih anlamlara uygun olup 6énceki-
lerin gorigleriyle de celismeyen herhangi ilavede bulunmak imkani yoktur.

C- ET-TEFSIR BI'L-ME'SUR KAVRAMI UZERINE TERETTUP EDEN

HUSUSLAR

et-Tefsir bil-me'str kavramindan ¢ikarsanan bazi hususlar vardir ki bunlar
bir takim ilmi zaaflar tagimaktadir. Iste onlardan bir kismu:

1. Me’str tefsirin mutlak surette kabult gerektigine dair hiikiim

Mennd’ el-Kattan demistir ki: “et-Tefsir bi’l-me’str, mutlak surette kabulii
gereken tefsir gesididir; ¢linkti hem dogru bilginin yolu budur hem de Allah’in
kitabinda ayak stirgmelerinin ve yamulmalarin ¢ntine gegme hususunda en sag-
lam yoldur.”:2

Bu s6z, ciddi bir tahlilin, su iki sebeple zayif kildig1 bir sozdlir:

12 Mennd’ el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi'l-Kur'dn, Mitessesetii’'r-Risale, Beyrut, 1987, s. 350; Muhammed
Sabbag, Lemehdt fi Uliimi’l-Kut'dn, s. 180-181.
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1. Kuran’in Kuranla tefsirine dair 6rneklerin ¢ogunlugu ictihat kabilinden-
dir. Bu da re’y ile tefsir kategorisine girer. Dolayisiyla bu tir tefsirler, daha 6nce
de aciklandigy gibi sirf me’str olduklan igin degil, bagka bazi sebeplere binaen
kabul edilir.

2. Selefin, birbirinden farkli gértislere sahip rivayetlerini kabul etme zorun-
lulugu nereden kaynaklanmaktadiré Acaba bu farkliliklar mutlak surette alinmak
durumunda midiré Yoksa konu hakkinda daha detay meseleler mi vardiré S6z
konusu farkliliklarin mutlak surette alinacagini séylemek mimkin degildir; an-
cak evla ya da sahih gortst tercih etme konusuna gelince, iste burada et-tefsir
bi'r-re'y ve igtihat konusuna girmis olursunuz; ¢inkid bu durumda su gorisiin,
digerlerinden evla oldugunu distinmektesinizdir. Dolayisiyla bu hareketinizle
mezktr anlamiyla me’str tefsir kategorisinden ¢ikmaktasinizdir.

2. Me’stir ile Re’y Arasinda [htilafin Vukuu Thtimali

[Bu alanda kalem oynatmuig] bazilarinin sdzlerinde, tefsir galismalarinda
sabit olmamig, daha 6nce kendisine hi¢ bagvurulmadigr gibi sonralari da dikkate
alinmamuig akli faraziyelere de gahit olunmugtur. Taksimi ilk defa temellendirenin
-ki bu taksim ondan sonra yayginlik kazanmuistir- sézlerinden, sana ne demek
istedigimi agiklayan bazi alintilari zikredecegim.

Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilii'l-Irfan fi ulimi’l-Kur'dn adli eserinde “et-
Tefsir bi'l-Me'str ile et-Tefsir bi'r-Re'y Arasindaki Tedruzlar ve Bu Durumda Ta-
kip Edilmesi Gereken Yol” bagliginda bir bahis agmis ve orada sunlari yazmugtur:
“Surast bilinmelidir ki burada mezmiim rey tefsiri kast edilmemektedir; ciinkii bu tiir
tefsitler heniiz igin basindayken devre disi kalmigtir. Dolayisiyla me'sir rivayetlerle
celisecek dereceye ulasacak giicte degildir.

Ayrica su da bilinmelidir ki et-tefsir bi’l-me’str ile et-tefsir bi'r-re’yi’l-
mahmd arasinda tearuz bulunmasinin anlami, mesela, bir goriistin var dedigine
6tekinin yok demesi gibi iki goriisin birbirleriyle celigmesidir. Sanki birbiriyle
celisen iki gortisten her biri yol ortasinda durmustur da digerinin ilerlemesine
engel olmaktadir.

Sayet bu iki goriisten her biri celigki seklinde bir ihtilaf degilse degisik go-
rtgler de olsa bunlar, aralarinda herhangi bir tearuz yoktur. Ornegin, ‘es-sirata’l-
mistakim’ ayetini ‘Kuran’, ‘stinnet’ ya da ‘kulluk yolu’, ‘Allah’a ve el¢isine itaat’
seklinde anlamak boyledir. Her ne kadar degisik de olsalar, manalar birbiriyle
tearuz etmemektedir.

Hasily, stibutu ve delaleti kat’t bir nas ile sabit olmug bir me’s(r tefsirle ters
dtigen herhangi bir gortist ileri sirmek mimkin degildir; ¢tinki re’y ya zannidir
ya da kat’idir; yani akil ya da nakil kaynakli kat’i bir delile dayanmaktadir. Eger
bu re’y kat’l ise o zaman iki kat’l [akli kat’], nakli kat’l] arasinda celigki digtinil-
mez; aksine me’str olan, iki delili uzlagtirabilmek amaciyla kat’l olana dayanan
re’ye uygunlastirlabilsin diye tevile tabi tutulmalidir. Kugkusuz bu durum tevil
imkéni bulunan yerler i¢in gegerlidir; eger tevil imkani bulunmuyorsa ayetin lafzi,
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tercihe daha uygun/ercah olanin tercih agisindan ikinci derecede yer alana
/mercth olan takdimi ilkesi dogrultusunda re’y ve igtihadin gerektirdigi manaya
hamledilmelidir.

Sayet re’y, kat’l bir delil bulunmamasi ve yalnizca zahir bazi igaretlere ve
karinelere dayanmas: sebebiyle zan kategorisinde kaliyorsa iste kat’l bilginin
zanni bilgiden daha giliclt olmasindan kaynaklanan zorunluluk sebebiyle kat’i
me’str tefsirler zanni me’str tefsirlere takdim edilir. Boyle degil de eger me’str
tefsir, nas olmamasi hasebiyle delaletinde kat’ilik yoksa ya da dh4d haber olmasi
hasebiyle metnin stibGtunda kat’ilik yoksa ve nihayet re’y tefsiri de bununla celi-
sirse, iste o zaman su iki sonuctan bagkast s6z konusu olamaz: Sayet kendisinde
tearuzun gergeklestigi alan re’ye agik olmayan bir alan ise o zaman itimat edilme-
si gereken tek tefsir, me’sr olanidir; re’y hicbir sekilde kabul edilemez. Eger tea-
ruzun vuku buldugu alan re’ye agiksa eger her iki tefsiri uzlagtirarak cem’etmek
mimkin ise ne 4l4; degilse, Hz. Peygamber'den ya da sahabeden nakledilen
me’strat, hem vahye sahit olduklarindan hem de Kuran hakkinda heva ve heves-
leri dogrultusunda konugmalart uzak bir ihtimal oldugundan, diger butiin goriis-
lere takdim edilir.

Tabitn kaynakli me’sir rivayetlere gelince, eger bu rivayetler Ehl-i ki-
tap’tan yapilan nakillerden oluguyorsa re’y tefsiri buna takdim edilir. Eger onlar-
dan nakledilmis degilse, o zaman sem’l delillere muracaat edilir. Sem’i delillerin
desteklediklerine, lafz-1 kerim de hamledilir. Eger bu goriisler arasinda herhangi
bir sem’? delil ya da bagka bir tercih ettirici olmadig igin tercihte bulunulamiyor-
sa 0 zaman ayetteki muradin, s6z konusu iki anlamdan biri olduguna dair kat’i
bir ifade kullanmay1z; aksine lafz-1 kerimi tafsil edilmeden ¢nceki haliyle mtcmel
ya da beyan edilmemis haliyle mtstebeh ya da mtibhem kategorisine koyariz.”s

Bu alintida, me’str tefsirde re’y bulunmadigi ve re’y tefsirinin me’str tefsir
ile taruz edecegi diistincesine dayanan faraziyelerle kargi karsiyasinizdir. Bana
oyle geliyor ki bu ifadelerde vehme dayali seyler tizerinde déniip duran bir keg-
mekeslik vardir. Bundan olsa gerek ki Zerkéani, ortaya koymaya calistig1 bu fara-
ziyelere dair herhangi bir 6rnek de sunmamuigtir. Kelama ya da Ustltiddine dair
eser yazan kelamcilarin kullanmig oldugu kavramlara muracaat etmis, et-tefsir
bi'l-me'str ile et-tefsir bi'r-re'y arasinda oldugu iddia edilen tearuzda gergeklesmesi
muhtemel alternatifler Gizerinde sebr ve taksim yontemini kullanmaya kalkigsmig-
tir.

Su alintida, belki siz de akli nakle 6nceleyen kelam &limlerinden birisinin
ruhunu hissedebilirsiniz: “Hasili, kat'l bir nas ile sabit olmug bir me’s(r tefsirle
ters digen herhangi bir gortst ileri stirmek mumkin degildir; ¢linki re’y ya

18 Zerkant, Mendhilii’l-Irfan fi Uldmi’l-Kur'an, 1, 531-533.
14 [Sebre, illeti belirleme ydntemi; taksim ise bir hitkmii ispat ya da nefyetmek maksadiyla muhtemel
alternatifler tizerinde arastirma yapmak demektir. Mitercim.]
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zannidir ya da kat’idir; yani akil ya da nakil kaynakli kat’i bir delile dayanmakta-
dir. Eger bu re’y kat’l ise o zaman iki kat’i [akli kat’i, nakli kat’l] arasinda celigki
digtintlmez; aksine me’sr olan, iki delili uzlagtirabilmek amaciyla, kat't olana
dayanan re’ye uygunlastirilabilsin diye tevile tabi tutulmalidir. Kuskusuz bu du-
rum tevil imkani bulunan yerler igin gegerlidir.” Bu anlayisa gére, me’sr tefsirin
payina digen, aklin sorgulamasina agik olmaktir; aklin 6nitine alinmaksizin ve
aklin istedigi yonde yorumlanmaya ses gikarmaksizin...

Bir kez daha soyliiyorum: Eger bu soz, tefsirde murekkep yalamamis, Ku-
ran hakkinda kalem oynatmamig birinden sadir olsaydi kesinlikle yadirganmazds;
ancak Kuran ilimleri sahasinda yazilan muasir eserlerin en énemlilerinden birinde
bulunmast... Iste, hayreti mucip olan da bu!

Oyle santyorum ki tefsirin, ulema tarafindan makbul addedilen genis yolla-
rindan son derece uzak olan bu faraziyeleri -ilk bakista ciddi bir inceleme ve arag-
tirma Uriintiymdis gibi algilansalar da- sayet bir okuyucu, pratik drnekler tizerin-
den tahkike tabi tutsa, o zaman bunlarin degersizligini ve bilimsel bir zemine
oturmadigini hemen gorecektir.s

3. Tefsir Kitaplarinin Me’stir ve Re'y Olarak Tasnifi:

Me’stir ve re’y kavramlarinin en 6nemli neticelerinden birisi tefsir kitapla-
rinin bu iki tir altinda taksime tutulmug olmasidir; oysa bu tasnif hakkinda bag-
layict higbir hiikiim bulunmadigi gibi tefsirlerin hangilerinin me’stir ya da re’y
addedilebilecegine dair net bir tanima da neredeyse hi¢ rastlayamazsiniz. Bunlar-
dan biri Muhammed Huseyin ez-Zehebi’'nin taksimidir.

Zehebi, me’str tefsir kitaplari olarak sunlari siralar:

“Ibn Cerir et-Taberi (310/922), CAmiu’l-Beyin

Ebu’l-Leys es-Semerkandi (375/985), Bahru'l-Uliim

Ebu Ishak es-Sa’lebi (427/1036), el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur'an

Ebu Muhammed Hiiseyn el-Begavi (516/1122), Medlimii't-Tenzil

fbn Atiyye el-Endeliisi (542/1147), el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-
Aziz

Abdurrahman es-Seélibi (876/1471), el-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’dn

Stuyti (911/1505), ed-Diirru’l-Menstr fi’t-Tefsiri’l-Me’s(ir"1s

Ovgiiye layik re’y tefsiri kitaplari olarak da gunlari siralar:

“el-Fahru’r-Raz1 (606/1209), Mefatihu'l-Gayb

Beydavi (685/1286), Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil

Nesefi (701/1310), Medariki’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te'vil

15 Hakikat, rahmetlinin sézlerinde ve ayni sekilde Zehebi'nin et-Tefsir ve'l-Miifessirin adli eserinde
seleften rivayet edilen me’str tefsir hakkinda pek ¢ok yaniltmaca vardir. Allah Teala’dan, bir bagka
yerde bu hususlar tizerinde konusma firsat1 vermesini niyaz ediyorum.

16 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 147.

239



240 Miisaid b. Stleyman b. Nasir et-Tayyar / Cev. Dr. Ahmet Kiguk

Hazin (741/1340), Liibabt’t-Te'vil fi Medni’'t-Tenzil

Ebu Hayyan (745/1344), el-Bahru'l-Muhit

Nisabari (728/1328), Gardibt’t-Tenzil ve Ragaibii’'t-Te'vil

Suyati (911/1505)-Mahalli (864/1460), Tefsiru’l-Celdleyn

Sirbin’i (977/1569), es-Sirct’I-Miinir fi’l-Ianeti alda Ma’rifeti Ba’di Meani
Kelami Rabbine’l-Habir

Ebu’s-Sutid Efendi (982/1574), Irsadir’l-akli’s-Selim ila Mezaya’l-Kitabi'l-
Kerfm

Algsi (1270/1853), Rahu'l-Meani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-
Mesani "7

Daha sonra Zehebi, kinanmis re’y tefsirlerini ele almig ve bu ¢ergevede bazi
kitaplardan bahsetmistir:

“KAadi Abdulcebbar ((415/1025), Tenzihii’l-Kur'dn ani’l-Metdin

Serif el-Murtada (436/1044), el-Emali

Zemahgert (5638/1144), el-Kegsdfs

Mezkr taksimata dair bazi mutlahazalar:

1. [Bu sahada kalem oynatan bazilari] Taberi'yi me’str tefsir kitaplarindan
saymaktadirlar; ancak onun kimi zaman naklettigi gorisleri tevcih ettigini kimi
zaman da aralarinda tercihte bulundugunu gérmezden gelmektedirler. Bu gercek
ortada dururken, neden Taberi de re’y tefsiri sayilmasin ki¢ Taberi’nin re’y degil
de me’str kabul edilmesini gerektiren net bir tanim mevcut muduré

Ote yandan bu tefsir Taberi’ye nispet edilse de icerisinde onun kendi go-
riigleri bulundugu gibi Taberi’nin, cogu selefin me’str tefsirlerinden ya da Arap
dilinden olugan kaynaklara ait gortisler de yer almaktadir. Sayet bir kimse, gerek
senetleri gerekse selefin tefsir rivayetlerine dayanmasi sebebiyle Taberi tefsirini
me’sr tefsirlerden kabul edenlerin yéntemine uyarak bir degerlendirmede bulun-
sa ve Taberi tefsirini, sik¢a dile miiracaat edisi sebebiyle filolojik tefsirlerden say-
sa, hi¢ de hatali davranmis olmaz. Gelgelelim burada dikkate edilmesi gereken
nokta, 6ncelikle kaynaklarinin ne séyledigi degildir; bizzat Taberi’nin kendisinin
yazmig olduklaridir. Meseleye bu cerceveden bakildiginda, dogrusu da budur,
Taberd, 6vgtye layik tefsir kitaplarinin en 6nde gelenlerinden biridir.

2. Libdbii't-Te'vil fi Medni't-Tenzil isimli Tefsiru’l-HAazin’i re’y tefsiri olarak
kabul etmektedirler;” oysa bizzat mifessirin kendisi mukaddimede, bu tefsirde

iU

nakil diginda hicbir sey bulunmadigini su satirlarla beyan etmektedir: “... Kitap

[Begavi'nin Medlimii't-Tenzil'i], az dnce anlattigim ozellikleri icerdiginden, ondaki fay-

17 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 205-206.

18 Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, 1, 276-277.

19 Abdulazim ez-Zerkani Mendhilii'l-Irfin’da en 6nemli re’y tefsirlerini sayarken Hazin’i de zikretmek-
tedir. Bk. Zerkani, Mendhilii'l-Irfan, 1, 534, 537. Kattan da Mebdhis'te ayni seyleri sdylemektedir. Bk.
Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kutr'dn, s. 366.
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dalanin yildiz gibilerini, essiz manalarm inci goriniimlillerini; metinlerinden pirlanta
gibi olanlarini, béliimlerinden goz kamagtiranlarini secip almak istedim. Bunu yaparken,
diger eserlerdeki tefsir bahislerinden ozetleyerck alintiladim faydalarin yans sira tefsirin-
de ortaya koydugu manalarla tenzil ve ta'bire ait izahlarini ihtisar eyledim. Icerdigi
nakillerin hiilasasini vererek sahip oldugu niiktelerle asli konulara isaret ettim. Bu ese-
rimde nakilden ve tercihten baska hicbir tasarrufta bulunmadim. Isnad zincirlerini de -
maksads elde etmenin en uygun yolu oldugunu diisiindiigiim i¢cin- hazfettim.”2

Bu alintidan anlasildigr kadariyla Hazin, Begavi Tefsiri’'ni ihtisar etmistir.
Bunu yaparken daha bagka tefsirler de se¢mistir ki buralarda nakil ve secki digin-
da hi¢ bir sey yapmamuistir. Bahsi gecen alimlerin, Begavi Tefsiri’ni me’s(r tefsir
kategorisinde saydiklarini siz de gérdiintiz. Peki, Begavi’'nin Hazin ihtisarini,
acaba nigin ana kaynag: gibi me’str tefsirler igerisinde saymiyoruz$

%0 Alauddin Ali b. Ali b. Muhammed b. Tbrahim el-Hazin, Libabii't-Te'vil fi Meani't-Tenzil (Hamisinde
Ibni’l-Arabi’nin tefsiri mevcut), -1V, Muhammed Hasen Ceméli el-halebi, Musir, 1317H., 1, 3.
21 Bk. Zerkani, Mendahilii'l-Irfan, 498; Mennd’ el-Kattan, Mebdhis fi Uldmi’l-Kur'dn, s. 360.
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IMAMIYYE SIA’SINDA VELAYET-1 FAKIH

[rfan Abdulhamid Fettah™
Cev. Seyit BAHCIVAN™"

A. IMAMIYYE SiA’SINDA VELAYET-i FAKIH, TARIHi
ARKA PLAN

Imamiyye Mezhebi'nin temel mantigl, masum imamlardan gelmis olmala-
11 ve “deldleti kat’t olmalar” yontyle, onlardan gelen htkimler ve fetvalardan 6te
gecmemeyi ve bunlarla amel etmeyi gerekli kilar. Zira “imamlarin emri Allah’in
emri, yasaklart Allah’in yasagi, onlara itaat Allah’a itaat, onlara isyan Allah’a
isyandir. Onlar(dan gelen)i kabul etmemek caiz degildir. Onlar(dan gelen)i kabul
etmeyen Rastlullah(tan gelen)i reddeden gibidir. Rastllah(tan gelen)i reddeden
Allah(tan gelen)i reddeden kimse gibidir. Oyleyse onlara (her geyi) teslim etmek,
emirlerine boyun egmek ve onlarin sozlerini kabul etmek gerekir”1. Ctinks onlar
direkt Allah tarafindan nass ve tayinle bu makama getirilmis kimselerdir.

Buradan hareketle imamin huzurunda ve imam bu gorevi yaparken ister
hayatta iken isterse de gaybet déneminde “akli i¢tihattan” s6z etmek mimkin

* Irfan Abdulhamid Fettah'imn, Nazariyetu Veldyeti'l-Fakih Dirdse ve Tahlil ve Nakd, (Daru Ammar,
Amman 1989), adli kitabinin 29-56 sayfalar: arasinin terciimesidir.

Konuyla ilgili bazi Ttirkge galismalar sunlardir:

Mazlum Uyar, Sif Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Istanbul 2004; a.mlf., Ahbarilik, Istanbul 2000;
a.mlf., Imamiyye Siasinda Diisiince Ekolleri, Istanbul 2000; a.mlf., [ran’da Modernlesme ve Din Adamla-
r1, Istanbul 2008; Ismail Safa Ustiin, Humeyni’den Hamaney'e Iran Islam Cumhuriyeti Yonetim Bicimi,
Istanbul 1999; Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, (13-15 Subat 1993), Istanbul
1994; Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diigiincenin Gelisimi, cev. Mehmet Yolcu, Ankara 2005.

** Prof. Dr., Cambridge Universitesi’'nde felsefe dalinda doktorasini yapti. Bagdat Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi'nde felsefe dersleri, ayni fakiiltenin Din Bsliimii'nde de Kelam ve Islam Felsefesi dersleri
verdi. Lisanstst{i onlarca teze danismanlik yapti ve onlarca kitap ve yuzlerce makale yayimladr.
Dirdsét fi'l-Firak ve'l-Akdidi’l-Islamiyye (M. Saim Yeprem tarafindan Isldm’da Itikadi Mezhepler ve
Akaid Fsaslari adiyla Tirkge'ye terciime edilip Istanbul’da 1981°de basildr); el-Felsefe el-Isldmiyye
Dirdse ve Nakd, Beyrut 1984; Dirdsat fi'l-Fikri'l-Arabi el-Islami: Ebhds fi Ilmi'l-Keldm ve't-Tasavvuf ve'l-
Istisrak ve'l-Harekdt el-Heddime, Beyrut 1991, eserlerinden bazilaridir (Ceviren).

** Dog. Dr., Selguk U Ilahiyat Fak. Islam Mezhepleri Tarihi ABD, e-mail: bahcivans@hotmail.com.

! Muhammed Riza el-Muzaffer, Akdidu’l-Imamiyye, Kahire 1381, s. 54-55.
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degildir. Ancak sefirler, néipler ve Sii 4limler imamin verdigi hitkmi oldugu gibi
naklederler. Onlara diisen imamdan geleni teblig etmektir.

Buytuk Gaybet’in 329/940 yilinda baglamasi, vazifeli, hayatta olan ve yolu
gozlenen Imamla iletisimin kesilmesi; pratik ihtiyac ve yeni gelismelerle ytizles-
me, Biiveyhilerin hilafet merkezini etkileri altina almalari, Sif mezhebine baglilik-
larini ilan etmeleri ve ona arka gikmalari, hatta asir1 derecede desteklemeleri? gibi
siyasi gartlar sonucu Sif fakihler, gaip imama tahsis edilmis, “etks alanlarinin” igine
girmeyen; cuma namazi kildirmak, had ve tazir gibi ser’l cezalart uygulamak ve
cihat ilan etmek gibi dinin “ozel ve belirli alanlarinda” igtihada ¢agrida bulunmaya
bagladilar.

Boylece imamin néibi ve onun tayini ile fetva sartlarini tastyan fakihin tst-
lendigi “veldyet” tiirlerinden yeni bir tire davet baglamig oldu. Fakihin tstlendigi
velayet turlerini agagidaki sekilde siralamak mimkindir:

1-Fakihin, yetimler, buluntular, dullar gibi ehliyeti haiz olmayan ve velisi
bulunmayanlara veldyeti. Fakih veli bunlarin iglerini ve ihtiyaglarini takip eder.
Fakih velinin bu alandaki velayeti onlarin mirastaki haklarini gbzetmekten tutun,
menfaatleri gozetilmeyen hiikiimleri iptal, bunlarin islerine bakan kimse iyi tasar-
rufta bulunmadiginda onu gorevden alip yerine bagkasini atamaya kadar uzanir.
Bunlari, haklarinda en uygun olani gbzetme adina yapar.

2- Fakihin, Hiseyniler, dinl medreseler, mukaddes yerler ve ilmi havzalar-
daki dinf egitim gibi vakif iglerine velayeti. Keza mezhebe bagli olanlar arasindaki
anlagsmazliklart ¢c6zmek ve bunlar halletmek igin ger'l mahkemeler tayin etmek
de fakihin bu tiir velayetine girer.

3- Fakihin halkin kamu iglerine ait velayeti. Kamu menfaatini gézetme ve
siyasi otoritenin suclulari cezalandirma, karaborsacinin depoladigi mali piyasaya
sirmeye icbar etme, sug igleyenleri cezalandirma® gibi emr-i maruf, nehy-i

? Acem Biiveyhogullarinin siyasetinin Irak’ta cok kétii sonuglar oldu. Mezhebe dayali fitneler ortaya
ciktl, anarsi yayildi, calkantilar her tarafa yayildi, ahalinin kalbini korku kapladi. Biiveyhogullarinin
Sla’ya olan taassuplari, Stnnileri, ilk olarak adet haline getirdikleri ve insanlara zorla dayattiklar
Mezhebi bayramlara istirak etmeye mecbur etti (Bkz.: Hasen Ibrahim Hasen, Tarihu’l-Isldm, 11, 73).
Bu Fars iggali, diinyanin cenneti iken Irak’in harap olmasmnin baglangici oldu. Biiveyhiler mezhebe
dayal siyasetlerine Mu‘izzuddevle’nin hicri 351 yilinda Bagdat camilerinin duvarlarina “Muaviye b.
Ebi Stifyan’a Allah lanet etsin. Fatiméd’dan (r.a.) Fedek’i gasp edene (Ebubekir), Hasan’in, dedesinin
kabrinin yanina defnedilmesine engel olana (Miminlerin annesi Aise), Eb Zerr'i strglin edene
(Osman b. Affan r.a.), Abbas’1 suradan cikarana (Omer b. el-Hattab r.a.) da Allah lanet etsin. Hicri
10 Muharrem 352 giinti Mu‘izzuddevle halka diikkanlarini ve garsi pazar kapatip alig veris yapma-
malarini, matem tutmalarini, erkek ve kadinlarin baglan agik, ytizleri siyaha bulanmusg, elbiselerini
pargalamig vaziyette disarilara gikmalarini, Hiiseyin b. Ali'ye agitlar yakarak ve ytizlerini déverek
sehirde dolagmalarini emretti. Ayni yilin Zilhicce’nin on ikisinde Mu‘izzuddevle sehri stislemelerini
emretti. Giivenlik Konseyinde atesler yakild, seving gosterileri yapildi, bayram gecelerinde oldugu
gibi geceleyin cargilar agildi. Bunlari Gadir Bayramini kutlamak igin yapmigti (Ibnu’l-Esir, e/-Kdmil
fi't-Tarih, Beyrut 1966, VIII, 542).

3 Bu gibi cezalan uygulamak, miigtehide bagli ve emri altinda emirlerini yerine getirmeyi saglayacak
silahli bir giictin olmasini gerektirdigi, beyandan varestedir. Buradan hareketle miigtehidin emri al-

-
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minker gorevini yapip yapmadigini denetlemek; haklari koruma ve zulme maruz
kalanlardan haksizlig1 giderme konusunda idarecilere nasihatte bulunmak da bu
tlir velayete girer. Bir grup fakih, bu velayetin belirli durumlarda yine belirli sart-
larla sinirli olmak kaydiyla “bazr hadleri uygulama” hakkini da kapsadigt gérustini
savunurlar. El-Hurr el-Amili (6.1104/1705), Seyh Mufid’in (6.413/1022) su sézii-
nt nakleder: “Fetva sartlarini tagiyan miictehidin, ser’? hadleri uygulama imkani
verecek sartlar olugursa onlar1 uygulamasi vazifesidir™.

Allame Hilli (6.726/1325) de bu goriiste olup, gaybet doneminde ve zalim
gasip idare altinda fakihlerin hadleri uygulamakla ytktmlt olduklarini acikga
ifade etmektedir®. Bu gortis aynt zamanda Seyhu’t-Téife et-Thsi’den’
(6.460/1068) de nakledilmektedir.

Muhammed b. Idris el-Hilli” (6.598/1202), Muhakkik el-Hilli® (6.676/1277)
gibi digerleri de bu gériiglin zidd1 goriiste olup, hadleri uygulamak yalnizca ima-
min veya direkt olarak onun goérevlendirdigi néibinin hakk: oldugunu ifade et-
mekte; buradan hareketle kim olursa olsun higbir kimsenin béyle bir velayet iddia
etme hakki olmadigini savunmaktadirlar.

Boylece Sif Mezhebi alimleri arasinda yukarida gectigi sekilde “dar cercevede
veldyet” tizerinde icmaya benzer bir s6z birliginin olugsmast ve baski ve zulim
gorenlerin maslahatlarini gozetmek, Islami degerleri korumak maksadiyla fakihin
sinirlt Olgtide, siyasi otoritenin alanina giren umumi gidisata zaman zaman
miudahale etmesi gerektigine olan acik temaytle ragmen; takva, ilim ve adalet
gibi fetva sartlarini tagiyan mugtehit veya migtehitlerin “kfilli, mutlak ve genel
niydbetinin” oldugu goriigint benimsemek, kapsam itibariyle “dar cercevede veld-
yet” sinirlarini agmakta, Gaib Imam adina ve onun gorevlendirmesiyle devlete ve
miesseselerine maddi ve manevi hdkim olma noktasina yaklagmaktadir. Béyle bir
durum asla sabit olmamus, genel bir egilim teskil etmemis ve Imami fikhi gerceve-
sinde teorik inceleme konusu da olmamistir. Bu tavir, “kiilli, mutlak ve genel
otoritenin yaluizca Gaib Imdam’'in hakks” oldugu, sekli nasil olursa olsun, yete-
nekleri ne kadar biiytik olursa olsun, gaybet ddneminde imam adina ve ona veka-

%
tinda egkiya ve asilerden olusan (Mir Gazap) adi verilen, emrini yerine getiren bir grubun varligt
aligilmig bir durumdur. Bu silahli geteler muhalifleri susturma ve tasfiye etme araci olarak uzun stire
kullanilmigtir. Nitekim Vahid Behbehni olarak taninan Muhammed Béakir, Ahbarilere kargi bu ce-
teleri kullanmug ve getelere onlar takip etmelerini ve tasfiye etmelerini emretmistir. Bkz. el-Hansard,
Ravzdtu’l-Cenndt, (Tahran 1970), II, 94-98; el-MirzA Muhammed et-Tenikabtni, Kasasu’l-Ulema,
198-204; Ali ed-Devvani, Ustdd-i Kill Muhammed Bdkir b. Muhammed Ekmel Ma'rif bi Vihid
Behbehini, Kum 1377 (Farsca).

4 Bkz. el-Vesile, IX/1, 338.

> Muhammed Sadik Mehdi el-Huseyni, Serhu Tebsirati’l-Miite’allimin, 1, 300.

6 en-Nihdye fi Mucerredi’l-Fikh, (Beyrut 1390), s. 301.

7 es-Serdir fi Tahriri’l-Fetdva, s. 146.

8 el-Muhtasar en-Nafi’, s. 146.
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leten bu yetkileri kullanmak hicbir kimsenin hakki olmadigi genel inancindan
kaynaklanmaktadir.

Aragtirmacilar, Irak’in Fars isgali doneminde (h.334-447) ortaya ¢ikan olay-
lar1 ve Btiveyhti idaresi ile —ki bu idare kokis ve giktigr yer itibariyle Fars kokenli,
egilim itibariyle Sii olmakla beraber; Imamiyye Mezhebi nazarinda ve mantigina
gore, mutlak genel niydbet yani mutlak siyasi otorite -yukarida agikladigimiz
{izere- yalnizca Gaip Kaim Imam (Mehdi)’indir mantigindan hareketle “batil,
gdsip bir idaredir”- “yardimlagma ve ¢alismanmn mesritiyets” tzerine $Sii fakihlerce
yapilan teorik aragtirmalari tahlil ederek velayeti-i fakih teorisinin giktigr ilk mik-
robu belirlemeye ¢alistilar.

Sla’nin ileri gelen ve buytklerinden, Biveyhi vezir Ebu’l-Hasen el-Magribi
bagkanliginda fikhi bir toplant: dizenlendi. Bu toplantida es-Seyyid es-Serif el-
Murtaza (6.463/1044) géasip sultanla alaka kurmanin megriiyetini inceledi ve
“Risdle fi'l-"Amel ma’a’s-Sultan™ adli risalesinde asagidaki sonuglara ulast:

1- Kalli, mutlak ve genel otorite yalnizca Gaib Kaim bi'l-Emr Imam
(Mehdi)’in hakkidir. Ona bu otoritesinde hig kimse ortak olamaz veya ona veka-
let edemez.

2- Gaybet déneminde bir Sil’nin, mevcut gésip zalim otoritenin hizmetine
girmesi caizdir. Bu cevaz, bu hizmeti ve igbirligiyle hakk: ikame edecek, batili
ortadan kaldiracak, bilinen emr-i marGfu yapacak ve acik olan bir kotulugu
nehyedecek ve igbirligine girmediginde bunlarin yapilmast miimkiin olmayacaksa,
0 zaman ser’1 bir viiciiba dontgir.

2- Bu “farz”, Gaib Imam’in hakkini gasp eden siyasi otoriteyle igbirligi
yapmadiginda, Allah’in haksiz yere yok edilmesini yasakladigi canin gidecegi
kesin olarak anlagilirsa, o zaman da “farz-1 ayna” dontsir. Yani hizmeti, 6lim
korkusu ve sartlar geregi takiyyeye bagvurarak yapar.

4- Ancak sultanla calismak sugsuz bir Mislimanin kaninin akitilmasina
mincer olacaksa o zaman da gtiphesiz “haram” olur.

5- Yukarida beyan edilen olciilerde siyasi otoriteyle yardimlagma kanaatini
tasimakla beraber, o kimsenin, gasp edilen diinyevi otoritenin hizmetine Kéim
Imam’in hitkmii, gérevlendirmesi ve caiz gérmesi ile ki Serif Murtaza’nin goriisti
bu yondedir- yukarida beyan edilen sartlar ve durumlarda zalim batil bir otoritey-
le iligkiye girdigi inancini tagimast farz-1 ayindir. Buradan hareketle sultanin hiz-
metine girmek, gercekte Imam’in verdigi ve emrettigi ser'i bir hitkmii yerine ge-
tirmekten kaynaklanmig olmaktadir.

® W. Madelung bu risalenin tahkikini ve incelemesini yapip Ingilizce’ye tercime ederek Mecelletu
Medreseti’d-Dirdsati’s-Sarkiyye ve'l-Afrikiyye, (Londra Universitesi), Say1 42, Birinci Kisim (1980)’da
yayimladi. Risalenin igerigi ile ilgili detayli bilgi igin bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, (gev.
Irfan Abdulhamid), ed-Din ve's-Siyase fi Irdn, s. 169 vd.
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Serif Murtaz4, yukarida beyan edilen sartlar dahilinde gésip sultanin hiz-
metine girmeyi engelleyen kimsenin hitkmii, Imam’in verdigi ve gerektiginde giig
kullanilarak engellenmesi gereken hiikmii engelleyen kimsenin htikmiintn ayni-
sidir, diyecek noktaya vardirmaktadir®.

Seyhu’t-Téife ve Serif Murtaza'nin 6grencisi Seyhu’t-T4aife Muhammed b.
el-Hasen et-Tts! (6.460/1067), Murtazd'nin ortaya koydugu sartlar ve faraziye-
lerde degisiklik yaparak sdyle demektedir: Gasip zalim otoritenin hizmetine gir-
mek, bu otoritenin z&hiren emr-i marGf ve nehy-i miinkeri yaptigi, dolayli veya
agikga Gaib Imam (Mehdi)’in ser’? yetkilerini itiraf ettigi, humus zekatini géniil-
It olarak onu toplama ve dagitma gorevini yerine getiren ulemaya verdigi seklin-
de saglam bir inang temeline dayanmasi gerekir'!.

Seyyid Serif Murtazd’nin Imam’in ser’i hakkini gasp eden gasip dinyevi
otorite ile iliskide cergeve olarak getirilen bu teorik yaklagimi, hemen pesinden
siphe ve muhalefeti getirmigtir. Seyhu’t-Téife’'ye gbre, zalim otorite ile iligki
kurmak mistehab cercevesine girer, sartlar ve sebepler ne olursa olsun vacip ve
farz degildir. En iyi ve ihtiyatli olani bdyle bir otoriteyle yardimlagmak ve galis-
maktan kacinmaktir'?.

Onun goriistine yakin bir gortse, cdiz olan tasarruflardan olmast itibariyle
sultanin otoritesine girmeye cevaz veren Muhakkik el-Hilli (es-Seyh Cafer b.
Hasen, 6.676/1277) de sahiptir®.

Mevcut dinyevi otorite ile iliski ve yardimlasma konusunda bu genel tavir
Safevi Devletinin (908-1134/1503-1722) ortaya ¢ikmasina kadar devam etti. Bu
donemde $ii fakihler fiilen mevcut olan siyasi otorite ile Siflerin olmasi gereken
iligkilerini yeniden aragtirmaya bagladilar.

Bu defa problem aslinda gaybet déneminde cuma namazi kildirmak, hadle-
ri ve tazir cezalarini uygulamak ve cihat ilan etmek gibi, Kim Imam’in yetkisin-
de olan bazi ger't hitkimlerin ona vekaleten yapilmasini cdiz kilan ser’i delilleri
aragtirma seklini aldu.

Safevi Sultani [smail ve oglu Tahmasb’in hizmetine giren ve Gaib Imam’a
bagli ve ondan sadir olmast* yoniiyle Ismail’e secde etmenin farziyeti konusunda
bir risdle yazan Seyh “Ali b. Abdi’'-“Al el-Keraki (6.941/1534), sartlar olusunca el-
Mehdi el-Kéim’in gaybetinde cuma namazini kildirmanin farz oldugu géristin-
dedir. Bu konuda, muésir1 olan ve stiratle siyasi otorite ile ig yapmanin batil oldu-
gunu savundugu bir risdle yazan Seyh Ibrahim el-Katifi (6.941/1534) ona kargt

10W. Madelung, a.g.m., s. 28 vd.

W en-Nihdye fi Mucerredi’l-Fikh, s. 356-357.

2 Ae.

15 Serdi‘u’l-Islam, (Beyrut trz.), 1, 164. Ayrica bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, s. 174 vd.
14 es-Seybi, Kamil Mustafa, el-Fikru’s-Si’.
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cikmaktadir. Ve cuma namazini kildirmaya davete, Imamiyye fakihlerinin gorii-
stine uymayan bir bidat olmasi yontyle esef etmekte ve kinamaktadir®.

Siyasi otoriteye, fakihlerin miidéhale ve dini kurumlari idare etmelerine
¢agrida bulunan akimin yiikselmesine ragmen; cuma namazi kildirmak, hadleri
uygulamak ve cihat ilan etmek Gaib Kaim bi’'l-Emr Imam’in hakkidir, hig kimse-
nin bu konuda ona niyabet iddiasinda bulunma ve ona vekéleten bu gibi haklari
yerine getirdigini iddia etme yetkisi yoktur'® seklindeki goriis tizerine icm4 devam
etmekteydi.

Ustlilerle Ahbariler arasinda i¢ strtigmenin biitiin giddetiyle devam etme-
sine ragmen sonunda, adil, sartlarini haiz fakihin genel niy&bet gériisiint saglam-
lagtirmaya dogru temayl ve kayma bagladi. Bu Usdlilerin, takipgilerinin ictihadi
toptan inkar eden Ahbari akimin éntinde durabilme ¢abasiydi. Ahbérilerin iddia-
larina karg1 hissi bir tepki gseklinde bag gosteren bu yeni yonelisin detaylarini ve
inceliklerini anlama konusuna girmeyecegiz. Ancak kendini Ahbarilerle miicade-
leye, goruslerini ¢iritmeye ve halki onlara karst kigkirtmaya adayan ve bunu
yaparken de bazen yazarak; ilmi delil ve hticcet getirerek, bazen de onlarin kalele-
rine “Mir Gazap” adi verilen silahli cetelerini géndererek onlan fiziken ortadan
kaldirma yontemlerini kullanan Vahid Behbehani lakapli Ayetullah Muhammed
Bakir'in (6.1208/1793) yazdiklarindan hareketle miicadelenin siddetini ve ¢irkin-
ligini anlamak mtmkindir. Bu durum, Ustli Ekoltin zaferiyle ve cihadin iptaline,
miugtehitleri taklidi engellemeye, masum imamlardan nakledilen hiikimlerle
amel etmenin gerekliligine ¢agrida bulunan Ahbari yayilmanin daralmasiyla so-
nuglandt.

Bununla birlikte kulll genel niyabet otoritesini, fetva sartlarini haiz miigte-
hit fakihe teslim etmeye ¢agrida bulunan bu akimin nisbi giictint, Miidevvenetii’l-

15 el-Hansari, Ravzdtu'l-Cenndt, (Tahran 1970), I, 25-29. Daha detayli bilgi ve kargilagtirma igin bkz.
Juan R. Cole, “Imami Jurisrpudence and the Role of the Ulama”, ed-Din ve's-Siydse i [rin, (gev. Irfan
Abdiilhamid), 5.38-39.

16 Meclisi, Muhammed Bakur, Bihdru'l-Envdr, (Tahran 1384), XXI, 91-117. Detayl bilgi igin bkz.
Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, s. 175 vd.

Yeni $if Hareketi'ni yazan ve Humeyni ¢izgisini ve fikrini takip eden ¢agdas yazarlar, Keraki ve Muh-
sin el-Feyz el-Kagani’den nakledilen ve masum imamlara nispet edilen sdzleri ve Sif icmay1 delil ola-
rak getiriyorlar. Keraki’den soyle nakledilmektedir: “... Ashabimiz/Caferiler fetva sartlarini tastyan,
adil, gtivenilir kendisine ser'l htikiimlerde mugtehit ad: verilen fakih, gaybet déneminde niyabetle
ilgili biittin iglerde hidayet imamlar adina tam yetkilidir”. el-Feyz el-Kasani’nin su soziint nakletti:
“... Hadleri, tazir cezalarmni ve diger siyast isleri uygulamak da aynidir... Mimin fakihlerin gaybet
déneminde fmam’in/Mehdi'nin (a.s.) nibi olarak bunlart uygulama haklari vardir. Zira onlar, bun-
lara benzer fetva ve kaza gibi konularda Imamlar tarafindan yetkilendirilmiglerdir. (Mefdtihu's-Serdi’
-Babu’l-Emuri bi’l-Ma‘rtif). Bu iki kisi hakkinda bilinen ve sabit olan, $ia imamlarinin dedigi gibi on-
larin dinsizlige kayan temaytllere ve kiiftr kokan fasit gortislere sahip olduklaridir. Bu da fakihlerin
onlara kizgmhgmni kortiklemis, kmamalarina ve mezhepten ihraglarina sebep olmustur.
Humeyni'nin yolunu ve fikrini takip eden ve Velayet-i fakih teorisini benimseyenlerin gortsleri ve
bu nasslara dayanmalari konusunda bkz. Muhammd Abdu’s-S&‘idi, et-Tekeyyiif ed-Diistiri i
Nazariyyeti’l-Hukime fi'l-Islim Zemene'l-Ma'siim ve Ba'deh; Celil el-Fadli, Mecelletu Risaleti’l-Islim,
(Kulliyetu Ustli'd-Din/Ezher), Say1: 1, Sene: 2, s. 71 vd.
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Mekdsib sahibi, “sinirsiz merceiyyet-i taklidin” temelini saglamlastirmada agik ve
etkin bir rol oynayan Seyh Murtazi el-Ensari’nin (6.1281/1864) bu akima kargi
kararli ve sert kargi koyugundan 6l¢gmek mimkindar.

el-Ensari, fakihin mutlak genel veldyetinin oldugu iddiasiyla dini miesse-
senin idareyi ele almasi ve biitiin siyasi otoriteye hdkim olmasi gerektigini savu-
nanlarin tutunduklar ser’ delillerin, tarihi boyunca siyasi otoriteyle uyum ve
baris siyasetini kabul eden imami fikhin genel egilimi ile uyusmamasi bir tarafa,
sagma, kendilerine dayanilmasi mtimkiin olmayan zay:1f deliller’” oldugunu agikga
ortaya koymustur.

el-Ensari’nin kesinlikle ifade ettigine gére mugtehit mukallit fakihin gorevi,
temelde siyasi otoriteye nasihat ve yol gostermek, emr-i mar(f, nehy-i miinker
prensibini uygulamis olmak i¢in onu genel gidisatinda denetlemekten'® ibarettir.
Boylece devlet Islami degerleri ve tevariis eden gelenekleri korur ve mazlum ve
kimsesizleri himaye etmeye caligir. Bunun digindakiler, memleketin ve vatandag-
larin maslahatini gbzetmek farzdir prensibinden kaynaklanan genel iglerdendir®.

Boylece Imam? fikhin ig yapisinin seyrinde, gaybet doneminin baglamasin-
dan, Humeyni'nin siyasi olaylarla tarih sahnesine ¢ikisina kadar, Gaib Kaim
Sahibu’l-Emr Imam (Mehdi)’a niyabeten miictehit fakihin devletin biittin otori-
tesini ele almalidir, seklinde agik ve gliglt bir ¢agrinin oldugu gérilmemektedir.
Zira boyle “kiilli genel otorite” yalmizca ilahi makam sahibi Imam’in hakkidir,
imamet hakkinda insan ictihadina yer olmayan ve Allah’in diizenlemesiyle oldu-
gundan, imami se¢mede hi¢ kimsenin goriigi gegerli degildir, imametin sabit
olma ciheti nass ve ilahi tayindir. Bunlar ise derecesi ve makami ne olursa olsun
fakihte bulunmaz.

B. HUMEYNI VE GENEL NIYABET VEYA “VELAYET-1
FAKIH” TEORISI

Velayet-i fakih teorisinin oturdugu temelleri, dinf ve siyasi boyutlarini tah-
lil ve tenkitli aragtirmaya baglamadan 6nce, teorinin ve nihal amacinin okuyucu-
ya tam olarak anlagilmasini saglayacak birtakim hususlari netlestirmemiz lazim-
dir. Bunlarin en énemlileri:

17 Bkz. Juan R. Cole, “Imami Jurisprudence and the Role of the Ulama”, s. 41 vd.

18 Norman Kalder, “el-itticahat et-Tevfikiyye ve’s-Sevriyye fi Fikhi’s-Sia”, Mecelletu Dirdsiti’s-Sarks'I-
Eysat, Cilt 18, KAnun-i Sani (1982).

19 Sunlar yakin tarihte meydana gelen ve mutlak miigtehidin gérevini mazlum ve kimsesizlerin hakla-
rn1 gozetmekle sinirli géren bu akimin genel egilimini ifade eden rneklerdendir: Mirza Muham-
med Hasen es-$irdzi'nin (6.1895), Nasiruddin Sah tarafindan 1891-1892 yilinda yabancilara tiitiin
imtiyaz1 veren kanunlart kaldirmak igin tiittiniin haramligt konusunda verdigi fetva. Bu fetva ve
veriliginin arka plani ile ilgili bkz. Nikki R. Keddie, ed-Din ve't-Temerrud fi Irdn: Hareketu Mudrazats
thtikari’t-Tibg 1891-1892, London 1966.
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1- Imami fikhi -acikladigimiz tizere-, Gaybet-i kiibra, 329/940 senesinde
baglamadan 6nce, dinin teorik itikadi konularinda ve pratigi olan furGunda akli
ictihad1 caiz gérmez. Bu, mezhebin mintesiplerine hiikktimleri ve takrirlerinde
masum imami takip etmeyi, onun verdigi hitkiim ve fetvalardan 6te gitmemeyi
gerekli gordiigt igindir. Zira imam, Allah adina asaleten ve dogrudan kanun ko-
yucudur. Buradan hareketle onun imametine, ismetine ve ilahi makamina inanan
kimseye, emrettigi ve yasakladig1 seyde ancak uymak diiger®.

2- Igtihat dénemi Gaybet-i kiibra ile baglamaktadir. Bu, masum tesri kay-
nagi ile dogrudan iletisimin kesilmesinden kaynaklanan, imamlardan alinan seria-
tin kemale erdigi, her zaman ve mekanda gegerli oldugu iddiastyla, masum imam-
lardan gelen rivayet birikiminde, hakkinda hiikim bulunmayan yeni hadise ve
olaylarin ortaya ¢ikmasi arasindaki mantiksal geliskiyi bir agma cabast olarak
¢tkmigtir. Bu da yeni ¢ikan olaylara Kitap, Stinnet ve masum birikimden akli
ictihat yolu ve ustldeki ilkeleri dogrultusunda ser't htikiimler gikarmay: gerekli
kildigindandir.

Ahbarilerin kabul etmedigi ve ilk olarak Kileyni'nin (6.329/940) ortaya at-
tigini, zira ondan Once bir ge¢mise sahip olmayan bidatlerden oldugunu iddia
ettikleri i¢tihadin zaruri oldugu gériisiintin agik olmasina ragmen, hayatin genis
bir alant, Gaip Imam’in yetki alanina girmesi ve bu alanda herhangi bir igtihadin
caiz olmamasi sebebiyle muallakta kalmis oldu. Ctinkd bu alanda hi¢ kimsenin
yanlis ve dogru olma ihtimali bulunan zanni bir goériigle ictihat etmesi caiz degil-
dir. Cuma namazi kildirmak, ser’l hadleri uygulamak ve cihat ilan etmek bu &zel
meselelerdendir.

3- Zamanin ilerlemesi, tarihi sartlarin ve yeni problemlerin agirligi altinda
Mezhebin fakihleri Gaib Imam’a ait yukarida gegen bir kisim igleri yavag yavas ve
tedrici olarak fakihlere aktarma isine giristiler.

Boylece Imam’in yoklugunda cuma namazini kildirmanin, ser'i hadleri uy-
gulamanin caiz oldugu veya olmadig1 meselesi Mezhep fakihleri arasinda aragtir-
ma, tartisma ve goriis ihtilaflarinin oldugu alan haline geldi. Kimisi bunun caiz
oldugunu soyledi, kimisi de mesruiyetini inkar etti. Ancak “Mukaddes cihat ilans”
her hal i karda Kaim Imam’in yetkisinde oldugu tizerinde icma devam etti?!.

4- Sahiplerinin, Gaib Imam’in yetkilerinin bir kismini fakihlere devretmeyi
caiz goren bu temaytiliin geligmesine ragmen Imami fikih tarihi, Gaib Imam’a ait
olan yetkinin tamamini fetva sartlarini tagtyan miigtehide devretme konusunda
herhangi bir icma veya ona yakin bir seyi kaydetmemistir.

Keraki ve Feyz-i Kdsdni'den (6.1091/1680) nakledilen, fakihin mutlak ve
genel niyabet hakkinin oldugu, buna dayanarak devlet bagkanligini, kurumlari-

20 Seyh fbrahim el-Katifi'nin, Ali Abdi’l-‘Al el-Keraki’nin iddialarina akli ve nakli delillerle verdigi
cevap bu sekildedir. Bkz. el-Hansari, Ravzdtu'l-Cenndt, 1, 24-25.
2 Meclist, Bihdru'l-Envér, XXI, 91 vd.
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nin, yasama, yrtitme ve yargt organlarinin idaresini Gstlendigi ve boylece verdigi
htktimler ve onaylamalarinin nesih ve iptal yetkisine sahip oldugu goriisiinig
nazar-1 itibara almazsak, genel olarak Imam1 fikhi, miigtehitlerin vazifesini —genel
olaylarin gidisatina, siyasi olaylara istisnai durum ve sartlarda, gegici olarak mu-
dahale yetkilerinin, memleket ve millet maslahatini gézetmek gibi haklarinin
oldugunu kabul etmekle birlikte- “6ze/ veldyet” dairesine hapseden ana ilkeye siki
sikiya bagli kalmistir. Dogrusu “simirsiz taklid merceiyyeti” ilkesinin ortaya ¢ikisi,
XIX. yuzyilin sonlarina dogru Murtaza el-Ensari’nin, “Strdtu’n-Necdt” adli risale-
sinde temellerini ve sinirlarini Imami fikhinin genel yénelimini pekistirecek ve
yerlestirecek bigimde ve asirlarca devam edecek tarzda séyle ele almasiyla olmus-
tur: “Mutlak ve genel otorite yalnizca Gaib Kaim bi’'l-Emr Imém’in hakkidir,
Onun gaybet déneminde hig kimse boyle bir yetki iddiasinda bulunamaz”?.

5- Bundan anlagilacagi tzere, bu asnn kirklarin(1940’lar)dan itibaren
Humeyni'nin beyan ettigi ve acikladigi sekilde velayet-i fakih teorisi, tarihi ve
fikhi yonden Mezhep’ten, genel yoneliminden sdz bir durum, mezhep fakihleri
arasinda alisilmis, yerlesik olan gériis ve inanglara bagkaldiridir.

Humeyni, alisilmig yerlesik kurallara aykir1 hareket ettiginin ve mictehit-
lerin ¢ogunlugunun gérist ile uyusmayan bir sey ortaya attiginin farkinda oldu-
gu i¢in iddiasina mezhebi ve tarihi acidan mesriiyet kazandiracagr timidiyle,
masum imamlardan mervi nakli delillerle yeni mezhebini desteklemek i¢in olagan
istli bir ¢aba harcamugtir.

Boylece Humeyni dini nasslarda yaptig: siyasi tevillerle kendisini kapali
alanda mahsur kalmig bir vaziyette bulmustur. Yani nakille gelen nasst siyési
tavrin ve zaruretlerinin gerektirdigi bir konuma oturtmustur.

Humeyni [slam’da Devlet Iddresi adli eserinde 80 defa Rastlullah
(s.a.v)’dan, 40 defa Imam Ali (k.v.)’den, 11 defa Imam (Cafer) es-Sadik’tan, pek
cok kere de diger masum imamlardan delil getirmektedir®.

el-Hurr el-Amili'nin Vesdilu’s-Sia’s;, Muhammed [kitapta Ahmed cev.]
Bakir el-Meclist'nin (6.1111/1699) Bihdru'l-Envdr't gibi miteahhir kaynaklarda
gegen rivayetleri tercih etmektedir. Zira o, maksadina, aradig1 tarihi ve mezhebi
mesrtiyeti Imamiyye'nin Hadiste muteber “Usiil-i Erba’a™sinda bulamayacagini

"l

22 Bkz. Norman Calder, “el-Itticahat et-Tevfikiyye ve’s-Sevriyye fi Fikhi's-Sia”, Mecelletu Dirdsiti’s-
Sarki’I-Evsat, Cilt 18, Kanun Sani (1982); Juan R. Cole, “Imami Jurisprudence and the Role of the
Ulama”, s. 43 vd.

% Bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, ed-Din ve’s-Siydse fi [ran, s. 181 vd. Humeyni el-Hukimetu'l-
Islamiyye (Daru Ammar, Amman trz.), s. 15'te s6yle demektedir: “Sémiirgecilerin ta dini ve ilmi
meclislerimize varincaya kadar ortaya attiklari planlarindan bahsetmedim. Oyle ki bizden birisi Is-
lam devleti konusunda konugmak istese ya takiyyeye bagvurmak zorunda kalir veya sémiirgecilerin
uzantilariyla karsi karstya gelir”.

% Imamiyye'ye gore hadiste Usil-i Erba’a, Killeyni'nin el-KAfi, Tbn Babeveyh el-Kummi'nin Men LA
Yahduruhu'l-Fakih, Seyhu’t-Taife et-Ttsi'nin el-Istibsdr ve et-Tehzib adli eserlerini igine alan genel bir
kavramdir. Buradan hareketle nasslarin yorumu, nass olgu iliskisine ve zamanina bakmaksizin én-

-
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pesinen bilmektedir. Boylece biz, Imami Sia’nin genel yo6nelimi ile gelisen,
tarihen miras olarak aldiklar1 temel ilkelerle uyusmayan, tarihi ve
mezhebi yonden kabulii miimkiin olmayan, kendisiyle siyasi bir teorinin
ispat1 hedeflenen miiteahhir nasslarin, saglam siyasi tefsiriyle kars1 kar-
styayiz. Ayrica bu durum, imamlarin masumiyet inanci ile de kokten ¢elismek-
tedir. Zira imamet nibtvvetin devamudir.

Bu sebeple Humeyni’nin risalesi, 6nceki mezhep mugtehitlerini, ilgilerini
fikhin “taharet, hayiz ve nifds” gibi geleneksel konularina hapsetmis, diinyalik
pesinde kosan, ulema bozuntular gibi tahfif, alay ve hakaretlerle doludur. Yine
bu ytizden onlara lanetler de yagdirmaktadir®.

6- Humeyni'nin goriglerini ve amacini; hapis, strgiin, takip gibi pek ¢ok
baskiy1 iceren ve kendisinde onarilmaz derin psikolojik rahatsizliklar birakan
siyasl tarihinin seyrinden ayri anlamak mtmkiin degildir. Gergekte bunlar du-
stince ve programinda énemli olumsuz etkiler birakmugtur.

Adam (Humeyni), hakkinda inceleme yapan ve tarafsiz olarak Kkisiligini
tahlil eden kimseye; psikolojik bakimdan normal olmayan, akli dengeye ve ig
butiinltige ihtiyact olan, her yeri kaplayan ser, fesat ve azgin seytan suretinde
goriinen gergege kargt tam bir gurbet/yabancilagma halinde olmaktan sikayet
eden bir insan seklinde gértinmektedir. Bu, seytanin defedilmesi, hasim ve diig-
manlarini bedenen yok etme ve ¢ldiirmeye dayali kanlt bir inkiladpla mtimkundr.
Bundan dolay: bagkalar1 tarafindan bu hastaliklt ve huzursuz kisiligi tedavi etme-
ye caligan her bir aba; degerlere hiyanet, normalden sapma, Islam’1 inkar, yaban-
ciya yaltaklanma, mistekbirlere usaklik ve vatana ihanetle yaftalanmaktadir.
Buradan hareketle devrimden 6nceki dénemde kendisiyle ittifak yapip birlikte
hareket eden ve devrime katilan biitiin taraflarin; oluk oluk akan kan seliyle bag-
layan programina su veya bu sekilde siyasi bir muhalefet ortaya koymalari, kendi-
lerine yonelik toplu tasfiye hareketini getirmektedir. Hatta idareyi ele gegirmeden
6nce bile mubhaliflerine yonelttigi gesitli tehditleri gérmekteyiz. Gortgiine katil-
mayan ve inandig ilkelere teslim olmayan din adamlari ona gore “sariklariyla
bogulup oldirilmeleri gereken héin ve kéfirlerden” bagkas: degildir?.

%
ceden belirlenen fikirler dogrultusunda yapilmis oldugu, delil gerektirmeye gerek kalmayacak agik-
likta olup Veldyetu'l-Fakih/el-Hukime el-Islimiyye’yi yiizeysel bir okuyustan bile anlagilabilir.

% Delliler gosteriyor ki Humeyn¥'nin Akindiyye diye alay ettigi ve asagiladigi kimseler Ayetullah el-
Hal (6.1366/1947), Serlatmedari (6.1406/1987) ve benzeri buyiik miigtehitlerdir. Gregory Rose,
“Fikrw’l-Humeyni”, ed-Din ve's-Siydse fi Iran, s. 177. Ayni sekilde Humeyn? el-Hukdimetu'I-Islamiyye, s.
20’de itikadda muarizlarini tehdit etmekte ve soyle demektedir: “Insanlara Islam’in hakikatlerini
tanitiniz, ta ki geng nesil Kum ve Necef koselerinde oturan ilim erbabinin dini siyasetten ayirma
kanaatini tagimakta olduklarini, hayiz ve nifas meseleleriyle ilgilenmekten bagka bir sey yapmadik-
larin1 ve siyasetle alakalarinin olmadigini zannetmesin”.

% Bkz. Humeyni, el-Hukimetu'l-Islimiyye-Nazariyyetu Veldyeti'l-Fakih, s. 119-120. Humeyni el-
Hulkdmetu'I-Islamiyye, s. 120°de s6yle demektedir: “Onlart 6ldiiriin, onlarn sariklart ¢ikarilsin”.
Yine s6yle der: “O ruhbanlarla boyle bir sézle konusuruz, eger hatirlatma fayda verirse istedigimiz
zaten budur, yoksa onlarla bagka bir hesabimiz ve tavrimiz olacaktir”. (A.e., s. 118).
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7- Humeyni'nin fikri hayatinin ilk dénemlerinde Israki felsefe ve tartigma-
larindan etkilendigi bilinen bir gergektir. Bundan dolay: ilmi hayatinda erken
sayilacak bir donemde Hikmetu'l-Isrdk’t okutma talebinde bulundu, fiilen okuttu
da. Kendisine yakin seckin bir grup Necef’te daha sonra Kum’da” verdigi ders
halkalarina (Dersu’l-Haric-ed-Dirdsatu’l-Uly4 el-Mutekaddime) devamli katiliyor-
lardi.

Velayet-i fakih teorisinin, aslinda bu ders halkalar1 ortaminda ve o dénem-
de Iran’da hakim durum ve felsefi fikirleri tartigma sonucu ortaya giktigi tarihen
sabit bir gergektir?®.

Isin i¢ ytiziine vakif olanlar diyorlar ki: “Derslerine devam edenlerden biri-
si, fakihin mutlak genel niyabet hakkiyla ilgili Ayetullah el-Hai'den, béyle bir
hakkin Gaib Kaim Imam’a ait oldugu ve hi¢ kimsenin kendisine bu hakk: iddia
edemeyecegi fetvasini igeren cevabi bir mektup aldiktan sonra aralarinda ihtilaf
¢iktt. Humeyni bunu duyar duymaz Hai'ye cevap vermek igin derse devam eden-
lerden bir grup olugturdu. Ogrenci ve taraftarlarina (1389/1970 yilinda) velayet-i
fakih teorisini ve fetva sartlarini tagtyan miigtehidin mutlak genel niyabet hakki-
nin oldugunu agikga ilan etti.

Bu derste anlatilanlar, dgrencilerin tuttugu notlardan topland: ve ilk kez
1970 yilinda Arapga ve Farsga olmak tizere iki dilde basildi, sonra ayni risale 1979
senesinde Humeyni'nin muvafakatiyle gézden gegirilmis olarak tekrar basildi®.

Israki felsefe (Irfan felsefesi®) Islam Diisiincesinin erken dénemlerinde or-
taya gikt1. Halep’te 587/1191 yilinda ¢ldtrtlen Sihdbuddin Yahya b. Habes es-
Stihreverdi elinde mezhebi olgunluga ulasti. O “senkretik ve ciliz” bir felsefe olup,
“siyasi temdyullt, mevcut sistem ve durumlar degistirmeyi hedefleyen”, fikri
alanda Farist emelleri birlegtiren, kendisinde akli (nazari felsefe) ve ilahi (kesf ve

7 Bu ilkeler, fran Devrimi 6ncesi yillarda, halki bilinglendirme, tesvik ve harekete gegirme konusunda
“tam bir program” halini aldi. Humeyni'ye bagli merkezler, 6zellikle de Tahran’da Hiiseyniyye'nin
baginda bulunanlar bu ilkeleri duyurmaya ve yaymaya calistyorlardi. Shahrough Akhavi, ed-Din ve's-

Siydse fi Iran el-Mudsira, (Albany 1980, s. 119-120) adli kitabinda bu ilmi halkalarin en géze garpan

faaliyetlerini ézetlemistir. Ayrica bkz. Azar Tabari, “Devru Ricali’'d-Din fi Siyasati iran el-Hadise”

(gev. Irfan Abdulhamid), ed-Din ve's-Siydse i [rin.

Gregory Rose’un, Ahmed Humeyni ile yaptig: roportajda aktardigi boyle. Bkz. Gregory Rose,
“Fikru’l-Humeyni”, s. 177. [Ayrica bkz. Ahmet el-Katib, Siada Siyasal Diigiincenin Gelisimi, gev.
Mehmet Yolcu, Ankara 2005, 469-470 (Ceviren notu)].

% Bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, s. 177.

%0 fsraki felsefe hakkinda detayli bilgi igin bkz.: Henry Corben, Tdrilu/'l-Felsefe el-Isldmiyye, (Arapga
tercime), Beyrut 1966; a.mlf., Mecmi'a fi'l-Hikmeti’s-Sarkiyye, (Sthreverdi’nin bazi eserlerinin tah-
kiki), Istanbul 1945; Ebti Rayyan, Muhammed Ali, Usilul-Felsefe el-Israkiyye, Kahire 1959;
Sihdbuddin es-Siihreverds fi'z-Zikrd el-Mieviyye es-Samine li Vefatih, (Ibrahim Beyytmi Medkfr editér-
lagtinde tebliglerden olugmakta), Kahire 1394/1974. [Ayrica bkz. Yusuf Ziya Yoriikan, Sihabeddin
Siihreverdi ve Nur Heykelleri, cev. A. Kamil Cihan, Istanbul 1998, (Ceviren)].

31 Horten Max, el-Felsefe el-Islamiyye, (Almanca), s. 125 (Ebt Rayyan, s. 16'dan naklen).

28
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zevke dayali felsefe) iki miikemmel bilgiyi birlestiren bir “veliyy-i miteellih”in®
oldugunu styleyen bir felsefedir.

Sthreverdl el-Makttl, bu Mec(si Fars kokenli mezhebin inceliklerini agik-
lad1 ve Fars filozoflarin adeti tizere nur ile zulmet, hayirla serri karsilagtird ve su
sonuca vardi: Higbir dénem veliyy-i miiteellihsiz olmaz; zira o, maddi ve manevi
otoritenin kaynagidir. O gercek manada insan-1 kdmildir. Hatta o, nebiler ve
rastllerden daha faziletlidir. Zira kendisinde htccet ve deliller vardir®.

Eger siyaset onun elinde olursa dénem aydinlik olur, sayet bir ddnemde bu-
lunmazsa karanlklar ortaligi kaplar®. Bundan dolayt son dénem Fars Igraki filo-
zoflari, Sthreverd?’yi “Zulmet ve ndr temellerine oturan Fars gelenegini ihya eden
kimse olarak” nitelemiglerdir®.

Ibn Teymiyye (6. 728/1328), Siihreverdi ve benzeri Fars Miiteellih filozof-
larin programini soyle 6zetledi: “...Sthreverdi el-Makttl'tin peygamber olmak
istedigi gibi, bunlardan her biri peygamber olmak ister. Sthreverdl nazar ile
teellih birlegtirmig, Batinilerin yoluna yakin bir yol tutmus, Fars ve Yunan fel-
sefesini cem etmis, nurlan tazim etmig ve ilk Mecisilerin dinini yakinlagtirmuig-
tar”%.

Kesif, ilham ve teelltih davasi ile karigik, temelinde Mec(si Felsefesi olan bu
felsefenin yankilari ve tekrart Humeyni’'nin konusma, beyan ve mezhebi teklifle-
rinde coktur?. Bunlarin en acik ve 6nemli olant1 su iki husustur:

1- Direkt, ilhami bilginin sonucu olmasi yontyle kendi ictihatlarina mut-
lak kesinlik atfetmesi. Bu igtihatlar, ilhamla alinan vehbi bir bilgi oldugundan
tartigma, tekrar izerinde diigstinme ve tefsiri kabul etmez; mantiksal diigiinmenin
olctilerine ve sartlarina da boyun egmez. Boylece bagkalarina, karsi ¢ikma, ictihat
ve goriig beyan etme yollarini kesin olarak kapatan demagojik bir egilime ulag-
maktadir. Sen bunlar1 kabul eder veya etmezsin; ama onlar akla vurarak tenkit
edip kinayamazsin; yegdne mutlak hakikat olmalari yontyle tekrar gbzden gegi-
remez ve izah etmeye calisgamazsin.

2- Eski Fars kokenleri itibariyle Israk felsefesi biiyiik capta vehim, hurafe,
mutlak gaybi tefsir igermekte ve mutlak miiteellih veli éntinde genelin kisiligini,
bireyin iradesini yok etmeye dayali, degismeyen, sabit “sosyal-bilgi iligkisi” tzeri-

82 [Yusuf Ziya Yériikan'in, Sihabeddin Siihreverdi ve Nur Heykelleri adli eserini ceviren A. Kamil Cihan:
“Sthreverdi, Mutarahat adli eserinde teellithiin nurlarin fikhi yani, nurlarin derin bilgisi anlamina
geldigini kaydeder” demektedir.(Ceviren)].

8 Stthreverdi Hikmetu'l-Istik, s. 19.

3 A, s. 23-42.

% Molla Sadra es-Sirdz}, el-Esfiru’l-Erba’a, (Tahran 1282) s. 853.

% irfan Abdulhamid Fettah, el-Humeyni ve Nazariyyetu'n-Niibiivveti’l-Miistemirra, (MengQrati
Munazzamati’l-Mu’temeri’l-Islamiyyi’s-Sa‘bl). [Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Siinne en-Nebeviyye, thk.
Muhammed Regid Salim, Kahire 1409-1989, VIII, 24 (Ceviren)].

%7 Ornek olarak bkz. Humeyni, Tefsiru Sireti’l-Fatiha; Risdletii’l-Cihdd; Hamid Algar, “Ibhas ve'ktesif el-
Garb”, Rahullah el-Misevi el-Humeyni-el-Islam ve's-Sevra, (Ingilizceye cev. Berkeley).
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ne kurulu bir vaziyet arz etmektedir. Ki sonunda halkin geneli din ve diinyalarin-
dan higbir seyi diizglin yapamayan aciz yiginlara doéniigmis olsun ve bdylece
teslim olmaktan bagka careleri kalmasin ve mutlak iradeye isteyerek boyun egmis
olsunlar. Bu cevrelerde tedbiri devre disi birakma adi verilen ve bitin gizli Batini
hareketlerin sirrini bize agiklayan sey de budur. Ki, gizli Batini hareketler siyasi
emellerine ulagmak ve hedeflerini gergeklestirmek Gimidiyle, bu kademeli ve yon-
lendirici egitim sayesinde kalabaliklari harekete gegirmeyi bagarmuiglardir.

C. HUMEYNDP'NIN “ISLAM DEVLETI” TEORISINDE OR-
TAYA ATTIGI TEMEL MESELELER

Humeyni'nin (6.1989) Islam Devleti kitabinda ortaya attigi meseleleri ki,
kiilli mutlak ve genel otorite sahibi bir fakihin bu otoritesini Gaib Imam (Meh-
di)’in vekili olarak kullanmasi esasina dayanmaktadir, agagidaki gekilde madde-
lestirmek mimkindr:

1- Fikri ve Manevi Yabancilasma (Garbzedegi):

Fars kiiltiir cevrelerinde bu terimi ilk olarak Celal Alu Ahmed, onu Mark-
sizm ve Varolusculuk’tan 6diing alarak ve Marksistler ve Varolugcularca kullani-
lan igerik ve anlaminin diginda ortaya atti.

Celal Alu Ahmed, din hizmetleri géren taninmis bir aileden gelen deneyim-
li, Iranli bir aydindir. Hayatinin ilk dénemlerinde Marksizm'’i benimsemis, propa-
gandasini yapmis, bu ugurda iskenceye maruz kalmig; sonra milll benligi muha-
faza etmek kaydiyla ilerici demokratik bir idare isteyen laik aydinlar safina geg-
mis; sonra aniden bu dustincelerinin tam aksi bir konuma gelmis ve hac vazifesini
yerine getirmek tizere Kabe'ye gitmis; bilahare su diisincede karar kilmig bir kim-
sedir: Iran vatandasinin gergek draminin sebebi, kendisini Islami kimliginden
uzaklastiran fikri ve manevi yabancilagmadir; bu ytizden o, gerek fikir ve dustin-
cede gerekse de yasam tarzi ve giinliik hayatta Bati insaninin kisiligini takinmaya
ve maddi medeniyetinin problemlerini almaya baglamig, bu sebeple de parcalan-
mus, kederli, tedirgin, yok olmusluk diigtincesine kapilmig, bagkalarina olan ideo-
lojik kulluk sonucu 6l¢li ve tavirlarinda evirilip duran bir kisilik haline gelmistir.
Bagimsiz kimligini, tarihi kisiligini ve i¢ dengesini yeniden kazanabilmesi ancak,
yabanciligini, sayesinde agacak kurtulus gemisi, inangtan beslenen kavramlar
Uzerine yeniden gahsiyetini olugturmay1 gerceklestirmesi, bugiiniini ve gelecegini
kurmada kendisine katkida bulunacak olmasi yoniiyle Islam inancina(¢!) donme-
siyle mimkindir®.

Hiiseyniye-i Irsad ve aylik dergi (Kevaftar-1 Mah) bu goriisii benimseyip
kendilerine bagli dini ve siyasi cemaatler gevresinde yaydilar; yabancilagmay1

% Nikki R. Keddie, ed-Din ve's-Siyése fi Irdn, (6ns6z), s. 10-13.
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temel problem edinen, akli ve diiglincesinde bu konuya genig bir yer ayiran Ali
Seriati (1933-1977) nin yazdiklari bu gériisii iyice yerlestirdi®.

Humeyni ise bu digtinceyi soyut bir teoriden aksiyoner inkilabi bir hareke-
te ve kapsamli siyasi bir programa dontistirdi. Kendinden éncekiler nazarinda
teorik olan hususlar, direnis ve inkilap icin canli bir iisluba®, birisinin varlig dige-
rinin varlik gerekgelerini ve varligini ortadan kaldiracak sekilde, itibara alinmama-
s1, gbz ard1 edilmesi miimkiin olmayan zitlik ve kargitlik temeline dayali; Islami
olanla(¢) Batili olan arasinda ayirici ve belirleyici sinirlar koyan tavizsiz bir ideo-
lojinin genel cercevesine déniigti*.

2- Islam gercek bir tehlikeyle yiiz yiizedir. Bu tehlikeye karsi koyabilmek
ancak geriatin ve prensiplerinin etrafinda birlegmekle mimkindtr. O, tmmeti
koruyacak, rahatsizligi ondan uzaklastiracak ve séz birligini saglayacak yegéane
aragtir*?.

Islam’in hiikiimleri, gercek hayatta uygulanmazsa gerler devam eder, onlar
kokiinden s6kip atmak ancak geriatin nasslarini ve kurallart uygulamakla mim-
kiin olur. Hirsizlik yapanin elini kesmek, zina edeni recmetmek, icki igene had
uygulamak, aciklik saciklik ve kadin erkek ihtilatini engellemek ve kadinlari 6r-
tinmeye mecbur etmek vs.. gerekir. Ummeti seriata baglamak gerekir ki, faziletli,
kamil insan yetigsin ve seriat dairesinde ve onun 6lgtlerine gore hareket etsin.
Seriatin hiikiimlerini, dinden geginen, alim bozuntulari ve onlarin Islam1 ibadet-
lerle sinirlayan geleneksel din anlayiglarindan almak caiz degildir. Aksine hedefi
gerceklestirme araci olarak, temelde glice dayanan inkildpg1 ve devrimci bir bakig
agisindan alinmasi gerekir®.

% Ali Seriati’nin siyasi suuru yayan eserlerinin en meshurlart: e/-Umme ve'l-Imiame, Tahran 1971;
Ma'rifetw'I-Islam (Islam Sehndzi), Meghed 1968; et-Tehaddur ve't-Temeddiin, (Ingilizceye gev. Houstan,
1979). Ali Seriat?’nin dustincesinin felseff igerigi ve sosyal derinligi i¢in bkz. Shahrough Akhavi, “el-
Fikru'l-Ictmai li Seraiti”, ed-Din ve's-Siydse ﬁ]ﬂin, s. 125-145.

0 Humeyni el-Hukimetu'I-Islimiyye, s. 49'da soyle demektedir: “Kendilerine pek gok gaba ve gayreti
yiiklemis olsa da, adil fakihlerin, adil sistemi yerlestirmeyi ve Allah’in emrini uygulamay: hedefle-
yen, akli baginda bir idare kurmak igin her ttrlt imkan ve firsatt kollayip degerlendirmeleri gerekir.
Bu hususta her hangi bir mazeret asla kabul edilmez”. Ayni sekilde s. 113’de séyle der: “Uzletiniz-
den disan ¢ikiniz, egitim ve irsat programinizi tamamlayiniz; bu konuda zorluklara gégiis geriniz.
[slam Devletinin programini yapiniz; programiniza gére ilerleyiniz...”.

1 Humeyni, el-Hukimetu'I-Isldmiyye, s. 9, 20. Bkz.: Norman Calder, “el-itticahat et-Tevfikiyye ve’s-
Sevriyye fi Fikhi’s-$1a”, Mecelletu Dirdsdti’s-Sark:’l-Evsat.

# Bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, ed-Din ve'’s-Siydse fi [rdn, s. 182-183.

* Humeyni, el-Hukimetu'I-Islamiyye, s. 20 vd., 63 vd., 119 vd. $6yle (s. 111) diyor: “Dinlerini bizim
safimizdan bagkalarinin diinyasi karsiliginda satan, gérevini yapmayan fakihleri kovmak, onlar1 bi-
zim gilyimimizden uzaklastirmak ve hatta din adami kisvelerini Gzerlerinden gikarip almak ve kirli
camasirlarini ortaya dokmek gerekir”.

Bir taraftan Islam ve akaidine kargi igi iftira ve yalan dolu, diger taraftan geriatin emirlerini hayata
gecirme ve uygulamaya cagridaki samimiyet gorantiisi; fikir ve davet adamlarinin gercegi oldugu
gibi gérmelerinin 6ntine vehim perdesi koymasinin tartigmasiz etkeni oldugunu ifade etmek beyan-
dan varestedir. Humeyniyye hareketinin baglarinda, onlari destekleyen Islami hareketlerin minte-
siplerinin durumu béyleydi. Humeyniciligin, ytiztinden perdeler diistiikten ve vehim ortadan kalk-
tiktan, gercek ylizinin ortaya cikmasindan; samimi olanlar, tehlikelerinden emin olduktan ve

-
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3- Kulttr kaynaklart sémurgecilerin, Yahudilerin ve Bahailerin eline geg-
mistir. Egitim ve 6gretimi onlar yonlendiriyorlar. Bundan dolay1 bu egitim prog-
ramina gore carpik bir aydin nesil yetisti ve ortaya ¢ikt1. Hatta bu garpik kiltiirtin
kotalikleri medrese Ggrencileri ve din adamlart saflarina kadar uzandi. Bundan
dolay1 bu ciliz garpik kiiltlir hayatimizdan sokiip atmak igin devamli ve yogun
bir caba sarf etmek gerekir®.

4- Islam devleti baskici, azgin ve kiistah bir idare degil, aksine anayasal bir
idaredir. Ahlak ve seriat kanunlarina aykiri olsa dahi cogunlugun idaresi ve diledi-
gini yasalastirma hakkini ifade eden Batida’daki anlaminda degil. Anayasalliktan
maksat Islam devleti/idaresi tilkeyi idare ederken icraatlarinda gdzetmesi gereken
birtakim kurallarla sinirli olmasidir. Bu sartlar Kitab-1 Kerim’in, Rastliin (s.a.v)
Stinneti’nin® ve Masum Imamlarin mirasinin agikladigi kurallardir.

Buradan hareketle Humeyni eserlerinde 1906 anayasa devrimine ve onu
yapanlara karsi sert ve acimasiz bir tenkit tavri takindi. Onlari Ingiliz sémiirgesi-
ne usaklikla itham etti. Tenbihu'l-Umme ve Tenzihu'l-Mille adli eserinde agikladigl
Uzere, anayasal sistemin ve parlamenter hayatin en ategli destekgilerinden olan,
anayasal devrim giinlerinde dinf kuruma ve bagindakilere muhalefet eden, Ayetul-
lah Muhammed Naint'ye*® (1860-1936) karst 6fkesini kustu. N4ini, anayasal sis-
temi ve parlamenter hayati, Kaim bi'l-Emr Mastm Imam (Mehdi)'in yetkisini
calma sekillerini barindirdigindan Sif Mezhebiyle geligsen bati taklit¢iligi oldugunu
iddia eden Fazlullah Nari'nin (6.1345/1926) iddialarini ¢lrtitmtstt. Bundan do-
lay1 Humeyni, Fazlullah Ntri'yi 6vmiis; hatta onu Islami gercek manada anlayan

%

Batinilik ¢izgisi tizere devam ettiklerini gérdiikten sonra aleyhlerine dondiiler, onu ¢lriitmeye, karst
koymaya ve yalan tslerini vurmaya bagladilar. Ta‘nlarla tizerlerine ¢ullandilar ve onu yarali olarak
yere serdiler. Gord@igtiniiz gibi nihai 6liime yaklagmig durumda. Cenab-1 Hak ne dogru sdyler “Insan-
lardan dylesi vardir ki, diinya hayatiyla ilgili séyledikleri, senin ok hosuna gider ve o, samimi olduguna
Allah’t sahit de rutar! Halbuki o, ne kaypak bir soz ustast (miinafik)dir. O, ayrilip gittigi/is basina gegtigi
zaman, ilkede bozgunculuk ¢tkarmaya, ekini ve hayvani yok etmeye ¢aligir. Fakat Allah bozgunculugu sev-
mez. Ona “Allah’tan sakm!” denildiginde, kibiri onu giinaha siiriikler! Artik ona cehennem yeter! Ne kotii
bir yurttur orasi! (el-Bakara 2/204-206)”.

“ Humeyni, el-Hukimetu'I-Islamiyye, s. 20, 122 vd., 138 vd.

* Humeyni, el-Hukiimetu'l-Islamiyye, s. 37'de soyle diyor: “Islam idaresi bilinen idare sekillerine ben-
zemez. O devlet baskaninin butiin yetkileri elinde topladig1 ve tek basina sézintn gegerli oldugu
mutlakiyet degildir. Islam idaresi mutlakiyet degil anayasaldir. Millet meclisleri ve parlamenter sis-
tem seklinde gortilen ve bilinen anayasal anlamda degil. O su anlamda anayasaldur; idareciler Kitap
ve Stinnete dayali birtakim kurallar ve gartlarla sinirlidir”.

4 Anasayasal devrim zamaninda 1906-1911 bu tavirlar hakkinda detayli bilgi igin bkz. Abdiilhadi el-
Hairi, et-Teseyyu’ ve'd-Dustiiripye fi Irdan, Leiden 1977. Naini kitabini 1909 ilkbaharinda 1908 Hazi-
randan 1909 Temmuzuna kadar uzanan ve anayasal hareket tarihinde kisa terér donems olarak bili-
nen dénemde yayimlad:. Bu dénemde Sah Muhammed Ali birinci parlamentoyu lagvetti. Anayasa
taraftarlarinin ordulari Tahran’a ytriiytse gecti. Kitap unutuldu gitti. Hirriyet Hareketi’nin kuru-
cularindan Ayetullah Mahmud et-Télekdni'nin (6.1979) uzun 6nséztyle [1955 yilinda (Ceviren)]
yeniden yayimlandi.
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ve kisinin Musliiman olmasinin anlamini bilen ¢ok az kimselerden biri saymus-

tur?.

# Bkz. Gregory Rose, “Fikru’l-Humeyni”, ed-Din ve’s-Siydse fi Irdn, s. 187.
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TARIHTEN GUNUMUZE

A

KUR’'AN’A YAKLASIMLAR
(Kur’an ve Tefsir Akademisi
II, 10-14 Agustos 2009)

Ismail CALISKAN®

[lim Yayma Vakfi'nin destegiyle icra edilen Kur’an ve Tefsir Akademisi’nin
bu seneki konusu, “Tarihten Giinimiize Kur'dn’a Yaklagimlar” idi. Vakfin genel
merkez binasinda 10-14 Agustos 2008 tarihleri arasinda agilis ve degerlendirme
hari¢ on bir oturumda gergeklesen toplantida yirmi {i¢ teblig sunuldu ve tartigildi.

Toplant: format1 geregi her teblig sunumdan sonra yuvarlak masada kati-
Iimcilarin degerlendirme, elestiri, katki ve sorulari ile yeniden ele alindi. Ttrki-
ye’de Kur'dn ve tefsir caligmalarina 6énemli bir katkida bulunmay: amaclayan ve
bunu gergeklestirebilecegi anlagilan bu toplantilar serisi simdiden bir ¢igir agmig
durumdadir. Ulkemizde yapilan ¢ok sayidaki toplanti genel izleyiciye acik olup
konular derinlemesine tartigilmaz. Yine beg gunltk seri oturumlar seklinde bir
toplanti hemen hi¢ dizenlenmemistir. Diizenleme Kurulu adina agilis oturu-
munda konugan Bilal Gokkir, bu duruma deginerek, Kur’an ve Tefsir Akade-
misi genel baslig altinda geleneksellesmeye dogru yol alan bu galigmanin Ilahiyat
alaninda Turkiye’de 6rnegi pek olmayan bir atdlye caligmasi oldugunu belirtti.
Oyle goriintiyor ki, Kur’an ve Tefsir Akademisi atolye calismasi 6rnegini ger-
ceklestirmeye azmetmis sahasindaki tek caligma olmaya namzettir.

Protokol konugmalarinin yer aldig1 agilis oturumunun ardindan ilk oturu-
ma gegildi. “Bir Anlama Sorunu Olarak Kur’an Yorumlarinda Rasyonalizasyon”
isimli tebliginde Celal Kirca, bir yeti olarak aklin bilgiyi alma ve kullanma iglevini
anlatirken, aklin Kur'adn’it anlamadaki islevselligini, yani mifessirlerin ayetleri
anlamaya ve agiklamaya ¢aligirken akli nasil kullandiklarini ve nigin 6yle kullan-

* Prof. Dr.,, Cumhuriyet U. Ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, Sivas (Hoca Ahmet
Yesevi Uluslar arasi Tiirk-Kazak Universitesi Ogr. Uyesi, Ttrkistan / Kazakistan), e-mail:
icalis@cumbhuriyet.edu.tr.
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diklarini 6rneklerle agikladi. Bu arada tefsir ile ilgili caligmalarda sik sik rasyonali-
te ile rasyonalizasyonun karstirildigini belirtti. Bu baglamda Bilimsel/Ilmi tefsir
ve onun tanimu ile ilgili yapilan hatalari da gtindeme getirerek s6z konusu hataya
daha o6nce bu konuda yazdig kitabinda kismen kendisinin de dusttigint séyledi.
Dolayistyla daha 6nceki, “Ilmi Tefsir, Kur'an-1 Kerim ibarelerindeki ilmi 1stilahlar:
tefsir ve o ibarelerden gesitli ilim ve felsefi gortsleri istihrag eden bir tefsir ¢esidi-
dir” tanimu yerine, “Bilimsel verilerle ayetlerin delaletleri arasindaki uyumu arasti-
ran ve agiklamaya caligan tefsir” tanimini 6nerdi. Tkinci s6zii alan Mehmet Pagact,
son yillarda gelistirmeye calistig1 cagdas tefsir elestirisi girisimine bir yenisini
daha ekledi. Pagaci, s6z konusu elestirisini “Cagdasg¢t ‘Kur’dn’da Kadin’ Yorumu-
nun Elestirisi” adli tebliginde, ‘Kur'dn’da Kadin’ yorumlari etrafinda sergiledi.
Onun temel fikrini soyle 6zetleyebiliriz: ‘Cagdas¢t Kur'anda kadin yorumu’, bir-
cok konuda oldugu gibi, Islam gelenegini hak etmedigi bir sekilde elestirmistir.
Bunun baglica nedeni, Cagdasggiligin, Misliiman digt bir diinyada yani oryantalist
bakis ile olusturulmug Islam kargiti bir durugu benimseyerek kendini olugturma-
sidir. Dahast Cagdascilik kendi durugunu delillendirebilmek igin gercek olmayan
bir gelenek tanimlamasi yaparak ona bir gergeklikmis gibi savas agmuistir. Bunda
kendi tutucu konumunu savunmak igin Islam disiplinler geleneginin trettigi
metinleri ¢ok da bilgi sahibi olmadan kullanan bir gagdas toplumsal olgunun,
Gelenekgi Islamcilarin da belirleyici oldugunu belirtmek gerek. Cagdaggilik, cag-
das donemin tretimi olan Gelenekgi Islamcilart Islam geleneginin bir devami
olarak gérmek ve onlarin Islam gelenegini temsil ettigini diigiinmekle Islam gele-
negine haksiz bir saldir1 sdylemi gelistirmisgtir.

Ogleden sonraki ilk oturum agirlikli olarak Kur'an’in sosyolojik yorumuna
ayrilmisgts. 11k olarak Ejder Okumus, “Ibn Haldun’da Kur'ant ‘Sosyolojik’ Oku-
ma”nin mahiyetini ele aldi. Teblig sahibi, [bn Haldun’un l/m-i umrin’a (“sosyolo-
ji”) iliskin goriis ve tezlerini ayetler merkezinde delillendirme gayreti igerisinde
oldugunu, dolayisiyla, onun Mukaddime’sinin, bir bakima “Kur’dn’in sosyolojik
tefsiri” olma niteligi tagidigini ileri stirdii. Bu esastan hareketle tebligde, Mukad-
dime’de ele aldig1 konulari ayet ve hadislerle delillendirmeyi ilke edinen fbn Hal-
dun’un “sosyolojik” yaklagimlarinda bagvurdugu ayetlerle bu ayetlere nasil yak-
lagtigina dair bulgular ortaya konmaya ¢alisildi. “Kur’dn’a Sol’dan Yaklagim” adli
tebliginde Mustafa Tekin, 6zellikle 20. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Islam
tlkelerinde dogan akimlarin tepki ve bagkaldirilarini sol jargona dayandirdiklarini,
bu arada Kur’dn yorumunda da ayni séylemi kullandiklarini ileri stirdd. Tekin, bu
olguyu Seyyid Kutub ve onun tefsiri fi Zi/dli’l-Kur'dn 6rnegi tizerinde izah etti.
Seyyid Kutub, sol ya da Marksist diistinceden etkilenmis, ancak Islam’t sol
digtince ile uyumlu hale getirme gayretinde olmamig, sadece sol jargonu
kullanmigtir. Sevket Yavuz ise, Avrupa’daki Reform stirecinde 6ne ¢ikmig olan tig
ismi merkeze alarak Kur'an’a bakist, “Tanrt’nin Kirbac’'nin Kitabinda O’ndan
Bir Sey Var mi¢: Reformasyon Onciileri Luther, Calvin ve Zwingli’'nin
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Kur'dn’a Yaklagimlar” ismini verdigi calismasinda degerlendirdi. Ona gore,
soz konusu doénemde Avrupa’da Kur'dn’a bakigt etkileyen unsurlarin baginda,
‘Tanr’'nin Kurbact’ olarak nitelenen Osmanli’ya bakis daha dogrusu ona duyulan
tepki vardi. Ilging olan ise, ismi gecen {i¢ sahsin da pragmatik, teolojik ve
eskatalojik agilardan Kur’dn hakkindaki digtincelerin birbirine olan yakinligidir.
Elbette bu distinceler hi¢ de olumlu degildir. Bu oturumda yer almamasina ve
toplantinin son tebligi olmasina ragmen Mustafa Karagoz'iin tebligine (“Ictimal
Tefsirden Sosyolojik Tefsire -Kavram ve Igerik Analizi Isiginda Bir Degerlendir-
me”) sosyolojik gercevede deginmek istiyoruz. Tahmin edilebilecegi gibi tebligci
analizlerini ictimai tefsit, sosyolojik tefsir, ictimdi-edebi tefsir kavramlar etrafinda
yaptti ve sonugta kavram tanimlamalarinda problemler olmakla birlikte sosyolojik
verileri yerli yerince tefsirde kullanmanin gerekli oldugunu vurguladi.

Bu oturumda gerek ‘sosyolojik tefsir’ kavrami ve gerekse ‘Kur’an’t soldan
okuma’ adlandirmasinin ne kadar dogru olabilecegi en ¢ok tartigilan konular oldu.
Dogrusu bu tiir kavramsallastirma veya ifadelerde 6zen gosterilmelidird. Ctink
bilimsel kavramsallagtirmalar bir kere yerlestimi onlarin olumsuz etkilerini veya
yetersizliklerini gidermek zordur. Ustelik tefsirde kavramsal sistemin hentiz
oturmadigina iligkin ciddi tenkitler varken. Ayni dikkati tefsir yoluyla ¢karsanan
distinceleri, mevcut akimlarla su ya da bu sekilde iligkilendirilirken de géstermek
gerekir. S6z gelimi Seyyid Kutub’u Sosyalizm ile bir araya getirmek ne kadar
dogrudur. Birisi dinden hareketle toplumsal diizenin tegekkiliini savunurken
digeri materyalizmden hareket etmektedir.

Ikinci gtin ilk olarak Omer Dumlu ve Riza Savas, yazmis olduklart Niizi/
Sirasina Gére Ayet Ayet Kur'dn’m Yorumu adli eseri mahiyet ve muhteva acisindan
gerekgeleri ile birlikte tanittilar. Ardindan Adnan Memduhoglu, “Ahkim
Ayetlerini Yorumlamada Fakihlerin Yéntemleri Ve Ihtilaf Sebepleri -Maide 5/6
Ornegi-” adl tebliginde abdest ayetini esas alarak fakihlerin anlama ve istinbat
yontemlerinden kaynaklanan ihtilaflar ele aldi. Daha sonra bilimsel tefsirin ele
alindig1 ve giintin, belki de bu yilki toplantinin, en tartigmali oturumu gergeklesti.
Veysel Gillice tebliginde (“Kur'dn’a Bilimsel Yaklasgimin Degerlendirilmesi”)
bilimsel tefsire olumlu bakar ve savunurken, Sehmus Demir (“Kur’dn’in Bilimsel
Veriler Isiginda Yorumlanmasina Elegtirel Bir Yaklasim”), bu tir tefsir yontemini
siddetle elestirdi. Tebliglerin degerlendirmesi ve elestirisinde de iki yaklagimin
benimsendigi goriildii. Esas itibariyle ‘Illmi’ ya da ‘Bilimsel’ tefsir kavrami derin-
lemesine analiz edilmelidir. Zira klasik dénem tefsirlerinden verilen ¢rnekler bu-
giinkd 6rneklerle ayni kefeye konulmasinin imkansizligi ortadadir. Ote yandan,
son ylizyildaki bilimsel yorumlarin biytik ¢ogunlugunun adeta bir travma sonu-
cu ortaya ¢tkmig gibi goriintisii daha buyiik bir problemdir. S6z gelimi, konuya
iligkin fikir beyan edenlerin ¢ogunlugunun baslangi¢ aldigi Gazali’nin bu akimin
baslaticist gibi takdim edilmesi ne kadar dogrudur. Yine her firsatta konuyla ilis-
kilendirilen Fahreddin R&zi ne kadar bilimsel tefsircidir¢ Sorular uzayip gitmek-
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tedir. Konunun 6nemi, tartigmali olmasi ve uzayip gitmesi nedeniyle 6niimiizde-
ki yil yapilacak toplantinin konusunun bilimsel tefsir olmasi dahi teklif edildi.

Gintn son oturumunda Kur'an ve tefsirin 6ziine inilmeye ¢aligildi. “Varlik
ve Bilgi Cihetinden Kur'dn”1 ele alan Tahsin Goérgin, Kur’an-1 Kerim’in asil mahi-
yetinin bilinmesinin anlagilmast ve yorumlanmasindaki ehemmiyeti tzerinde
durdu. O, ilgili ayetler yardimiyla Kur'an’in vahiy 6ncesindeki durumunun bi-
linmedigini, insan hayatina girdikten sonra mana kazandigini, nazil oldugundan
sonra da insandan bagimsiz olarak lafiz ve mana olarak varligini devam ettirdigi-
ni, dolayisiyla 6nemli olanin Hz. Peygamber’e inisinden sonrast oldugunu belirtti.
Tefsir ise, Ummetin vicdanidir, yani tefsir yapildig1 ana kadarki birikimin Kur’an
Uzerinden okumaktir. Bir varlik olarak Kur'dn’'in Hz. Peygamber’le ve Musliiman
toplum ile iligkisini bu minval tizere agikladi. [brahim Gérener de “Tefsiri Olustu-
ran Sorular ve Tefsir Formlarinin Olugsum Streci” baglikli tebliginde, her tefsirin
bir yazilig sebebinin, bir amacinin, bir dilinin ve hedef kitlesinin oldugundan ba-
hisle, bu agidan tefsirlere baktigimizda onlar1 daha iyi anlayabilecegimizi ifade
etti. Mifessirin bilgi birikimi ve benimsedigi yontem de unutulmamaldir. Bu
zaviyeden bakinca her tefsirin digerlerinden farkl bilgi, yorum ve niteliklere sahip
olmasini dogal karsilamak gerekecektir. Tefsiri olusturan sorular ise, kelime bilgisi,
niians bilgisi, fikhi konular, tarihsel arkaplan bilgisi, nasih-mensuh, esbab-1 niizul, nere-
de-ne zaman (leyli, nehdri, sitai, sayfi, vs.) alanlarindan gelebilir. Ayrica tefsiri mey-
dana ¢ikaran su sorulardir: Kur’'dn't nasil miidafa edebilirim¢ (icaz bilgisi), Kur'dn'in
edebi zevkine nasil ulagabilirim¢ (edebi tefsir), Kur'dn’s hayatima nasil tatbil edeyim¢
(sosyolojik tefsir), Kur'dn'daki ... kavrami ne anlam tasiré (Konulu tefsir) ve
Kur'an’da bilimsel veriler var mi¢ (Bilimsel tefsir) vs. Stileyman Karacelil de tebligin-
de (“Mifessirin Kur’an’t Tefsirinde Etkili Unsurlar ve Miifessirin Yoénteminin
Tespiti”), Gorener'in ele aldigi meseleye farkli bir agidan yaklasti. Ik 6nce Kur'an
tefsirinde mifessiri etkileyen afdki ve enftsi nedenlerin nasil ortaya ¢iktigini
sorgulayan Karacelil, enfiisi nedenler olarak kisise! dzellikler, uzmanlik, amag ve
ziihd ve takvayi, afaki nedenleri de Kur’dn'in Metni ve Kur'dn'dan Kaynaklanan
Nedenler ve Cag ve Zamann Yapisi -Toplumsal Etkenler olarak ikiye ayirdi. O, bu
unsurlar gercevesinde, tefsirin ve tefsir ustliiniin nasil olustugunu agikladu.

Bu seneki toplantida tefsir yapma ve tefsir gesitleri tizerinde yogunlagsma
vardi. Hafta ortasinda (Carsamba) 6glene kadar yapilan oturumlarda da bu agirlik
hissedildi. {lk oturumun birinci tebligini Talip Ozdes sundu: “Kiiltiir ve Ortak
Zihniyetin Yoruma Etkisi Agisindan Rivayet ve Dirayet Tefsirleri Uzerine
Genel Bir Degerlendirme”. Ozdeg'e gore Kuran’in yorumunda etkili olan
sosyo-kiiltiirel faktorlerin yaninda hadis ve rivayetler, fikih, tefsir, lugat, felsefe,
mantik, keldm ve tasavvuf gibi insani trtinler zamanla merkezi konuma getirile-
rek Kur'an’in 6ntine gegirilmistir. Bu disiplinler araciligr ile Kur'an’a lafizc1 ve
pargact bir yontemle yaklagilmig, dyetlerin baglantili oldugu sebep ve olgular ye-
terince analiz edilmemis, her meslek sahibi ve ekol kendince énemli gordigu
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ayetleri esas alarak sistemini kurmugtur. Rivayet ve dirayet tefsirleri adini verdi-
gimiz eserler de bu durumlardan yeteri kadar nasibini almigtir.

Mustafa Ozkan, biraz farkli bir konuyu, “Eski Anadolu Tiirkgesi Done-
minde —XIII-XV. Yuzyil- Yapilmis Kur'dn Terctimeleri’ni anlatti. Zeki Duman
ise, Kur'an kiraatinde tarihsel bir hatay1 diizeltmenin peginde idi. Duman, “Tef-
sir ve Te'vilin Temel Ilkeleri Acisindan Secavendi’nin Manaya Tesir Eden
Onemli Ug Hatas1” adli tebliginde Kur'an'i tilavet sirasinda durma yerleri-
ni belirleyen Secavendi (1. 560/1165)'nin Yusuf stresi 24, Bakara sGresi 284 ve
Tevbe stiresi 128. ayetlerindeki hatali isaretlemelerini anlatt.

Ikinci oturumun konusu Kur'an’in mezhebi yorumlarina ayrilmisti. Sunu-
lan iki teblig de Stinni diinyanin az itibar ettigi, dolayisiyla da az bildigi iki yakla-
simi ele aldi. Mustafa Oztiirk, “Sit-Imami Tefsir Kiiltiirtiniin Genel Karakte-
ristikleri” adli galismasinda, Sif tefsire karst ideolojik bir yaklagimin stirdt-
gunt, halbuki Sia'nin bazi noktalarda daha 6nde oldugunu belirttikten
sonra Sif tefsir ve tabakat literatiirinden artik istifade edilmesi gerektigini
onerdi. Mehmet Unal da “Zeydiyye'nin Tefsir Anlayigi’n1 anlatti.

Persembe giinii sabahi ilk oturum, konulu tefsire ayrilmust. Ik séz, “Gii-
niimiiz Tefsir Caligmalarinda Yeni bir Yontem: Konulu Tefsir Metodu” isimli
tebligi ile Sahin Giiven'’in idi. O, bu metodun tanimi, ortaya gikist ve diger yon-
temlere gore avantajlarini anlatti. Ardindan Bilal Gokkur, “Sistematik Konulu
Tefsir: Hedef, Imkan ve Sinirlari” tebligiyle bu metot tizerinde tahlile devam etti.
O, oncelikle ‘konu butinligli’ kavrami ile onunla zorunlu irtibati olan
‘miinasebdt ilmi'ne ve ‘Kur'dn kavramlari’'na odaklandi. Bu arada gegmiste ve
modern dénemde bu konuda galigma yapanlar ve iki dénem arasindaki anlayig ve
yaklagim farkini da ortaya koymaya ¢aligti. Sonug olarak, Konulu Tefsir diigiince-
si aslinda sanildiginin aksine modern bir distince degil ama modern bir uygula-
madir. Ahkdmu’l-Kur’an ve Kasasu’l Kur’an literatiirti birer konulu tefsirdir. Fa-
kat klasik anlamdaki uygulamalari, ahkam ve kasas gibi konularla sinirli iken
modern uygulamada alan alabildigine genistir. Kur'an'in bahsettigi her mevzu,
hatta insanin modern anlamda konu edindigi her sey, Konulu Tefsirde gindeme
gelmektedir. Her seye ragmen bu tir tefsirin bagli bagina bir metot olup olmadig1
meselesi hentiz karara baglanmamig, kabul ve reddedenlere gore uygulama alani
bulmustur. Hatice Arpagus konulu tefsirin uygulamas: niteliginde bir 6rnegi ele
aldi: “Kur’an Perspektifinden Yaratilig Itibariyle Kadina Bakis”. Bagta Nisa
stresi 1. dyet olmak tizere ilgili ayetlerin dil ve yorum agisindan degerlen-
dirmesini yaptiktan sonra, bu konudaki geleneksel ve yeni yorumlari sira-
lad1. Ona gore, Kur'an’da yaratilis (ve tabii ki kadinin yaratilmasi) konu-
sundaki mticmelligin sebebine iligkin ¢ ihtimal vardir: 1. Okuyucu bu mese-
le hakkinda ayrintili bilgiye sahiptir; 1. S6z konusu meseleyle ilgili ayrintilar o
anda Kur'dn’in ehemmiyetine igaret ettigi nokta agisindan gerekli degildi; 1. Bu
tir konular beser lisaninin eksik kaldigi gaybi seylerdir. Fakat hepsinden ote,
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Arpagus’un savundugu ana fikir, Kur’an’da bu konunun ele alinist kadinin yarati-
lis1 stireg ve bigimi baglaminda degil, onun psikolojisini ve Allah’in kudretini be-
lirtme amagli olduguydu.

Toplantinin ategli tartigmalarinin oldugu bir oturum da bu idi. Konulu tef-
sire yonelik elegtiriler, Kur'dn’in tertibi, konularinin tespiti ve tasnifi ile ilgili ge-
kinceler ve kadin konusundaki Islam diigtincesinin malum kaygan zemini, burada
da gtindeme oturdu. Elbette yeni metotlarin faydasi inkar edilemez, ancak anlagi-
lan o ki, tefsire hizmet etmeyi amaglayan metotlara yonelik cekinceler, biiytik
oranda Kur'an’in mevsukiyetini koruma endisesinden kaynaklaniyor. Glintimiiz
Kur’an-tefsir-ustil konularindaki tartigmalarin 6ziinde bu diizlemde cereyan etti-
gini sdyleyebiliriz.

Bu sabahki ikinci oturumda Kur’dn’in dil yapist ele alindi. Halil Cigek,
“Kur’an’da Anlam Zenginligi’ni ele alirken, Necmettin Gokkir tebligini “Kur’an
Dilinde Ehl-i Kitab Kiiltrtintin Izleri: Sosyo-Linguistik Bir Yaklagim” ko-
nusuna ayirmistl. Anlam zenginligini imkan ve nitelikleri acisindan genis
bir perspektiften ele alan Cigek, Kur'an’in bu bakimdan tstiin olusunun
Arap dilinin 6zelliginden degil bizzat kendi yapisindan kaynaklandig: fik-
rinden hareketle s6z konusu zenginligi ikiye ayirdr: 1. Bir lafiz, cimle veya
ayetin ¢ok manay1 icermesi (cevdmi’u’l-kelim); 1. Bir cimleye birgok farkli
mananin verilebilmesi. Gokkir ise, ¢aligmanin adindan da anlagilacag tize-
re, Kur'dn’in Mekke-Medine niizul ortamini ve dénemin dini-kiltiirel
yapisint tahlil ettikten sonra, Yahudi ve Hristiyan dini kiilttre ait dilsel
izleri arad1. Mevzu Kur’an ve dile gelmisken toplantinin son oturumunda
bu konuda sunulan iki teblige daha deginecegim. Bunlardan birincisi Ali
Bulut’un “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Beldgatin Roli -Tevriye Sa-
nat1 Ornegi”, ikincisi de Ahmet Yiiksel'in “Kur'dn’da Ritmik Yapt” adli
tebligi idi.

Persembe glintintin tigincli ve son oturumunda ¢agdag donem tefsir galis-
malart degerlendirildi. Ilk olarak Abdullah Emin Cimen, 20. yiizyilin baglarinda
Suriyeli meghur alim, siyasetgi, 1slahatgt ve yenilik¢i Seyh Tahir el-Cezéirl (6.
1338/1920)'nin tefsirci kisiligini anlattt (“T&hir el-Ceziri’nin Mifessir Kimligi
(Kur’an Anlayis1)”). Bir¢ok diigtintr ve muellifi derinden etkilemis, mezhebi bag-
nazliktan uzak bir kisi olan Cezairl, bilindigi kadariyla Beyzavi'nin tefsirine en
son hasiye yazan kisidir. Mehmet Cigek ise, “Gegmisin Kozmos’undan Kaotik
Gagdagliga: Tefsir Baglaminda Bir Céztimleme Denemesi” adli tebliginde,
Kur'an ve onu kendisine konu edinen Tefsir ilmi agisindan, ‘Herhangi bir bilim
olusturmak ne demektir¢’, ‘Bilim olusturmak, salt bilgi diinyasina ait bir girigim
ve ¢aba mudir yoksa var olusumuza ait bir guur hali midir¢’, ‘Paradigma-siniflama
iligkisi nedir¢’ gibi sorulara cevap vermek ve bu amagla giincel durumla ilgili tes-
pitler yapmak gibi hayli zihni faaliyet gerektiren zor bir konuyu se¢migsti. Geg-
migle cagdag durum arasinda karsilastirma imkan: sunabilmek igin de
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Molla Fenari ve Fazlurrahman’t 6rnek almisti. Stiphesiz her tebligin bir
degeri vardi, ancak konuyu tartismasi ve gelistirdigi paradigma agisindan
bu teblig, toplantinin en ¢ok begenilen tebliglerinden birisi idi. Giintin son
tebliginde (“Tefsir Akademisinin Tiirkiye Sertiveni”) Omer Kara, Ilahiyat fakiilte-
lerinin kurulugundan itibaren glinimiize kadar tefsirin Ttrkiye serencamuni hi-
kaye etti. Ona gore, tefsir akademisi; baglangig (1960-82), gelisme (1982-95), so-
nug (1995-2005) ve yeni donem (2005’den sonrast) olmak tizere dort devreye
ayrilir. Yetisen hocalari, ortaya konan biitin Kur’an ve tefsir ¢calismalar ile ger-
cekten buytk bir ilmi birikime sahip olan Ttrkiye’deki tefsir akademisi, sorunlari
ile birlikte gelecekte stz sahibi olmay1 vaat etmektedir.

Bu seneki Kur’dn ve Tefsir Akademisi’nin son giinti (Cuma) sabahleyin ¢
tebligin sunuldugu tek oturum vardi. Onlarn yukarida ilgili tebliglerle birlikte
degerlendirdigimiz igin yeniden séz konusu etmiyoruz. Ogleden sonra ise beg
gunltk yogun ve yorucu ¢aligmanin degerlendirmesine sira gelmisti. Elbette de-
gerlendirme, elestiri ve 6neri tarzinda birgok degerli fikir dile getirildi. Tefsir ter-
minolojisinin netlestirilmesi, Kur'an’t anlamanin ne oldugunun ortaya konulma-
s1, bir ¢alistay oldugu icin gok farkli konular yerine bir ya da iki konu tizerinde
yogunlasilmasi, yeni yetigsen bilim insanlarina éncelik verilmesi, Ttrkiye diginda-
ki caligmalarin gindeme alinmasi, diaspora Tirkgesi'nin de seslendirilmesine
imkan verilmesi gibi bir ¢ok teklif yapildi. Burada bu seneki ¢aligmalara yurt di-
sindan (Viyan Universitesi) katilan Ednan Aslan’in bir iki diistincesine yer vererek
bitirelim: “Diinyanin biitin tniversitelerinde en akttiel konu Kur’dn’dir. Boylesi
ciddi bir durum kargisinda Islam diinyasinin ozellikle Ttirkiye bilim cevrelerinin
diinya ‘pazari’na gikaracak nesi vardiré Dogrusu bu toplantt ile sinirli olmak tize-
re pek bir sey géremedim. Anladigim kadariyla bilinen Ogretilerin &gretilmesi
cabasi devam etmektedir. Ancak ‘tefsirin konsepti, igerik ve amaci nedir, tefsir
nereye dogru gidiyoré’ gibi énemli soru ve sorunlarin éncelikli ve detayl bir gekil-
de halledilmesi gerektigini diigsintyorum...”.

Bilindigi tizere tilkemizde 1986 yilinda baslayan Kur'dn ve tefsir sahasinda-
ki bilimsel toplantilar hem mahiyet hem kemiyet olarak giderek artig gostermis
ve daha sonra da her yil tekrar edilen seri toplantilar haline déntismusti. Halen
tlkemizde intizamli olarak devam eden Ug toplanti vardir. Bunlar, 1995 yilindan
beri Fecr Yayinevi'nin her yil bir sehirde yaptigi ‘Kur’an Gunleri’ ve Kur'an sem-
pozyumlars; ISAV (Islami Aragtirmalar Vakfi)'in 1998 yilindan beri diizenli olarak
ylrttt{igt sempozyumlardir. Ugtinctisii de {lim Yayma Vakfi'nin maddi destegiy-
le yurttilen Kur’an ve Tefsir Akademisidir. Bunlarnin disinda zaman zaman
ilmi toplantilar diizenleyerek katkilarini stirdtren fakulteler ve bagka kuruluglar
da anmaliy1z. Elbette s6z konusu faaliyetlerin her birinin kendine 6zgii nitelikleri
vardir. Kur'an ve Tefsir Akademisi’nin atdlye caligmasi (ya da ¢alistay) yontemini
tercih etmesi ilk dikkati ¢eken yanidir. Bu galistayin 6nceliklerinden birisi de yeni
yetisen bilim insanlarina yer vermektir. Dizenleme heyeti doktora ve tizeri ga-
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lisma yapan elemanlara 6ncelik verecegini ilan etmigtir. Umariz biittin bu toplan-

tilar, tilkemiz adina diinyadaki Islam diistincesine Kur'ani bir katki ve tefsir bili-
mine akademik bir destek saglar.
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Nazariyetu'n- Nahfvi’l—Kur.’ani, Ahmet Mekki el-Ensari,
Daru’l-Kible li’s-Sekafeti’l-Islamiyye, Mekke 1405h., 187
sayfa.

Sabri TURKMEN*

Kur’an-1 Kerim’de ilk etapta yerlesik Arap dili gramer kurallarina aykir1 gibi
gorlinen bir takim ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler, Kur'an’in indirilmesinden
cok daha sonralari ilmi bir disiplin haline gelmis olan Arapg¢a’nin gramer kuralla-
rina gore degerlendirildiginde bir takim yanlig tutumlar igerisine girilebilmektedir.
Nitekim Kur'an’in indigi dénem igerisinde Arapga’nin belirli anonim kurallar
vardi, ancak bu kurallar sistematik bir gekilde belirlenmemisti. Dolayisiyla daha
sonraki dénemlerde olusturulmus kurallardan hareketle Kur'an’da gegen bazi
ifadelerin Arapga’nin gramer yapisina aykirt oldugunu sdylemek yanlig bir yakla-
simdir.

O halde yapilmas: gereken Kur'an metnini gramere iliskin meselelerde te-
mel kaynak olarak kabul etmek ve biittin nahiv kaidelerini Kur'an’a arz etmektir.
Halbuki klasik nahiv kurallarinda bunun aksi istikamette bir metot izlenmigtir.
Nahiv kurallarinin ¢ogu 6ncelikle Arap siirlerinden gikarilmig, Kur’'an arka planda
kalmistir. Kur'an-1 Kerim’i birinci siraya alip siiri ikinci siraya koymak, her iki
kaynaktan ¢ikan sonuglar birbiri ile gatistiginda ¢ok 6nem arz etmektedir. Kay-
naklar birbiri ile ¢atistiginda Allah kelami olan Kur’an nassini kul sézii olan siir-
den daha 6nde tutmamuiz icap eder. Bunu saglayabilmek, Kur’an’a ve nahiv ilmine
hizmet edecek, bir¢ok yanlig yorum ve kanaatlerden kurtulmamiza sebep olacak-
tir.

Nahiv kurallarinin Kur’an esas alinarak yeniden degerlendirilmesi gerektigi
fikrine tarih stireci igerisinde gokga dikkat ¢ekilmis ancak bu goériisler mazinin
derinliklerinde kalmuigtir. Dolayisiyla gegmisteki ulemanin bu konudaki yaklagim-

* Dr., DIB Din Igleri Yiiksek Kurulu Uzmani, sabriturkmen@hotmail.com.
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larina igaret ederek cagdag ilim adamlarinin gorislerini aktarmak meselenin
ehemmiyetini ortaya koymak agisindan énem arz etmektedir. Prof. Dr. Ahmet

A~

Mekki el-Ensari’nin Nazariyetu'n-Nahvi'l-Kur'ani adli eseri mezkur konuda mo-
dern dénemde yazilmig olan énemli calismalardandir. Thtisas Egitim Merkezinde
okudugumuz yillarda kiymetli bir dostumla terciime ettigimiz bu eser,' aragtir-
manin muhtevasi, metodu, sebepleri, hedefi, nahivcilerin kiraatlerle ilgili konu-
muna bakig, nahvin dayandigi kaynaklar ve bazi ilim adamlarinin birtakim
mitevatir kiraatlerle ilgili stipheleri ve bunlara verilen cevaplari ihtiva eden girig
(s.13-33) ve t¢ bolimden olugmaktadir.

Birinci bolimde (s.35-47) Kur’dn’in nahiv kurallarini olugturmada esas
alinmasi gerektiginin pek ¢ok ilim adami tarafindan dile getirildigi ifade edilmis
ve bu nazariyeyi ilk seslendiren kiginin Ebu Zekeriyya el- Ferra (v. 207/822) oldu-
gu belirtilmis ve onun mezkar konuda “Kur’an dili, kesinlikle Arap¢a’nin en fasih
tarzidir.” ve “Delil olma acisindan, Kur’an siirden daha fasih ve daha giiclidur.”
dedigine dikkat cekilmistir. El-Ferrd’dan sonra tarih stireci igerisinde daha bir ¢ok
ilim adaminin Kur'an’in nahiv kurallarini tespit etmede 6lgti olmasi gerektigine
ve muhkem kiraatlere itibar etmek gerektigine dair agiklamalarda bulunduklarina
dikkat gekilmis ve bunlardan, Ibn Haleveyh (v. 370, h.); Ebu Amr ed-Dani (v.444,
h.); Ibn-i Hazm (v.456, h.); el-Kuseyri (v.475, h.); el-Hariri (v. 516, h.); el-Fahru’r-
Razl (v.606, h.); Ibnu’l-Munir (v.633, h.); ed-Demamini (v.827, h.); Ibni Cezeri
(v.833, h.); Suyuti(v. 911, h.)gibi alimlerin mezkur konuda séylediklerinden alin-
tilar yapilmigtir.

Yazar, ge¢miste bu konuyu dile getiren ilim adamlarinin s6z konusu naza-
riyeyi sadece dile getirmekle yetindiklerini, buna bazi ¢rnekler verdiklerini, ancak
kuvveden fiile gegmediklerini belirtmis ve ortaya somut bir geyin konamadigin-
dan yakinmugtur.

Eserin ikinci bolimi (s.47-71) nazariyenin 6zii ve temel dayanaklarina ay-
rilmig, Kur’an nahvinin, nahivcilerin kabul edip benimsedikleri kisim ve nahivci-
lerin kabul etmedikleri kisim olmak tizere baglica iki kisimda ele alindig: ifade
edilmigtir. Nahivcilerin yedi kiraat hakkindaki konumlarina detayli bir gekilde yer
verilmis ve onlarin celigkili tutumlarina dikkat cekilmistir. Miellif, nahivcilerin
Kur'an ayeti yerlesik gramer kuralina uyuyorsa kabul ettiklerini, yoksa bir sekilde
ayeti tevil yoluna gittiklerini veya ona gizli veya agik bir sekilde kargi ¢iktiklarini
dile getirmis, buna dair 6rnekler vermistir. Yazar bu tutumun yanlig oldugunu
belirterek, yapilmasi gereken hususun nahiv kurallarinin muhkem Kur'an
naslarina uygun olarak dtzeltilmesi oldugu tezini ileri stirmektedir.

Yazar, ti¢inci bolimde (s.71-141) asil hedefini somutlagtirmig ve kiraatle-
rin nahve gore degil de nahvin kiraatlere gore tahsis edilmesi gerektigini belirterek

! Ahmed Mekki el-Ensérd, Nazariyetu Nahvil-Kur'an, (Kur'an’in Nahiv Nazariyesi), Terc: Sabri
Ttrkmen-Mehmet Kose, Konya 2002.
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nahiv kurallarini bagindan sonuna kadar Kur'an naslarina arz etmigtir. Nahiv
kurali Kur’an naslariyla uyustugu zaman, onlari kabul etmis, uyusmadig durum-
larda nahiv kuralini diizelterek kayit altina almuigtur.

Maellif yaptigr calismay: 6rnekler vererek somutlagtirmigtir. Arap grame-
rinde yerlesik olan kurali zikretmis sonra da onlarin nasil diizeltilmesi gerektigini
belirtmistir. Konunun 6nemine binaen yazarn verdigi kurk 6rnekten birkagint
maddeler halinde burada zikretmenin konuyu vuzuha kavugturmak igin yeterli
olacag: kanaatindeyiz.

1-“Cer edeni tekrar etmeksizin, zahir ismin mecrur zamire atfedilmesi caiz
degildir.” Bu kuralin su sekilde degistirilmesi gerekir: Cer edeni tekrar etmek-
sizin, zahir ismin mecrur zamire atfedilmesi caizdir.

2-“Nesirde muzafin, mefulu bih, zarf, car-mecrur gibi unsurlarla muzafun
ileyhten ayrilmasi caiz degildir.” Bu kuralin su sekilde degistirilmesi gerekir: Ne-
sirde muzaf ile muzafun ileyh arasinin mef’ilu bih ile ayrilmasi caizdir.

3-%!1 5" kelimesinin mansup okunmast ¢irkin bir ligattir. En uygun olan:
merfu okumaktir.” Bu kural soyle olmalidir: “c\s” kelimesini merfu okumak caiz
oldugu gibi, mansub okumak da caizdir. Her iki okunug da varid olmugtur. Nasb
okunmasinda kubuh s6z konusu degildir.

4-“Muzari fiil, cevap yerinde bulunmaksizin, “<” harfinden sonra gelirse
ancak merfu olur. Mensup olarak kullanilmast zayif bir goristlir, hatta
lahn(hata)’dir.” Bu kural séyle degistirilmelidir: Muzari fiil cevap yerinde ol-
maksizin “<” harfinden sonra gelirse bu durumda daha ¢ok merfu olmak
tizere her iki kullanim sekli de caizdir. Mansub olarak kullanilmasi az
olmakla birlikte, zayif veya hatal1 bir kullanim degildir.

5-“Istisna-i miiferrag (kendisinden istisna yapilan seyin zikredilmedigi is-
tisna)’in olumlu ctimlede kullanilmast caiz degildir.” Bu kuralin soyle diizeltilmesi
gerekir: Istisna-i miiferrag’in olumlu ciimlede kullanilmast caizdir.

6-“Miitekellim “s”sin1 “ > ~2<” gibi yerlerde fetha okumak vaciptir. Kesre
okunmasi caiz degildir.” Bu ifadelerin goyle diizeltilmesi gerekir: “ & 28" gibi
yerlerde miitekellim “s”s1 cogu zaman fetha okunur. Bazen kesra okun-
dugu yerler de vardir.

7-“ 5" kelimesi mefulu bih gelerek nekreye muzaf olamaz.”

Ne yazik ki Sibeveyh de Js”nin mefulu bih olarak nekreye muzaf olmasini
hos kargilamamus, zayif olarak nitelemistir. Bu kurali s6yle dizeltmek gerekir:
“J57 kelimesinin mefulu bih olarak nekreye muzaf olmasi caizdir. Miellif
“Js7 kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de 37 yerde mefulu bih olarak nekreye muzaf
oldugunu zikretmis ve sadece En’am suresinde bile bunun ¢ok 6rneklerinin oldu-
gunu soylece delillendirmistir:

(En’am, 25) W 05 ¥ &1 IS 50 s ; (En'am, 80) Llde cod IS ) a5
(En’am, 101) ot S gl=s; (En’am, 111) S (o8 S ogde Ui, ; (En’am, 146)
b (63 ST e~ Tesls il ey Yazar bu konuda siir ve giivenilir nesirden zikredile-
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bilecek kugtik bir arastirma yapan herkesin rahatlikla ulagabilecegi onlarca ve
yiizlerce delilin bulundugunu sdyliyor. Ancak hedefinin siir ile istishad olmadigi-
n1 6ncelikli olarak Kur’an’la ilgilendigini ifade ediyor.

8-“33L lafz1 mifred kelimeye izafe edilir. Onun cemi olan kelimeye izafe
edilmesi caiz degildir.” Bu kuralin soyle degistirilmesi gerekir. é3L kelimesi ¢o-
gunlukla miifred kelimelere izafe edilir.Bazen cemi kelimeye de izafe
edildigi olur.

Yazar bu Oneriyi de mutevatir yedi kiraatten ikisine istinaden yapiyor ve
(Kehf, 25) beus 1930550 5 (i 3W 1gigS™ 3 152) ayetini Srnek veriyor. Ayrica fbni
Malik’in Serhu’l-Kafiye’sinde el-Kisal’nin kiraatine dayanarak mezkur lafzin ba-
zen cem’e izafe edilebilecegi soyledigi ifade edilmistir.

Yazar yukarida bir kismina igaret ettigimiz kurallardan kirk kuralin diizel-
tilmesi gerektigini belirterek bunlara 6rnekler vermis ve yukaridaki érneklerin bir
kaginda kismen aktarmaya caligtigimiz agiklamalarda bulunmusg ve yapmis oldu-
gu oneriyi delillerle desteklemistir.

Muellifimiz ¢aligmanin sonunda genel bir degerlendirme yapmuis, nasil ki
fbni Malikin nahivdeki elfiyesi, Esmtni'nin nahivle ilgili eseri denildiginde bu
eserler nahvi de sarf1 da iceriyorsa kendisinin de nahiv kurallarinin diizeltilmesin-
den maksadinin nahiv ve sarf kurallarinin her ikisiyle de ilgili oldugunu belirtmis-
tir. Ayrica o, kiraatlere karst ¢ikma hususunda Basra ekoliiniin Kufe ekoliinden
6nde oldugunu dile getirmistir. Kiraatlere yonelik tutuma kargi susmanin caiz
olmadigindan hareketle muellifin boyle bir kitabi yazmaya ihtiya¢ duydugu anla-
silmaktadir.

Hulasa, muellifimiz bu eserde nahvin dogusu, gelisimi, 6zl ve temel esasla-
rint konu edinmis, dtzeltilmesini istedigi 40 nahiv kuralini bir bir ele almig ve
onerdigi kural zikretmistir. Daha sonra genel bir degerlendirme yaparak tespit ve
Onerilerini aktarmugtir. Eserine bir de sonu¢ yazan muellif burada ¢aligmanin
temelini olusturan 40 nahiv kuralini 6zetlemistir.

Bu eser, klasik nahvin genel cercevesine ilismemektedir. Bilakis nahiv ku-
rallarini genisletmekte, onlara destek saglamakta ve onlart en giivenilir kaynak
olan Kur’an nassi ile belirlemektedir. Nahivde uzman olan alimlerin nahiv konu-
sunda igtihat kapisinin agik bulundugunu, nahiv kurallarindan bir kismin hatali
ve kusurlu oldugunu, nahvin zor bir ilim dali olup kolaylastirmanin gerekli oldu-
gunu itiraf etmeleri bu konuda emek sarf etmeye kendini adamig bir ¢ok ilim
ehlini ciddi katkilar saglamaya sevk edecektir.

Bu caligmanin, sahasinda yapilmig uygulamali mustakil ilk eser olmasi,
Kur’an-1 Kerim’in nahiv ile olan miinasebetini ve olmasi gereken konumunu vur-
gulamasi agisindan son derece dnemli oldugu kanaatindeyiz.
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PiRI REIS’IN SIMALI AMERIKA HARITASI
TELIFI 1528
Prof. Sadi SELEN™

Buyuk Turk alimi Piri Reis Bahriye adli ¢ok degerli eserile ilim tarihinde
kendine ytksek bir mevki ayirmigti. XVI. asra ait Akdeniz’in bu kadar ilmi ve
mikemmel bir tavsifi mevcut olmadigindan diinya miitehassislar: daima bu kita-
ba bagvurmaktadir.! Son zamanlarda Topkap: Sarayinda ele gecen bir diinya hari-
tast parcasi Piri Reisin ilmi degerini bisbiittin arttirdi. Bu harita Amerika’nin en
eski haritas: olmak itibarile ilim dleminde biytik bir aldka uyandirdi ve buna dair
bir¢ok yazilar yazildi.” Bu defa yine Topkap: Saray1 Kiitiiphanesinde Piri Reisin
ikinci bir deniz haritasi daha bulunmustur ki, bu harita da tizerinde durulmaga
deger ¢ok kiymetli bir eserdir.

* Belleten, cilt:1 say1:2 yil: 1937 5.511-513. Yayina Hazirlayan: Ars. Gér. Ali Dadan, S.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisi, e-mail: alidadan@hotmail.com

** Prof. Dr. Hamit Sadi Selen 1892 yilinda Istanbul'da dogmustur. 1914 yilinda Istanbul Dartilftinunu
Edebiyat Fakiiltesini bitiren Hamit Sadi Selen, 1916 yilinda yeni kurulmus olan Cografya Enstitii-
stine asistan olarak galigtiktan sonra 1920 yilinda Viyana'ya giderek 1923 yilina kadar Viyana Uni-
versitesi Cografya Subesine devam etti. Orada “Tarihi Belgelere gére Anadolu'da Ttirklak” adli bir
doktora tezi hazirlayarak doktora unvanini verdi. Ttrkiye'ye déndiikten sonra 1924-1933 yillar ara-
sinda Istanbul Dartilftinun'da Yiiksek Ticaret Mektebinde, Galatasaray ve Dartigsafaka Liselerinde
Cografya Ogretmenligi yapti. 1934 yilinda Ankara'ya geldi. Burada énce Gazi Egitim Enstittsiinde
1937 yilindan itibaren de Siyasal Bilgiler Okulundan Cografya 6gretmenligi yapmaga basladi. Daha
sonralart Siyasal Bilgiler Okulu Fakdlte olunca, kurulan “Iskan ve Sehircilik Enstitiisiintn” on yildan
fazla mtdurliiginG yapti. Midurligi sirasinda bélge planlamasi konusunda arastirmalarda bulun-
du. Prof. Dr. Hamit Sadi Selen 1962 yilinda ayni fakdlteden emekliye ayrildi. Ttrk tarih kurumu-
nun aylik toplantilarindan birinde bir konusma yapmak tzere 27 Ekim 1968'de Ankara'ya gelen
Prof. Selen 29 Ekim 1968 Sal1 glint hayata gézlerini kapadi.

11902 denberi “Bahriye”nin bazi paralart Avrupa dillerine terciime edilmigtir. Bununlaberaber heniiz

tam bir terctimesi viicuda getirilmemistir. Prof. P. Kahle bu eserin mukaddimesini Almancaya ter-

clime ve negretmistir. (Piri Reis, Bahriye, Band I: Text, 1. Lief, Band II: Uberzetzung 1. Lief. Berlin

1926). Ttrk Tarih Kurumu bu eserin tam bir ntishasini faksimile olarak bastirmigtir. (Kitabi Bahri-

ye, Istanbul, 1935).

Piri Reis haritasi, Istanbul, 1933. Birinci Piri Reis haritasina dair yapilan negriyat arasinda:

Oberhummer, Eine Ttirkische Karte zur Entdeckung Amerikas, aus dem Anzaiger der Akademie der

Wissenschaften in Wien 1931 S. 99-112; P. Kahle, Die Verschollene Columbus karte von 1498, Ber-

lin 1933.- T.T.K. tarafindan The Illustrated London News, in 27-11-1932 ve 23-VIII-1932 niishala-

rinda negredilen resimler ve makaleler.
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Topkap: Sarayr Kittiphanesinde 2754/9357 numarada bulunan ikinci Piri
Reis haritast 68x69 santimetre eb'adinda deri tizerine renkli olarak cizilmigtir.
Kitabesinde “Harrerehu hiivelehu hakir Piri Reis bin Elhaci Mehmet elmiistehir birader
zadei merhum Reis Gazi Kemal an sehri Gelibolu sene hamse seldsin ve tisa mia” yazi-
lidir. Buna goére bu parga Hicri 935 (1528) tarihinde Piri Reis tarafindan yapilmig
bir diinya haritasinin Simali Garbi kogesidir. Atlas Okyanusunun simal kismini ve
Simali Amerika’nin yeni kesfedilmis sahillerini ve orta Amerika'y: gdstermektedir.
Asil haritanin takriben sekizde birine tekabiil ediyor.

Icindekiler:

Harita Grinig meb'deine gore 25°-90° tulii garbi arasinda olup cenupta 10°
simal arzindan simalf kutup dairesine kadar uzanmaktadir. Haritanin sark kenari
simalde Groenland sahillerinden baslar, cenuba dogru Azor (Azores) Adalar1 tize-
rinden geger. Azor Adalarindan birtakimi Santo Marya (Sta Maria) Epiko (= Pico),
San Mikal (Miquel), Evfral (= Fayal), San Corc (= Jorge) Oskoroles ( = Flores) ad1
altinda gosterilmistir.

Groenland’dan itibaren cenubu garbiye dogru evveld iki biytik kara pargast
goze carpmaktadir. Bagdakine “Bakale”, adini veriyor ve Portekizler tarafindan
kesfedildigini ilave ediyor. Bununla Labrador sahilleri gosterilmigtir. Bu sahiller
Real'in 16'1inc1 asir bagindaki kesif seyahatlerinden sonra haritalara gegmigtir.’

Labrador sahillerine ilk zamanlar Baccela (= Morina sahilleri) veya kasifin
adile Corte Real sahilleri denirdi. Kenardaki notta “bulundugu kadari yazilmistsr”.
Deniyor ki, boylece karanin devam ettigine isaret edilmistir. Daha asagidaki “fu
aldmet bagka bir kenardir Portakal kdfiri bulmustur. Tamami dahi malim degildir.
Bulunan yeri yazilmigtir.” deniyor. Haritadaki mevkiine gére bunlarin Terre Neuve
sahilleri oldugu anlagiliyor. Portekizli Corte-Real 1500 de Terre Neuve sahillerini,
1501 de kardesi Miquel ile beraber Labrador sahillerini bulmusglardi. Bu suretle
bunlarin Portekiz menbalarindan alinarak ¢izildigi anlagiliyor.

Daha agagida bugtinkii sekline pek yakin bir tarzda ¢izilmig Florida Yari-
madast gbze garpar. Filorida’nin Gizerine yazilmig olan “San Civan Batistu” adi
birinci Piri Reis haritasinda da birgok yerlerde tekrar edilmistir. Kenarda goziiken
kara parcalar1 1517 ve 1519 da kesfedilen Honduras ve Yokatan Yarimadalaridir.
Kiiba ve Haiti adalar da giizelce gosterilmigtir. Kiba “Iz] Vana” ad1 verilmektedir
ki bu isim Kibanin eski adi “Juana”y1 hatirlatmaktadir. Eskilerin “Hispaniola”
adini verdikleri Haiti Adasinin tizerine Portoriko’ya ait olmasi ldzim gelen “San
Civan” kelimesi konmugtur. Bahama ve Antiller 1513 tarihli Piri Reis diinya hari-
tasina nazaran cok daha sihhatli bir gekilde cizilmis fakat isimleri silinmigtir.
Veneziiella sahillerinden birtakim isimler varsa da bunlarin ancak birkaci takriben

8 Baccalaos ve Labrador Adalar igin, Forschungen und Forschritte (yahragang 12, N 9, S. 118) de H.
Winter'in yazisina bakiniz.
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su sekilde: “San Cilormi, Monte, Frago, Detonos Dides, Ponte Sagon, Diye Sar” oku-
nuyor.

Kartografya Teknigi:

Haritacilik bakimindan orta zaman deniz haritalarinin en mutekamil bir
numunesi sayilir. Riizgar gilleri ve istikamet ¢izgileri ¢ok siktir. Haritanin bir
kiigtik pargasinda dort riizgar gl bulunmaktadir. Rizgar gtlleri 32 taksimath
olup haddi zatinda tam pusla kadranidir. Rtizgar gtlleri simale cihetlendirilmigtir.
Dikkatli bir sekilde ¢izilmig iki mil mikyast da glize carpmaktadir. Mikyaslar yir-
mi taksimatlidir. Yanindaki izahata gére haneler aras1 50 mil, noktalar aras1 da 10
mildir. Bu haritanin mikyasi 1513 tarihli birinci haritadan daha buytktir.

Orta zaman deniz haritalarinda 6nceleri koylar ve korfezler yarim daire
seklinde ¢izilirdi. Bu haritada sahil sekilleri araziye ve bugtinkt haritalara uygun
bir bi¢im almigtir. Taglik yerler, kor kayalar ayri ayr isaretlerle gosterilmistir.
Seretan medar ¢izilmekle harita teknigi bakimindan bir yenilik vucude getirmis-
tir. Medarlara Piri Reis “gtin uzadis1” adini veriyor. Kiiba Adast tizerinden gegiri-
len bu hattin biraz daha simalden gegmesi ve Yokatan Yarimadasinin da bu hat-
tin altina ¢izilmesi icabederdi. Tabiidir ki, o zamanin haritalarindan daha ince bir
sthhat bekliyemeyiz.

Haritada Groenland, Labarador ve Terre Neouve'den baslayarak bitiin
memleketlerin vaziyetinde bugtinin haritalarina nazaran garka dogru bir inhiraf
goze carpmaktadir. Bu o zamanlar pusula inhirafinin nazar dikkate alinmama-
sindan ileri gelmektedir. Yapilan tetkiklere gore o zamanki pusula inhirafinin 10°-
13° oldugu anlagilmistir. Bu hata yalniz Piri Reis haritasina miinhasir degildir,
butin Simali Amerika haritalar bir asra yakin bir zaman bu hata ile malal ol-
mustur. Nihayet 1600 den sonra Fransiz kartograflar: bu inhirafin farkina vararak
tashih etmiglerdir.

Haritanin [lmi Kiymeti:

Birinci Piri Reis haritasindan 15 sene sonra ¢izilmig olan bu haritada o za-
mandan beri yapilan biitin kesiflerin adim adim takip edildigini gériyoruz. Orta
Amerika i¢in Kolomb haritas: birakilmig, daha yeni membalara muracaat edil-
mistir. Kiiba dogru seklini almis, Orta Amerika’da nisbeten daha dogru ci-
zilmigtir.

Orta Amerika tizerindeki not da ayrica dikkate sayandir. Pek az bir
kismi okunabilen bu notta: “Karadan asirip... denizin asli nedir deyu bilmek
icin...” “vildyet ki... andan dtede...” sozleri vardir. Bunlar bize 1513 te
Balbao’'nun* Orta Amerika'y1r asarak Atlas Okyanusuna vardigini haber

veriyor. Bunlar gosteriyor ki bu harita zamaninin bitiin membalarina mura-
caat edilerek viicuda getirilmigtir.

4 Amerikanin ilk haritalarina dair taninmig eser: K. Krestchmer'in Amerikanin kesfi (=Entd.
Amerikas) kitabidir. S. Ruge, Die Entwicklung der kar-tographi von Amerika Gotha 1891.
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Piri Reisin ilmi usullere ne derece riayetkar oldugunu bu harita pargasi
da bize vuzuhla gostermektedir. Burada yalniz harita tekniginin mikemmelligi
degil, ayni zamanda butiin orta zaman haritalarinda goértiilen bir¢ok kusurlar-
dan ari olmas: da ayrica dikkati cekmektedir. Piri Reis yalniz bilinen yerle-
ri haritasinda gosteriyor; hentiz kesfedilmemis yerleri bog birakiyor. Hatta
notlarda “Bundan dtesi malim olmadigindan bu kadar: ¢izildi” diye tasrih edi-
yor. Bu sebeple ikinci Piri Reis haritas1 da tamamen bugtnk ilmi zihniyetle
viicuda getirilmis bir eserdir. Ayni zaman ve devirde yapilmig bagka haritalar-
la mukayese edilince bu haritanin kiymeti ¢ok artar. Diinya ilim alemince Orta
ve Cenubi Amerika’'nin en eski haritasi olarak tanilan Birinci Piri Reis hari-
tasi yaninda bu ikinci Piri Reis haritasini da §imali Amerika’nin asli elde
mevcut ilk ilmi haritast olarak taniyabiliriz.
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