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editorden

Miisliiman toplumlarin ilim ve kiiltiir hayatlarinda 6nemli yansimalar1 olan;
tarih ve siyasetleri s6z konusu oldugunda ise neredeyse belirleyici bir role sahip
bulunan kavramlardan birisini mercek altina alan Ehl-i beyt dosyamizla huzurlari-
nizdayiz.

Kur’an’da yer verilen, Hz.Peygamber tarafindan etkili bir koruma zirhina bii-
riindiiriilerek biitiin {immete emanet edilen “Ehl-i beyt/ ‘tra” tabiri,
Hz.Peygamber’in ailesi ve soyunu ifade etmek lizere “ev halki/nesil” gibi ¢ok basit
bir sozliik karsihigina sahip olmakla birlikte, bircok etki dolayisiyla miisliiman
bilincinde icerik sorunu yasayan, dolayisiyla cercevesi ihtilafli olan kavramlardan
birini tegkil etmektedir. Oyleki, kavrama yer veren ayetlerin medliliine ve buna
bagh olarak da hane halki ile ilgili kimlik belirlemelerine iligskin goriis ayriliklarinin,
heniiz sahabe nesli hayattayken baglamis olmasi, ihtilafin kokleri ve boyutlar
hakkinda diistindiiriicii ipuclar1 vermektedir.

Belli bir sayginliga sahip ve baz1 6zellikli hukuk uygulamalarina muhatap
olan Ehl-i beyt, acaba sadece “hamse-i tahira” veya “hamse-i al-i aba” ya da “ehl-i
kisd” tamlamalariyla da ifade edilen Hz.Peygamber, Ali, Fatima, Hasan ve Hiise-
yin’den mi ibarettir? Allah Rasuliiniin diger ¢ocuk ve torunlari ile temiz egleri bu
eve nigin dahildir veya degildir? Ehl-i beyt cercevesini belirlemede hem ilk
donemlerin hem takip eden orta zamanlarin siyaset anlayis ve oncelikleri hangi
boyutlarda etkili olmustur? Bu gercevenin tespitinde acaba, hanedan olusturma
yoniindeki Arap refleksi rol oynamis midir? Su veya bu sekilde belirlenmis Ehl-i
beyt gercekliginin, fikihtan edebiyata, akadidden sosyolojiye ne gibi yansimalari
olmustur? Modern zamanlarda ve 6zellikle {ilkemiz Glgeginde bu alg1 diizeyi nasil
makes bulmustur?

marife, degerli yayin kurulu {iyemiz M.Bahaiiddin Varol’un editorliiglinii iist-
lendigi bu 6zel sayisiyla, iste bu sorulara cevap aramayl ve meseleleri akademik
hassasiyetler icinde degerlendirmeyi hedeflemektedir.

Kaynak niteligi tagiyacagim iimit ettigimiz dosyamizi aziz okurlarmin ilgi ve
elestirilerine arzederken, oOniimiizdeki baharda, besinci yilimizin ilk sayisinda
bulusabilmek temennisiyle selam ve saygilarimizi sunuyorum.

Ahmet YAMAN
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TEFSIR’IN TEMEL ILKELERI
CERCEVESINDE
KUR’AN-I KERIM’DE “EHL-i BEYT™

el 257 <2 B 18 Lol e
Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak pisligi sizden uzak tutmak
ve sizi tertemiz yapmak istiyor!...” (Ahzab, 33/33)

M. Zeki DUMAN™

AHL AL-BAYT IN THE QUR’AN WITHIN THE CONTEXT OF MAIN PRINCIPLES
OF TAFSEER

In this article, the roots of term “Ahl al-Bayt” have been discussed just from the
Qur‘anic point of view. In order to follow a scientific way and also our approaches not to
be taken as an ordinary comment the terms of tafseer and ta‘weel have been explained
first. Then, main principles of tafseer, i.e., the notion of tafseer —that is our scientific
method- have been cleared out under eight titles using some Qur'anic examples. And
then, three Qur‘anic verses where Ahl al-Bayt is mentioned and one related verse have
been analized literally and semantically following the tafseer consciousness. 32 works of
tafseer and ta'weel that have been created since the beginning up to now were
mentioned in a logical order. And then a conclusion has been made in the light of these
sources. It has been cleared out that the discourse of “Allah's wish is but to remove
uncleanness far from you, O Ahl al-Bayt, and cleanse you with a thorough cleansing”
does not have anything to do with the term “Ahl al-Bayt” taken as a kind of cult in terms
of literal and historical contexts.

I- GIRIS
1. TEFSIR, TEVIL VE TEFSIiRDE TEMEL iLKELER

1.1. Tefsir, liigatte acmak, aciga cikarmak, aciklamak, serh etmek ve yorum-
lamak gibi manalara gelir.: Istilahi manada tefsir, Kur'an’in lafzini, dilbilimi
yoniinden serh/tahlil edip murat edilen manay: izah etmektir. Metinde murat edilen
mana ya liigavi ya ser’l ya da orfi olabilir; liigavi mana ise ya hakiki ya mecazi ya da

* Bu makale, daha 6nce EUIF Dergisi, yil: 2001, say1: 11’de yayimlanan “Kur’dn-1 Kerim'de Ehl-i beyt
Kavrami” adli makalemizden farkh bir bakis acisiyla ve yeniden kaleme alinmistir.

** Prof. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. zduman@erciyes.edu.tr

! Tefsir kavramu Kur’an'da, kelimenin liigat manas itibariyle aciklamak ve kast edilen manay1 ortaya
koymak anlaminda sidece bir ayette ve tek bir defa gegmektedir: “Inkar edenler, sana hicbir temsil
getirmezler ki, biz de hemen ardindan sana gergedi ve en giizel agiklamay (tefsir) getirmis olmaya-
hm." (Furkan, 25/33)
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temsilidir.>

1.2, Tevil3, mutlaka tam ve kusursuz bir tefsir faaliyetinden sonra gelen ve
devam eden anlama siirecidir; uygulanan eksiksiz ve hatasiz bir tefsirden sonra
ortaya cikan lafizdaki mananin, ayette murad edilen mana olmadig: akli ya da nakli
karinelerle acikca belli ise, lafizdan elde edilen manay1 -usil bilgilerine uygun, giiclii
ve saglikli karinelerle desteklemek sartiyla- lafizdan muhtemel olan manalardan en
uygununa dondiirmektir.

Tefsir ve tevil, dyette murat edilen manay1 anlamak i¢indir; aralarindaki en
onemli fark, Imam Matiiridi’nin de belirttigi gibi, tefsirde kesinlik, yani “Bu lafizdan
murad budu” seklinde Allah’ sdhit kilma durumunun olmasi; tevil ise, zann-1 galib
ile 0 metinden elde edilen en uygun mana ya da sonuc olmasidir.4

Onemle belirtmeliyiz ki, tefsir ve tevil siireci ancak, “hak”s yani kendi 6zgiin
gercekligine uygun bir Kur’an tasavvuru olusturabilecek tefsir suuruna/nosyonuna
sahip olmakla miimkiindiir. Biz bu suuru, “Tefsir’de Temel ilkeler” ad1 altinda sdyle
tespit etmis bulunuyoruz:

1.3. TEFSIR’DE TEMEL iLKELER

1. Tam bir Kur’an tasavvuru gelistirip, sddece ona inanmadan, Kur’an’1 ama-
cina uygun olarak anlamak ve caglar otesine tasimak bizce miimkiin goéziikmemek-
tedir; ciinkii Kur'an’a dayali, saglikli, her bakimdan etkili ve gecerli dini, ahlaki,
siyasi ve sosyal tasavvurlar, ancak asli hiiviyetini korumakta olan saglikli bir Kur’an
tasavvuru ile gerceklestirilebilir. )

Kanaatimizce, bugiin Islam diinyasinda, farkli Islaimlardan s6z ediliyor olma-
sinin, Kur'an-1 Kerim’'de yer almamasina ragmen, ‘Kur'an’ diye bir kisim ahad
haberlere dayali hiikiimlerin yiiriirliikte bulunmasinin ve Miisliimanlar arasinda
Islami bir inang, diislince birliginin dolayisiyla ideal bir hedefin bulunmamasinin en
onemli nedeni, asli hiiviyetini koruyan ve biitliin Miisliimanlarca benimsenen bir
Kur’an tasavvurunun insa edilememis olmasidir. Soylemek istedigimiz sudur:
Konumu icab1 her miifessirin, Allah Teala’nin “Biz onu hak (asli hiiviyeti) ile
indirdik o da hakk olarak (asli hiiviyetini koruyarak) inmistir*¢ dedigi Kur’an-1
Kerim’in, indirildigi andan itibaren kiyamete dek, Allah'in muhafazasi altinda olup”
ozgilin varligin1 koruyan;8 dolayisiyla degistirme, bozma, metnine ilave ve eksiltme
yapma gibi tahrifatas kars1 korunmus; lafz1 ve manasiyla birlikte orijinalitesini
muhafaza etmekte olan bir Kelamullah’a inanmas1 sarttir. Efradin1 cami agyarim

2 Bkz. Kafiyedi, Kitabu't-Teysir fi Kavadi Ilmi‘t-Tefsir, s. 4, 5.

3 ‘“Te’vil’ kavrami Kur’an’da, liigat manalar itibariyle on beg ayette, toplam on yedi defa agik¢a ve bir defa
da kapali olarak su manalarda kullanilmistir: 1. ihbari olsun, insai olsun, bir séz ile sdylenenin
kendisi/muhkem ayetlerde kast edilen mana, 2. ‘Miitesabihatn ideolojik bir 6nyargiya dayal kasith
yorumu, 3. ‘Miitesabihat'taki hakikatler ve/veya onlarin gercek mahiyetleri (Ilk ii¢ madde icin bkz. Al-i
Imran, 3/7), 4. Bir isin, olayin ya da durumun akibeti, varacagi ya da varmasi arzu edilen sonucu (Bkz.
Nisa, 4/54; Isra, 17/35), 5. Yasanmus ya da yasanmakta olan bir olayin icyiizii, hikmeti (Kehf, 18/78;
Yusuf, 12/82), 6. Sakindirilan azabin vukuu, haberin gerceklesmesi (A'raf, 7/52-53, Yunus, 10/39), 7.
Riiyada goriilen sey ne ise, o goriilene muvafik yorum (Yusuf, 12/6, 21, 35, 37,44, 45,100, 101).

4 Bkz. Matiiridi, Ebu Muhammed b. Muhammed, Tevilatu’l-Kur’an, Rasid Efendi Kiitiiphanesi (Kayseri),
No: 47, vr 1b.

5 “Biz onu hak (asli hiiviyeti) ile indirdik o da hak olarak (asli hiiviyetini koruyarak) inmistir.” (isra,
17/105)

6 fsra, 17/105.

7 Hicr, 15/9.

8 Fussilet, 41/42.

9 Krs. Vakr'a, 56/77-80.

10 Krs. Hac, 22/52.
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mani bir tarif ile ifade etmek gerekirse, her miifessirin; Allah tarafindan, Cebrail
vasitasiyla,”> Levh-i Mahfuz’dan nakledilerek,3 yaklasgtk yirmi {i¢ yilda,
Hz.Muhammed’in kalbine,* pasajlar halinde,’s Arap dili ile'6 lafiz, mana ve beyan
olarak indirilmis,”® Hz.Peygamber'in vefatindan hemen sonra cem edilen Imam
Mushafta yer almis, kusaktan kusaga tevatiir yoluyla nakledilmis ve namazlarda
okunabilen mu’ciz bir Kur’an bilincine sahip olmasi sarttir. Miisliimanlar arasindan
tizerinde ittifak edilen Kur’an bu olmasina ragmen, bu sartlardan hemen higbirisini
havi olmadigi halde, “Bu ayetin hiikmii mensuhtur.” “Bu ayetin metni nesh
edilmistir, ama hiitkmii bakidir.” veya “Bu ayet miitesabihtir...” denilerek Kur’an
gercegine aykir1 diisiincelerin veya Kur’an dis1 Kuranlarin yiiriirlitkte bulunuyor
olmasi, inancta ve amelde miittefekun aleyh vasfina sahip bir Kur’an tasavvurunu
miimkiin kilmayan etkenlerdendir. S6zgelimi, Ehl-i siinnet acisindan siinnet olarak
degerlendirilmesi gereken recm! ve rada’e konularmmin metni mensuh ayete(!)
dayandirilmasi hususuyla, Sia acisindan Ehl-i beyt’in temizligine ve imamlarin
masumiyetine delil(!) gosterilen ve makalemizin konusu olan ayet buna misal
verilebilir.2

2. Kur’an-1 Kerim, indirilis yéntemi, okunus bi¢imi ve yonlendirici etkisiyle,
tarihi ve Kkiiltiirel ge¢misi olan ve tamitici vasfi cehalet olarak bilinen ¢ok tanrih
miigrik bir toplumdan, Tek Allah’a inanan ve bu inanca uygun bir ahlaki, hukuki,
siyasi ve sosyal diisiince ve yasayis tarz1 gelistirerek her yonden degismis gercek
miimin kimlik ve kisiligine sahip fertlerden olusmus diizeyli bir toplumu, Islam
Toplumunu yaratmig fonksiyonel bir kitaptir. Hem de biitiin baskilara, engellemele-
re, toplumdan diglayic1 tavra ve cesit cesit iskencelere ragmen, Alemlerin Rabbi
yiice Allah tarafindan caglar otesine ornek gosterilen; asiriliklar: olmayan, adalet
vasfina sahip, en medeniz: ve en hayirlizs bir toplum viicuda getiren bir kitap... Ona,

11 Nisa, 4/166; Kiyame, 75/18.

12 Bkz. Bakara, 2/97, 98; Nisa, 4/166; Nahl, 16/102; Su’ar4, 26/192, 193; Kadr, 97/4.

13 Biiruc, 85/21, 22.

14 Suara, 26/192-195.

15 fsra, 17/106.

16 Suara, 26/195.

17 ‘Beyan’dan kastimiz, “Acelenden dolayr ‘Kur’dnt’ (Taha, 20/114) okumak i¢in dilini oynatma! Hig
siiphen olmasin ki, onu ‘senin kalbin’de (Su’ara, 26/194) cem etmek ve okumak/okutturmak’ (Ala,
87/6) Bize aittir; Biz onu okudugumuzda sen onun okunusunu takip et/dinle! Sonra onu sana beyan
etmek de Bizim isimizdir.” (Kiyame, 75/16-19) ayetindeki ‘beyan’dir. Burada iki mana kast edilmis
olabilir: Birincisi, her bir pasajin inzali/vahyi esnasinda Cebrail, Levh-i Mahfuzda Arap Dili ile soyut
halde bulunan ayetleri, Allah"n izni ve iradesi ile alip okuyarak Hz.Peygamber’in kalbine lafiz ve mana
olarak ilka ederken, miifred ya da terkip halindeki kelimeler ve kavramlar; kast edilen hakiki ya da
mecazi manalar; tegbih, temsil ve deyimler... varsa, uygulamaya yonelik izahlariyla birlikte anlagilmasi
gereken mana halinde peygambere idrak ettirilmig/kavrattirilmig olabilir. Tipki Allah’in, “ve alleme
ademe’l-esma’e kiilleha” (Bakara, 2/31) ayetinde Adem’e biitiin isimleri, miisemmalariyla birlikte
ogrettigi gibi... ikincisi, bilahare nazil olacak miifessir/miibeyyin ayetlerle veya Cebrail vasitasiyla bir
kisim ayetlerin izah1 Peygamber’e 6gretilmis de olabilir. Rastilullah’in (sav); “Bana Kur’an ve bir de
beraberinde onun misli verildi”, hadisinin de birinci goriisii destekledigi kanaatindeyiz.

18 Bkz. KiyAme, 75/16-19.

19 51 o WS L, 15 13 2y &l “Yagh kadin ve yagh erkek zina ederlerse, Allah’tan caydiric bir ceza olarak
onlar1 recm edin!” (Ebct Davud, Huddd, 16; ibn Mace, Huddd, 9)

20 Meseld; Hz.Aise demistir ki: “Kur’an’dan indirilenler icerisinde (evlenmeyi) haram kilan bilinen on
emme (hiikmii) var idi. Sonra bu, bilinen bes defa emme (hiikkmii) ile nesh olundu. Rasuliillah (sav)
vefat ettiginde onlar hila Kur’an’dan okunanlar arasinda bulunuyordu.” (Miislim, Rada’, 24, 25; Bkz.
Suyuti, Itkan, 11/22)

21 By konuda daha fazla 6rnek icin bkz. Suytiti, ftkan, II/20 vd.; Zerkesi, Burhan, I1/30 vd..

22 Bkz. Bakara, 2/143.

23 Al-i Imran, 3/110.
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bugiin tedaviilde olan Tevrat ve Incillere oldugu gibi tamamen nesnel bir yaklasim
ve bakis, asla gercekgi bir yaklasim olamaz.

3. Kur’an, on ii¢ yili Mekke’de, on yili da Medine’de olmak iizere, iki ayr1 ze-
minde ve iki farkli inanc ve hayat tarzini yasamakta olan muhataplarin, giincel ve en
oncelikli ihtiyaglarina cevap olmak iizere pasajlar24 halinde indirilmistir. O nedenle
her pasaj okunurken, inzal edildigi zaman, zemin; dolayisiyla sosyal ve kiiltiirel
baglam1 goz ardi edilmemelidir. Bu konuda, bilhassa rivayetlerin yonlendirici
etkisine kapilmamak i¢in dikkatli olmak sarttir.25

24 Pasaj’dan kastimz sudur: “Biz, Kur’an’, insanlara dura dura okuyasin diye, okuma parcalarina ayirdik
ve boliim boliim indirdik.” (Isra, 17/106) ayetindeki “faraknahu kurdnen” ciimlesi, Hz.Peygambere bir
celsede indirilen ayet ve ayetler toplulugunu ifide etmektedir. Mesela Rasfilullah’a gelen ilk vahiyde
Alak stiresinin ilk bes ayeti birinci boliim olarak, daha sonra da geri kalan (6-19) on iki ayeti, ikinci
boliim olarak toplam iki pasaj halinde indirilmistir. 29 ayetten miitesekkil olan Fetih siresi de bir
celsede indirilen Kur’an’dan bir boliimdiir... Biz, hem bu realiteyi hem de stire kelimesinin Kur’an’da
kullanildig1 anlami goz onilinde bulundurarak, Rasfilullah’a inzal edilen her boliime — stire degil —
pasaj adin1 vermeyi uygun gordiik; ¢linkii Kur'an’da stire kelimesi, on ayette toplam on bir defa
gecmekte ve hepsinde de bir konuya hasredilmis boliim anlaminda kullanilmaktadir. Mesela Nur
stiresinin 1-34. dyetlerinden olusan ilk boliimii/pasaji su ifide ile baglar: “Bu, indirdigimiz ve farz
kildigimiz bir stiredir...” (Nur, 24/1) Yine, “Baz1 miiminler derler ki: ‘Kegke bir stire indirilse de...” Evet,
icinde savasin zikredildigi, mana ve maksadi apacik bir stire indirilince de kalplerinde hastahk
bulunanlarin, 6liim hali kaplamis bir kisinin baktig1 gibi sana dehset icerisinde baktiklarimi goriirsiin®
(Muhammed, 48/20); “Miinafiklar, kalplerindekini haber verecek bir sfirenin indirilmesinden
korkmaktadirlar...” (Tevbe, 9/64), “Allah’a iman edin ve Elgisiyle birlikte cihada ¢ikin! diye bir stire
indirildigi zaman, iglerinden varlikh kisiler senden izin istedi ve ‘Birak da, biz oturanlarla birlikte
olalim!” dediler” (Tevbe, 9/86); “Her bir siire indirildiginde iclerinden biri: ‘Bu, i¢inizden hanginizin
imamini artirdi ki?! der... Oysaki o, iman edenlerin imanlarimi artirmig ve onlar1 sevindirmistir.”
(Tevbe, 9/124); “Her bir sire indirildiginde, ‘Sizi bir géren oldu mu?’ diye birbirlerine bakar; sonra da
arkalarini doniip giderler...“ (Tevbe, 9/127) ayetlerinde de ayni durum s6z konusudur. Goriiliiyor ki, bu
ayetlerde de sire kelimeleri hep, bir mana, maksat ya da hitkme hasredilmis boliim/pasaj anlaminda
kullanilmugtir... Ozellikle: “... Haydi, onun benzeri bir sfireyi de siz viicuda getirin!...” (Bakara, 2/23)
veya “Haydi, onun benzeri on sfireyi de siz getirin!...” (Hud, 11/13) ayetlerindeki sfire kelimeleriyle
kastedilenin, Bakara, Al-i imran ve Nisa gibi (terimsel anlamda) stireler olmadig1 kanaatindeyiz... O
nedenle biz, Kur'an’daki stire kelimesinin, orfte yaygin olan terimsel anlamiyla karigtirilabilecegini
diisiindiik ve Rasilullah’a (sav) bir celsede indirilen ve siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde bir mana ve
maksadi ya da bir hiikkmii tam olarak ifide eden ayet ve ayetler topluluguna pasaj adim verdik.
Kanaatimizce, Kur'an’daki anlanm itibariyle, Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En’am, A’raf... gibi en az
iki ve daha fazla konuyu iceren ve birden fazla boliimler halinde indirilenler i¢in, Kur’an’daki anlamiy-
la sire tabiri uygun diismemektedir... Bizim getirdigimiz térifte esas olan, ayet sayis1 degil, Fatiha,
Thlas, Kevser, Enfal, Fetih vb. stireler gibi, bir konuya hasredilmis olmaktir. Buna gore bazen pasaj,
Bakara stiresinin 282. tedayiin, yani bor¢lanma ayetinde oldugu gibi uzun bir ayet veya ondan kisa, bir
ya da daha fazla ayetten de miitesekkil olabilir... Biz, bu gerekeelerle burada, “b6lim” anlamini
kastettigimizde pasaj, terimsel anlamim kastettigimizde siire kelimelerini kullanacagz.

25 Meseld Kevser Siresi, bi'setin, yani Hz.Muhammed'in peygamber olarak gorevlendirilisinin ikinci
yilinda inzal edilmistir. Stirenin indirilis sebebi, metninden de anlagilacag: tizere oglu 6ldiiglinde
miigriklerin ona, hakaret amaciyla ebter, yani ‘soyu kesik’ ve/veya ‘adim yasatacak oglu olmayan’
lakabimi takmalaridir. Allah Teala inzal ettigi bu sire ile kendisine, basta Niibiivvet ve Kurane’l-Azim
olmak iizere adini yasatip yiiceltecek “pek ¢ok hayir” verdigini sGyleyerek Elgisini teselli etti. Ona
liitfettigi bu iyiliklere karsilik ondan, Rabbi i¢in siikiir namazi kilmasini ve kurban kesmesini emretti...
Tarihin de dogruladigi bu gergege ragmen, Kevser Siresindeki “namaz kil ve kurban kes” emrini,
kurban bayrami namazi ve o giin kesilmesi gereken kurban olarak degerlendirmek tarihi acidan
isébetli bir tefsir olabilir mi? Ayrica Miisriklerin, putlar hakkinda indirilen ve hem putlarim hem de
onlara tapanlan asagilayan ayetlere ve Hz.Peygambere ofkeleri sebebiyle sayilar1 heniiz iki elin
parmaklarinin sayisin1 ge¢meyen ve bir kismi Islam’a girdigini gizleme durumunda olan Miisliimanla-
rin, Mescid-i Haram’da cemaat halinde bayram namaz kilmalarina izin vermeyeceklerini hesaba
katmamak olmaz m1? Kaldi ki, Hacc Siiresi, 22/34-37. ayetlerini gormeyip bi’setin ikinci yilinda
indirilmis olan Kevser Siresini, Kurbanin viictibiyetine Kur'’an’dan delil gostermek hata olmaz mi1?
Miislimanlar Mekke’de ve Mescid’i Haram’da Kurban Bayrami namazi kilip hutbe okumadiklarina
gore, Allah’in bu emrini hicret sonrasina kadar, yaklasik on bir yil geciktirmis olduklarim soéylemek
dogru mudur?
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Kur’an, aym1 zamanda, vahyin kontrolii altinda, “Yiice bir ahlakin sahibi”,26
“iyi bir 6rnek”> ve “4lemlere, sirf rahmet olarak gonderilmis”28 miikemmel bir
insanin o6nderliginde, tedrici olarak uygulanmig olan, diizeyli bir egitim-6gretim
programina sahiptir. Ona, sadece bir bilgi ve 6giit kaynag: olarak degil, oncelikle
Miisliiman toplumun varlik sebebi ve o varligi siirdiirebilmenin vazgegilemez
kaynagi olarak bakilmalidir. Kur’an, azami o6l¢iide kronolojik okunmali; tarihi ve
kiiltiirel baglamlar1 da goz 6niinde bulundurularak, 6nce Mekki stirelerde uygula-
nan miimin kimlik ve kisiligiyle gercek insani insa eden egitim ve 6gretim programi,
sonra da Medeni sfirelerdeki tedrici olarak tesekkiil ettirilen kurumlariyla toplumu
inga eden sistemi tanima diigtincesiyle yaklagilmalidir.

O, indirildigi tenzil29 ve okundugu tertilse yontemleriyle, pasajlar halinde bo-
liim boliim ve iizerinde dura dura okunup 6ziimsenerek yasanmis yasalar, ilkeler ve
ogiitler icermektedir. Sahih ve saglikhi tarihi bilgiler esliginde hem pes pese gelen
pasajlar aras1 hem de satir aralar titizlikle okunarak sezgi giicliyle, o pasaji Ars’tan
arza ceken tarihi ve kiiltiirel arka plan tespit edilmeye; belki Allah ile, direkt olmasa
da, ayetin cevap tegkil ettigi ihtiyaclar ve ihtiya¢ sahipleri vasitasiyla; ‘ne dediler’
veya ‘ne yaptilar ki, Allah da boyle soyledi’ diyalektigi icerisinde makama uygun
sorular sorularak, 6zgiin mana anlagilmaya calisilmalidir. Kanaatimizce, indirilis ve
okunus yontemine uygun olarak kronolojik ve diyalojik bir okuyus, Allah’in da liitfu
ile (ilm-i mevhibe/ilham) tefsir suuruna sahip ve zihni biitiin bir okuyucuya,
murad-1 Ilah?’yi kavrama imkani verecektir.

4. Hz.Peygamber’in, s6z, is ve davraniglarindan miitegekkil Siinneti, vahiy de-
gil, ama vahyin kontrolii altinda viicut bulmus hikmet olarak degerlendirilmelidir.
Siinnet, ayn1 zamanda Kur’an'in hayata intikal ettirilmis miikemmel bir pratigidir.
Peygamber’e itaat, Allah’a itaats' olunca, siinnete tabi olmanin da Kur’an’a ittiba
olacagi muhakkaktir; ¢iinkii Kur’an, Hz.Peygamber’in egitici rehberliginde hayata
uygulanmis ve sahabe, onun 6rnek kisiligi ve numune-i imtisal olan yol gostericili-
gi/hidayeti ile cehiletin ve sirkin kirlerinden arinip bireysel ve sosyal hayatlarinda
adalet vasfim1 kazanmiglardir.s2

Ebu Hanife’nin de dogru olarak tespit ettigi gibi, Kur’an’t anlama konusunda,
Kur'an’dan sonra, itiraz edilemeyecek en onemli kaynak, hi¢ sliphe yok ki,
Hz.Peygamber’dir, yani slinnet ve sahih hadistir. Sahabe ondan sonra gelir ve
gerekirse goriisii Kur'an’a arz edilerek elestirilebilir.ss Ancak, Hz.Peygamber’den

26 Kalem, 68/4.

27 Krs. Ahzab, 33/21.

28 Enbiy4, 21/107.

29 “Biz onu, okuma parcalart (Kur'dén) hdlinde insanlara dura dura okuyasin diye (yaklasik yirmi ii¢
yilda pasajlar halinde) béliim béliim indirdik.”(isra, 17/106) Bu Ayet, KurAnin, toptan degil,
boliimler halinde tenzil yontemiyle inzal edildigini ifade eder.

30 “Tertil’, dizmek, siralamak; bilhassa inciyi, estetik bir goriiniim ile iplige dizmek; s6zii en giizel bir
islup ile “dogru ve kolay bir bicimde sdylemek”(Ragib, Miifredat, ‘RTL’ mad.)’tir. “Kur'an tertil
tizere” okumak demek, indirilen her pasaji, acele etmeden, harf, kelime, terkip ve ciimleleri teker teker
taniyarak, manalarin1 diisiinerek; her ayetin, siyak ve sibak: icerisindeki lafzi manasini anlayip
pasajdaki maksad-1 ilahi’yi kavrayarak okumak demektir. “inkdr edenler: ‘Kur'dn ona bir defada,
toptan indirilmeli degil miydi?’ dediler. Biz, onunla senin kalbini sabit/sajlam tutmak i¢in béyle
indirdik ve onu dura dura; Gyet, dyet, okuduk.” (Furkan, 25/32) “Sen de Kur'dn™, (inci dizer gibi) tdne
tane (iizerinde diistiniip anlayarak) oku.” (Miizzemmil, 73/4)

31 Nisa, 4/80.

32 “Muhakkak ki Allah, onlara iglerinden, Allahin ayetlerini okuyan, nefislerini temizleyip arindiran,
kitab1 ve hikmeti 6greten, kendilert gibi bir insam elgi gondermekle, miiminlere biiyiik tyilik etmistir.
Halbuki onlar, daha énce apacik bir sapikhk icerisindeydiler.” (Al-i imran, 3/164)

33 Bkz. Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirun, 1/129; Menna’ Halil el-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-

- —
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gelen hadislerde, genel anlamda bir sthhat probleminin; sahabenin goriisiinde ise,
kismen de olsa, s6zii dogru anlama ve ayniyle nakletme meselesinin oldugu da inkar
edilemez bir gergektir...34 O nedenle Kur’an’i tefsir baglaminda rivayet edilen hadis,
eger ayetin kendi biitiinliigii, siyak-sibak biitiinliigii ve Kur’an biitiinliigii icerisinde
anlasilan manasina aykir1 ise mutlaka titizlikle tahkik edilmeli, senet ve metin
tenkidi yapildiktan sonra degerlendirilmelidir. Aksi halde, ayetten anlasilabilen
makul mana ahad haberlere feda edilmemelidir. Bu konuda, pek ¢ok 6rnek olmakla
beraber, Nisa sfiresinin 15 ve 16. ayetleri ile Nur Siiresinin ikinci ve {iciincii ayetleri
arasinda kurulan iligki ve rivayetlere dayah klasik tefsirlerdeki maksadini asan
yorumlar 6rnek olarak verilebilir. Ozellikle, ayetteki derin manay1 gérmeye mani
teskil edecek sekilde tahsis ifade eden rivayetlere bu imkan verilmemelidir.ss

5. Bilimsel gercege ve Ilahi hakikatlere ulagsabilmek i¢in “usil ve yontem” di-
ger adiyla “Ultimii’l-Kur’an” bilgisi sarttir. Kur’an anlamada bir basarisizlik varsa,
bilinmelidir ki bu, temel bilgilerin ya yoklugundan ya eksikliginden ya da yanligh-
gindan kaynaklanir; zira tefsir suurunu olusturacak olan dogru bilgiye sahip
olunmadan ve bilgiyi dogru kullanmadan hakikate ulasmak miimkiin degildir. Ustil
bilgilerinin baginda biitiin yonleriyle Dilbilimi gelir ki, bunun Arapga’daki karsiligi
Liigat Ilmi, Sarf Ilmi, Nahiv Ilmi, Bedii, Beyan, Me4ni, yani Belagat Ilmidir; ciinkii
Kur’an, slinnetullah geregi,3¢ “apacik Arap dili”s7 ile indirilmis ilahi bir kitaptir.
Kur'an Tarihi, Kur'an Ilimleri, Tefsir Usalii ve Tefsir Tarihi de Kur'ani anlama
konusunda dilden sonra gelen en 6nemli yardimc1 usil ve yontem bilgileri ve
miifessirde altyapiy1 olusturarak onu suur/nosyon sahibi kilan temel enstriimanlar-
dur.

6. Her kelimenin, ancak baglaminda anlam kazandigi; ayetlerin de siyak ve
sibak biitiinliikleri icerisinde murat edilen manay1 bize tagidiklar1 bilinmektedir. O
halde her ayetin, siyak ve sibakiyla birlikte tamami goriilmeden; diger bir ifade ile
parcaci bir yaklasimla ayetler boliinerek veya icinden bir kismi goz ard: edilerek ya
da baglamindan koparilarak okunduklarinda, indirilis maksadina aykir1 manalarin
ortaya cikacag: bilinmelidir.3® Her ayette veya onun her ciiziinde kastedilen mana,

Kur’an, s. 339.

34 Bu konuda yapilmis bir calisma icin Bkz. Bedruddin ez-Zerkesi, Hz.Aisenin Sahabeye Yonelttigi
Elestiriler, ¢cev. Dr. Blinyamin Erul, Ankara, 2000.

35 Bir 6rnek icin bkz. Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/261.

36 “Biz, gonderdigimiz her elciyi, indirilenleri kendilerine aciklasin diye hep kavminin diliyle
gonderdik.” (Ibrahim, 14/4)

37 Suw’ara, 26/195.

38 Mesela Zilzal Siiresinin 7 ve 8. dyetlerine yiiklenen IslAm’n temel ilkelerine aykir1 su mana, bu konuda
oldukca dikkat ¢ekici bir 6rnektir: “Kim zerre miktar1 hayir yaparsa ahirette onun karsiligim gorecek-
tir, kim de zerre miktar1 ser islemisse ahirette onun kargihim gorecektir.” (Bkz. H. Karaman ve
arkadaglari, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, DIA, Ankara, 2003, V/616, 617) Oysaki dhiret ve
karsilik kelimeleri ayette yoktur! Kald: ki, diinya hayatinda, ancak miimin olarak salih is yapan ve
miimin olarak 6len kimseler ahirette yaptiklari iyiliklerin karsihgini goreceklerdir; kafir ya da miisrik
olarak dlenlerin diinya hayatinda “yaptiklar iyilikler ve silih igler ahirette, tipki ¢élde susuzluktan ici
yanan kimsenin gordiigli serap gibidir; onlar, ondan higbir hayir géremezler...” (Bkz. Nur, 24/39)
Degisik bir temsil ile, “... onlarin amelleri, firtinali bir giinde riizgarin savurdugu kiil yigim gibidir,
onlar kazandiklar1 hayirdan higbir sey elde edemeyeceklerdir...” (Bkz. ibrahim, 14/18; Ayrica bkz. Al-i
Imran, 3/91) Miimin olarak yasayip miimin olarak 6len kimselere ise, “sadiku’l-va’d” olan Yiice Allah:
“Eger siz, yasaklanan biiyiik giinahlardan uzak durursaniz, Biz de sizin diger/kiiciik glinahlarinizi 6rter
sizi cennete girdiririz.” (Nisa, 4/31) ayetiyle, biiyiik giinahlardan kaginmis olmalar sartiyla, bagislama
s0zii vermistir. O nedenle miiminler icin, “zerre agirhginca kétiiliik yapan kimse, mutlaka ahirette
kargihgini gorecektir” denilemez.

Kanaatimizce meallerde yapilan dine aykir1 boylesi yanlighklarin nedeni, hem tefsirdeki kusur-
dan/nakilcilikten hem Aayeti/leri baglamindan koparip pargaci bir yaklagimla ele almaktan hem de

- —



Tefsir'in Temel Ilkeleri Cercevesinde Kur'an-i Kerim'de Ehl-i Beyt 13

ancak indirildigi pasaj ya da o pasajin bir ciizii olan tematik paragraf biitiinligii
icerisindeki manasidir. O nedenle ayetler, tarihi ve kiiltiirel baglamlar1 da goz
onilinde bulundurularak once kendi biitiinliikleri, sonra siyak ve sibak biitiinliikleri
icerisinde anlagilmali, daha sonra da ortaya ¢ikan mana, mutlaka Kur’an biitiinliigi
igerisinde yeniden gozden gecirilmelidir.

7. Tefsirde amacg, teker teker kelimelerin so6zliilk manalarini bilmek degildir;
asil amac, Islam1 dogru yasayabilmek icin “KelAmullah™, onda kastedilen manay
anlamak; miimkiin mertebe ayetin ruhunu, hedefini kesfedip beseri takat 6lciisiince
murad-1 Ilahi’yi kavramaya calismak; Hak ve hakikat bilincine erismektir. Kalpteki
apacik fitne arzusu, zihinsel ve toplumsal tutkular, sartlanmiglik derecesindeki batil
inanc¢ ve Onyargilar... Kur’an’t amacina uygun olarak anlamaya mani sapkinca
yaklagimlardir.39 Hakikati gormeye engel teskil eden mezhep taassubu veya sadece
savunulan fikir perspektifinden bakip, ayete bagka acilardan da bakilabileceginin
diislinilmemesi de+° tefsirde amaca ulasmaya mani yaklasim bozukluklarindandir.
Bilinmelidir ki, “Sahsi goriislerini, Kur'anin getirdiklerini anlamada ol¢ii kabul
eden ve lafizda acik olan manay terk edip, Kur’an’1 kendi goriistine uygun diisecek
sekilde aciklayan.”# kimseler de Kur’an’daki hakikate erisemezler; ciinkii, Imam
Matiiridi'nin ifadesiyle, “Dil kurallarini, ayetin siyak ve sibakini, sosyal ve tarihi
gercekleri hesaba katmamak, manay: istenilen tarafa cekme ve maksadini agacak
sekilde tevil etme yanlishigindan baska bir sey olamaz.”+2 Yani, Allah’in Kelami'ni
tefsirde higbir ilke tanimayan, siyasi, hukuki, sosyal ve bireysel inan¢ ve menfaati
sebebiyle 6n kabullerini tavizsiz bir bicimde esas alan ve Kur’an’a 6yle yaklagsanlar
icin sorumluluk adina séylenecek higbir s6z yoktur. Onlar, Hz.Peygamber’in de
isaret buyurdugu gibi, “kalplerinde sapkinliga meyli olanlar.”+3 ayetinin muhatabi-
dirlar.+

8. Imam Gazali'nin de soyledigi gibi, Kur’an, éncelikle dil, metin ve tarihsel
biitiinliikleri icerisinde anlagilmaya ¢alisilmalidir. Bu yapilmadan, salt rivayetlere ya
da miifessirlerin kendilerine 6zgii kanaatlerine dayali olarak anlagilan sey, Kur’an

siyak sibak biitiinliikleri, daha sonra da Kur’an biitiinliigii icerisinde yeniden ve titizlikle degerlendir-
memekten kaynaklanmaktadir. Oysaki bu ayet, pasaj biitiinligii, 6zellikle bir onceki ayet de goz
oniinde bulundurularak ‘tematik paragraf’ halinde okunsaydi bu hataya diisiillmeyecekti; ¢linkii orada
sOyle denilmektedir: “... O giin biitiin insanlar, amelleri kendilerine gosterilmek iizere ‘kabirlerden’
(Yasin, 36/51) darmadagimik halde ¢ikarlar; kim zerre/atom agirhginca iyilik yapmigsa, amel defterin-
de onu gorecektir, kim de zerre agirhginca kotiiliik islemigse, o da orada onu gorecektir.” Biliniyor ki,
hesap giiniinde her insana amel defteri sagindan ya da solundan verilecek (Hakka, 69/19, 25) ve
onlara: “Kitabim oku! Bugiin sen, kendini hesaba ¢ekmen icin kafisin” denilecektir... (Isra, 17/14)
“Kendisine kitabi sag tarafindan verilen kimseler, onu okuyacaklardir...” (Isra, 17/71) “...Miicrimler:
‘Vay halimize! Bu nasil kitapmus ki, kiiciik, biliylik dememis biitlin yaptiklarimiz1 sayip dokmiis!’
diyecekler. Boylece onlar, yaptiklarini en son durusma giiniinde karsilarinda hazir bulmuslardir...”
(Kehf, 18/49)

39 Krs. Al-i imran, 3/7, 8.

49 Ebu’d-Derda demistir ki: “Kisi Kur'an’a birkac yonden mana vermedikge, ondan murad edilen manay
anlayamaz.” (Bkz, Gazali, Thya, I/291’den.)

41 Kafiyedi, Kitabu't-Teysir fi Kavadi Ilmi’t-Tefsir, s. 8. imam Gazali de boyle bir tefsiri “ayeti tahrif”
olarak degerlendirmis ve sGyle demistir: “Sahsin gonliiniin benimsedigi ve sirf bu yiizden kabul
edilmesini istedigi bir goriisii vardir. Bu sahis, goriisiinde hakli oldugunu ispat edebilmek i¢in Kur’an’a
miiracaat etmis ve lafzinda muhtemel olmayan manalarla ayetleri goriisiine delil olarak kullanmigtir.
Gergek su ki ayetin, onun fikri ile yakindan ve uzaktan hicbir iligkisi bulunmamaktadir. Béylece ayeti
tahrif etmistir. (Bkz. Gazali, ihya, 1/292)

42 Bkz. Imam Matiiridi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, vr. 584 a. (Talip Ozdes, Imam Matiiridinin ‘Tevilatu
Ehli’s-Siinne’ Adlh Eeserinin Tefsir Metodolojisi Agisindan Tahlil ve Tamitimu, E. U. Sos. Bil. Enst.
Yayimlanmanug Doktora Tezi, s. 97)

43 Bkz. Al-i Imran, 3/7.

44 Krs. Buhari, Tefsir, 3, 1.
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degil, o miifessirin anlayis1 ve kiiltiiriidiir.4s Boyle bir yaklasim ise, miifessire
dogrudan dogruya Kur’an’dan ilham alarak onun 6zgiin ve ¢agdas anlamini tespit
etme ve Islam’1 asrin idrakine séyletme imkani vermez.

islam diinyasinda on dort asirdan beri 6nemli bir kiiltiir birikimini giiniimiize
tasiyan tefsirler, elbette reddedilemez. Fakat onlar, ne Kur'an’dir ne de islam!...
Kur’an-1 Kerim’in biitlin insanlara soyleyecegi, bir asirda ve biitiin zaman ve
mekanlar icin kavranip ifidde edilmistir gerekcesiyle, artik tefsir edilmeyecegini
diisiinmek, Kelamullah tanimamak demektir.46 O nedenle ‘Ibnu’l-vakt’ (yasadig
¢agin iiriinii) tabir edilen her miifessirin ya da goriis sahibinin ayete verdigi mana,
onlara dayali hiikiimler ve uygulamalar, mutlaka sistemli bir bicimde elestiriye tabi
tutulmalidir.

Biz, Kur’an’i, amacina uygun olarak anlayabilmek i¢in, tefsirde gz ardi edil-
memesi gereken ilkeleri/yontemi, keyfi yorumlara imkan verilmemesi igin
Kur’an’dan misallerle belirledikten sonra, simdi Ahzab Siresi, 33/33. ayetteki “Ehl-i
beyt” kavraminin anlamini, bu ilkeler ¢ercevesinde tespite gecebiliriz. Ancak, sunu
da belirtelim ki, Kur’an’a ve Hadislere dayandirilarak, hélen itikadi, ahlaki, hukuki,
siyasi yonleriyle tartisilmakta olan “Ehl-i beyt” kavramin, Hadis ilmi ile ilgili
yoniinii Hadis Uzmanlarina birakip, uzmanhgimiz geregi, bu kavramin, anlam
yoniinden tahlilini yapip, Kur’an ile ilgisini 6zgiin tefsir anlayisi icerisinde tespit
etmeye calisacagiz.

II- “EHL-1 BEYT/AL-1 BEYT” KAVRAMININ ANLAM
YONUNDEN TAHLILI

Ehl-i beyt, islam’dan 6nce beytii’l-alihe tabir edilen, icinde putlarin bulundu-
gu Kabe ile igindeki ilahlardan sorumlu olan kabileye verilen bir isimdir. Daha
sonra bu kavramin anlam alani genisletilerek kavrama, dini anlaminin yaninda,
sehrin savunma ve yonetim iglerini de igeren siyasi bir anlam da kazandirildi.
Islam’in tebligine kadarki siirecte, Ehl-i beyt veya ehl-i alihe ya da ehlullah
kavramlari, Mekke’de Beytullah, yani “Allah’in evi” ile ilgili, dolayisiyla Mekke nin
dini ve siyasi hizmetlerini {istlenmis olan ve hep ayn1 soydan gelen kabileler icin
kullamilmgtir.

Ehl-i beyt kavrami, islom’in baslangicindan Mekke'nin fethine kadar gecen
stirede cahiliye donemine ait dini ve siyasi icerigini korudu. Bu donemde Ehl-i beyt
olarak Umeyye ogullarinin niifuzu, Mekke fethedilinceye kadar Ebu Siifyan
vasitasiyla devam ettirildi. Miisliimanlar, Mekke’yi fethedince, dini ve siyasi otorite,
tamamen onlarin eline gecti. Artik bu tarihten itibaren Ehl-i beyt kavraminin igerigi
de tamamen degisti; zira Mekke fethedilip Kibe putlardan temizlenince, Kureys
Ehl-i beyt olmaktan, “Allah’'in Evi” Kabe beytii’l-dlihe olmaktan ve toplu halde
Mekkeliler de ehl-i alihe olmaktan ciktilar. Boylece Ehl-i beyt kavrami, cahiliye
donemine ait anlamlarim tamamen kaybetti ve Arap dilindeki ash olan “ev halki”
anlamina yeniden donmiis oldu. Islam’in teblig siirecinde, ikisi Mekki biri Medeni
olmak iizere, toplam iic stirede gecen Ehl-i beyt kavrami da liigatteki asli anlaminda,
yani “ev halki” anlaminda kullanilmaya baglad.

Hz.Osman’in sehit edilmesi ve ona bagh olarak gelisen siyasi olaylar, Miislii-
manlar arasinda i¢ cekismelere, i¢ cekismeler goriis ayriliklarina ve bolinmelere
neden oldu. Islaim o6ncesi donemde Emevi-Hagimi rekabeti ekseninde savaslara

45 Bkz. imam Gazali, Thyd, I/290.
46 Tahsin Gorgiin, Klasik Anlama Yontemlerinin (Fikih ve Tefsir Usiilii) Imkdn ve Stmrlart, s. 11.
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neden olan Ehl-i beyt, eskisinden daha siddetli bir bigimde yeniden giindeme
getirildi. Baslangicta siyasi olarak ortaya ¢ikan olaylar, daha sonra itikadi, ahlaki
boyutlar kazanarak dini mezheplerin dogmasina neden oldu. Iste bu gelismelerden
sonra “Ehl-i beyt” kavramina, Sii-Siinni cevrelerde, bir bicimde Kur’an’a ve
hadislere de dayandirilarak, daha 6nce hi¢ kullanilmayan, olduke¢a farkli bir anlam
kazandirildi. O giinden bugiine Ehl-i beyt denilince, kimi cevrelerce Hz.Peygamber
ve onun ev halki; kimine gore sddece Hz.Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve onlarin
soyundan gelenler; kimine gore Hz.Hiiseyin’in Iranh hamimindan olma
Zeynelabidinin soyundan gelen “on iki masum imam ve onlara tabi olanlar, kimi
gevrelerce de Rasiilullah’in soyuna mensubiyeti sebebiyle seyyidlik ve seriflik
unvanlar1 anlagilir oldu.

1. “Ehl” Kelimesinin Liigatteki Anlamlari

Ehl-i beyt: Arap dilinde ‘ehl’ kelimesinin ‘beyt’ kelimesine izafe edilmesiyle
olusturulmus bir terkiptir. Bu terkip, tarihi siirecte birbirinden oldukca farkl
manalarda kullanildigim1 goérdiik. O nedenle bu kelimenin sozliik anlamalarinin
bilinmesine ihtiyac¢ vardir.

“Ehl” kelimesi ehile/ye’helii/ehlen; yadirgamadi, yalmizhigini giderdi, yakinlik
hissetti, linsiyet kurdu, dost oldu; erkek icin ehele/ye’hilii ve ye’hiilii © ehlen ve
ithulen; bir kadinla evlendi, demektir.

Ehl (¢og. ehliin, ehalin, eehalin, ehlatiin ve ehelatiin) miizekker bir kelimedir.
Sibeveyh, “Ehl”in, “ehliin” seklinde ¢ogul olarak kullanildigini rivayet eder.47 Asiret,
baba tarafindan akrabalar; yakinlar, anlamina gelen bu kelime, izafet terkibi halinde
bulundugunda, izafe edildigi kelimeye gore farkli anlamlar kazanir. Sozgelisi ehlu’r-
raclil denildiginde, bir adamin esi, ayni1 g¢ati altinda beraber yasadiklari, ozel
yakinlar1 ve akrabalar1 manasindadir; ehlu’d-dar da ayni manadadir. Ehlu’l-
mezhep, kendisini bir mezhebe nispet eden; ehlu’d-din bir dine gére yasayan kimse;
ehlu’l-beyt, evin sakinleridir.

Ehl kelimesi, nispet manasin1 da tasidig: icin, bir insana nispet edildiginde,
ehlii'n-Nebiyy gibi, o insanin ailesinden olanlar; bir sehre nispet edildiginde, ehlii
Yesrib gibi, o sehirden olanlar; bir iilkeye nispet edildigi zaman, ehlii’r-Rum ya da
ehlii Irak gibi, o iilkeden olanlar anlamina gelir.48 Ehlu'l-enbiya ise, herhangi bir
peygamberin iimmeti igin kullanilir.4o

Evcil hayvanlara ehli hayvan denildigi gibi, insanlara ¢abuk 1sinan, onlara ka-
risip kaynasabilme oOzelligine sahip olan insanlara ve ayni kdyden olanlara da
ehliyyun tabir edilir; insanlardan ve toplumdan uzak olanlara ise vahsi denilir.s°

“Ehl” kelimesi dua climlesinde; “rahat edecegin ve korku yasamayacagin bir
yere geldin” demek anlaminda, “merhaban ve ehlen” seklinde kullanilir. Ehl, sahip
manasina da gelir “el-miilkii 1illahi”/miilk Allah’a aittir, “Ehliittakva ve
ehliilmagfira”, yani takva’nin ve magfiretin sahibi olan Allah! Ehlu’l-emr, uli’l-emr,
emir ve idare sahibi, demektir. “Allah seni cennet ehlinden kilsin” sozi, ‘seni
cennete koysun, cennetliklerden eylesin!” anlaminda da kullanilmigtir.s:

Ehl-i beyt, evin sahibiyle birlikte esi, cocuklari, torunlari ve yakin akrabalarini
da kapsar. O nedenle “Ehlu Beytin-Nebiyy” soziinden, Nebi’nin hanimlari,

47 ibn’u Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanul-Arab, Beyrut, 1990 ‘EHL’
mad. XI/29.

48 {bn Manzur, Lisanu’l-Arab, ‘EHL’ mad., XI/29.

49 Bkz. Asim Efendi, Kamus Tercemesi, ‘EHL’ mad. I11/1162.

50 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, ‘EHL’ mad. XI/30.

51 ibn-i Manzur Lisanu’l-Arab, 30; Asim Efendi, Kamus Tercemest, istanbul, tsz. ‘EHL’ mad. I1I/1162.
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cocuklar1 ve yakinlar1 anlagilir.s2

“Al” Arapca’da serap, dag, dagin cevresi ve cadir diregi manasina geldigi gibi;
kisinin kendisi, ailesi, dost ve arkadaglar1 gibi anlamlara da gelmektedir. Bazi
alimler, “Al” kelimesinin “Ehl” kelimesiyle es anlamli oldugu goriisiindedirler.s3

2. Kur’an’da “Ehl” ve “Al” Kelimeleri

Kur’an’da ehl, al, ve beyt kelimeleri, bir ¢ok ayette terkipler halinde kullanil-
mistir. Mesela, “Al-i Imran”, “Al-i Ya’kub”, “Al-i Musa” denildiginde ad1 gecen
sahsin ve peygamberlerin akrabalari; “Ehl-i beyt” denildiginde Ibrahim’in (as.)
hanimi, Hz.Musa'nin annesi ve Hz.Peygamberin hanimlari; “Ehl-i kitap” tabiriyle
kendilerine kitap indirilenler, 6zellikle Yahudi ve Hiristiyanlar; Ehl-i Incil ile sadece
Incil taraftari, onu benimseyen ve ona uyan Hiristiyanlar, “ehl-i karye” ile de isaret
edilen, o kdy ya da belde halkidir.s+

“Beyt” kelimesi ise, genelde ev ve mesken anlaminda kullamilmigtir; Allah’a
nispet edildigi ayetlerde ise beytullah, yani “Kabe” kastedilmistir. Kabe ve Mescid-i
Aksa Kur’an’da “Allah’in Evi, yani beytullah anlamindadir; “Ve iz ce’alne’l-beyte
mesabeten linnasi ve emna”ss ayetinde beyt'ten maksat Kabe’dir. “Siiphesiz evlerin
en basiti, elbette 6riimcegin evidir’s¢ ayetinde “beytii’l-ankebut”; “Rabbin ariya (...)
ev edin diye vahyetti”s” ayetinde ar1 kovani; “Eger evde kimse yoksa, yine de size izin
verilmedigi siirece evlere girmeyin!”s8 ayetinde bir sahsin evi, yani mesken
anlaminda kullanilmistur.

“Ehl-i beyt” terkibi hakkinda semantik ve etimolojik agilardan bilgiler verdik.
“Ehl-i beyt” kavramini degerlendirirken goz 6niinde bulundurulmasi gereken temel
prensipleri, dolayisiyla tefsir yontemimizi, 6zet halinde yukarida belirttik. Kanaati-
mizce, pek cok ‘uslil’ aliminin de benimsedigini diisiindiigiimiiz bu ilkelere
uyulmadan ve onlara dayal tespit edilen yontem uygulanmadan, Kur’an’daki Ehl-i
beyt kavramini ve hangi amacla olursa olsun, Kur’dan’a dayandirilarak Islam
kiiltiirtinden farkli bir kiilt haline getirilmis olan “Ehl-i beyt Kurumu”nu dogru
anlama ve degerlendirmenin miimkiin olmadigini1 hatirlatmak isteriz..

3. Ehl-i Beyt Kavraminin Kur’an’da Gectigi Ayetler ve Siyak-Sibak

Biitiinliikleri icerisinde Anlamlar1
“Ehl-i beyt” kavrami Kur’an’da, sadece li¢ ayette gecmektedir. Bunlardan Had

52 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, ‘EHL’ mad. XI/29. Sunu da belirtmeliyiz ki, ‘Ehl’ kelimesi bir manada,
nisbet ederek yiiceltme anlamini da tasidigindan, miimin bir kimsenin ailesinden ya da soyundan
gelen kimse sayet Allah’a ortak kosuyor ya da onu inkar ediyor ve peygamberin davetine icabet
etmiyorsa o kisi; hem o kisinin, hem de icabet etmedigi peygamberin ehlinden sayllmamaktadir.
Bunun en agik 6rnegi Kur'an’da: Nuh’dur (a.s.). Nuh, gemiye binmeyen oglun, 1srarla gemiye ¢agirma-
sina ragmen, o, gemiye binmedi. Babasi onu sular arasinda bogulurken gordiigiinde, bir baba
sefkatiyle: “Ya Rabbi! Oglum da benim ehlimdendir. Kuskusuz senin vaadin haktir; elbette sen
hiikum verenlerin en yiicesisin!”(Hud, 11/45) demisti. Ona Allah’in cevabi su oldu: “Ey Nuh! O senin
ehlinden degildir; o salih olmayan bir ameldir. Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyi benden isteme!
Sana cahillerden olmaman tavsiye ederim.”(Hud, 11/46) Ibrahim (a.s.) da inkar eden kavmine soyle
demisti: “Biz sizden ve sizin Allah’tan baska taptiginiz tanrilardan uzagiz; biz sizi orttiik, inkar ettik!
Yalniz Allah’a inanincaya kadar bizimle sizin aramzdaki iliskinin diigmanhk ve kin oldugu, artik
agiga gtkmagtir.” (Miimtehine, 60/4)

53 Ahmet Ozel, “Al”, DIA, I1. 305, 306.

54 Bkz. Bakara, 2/105, 109; Al-i imran, 3/64, 33; Maide, 5/47; Hicr, 15/65; Kasas, 28/12; Bakara, 2/49,
248.

55 Bakara, 2/125.

56 Ankebut, 29/41.

57 Nahl, 16/68.

58 Nur, 24/28.



Tefsir'in Temel Ilkeleri Cercevesinde Kur'an-i Kerim'de Ehl-i Beyt 17

stiresindes® Ibrahim’in (as) ev halki, o6zellikle hamimi; Kasas siiresindese
Hz.Musamin hane halki, o6zellikle annesi; Ahzab siiresinde ise,5* ayetin indigi

donemde Rastilullah’in (sav) hayatta olan hanimlar1 kastedilmistir. Bir de bunlara
ilave olarak Stira siiresinin 23. ayetinin de, bilhassa Ahzab siiresinin 33. ayetindeki
Ehl-i beyt ile ilgili oldugu sanilmaktadir. Bu ayetlerin genis acilim1 soyledir:

Birinci Ayet

S B 8 e 0 K B iz 2 e G L “Dediler kit ‘Ey Ehl-i beyt!
Allah’in iginden otiirii hayret edecek ne var! Allah'in rahmeti ve berekati sizin
iizerinizedir. Kuskusuz o, 6viilmiistiir, sereflidir.”¢2

Goriiliiyor ki bu kadariyla ayet, agik degildir; zira burada kimin, kime ve ne
miinasebetle bu sozii sdyledigi bilinmemektedir. O nedenle ayeti, kendi metinsel
baglami, yani siyak ve sibak biitiinliigii perspektifinden degerlendirmeye ve yeniden
anlamaya ihtiyac vardir.

Metinsel Baglami Icerisinde Ayet:

“Elcilerimiz Ibrahim’e bir miijdeyle geldi ve, ‘Selam’ dediler; Ibrahim de on-
lara: ‘Size de selam...” dedi. Sonra ¢ok gecmeden Ibrahim, onlarin oniine kizarmis
bir buza eti cikardi. Ibrahim, elcilerin ellerinin yemege uzanmadigim gériince,
onlart yadirgadi ve icine bir korku diistii. Elciler, ‘Korkma’, dediler, biz Liitun
kavmi icin gonderildik.” Ibrahim’in hanimi ayakta durup giilmiistii. Bundan sonra
biz onu, Ishak ve Ishakn ardindan Yakup ile miijdeledik. O séyle demisti: ‘Vah
basimiza gelene! Ben yash bir kadin, su kocamsa ihtiyar bir adam oldugu halde
ben mi doguracakmisim? Bu, gercekten hayret verici bir seydir!’ Elciler dedi ki:
‘Ey ev sahibesi, Allahin rahmeti ve bereketi iizerinizdeyken sen Allahin isine mi
sasworsun? Kuskusuz O, éviilmiistiir, sam yiicedir...” Ibrahim, korkusu gittikten ve
gelen miijdeyi aldiktan sonra Liitun kavmini bize karst savunmaya basladi;
clinkii Ibrahim son derece halim, icli ve 6zii bize doniik idi. ‘Ibrahim,” dediler,
‘onlarm savunmaktan vazgeg; zira bu hususta Rabb’inin emri gelmistir artik;
onlara karst durulmaz bir azap kesinlikle gelecektir.”s

Bu perspektiften bakildiginda anlasihiyor ki, Ibrahim’e (as) gelen elciler, iki
melek idi. Gelmelerindeki maksat, o giine dek hi¢ ¢cocuklar:1 olmamis olan Ibrahim’j,
ilerlemis yasina, esi de kisir olmasina ragmen, Allah’in liitfedecegi bir oglan cocugu
ile miijdelemekti. Onlarin miijdesi iizerine Ibrahim’in (as) hanimi, i¢ine diistiigi
saskinlig1 gizleyemedi ve elleriyle yiizlinii kapatarak “Bir ¢ighk atti... ardindan da
misafirlere yoneldi ve, ‘ben hi¢ ¢ocugu olmayan (aqir) yash bir kadimim!” dedi.”s4
Elgiler ona su cevab verdiler: “Ey ev sahibesi, Allah’in rahmeti ve bereketi tizeriniz-
deyken sen, Allah’in igine mi sastyorsun?”. Bu cevaptan da net olarak ortaya cikiyor
ki, buradaki “Ey Ehl-i beyt!” hitabinin muhatabi Ibrahim’in esi’dir; Ehl-i beyt’ten
maksat da odur.

Ikinci Ayet )

Dol 4 3 W0 G e i S T WS 1S e g 1 5555 “Biz, Musa'ya, Gnce-
den bagka kadinlardan emmesini yasak etmistik. Durumu uzaktan takip etmekte
olan kiz kardesi, Firavun ailesine yaklast1 ve, ‘o cocugu sizin i¢in emzirmeyi tekeffiil

59 Hid, 11/73.

60 Kasas, 28/12.

61 Ahzab, 33/33.

62 H{d, 11/73.

63 Hiid, 11/69-76. Krs. Zariyat, 51/35-37.
64 Zariyat, 51/29.
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edecek bir ev halkina sizi gétiireyim mi? Onlar ona ¢ok iyi bakarlar’ dedi.”ss

Dikkat edilirse, ayetteki zamirlerin mercii belli degildir; o nedenle siit annele-
rin kime haram kilindigi, “o cocugu sizin i¢in emzirmeyi tekeffiil edecek bir ev
halkina sizi gotiireyim mi?” diyen kadinin kimligi ve isaret edilen Ehl-i beyt’in kim
oldugu, ayet biitilinliigii icerisinde acik degildir. Bu kapaliliklarin giderilebilmesi i¢in
bu ayetin de metinsel baglamini yakindan gérmek mecburiyeti vardir.

“Biz Musa’min annesine; ‘Cocugu emzir, oldiireceklerinden korktugunda onu
bir sandik icerisindes¢ Nil nehrine birak ve sakin korkma, iiziilme! Biz onu sana
geri dondiirecek ve elcilerimizden biri yapacagiz’ diye vahyettik.5” Firavun ailesi,
ileride kendilerine diisman ve iiziintii kaynagi olacak bebege rastlayip nehirden
onu ¢tkardilar. Muhakkak ki Firavun, Himan ve ordulari, o anda hata etmektey-
diler... Karis: Firavun’a dedi ki, ‘bu ¢ocuk ikimize de bir sevin¢ kaynagi olabilir,
onu oldiirme! Belki bize fayda verir veya onu kendimize c¢ocuk ediniriz.” Halbuki
onlar olacaklarin farkinda degillerdi.”s8

“Musa’min annesi geceyi, kalbi bombos olarak gecirdi. Inananlardan olsun
diye sayet kalbini saglam tutmasaydik, nerdeyse onu kendisi ifsa edecekti!
Ablasina da, kardegini takip et, demisti. O da, kimseye sezdirmeden kardesini
uzaktan gozetlemekteydi. Biz Musa’ya siit emzirecek kadinlar onceden yasakla-
mistik... Ablasi, ‘onu sizin icin emzirmeyi tekeffiil edecek bir ev halkina sizi
gotiireyim mi? Onlar ona iyi bakarlar,” dedi. Biz, gézii aydin olsun, iiziilmesin ve
Allahin vaadinin gercek oldugunu bilsin, diye Musa’y1 annesine geri dondiirdiik.
Fakat onlarin cogu bu gercekleri bilmezler.”s9

Iki paragraf halinde meallerini naklettigimiz bu pasajdaki ayetlerden anlasili-
yor ki, Musa’y1 Nil nehrinde takip eden ablasidir. Firavun ailesine: “Onu sizin i¢in
emzirmeyi tekeffill edecek bir ev halkina sizi gotiireyim mi?” diyen de odur.
Ablasinin igaret ettigi Ehl-i beyt ise, Musa'nin annesidir; zira “Boylece Biz onu, gozii
aydin olsun, gam cekmesin ve Allah’in vaadinin gercek oldugunu bilsin diye
annesine geri ¢evirdik...”7° ayeti de bunu dogrulamistir.

Uciincii Ayet

o Ve 25k e e L2 1S La1 A 4 G ¢ Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak pisli-
gi/ricsi sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor!”

Pek ¢ok miifessirin “Ehl-i beyt” kavramini tartisirken delil olarak gosterdigi
metin, 33. Ayetin, sAdece bir kismuidir; o da bir sonug ciimlesi niteligindedir. Ayetin
biitiinii, hatta metinsel biitiinliigii nazar-1 itibara alinmamigtir! Bu durumda, ilk iki
ayette oldugu gibi, bu ayette de dogal olarak, kendilerine hitap edilen kimseler ve
kastedilen asil mana kapali kalmaktadir. Baglamindan kopartilmis her metne,
elbette istenilen mana verilebilir; ancak, iyi bilinir ki, bu sekilde verilen mananin,
asil s6z sahibinin o metindeki muradini yansitmayacagi agiktir. O nedenle biz, 6nce
33. dyetin tamamim goriip tamimak zorundayiz.

WK Ll i G d e AL Al Gl B Ty sl sy L0 sl 2 A0 0 B S o

65 Bkz. Kasas, 28/1-14.

66 Krs. Taha, 20/39.

67 Hz.Musa'min annesine gelen vahiy, vahiy cesitlerinden ilham anlamindadir. Bu ilham’m diger ice
dogma ve sezgiden farki, ilham edilen bilgilerin agik ve net olmasi, sahs1 ikna etmesi ve i¢ huzuru,
giiven duygusu agilamasidir.

68 Kasas, 28/7-9.

69 Kasas, 28/10-13.

70 Bkz. Kasas, 28/13.
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‘,L@Jm gy MJ‘ B L7 “Bulerinizde oturun, eskiden cahiliye donemindeki gibi dikkat
cekecek bicimde stislenip wyildizlasarak sokaga cikmayin, namazi itkame edin,
zekat verin, Allah’a ve El¢isine itaat edin! Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak pisligi sizden
uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor!””

Belli ki, bir atf-1 beyan konumundaki “vav” ile baslayan ayet, oncesi de olan
bir emirler, yasaklar ve nasihatler ciimlesinden s6z etmektedir. O halde bu emir,
yasak ve ogiitlere konu olan ayetin 6ncesini de tanimakta yarar vardir. Ayetin siyak
da sudur:
0yl 3 1 oy e e RN, LRGN (68 g B 65 1 o sl B LA Gl
S5 087y s L G Ui a8 oGy 28 o 2 10 e i 4L Ui 03 2K s e A B ST i,
SO L Uy U5 5 Do o el ald Ul S B 22 0 b3 12 B BRI LA 6 e D B

Ve Uadal 087 & Oy Ky ol T e 285, 3 G SR, ekt SRR,

“Ey Peygamber! Hamimlarina de ki: ‘Eger siz, diinya hayatimt ve onun ziy-
netini istiyorsaniz gelin, size miit'alarimizi”? verip giizellikle sizi bosayayumn;73 yok
eger Allahh, Rastiliinii ve ahiret yurdunu dilerseniz, siiphe yok ki Allah, sizden
tyiler icin biiyiik bir miikdfat hazirlamistir!”7+ ‘Ey Peygamber Hammlari! Sizden
kim, apacik bir asirihk?s yaparsa, onun cezasi ikiye katlamir! Bu, Allah icin kolay
bir istir! Kim de Allah'a ve Rasitilii'ne, ictenlikle itaat eder ve salih is yaparsa, ona
da ecrini iki kere veririz; ayrica ona, giizel de bir rzik hazirladik.” ‘Ey Peygamber
hamimlar! Eger Allah’a ve Rasiiliine karst gelmekten sakimirsaniz, siz diger
kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz...” (...) ‘Evlerinizde oturun, eskiden
cahiliye donemindeki gibi dikkat ¢ekecek bicimde stislenip yildizlasmayin,, namazi
tkame edin, zekat1 verin, Allah’a ve Elcisine itaat edin! Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak

7' Ahzab, 33/33

72 Miit'; diinya hayatinda bir insanin, her hangi bir bicimde ihtiyaclarim karsilayan ve kendisinden
faydalanilan yiyecek, giyecek ve benzeri cinsten gecimlik demektir. (Bkz. Ragib, Miifredat. ‘MTA’
mad.) Ayrica miit'a; bir erkegin, belli bir siire zaruri ihtiyaglarim karsilamasi i¢in, bosadig1 kadina, érfe
uygun olarak vermesi gereken bir haktir ve “iyi insan“ olmanin geregidir. (Bakara, 2/236)

73 Serraha; at ve benzeri bir hayvanin, bagindan gemi, iizerinden egeri ve ¢ulu alip, serbest halde otlaga
saliverilmesi demektir. Bu ayette ise, istiare olarak, bir kocanin, hanimini iyilikle, yani Allah’in tavsiye
ettigi usil ile bosadiktan sonra miit'asini/gecimligini verip salivermesi, sonraki evlilik hayatina mani
olmamas1 anlaminda kullanilmigtir. (Ragib, Miifredat, ‘SRH’ mad.)

74 Son birkag y1l icerisinde elde edilen fey ve ganimetler sebebiyle Miisliimanlar, ekonomik yonden bir
hayli kalkinmisti. Fakat Hz.Peygamber'in geliri mahdut idi; hanimlarinin, goniillerini hosnut edecek
kadar diinya nimetinden ve ziynetinden yararlandirma imkén bulunmuyordu. Oysaki diinya hayatinin
ziyneti, insan icin, ozellikle de miiminler i¢in (Bkz.A'raf, 7/32, 33) var edilmis ve goniillere cazip
kihnmustir. (Al-i imran, 3/14) Peygamber'in hanimlarmin da, hemcinsleri gibi, normal olarak diinya
hayatinin ziynetine ve siislenmeye karsi ihtiyaclari, belki de zaaflarinin olmasi yadsinamazdi. Bu
yiizden onlar, diinya hayatimin nimetlerinden ve ziynetlerinden, yeterince yararlandirilmadiklarindan
sikayet ederek paylarinin artirllmasini istediler ve bu isteklerinde biraz da ileri giderek Hz.Peygamber’i
fazlasiyla {izdiiler. Bu olaydan sonra, bir pasaj halinde s6z konusu ayetler indirildi. (Miislim, Talak,
29/1478; Taberi, Tefsir, XXI/99 vd.; Vahidi, Esbabu’n-Niizul, s. 203; Ibn Kesir, Tefsir, VI/401 vd.)
Zemahsgerl demigtir ki: “Allah, ozel statiileri geregi, Peygamber hanimlarini, hem terbiyeye davet
ederek te’dib, hem de onlara 6zgii bir takim sart ve hiikiimler indirerek onlar1 tehdid etti.” (Bkz,
Kessaf, 111/258)

75 Buradaki fahise’, soz, is ve davraniglarda asirilik; peygamberi iizecek davraniglar anlamindadir, zina
degil!...
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pisligi sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor!”7

Ayetlerin satir aralar1 dikkatle okundugunda, bunlarin bir biitiin halinde
Hz.Peygamber’in eslerinin, ona karsi nahos bir davranista bulunmalar iizerine
indirildiklerini sezinlemek, hi¢ de zor degildir. Bu hadise, her iki taraf agisindan da
onemli bir hukuk meselesi olmalidir ki, Allah, peygamberine emrediyor: Ey
Peygamber, hanimlarina soyle, eger onlar isteklerinden vazge¢meyeceklerse, seninle
diinya ziynetleri arasinda bir tercih yapsinlar; sayet onlar, diinya hayatim1 ve
ziynetlerini tercih edecek olurlarsa, onlari, hi¢ zarara ugratmadan ve yakin gelecekte
hig bir sikintiya diismelerine imkan vermeyecek tarzda giizelce bosa! Boylece onlar,
istediklerine kavugsma imkanin1 bulmus olur, sen de onlarin sikdyetlerinden ve sana
reva gordiikleri eziyetlerinden kurtulursun. Yok eger Allah’1 ve Elgisini tercih eder
ve kifayetsiz de olsa, diinya nimetlerinden paylarina diisene kanaat gosterirlerse,
onlarin peygamberi {izecek davraniglardan artik uzak durmalar1 gerekmektedir.

Dérdiincii Ayet ve Ehl-i beyt (2)

] R FARUE e ST 0 6 “.. De ki: ‘Ben, sizden hicbir iicret istemiyorum,
sddece akrabaliktan otiirii haklaruma saygi gostermenizi istiyorum!”77

Bir kisim Siinni ve Sil miifessirler, bu ayetin de, Ehl-i beyt’i, yani Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin ile onlarin soyundan gelenleri sevme mecburi-
yetinden s6z ettigi kanaatindedirler. Giiyd Hz.Peygamber, yakinlarini toplamig ve
onlara g0yle demistir: “Ben, peygamber oldugum i¢in sizden hicbir iicret istemiyo-
rum, sddece benim Ehl-i beytimi, yani damadim Ali’yi, kizim Fatima’yl, torunlarim
Hasan ile Hiiseyin’i ve onlarin soyundan gelenleri sevin, yeter!”

Bu anlayis, iki acidan miimkiin goziikmemektedir: Birincisi, SGra stiresi,
Mekke’de, Hz.Peygamber’in elci olarak gonderilmesinin on iiglincii yilinda bir biitiin
halinde indirilmistir. Hz.Ali ile Hz.Fatima’'nin evlenmeleri ise, ancak hicretten iki yil
sonradir. Yani iddia edildigi anlamda Ehl-i beyt kavraminin olugsmasina, yaklasik
olarak (3+2=5) bes yil var demektir. ikincisi ise sudur: Bu sfirenin indirildigi
donem, Miisriklerin, Miisliimanlara baskilarinin had sathaya vardigi; Rastlullah’in
bile, artik Mekke’de yasama iimidinin tamamen sona erdigi bir donemdir! Sahabe-
nin bir kismi, kafileler halinde Habegistan’a hicret etmis, Allah’in El¢isi’yle birlikte
Mekke’de kalanlari ise, Medine’ye hicret etmek tizere, Medineli Miisliimanlarla son
gizli goriismelerini yapmaktadirlar... Rastlullah’in, boyle bir ortamda kendini ve
Miisliimanlar1 savunmay1 birakip da Kureys’ten, heniiz var olmayan damadim ve
torunlarini sevimelerini istemesi, akla ve hayale gelebilecek bir talep olamaz!...

Kanaatimizce, stire bastan itibaren okundugunda goriilecektir ki, Allah Teala,
Hz.Peygamber’in, Mekke’de dini ve siyasi otoriteyi elinde bulunduran akrabalarina
soyle demesini buyurmustur: “De ki, ben, peygamber secildim ve diger kabileler
kargisinda Kureys’in sanimi yiicelttim diye, sizden ne bir mal ne de bir iicret
istiyorum. Ben sizden, akrabaliktan otiirii, sidece akrabalar arasinda cari olan
hamiyeti; himayeyi ve destegi bekliyorum. Madem ki siz beni desteklemiyorsunuz,
hi¢ olmazsa, Araplar arasinda cari olan meveddeti, yani kan bagindan Gtiirii

76 Ahzab, 33/32-34.
77 Siira, 42/23.
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akrabalik hatirina hukukuma saygi géstermenizi istiyorum; diigmanlarla bir olup da
beni yurdumda sikintiya sokmayin...”

Bu dordiincii dyet, belirtilen gerekgelerle konu dis1 kabul edilip bir tarafa bi-
rakilirsa; konu ile ilgili geriye ii¢ ayet kalir. Bu, icerisinde Ehl-i beyt tabiri gecen {ic
ayetten Hid ve Kasas strelerindeki Ehl-i beyt'ten maksadin kimler oldugu da
anlasilmistir. O nedenle artik, o iki ayet iizerinde durmaya da gerek goérmiiyoruz.
Asil konumuz Ahzab siiresinin 33. ayetidir. Simdi biz, makalemizin odak noktasini
teskil eden bu ayetin, hem de icerisinde yer aldig1 pasajin tamamiyla birlikte niizil
sebebini, anlam dokusunu, anlam alanini, hedefini ve ortaya ¢ikan sonuglar1 detayh
olarak inceleyip ayetin kapsamini ve buradaki “Ey Ehl-i beyt!...” hitabinin kavram-
sal icerigini tefsirler kanaliyla tespit etme faaliyetine gecebiliriz.

III- AHZAB, 33/33. AYETI, NUZUL SEBEBI, EHL-i BEYT
TABIRININ SIYAK VE SIBAK BUTUNLUKLERI
ICERISINDE ANLAMI VE TARTISMALAR

1. AYETIN NUZUL SEBEBI

Ahzab stiresi Medeni sfirelerdendir. Mushaf-1 Osméani’de kronolojik sirala-
maya gore 99., elimizdeki Kur’an’a gore 33. stiredir. Bu sfire, hicretin besinci yilinda
Ahzab savagindan sonra pasajlar halinde indirilmeye baglanmis ve biiyiik bir
ihtimalle hicretin altinci yilinda niizGili tamamlanmistir. Ik pasaj igerisinde yer
alan 28-34. ayetlerin niizill sebebi hakkinda, birbirinden farkl iki goriis ve hepsi de
ana fikir olarak bu iki goriis lizerinde toplanan pek ¢ok rivayet bulunmaktadir.

Bunlardan bir goriise gore, bir giin, 6nce Hz.Ebu Bekir, ardindan da Hz.Omer
Rasilullah (sav) ziyaret amaciyla evine geldiler. Baktilar ki, Peygamber’in evinin
oniinde birkag kisi oturmaktadir. Telaglanarak hemen iceri girmek istediler, fakat
onlarin da girmelerine izin verilmedi; ¢linkii Rastilullah Enes’e (ra); “Kimseyi iceri
alma!” buyurmustu. Enes, iki kaymnpederinin eve girmekte israr ettiklerini
Rastilullah’a (sav) soyleyince, o da; ‘Buyursunlar’ dedi. Hz.Ebu Bekir ile Hz.Omer
iceri girdiklerinde, Rasilullah’1 ve ¢evresinde oturmakta olan hanimlarini iizgiin bir
vaziyette gordii ve biiyiilk bir endise ile; “Kotii bir hal mi var, ya Rasflallah!?”
dediler. Rastlullah (sav): “Iste kizlariniz! Benden, kendileri icin diinya nimetini ve
ziynetlerini artirmamu istiyorlar; o da bende yoktur.” dedi. Bunun iizerine Hz.Ebu
Bekir ve Hz.Omer Allahin Elgisini {izdiikleri icin, kalkip kizlarim1 dévmeye
yeltendiler, fakat Rastilullah, buna izin vermedi. Iste bu pasaj, bu olay iizerine
indirilmistir.”8

Buhari'nin bu konuda Hz.Aise’den naklettigi su rivayet de bu goriisii destek-
lemektedir:

Hz.Aise demistir ki: Allah’m Elcisine, eslerinin, kendisi ile diinya nimetleri
arasinda bir tercih yapmalari1 emredildigi zaman, Rasfilullah (sav) 6nce bana geldi
ve ‘Aise, sana bir emri teblig edecegim, fakat cevap vermekte acele etme; hatta
ebeveyninle istisare et, cevabini bana sonra bildir’ dedi. Sonra da, “Ey Peygamber,
hanimlarina de ki: ‘Eger siz, diinya hayatini ve onun ziynetini istiyorsaniz gelin, size
miit’alariniz1 verip giizellikle bosayayim; yok eger...” ayetlerini bana okudu. Dedim
ki, ‘ben bunlardan hangisini ebeveynimle istisare edecekmisim? Ben elbette Allah1
ve Rasiliinii tercih ediyorum.” Benim bu cevabim iizerine Rasilullah (sav), sirasiyla

78 Buhari, Tefsir, 33/4, 5, VI/22, 23; Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI/99 vd.; ibn Kesir, Tefsir, VI/401 vd.
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diger hanmimlarina gitti... Hepsi de Allah’1, El¢isini ve ahiret yurdunu tercih ettiler.?

Ikinci goriis ise, “Kisa Hadisi” olarak bilinen su rivayete dayanmaktadir:
Rastlullah (sav), eslerinden Ummii Seleme’nin evinde idi. Kizi1 Fatima, icinde et ve
undan yapilmis yemek olan bir ¢cémlekle geldi. Hz.Peygamber Fatima’ya, kocas1 Ali
ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’i de cagirmasini, yemegi birlikte yiyeceklerini soyledi.
Fatima gitti, onlar1 da cagirdi. Onlar gelince, hepsi birlikte yemege oturdular. Yemek
esnasinda: (s o573kl o2 sl 270 Ke L i a Jw.., 7. Ehl-i beyt! Allah, ancak pisligi
sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ayeti indirildi. Peygamber Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i, genis elbisesinin/kisa altina toplayarak: “iste, benim
Ehl-i beytim bunlardir.” Dedi, sonra da ellerini kaldirip; ‘Allah’im, benim Ehl-i
beytim ve ozel yakinlarim/hasseti bunlardir. Sen, bunlardan kotiiliigii uzak tut ve
bunlan tertemiz yap!” diye dua etti. O zaman Ummii Seleme, perdenin arkasindan
bagini cikararak; ‘Ya Rasilallah, benim durumum n’olacak?” dedi. Rasiilullah ona:
“Sen sahip bulundugun yerdesin.” cevabim verdi.”se

Bu konuda “Aba Hadisi” adiyla meshur diger bir rivayet de, 6zet halinde s6y-
ledir: Hz.Aise’den nakledildigine gore Rastlullah (sav), bir sabah {izerinde siyah
yiinden nakigh bir aba oldugu halde evinden c¢ikti. O sirada yanina Hasan geldi, onu
iizerindeki abanin altina aldi. Sonra Hiiseyin geldi, onu da abasiin altina aldi.
Sonra Fatima ve Ali geldiler, onlar1 da abasinin altina aldi ve “Ey Ehl-i beyt, Allah
giinahlarimizi giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.” dedi.s

Ayetin niizl sebebi olarak nakledilen bu rivayetlerden anlagiliyor ki, bir ke-
sime gore s6z konusu ayetler pasaj halinde, diger kesime gore ise, 33. ayetin sadece
ikinci yarisi, birbiriyle telifi imkansiz iki farkli kesim hakkinda, iki farkli manada ve
iki farkli mekanda indirilmistir! Biz, simdilik bu iki farkli niiz{l sebebini bir tarafa
birakip, ayeti kendi baglami icerisinde ve farkli yonlerden analizler yapmak
stiretiyle anlamaya calisacagiz. Oyle goriiniiyor ki, biitiin halinde ayetlerin lafzindaki
mana dogru anlasildiginda, niiz{il sebebi olarak nakledilen rivayetler hakkinda da,
en azindan ¢ogunlugun kabul edebilecegi bir kanaat hasil olacaktir.

2. Ayetin Siyak ve Sibak Cercevesinde Anlam Dokusu /Yorumu

Zevcat-1 tahirat'n, Allah’1, Rasiliinii ve Ahiret Yurdunu tercih etmeleri de-
mek, aynm1 zamanda diinya hayatinin nimet ve ziynetlerinden fedakarlik edip,
paylarina diisenden fazlasin1 Peygamber’den istemeyecekleri ve bu yiizden Allah’in
Elcisini {izmeyecekleri hususunda bir taahhiitte bulunmak demekti. Yapilan bu
tercih ve taahhiit {izerine Allah Teala, Elgisinin hanmimlarini, tercih ve statiileri
geregi uyarma ihtiyaci duydu ve sOyle buyurdu: Ey Nebi’nin hanimlari! Siz,
Peygamber Hanimi olma serefine sahip olmakla evlilik hayatimzda ayricalikli bir
konuma erdiniz. Ancak bilmelisiniz ki, Allah’in ve Rasiliinlin emir ve yasaklarina
itaat ya da itaatsizlik hususunda, sizin hi¢ bir ayricaliginiz bulunmamaktadir.s2
Peygamber hanimi olmakla elde ettiginiz seref, sizin icin biiyiik bir nimet; sirf
Rasfilullahin esi olmakla diinya nimetlerinden yeterince istifade edememe
durumunuz ise, sizin igin biiyiik bir fedakarlik, kendi tercihinizle katlanmak
zorunda kaldigimiz agir bir kiilfettir. Simdi siz, nefsi arzulariniza karsi gelerek
verdiginiz bu s6zde durmakla, hem sahip oldugunuz nimetin kadrini bilmek, hem

79 Buhari, Tefsir, 33/4, 5, VI/22, 23.

80 Bkz. Miislim, Talak, 29/1478; Taberi, Camiu’l-Beyan, XX1I/99 vd.; Vahidi, Esbabun-Niizul, s. 203; ibn
Kesir, Tefsir, VI/401 vd.; Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/279.

81 Bkz. Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 37, 2408.

82 “Kim Allah’a ve Rastiiliine kars1 gelirse, icinde ebedi kalmak iizere ona cehennem atesi vardir!”
(Ahzab, 33/36); “Kim de Allah’a ve Rastiliine itaat eder; Allah’a saygi duyar ve ondan sakinrsa, iste,
kurtulusa erenler de onlardir!” (Nur, 24/52)
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de yiiklendiginiz fedakarligin kiilfetine katlanmak durumundasiniz!

Ey Peygamber hanimlar1! Eger siz, Allah’in El¢isine karsi, acikca asir1 bir dav-
ranmigta bulunursaniz, cezaniz iki kat arttirthir! Yok eger, Allah’a ve Resuliine karsi
gelmekten sakinir ve sélih igler yaparsaniz, sizin miikafatiniz da iki kere verilecektir.
Ayrica sizden muhsin vasfini hak edene, biiyiik de bir ecir vardir! Ciinkii siz, sahip
oldugunuz serefi layik-1 vechile tasirsaniz, baska kadinlardan her hangi biri gibi
miikafatlandirilmayacaksiniz. O halde bundan boyle yabanci erkeklerle konusurken,
mutlaka edebe uyun; sesinizi, 6zellikle inceltip konusmanizi kibarlagtirmayin; zira
kalbinde fasikliga meyli olan kimseler, konusmaniza aldanarak size tamah edebilir...
Normal konusun ve hi¢ kimse sizin konusmanizdan, kendisi adina bir mesaj
cikarmasin! Eskiden, cahiliye devrinde oldugu gibi, siislenip dikkat cekici giysiler ve
eda ile sokaga cikip dolasmayin! Evlerinizde oturun, namaz kilin, zekat isleriyle
ugrasin, Kur’dan okuyun, bir kisim Aayetlerin maksadini, 6ziinii kavramak igin
aranizda miizakere edin, onlardaki hikmetleri 6grenmeye calisin. Ey Peygamber
Hanimlar! Sakin ha! Size 6zgii bu emirler, yasaklar ve hiikiimlerle sizi, diinya
hayatinda baski altinda yasatmak, hak ve oOzgiirliiklerinizi bog yere kisitlamak,
diinya nimet ve ziynetlerinden keyfi olarak mahrum birakmak istedigimizi
sanmayin! Bizim, biitiin bunlardaki amacimiz, maddi manevi, her tiirlii lekeden ve
pislikten sizi uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmaktir.

3. Ayetin Siyak ve Sibaki Iicerisindeki Anlam Alam1

Acikca goriildiigli iizere, bu ayetlerdeki, “Ey Peygamber! Hanimlarina soy-
lel...”, “Ey peygamber hanimlar! Sizden kim...”; “Ey peygamber hanimlar1! Eger siz
sakinirsaniz, siz diger kadinlardan herhangi biri gibi degilsiniz...” ve “Evinizde
okunan ayetleri diisiiniin!...” seklindeki acik ve net hitaplarla getirilen teklifler,
yapilan tehditler, 6ne siiriilen sartlar ve bunlara dayali hiikiimler; 6zellikle bu
hiikiimlerle varilmak istenen amac, hep Peygamber’in hanimlarina 6zgiidiir.

Biliniyor ki, islam’da, kadin ya da erkek her miimin, yapmis oldugu bir iyilik-
ten Otiirti, en az yedi katindan yedi yiiz katina kadar, belki daha fazlasiyla 6diillendi-
rilecektir.8s Bir kotiilik yapan kimse ise, siddece misliyle cezalandirilacak; asla
haksizliga ugrayip da kat be kat cezalandirilmayacaktir. Bunlar, Allah’in kullarina
verdigi soziidiir.84+ Fakat Rastlullah’in hanimlari, ceza ve miikafat hususunda bu
kapsama dahil degillerdir; isgal ettikleri statiileri, ona dayal1 ayricaliklari, 6zel tercih
ve taahhiitleri sebebiyle, onlarin yapacaklar: her iyilik, diger kadinlar gibi en az yedi
katindan yedi yiiz katina kadar miikafatlandirilacag: gibi, bu miikafat onlara iki defa
verilecektir. Acikc¢a isledikleri bir agirilik yiiziinden, sadece onlar iki kat ceza
goreceklerdir. Oysa diger insanlarin hepsi, siddece yaptiklar1 kotiiliigiin cezasim
misliyle cekecektir. Bu da Allah’in, yalniz Peygamber hamimlarina ait 6zel vaadidir!

Denilebilir ki, bir miimin kadin, her tiirlii pislikten uzak kalmak ve tertemiz
bir hayat yasamak amaciyla, bu pasajdaki emir ve yasaklara harfiyen ridyet edip
takvaya ermek icin caligsa, neden Peygamber’in hanimlarinin yiikselebilecegi
dereceye yiikselmesin? Hatta takvada neden onlardan da {istiin mertebeye ereme-
sin? Ancak bu tiir bir sual, makul degildir; ¢linkii diger kadinlar, Peygamber
hanimlarimin yiiklendikleri kiilfeti yiiklenmediklerinden, alacaklar1 6diil de iki kat
degildir; mutlaka onlarin aldiginin yaris1 kadardir. Nitekim Peygamber hanimlari-

83 Bakara, 2/261,262.

84 “Bir kotiiliikk yapan kimse, onun mislinden baskaswla cezalandirilmaz; onlara haksizlik da
edilmez.”(En’am, 6/160); “Kétiiliik yapanlara gelince, kétiiliigiin cezast ancak misli iledir...” (Yunus,
10/27); “Bir kétiilitk yapan kimse, ancak misli ile cezalandimlir...” (Gafir, 40/40); insanlar cezalandi-
rirken de ayni kural gegerlidir: “Bir kétiiliigiin cezasi, onun gibi bir kétiiliiktiir; fakat kim affeder ve
barisa yonelirse onun ecri de Allah’a aittir.” (Str4, 42/40)
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nin digindaki hicbir kadin, igledigi bir asirilik yiiziinden iki kat ceza da gormeyecek-
tir!

Goriiliiyor ki, pasajda vaat edilen tiim miikafat ve tehditlerle birlikte amacla-
nan hedef, yani ‘pislikten uzak durma ve tertemiz olma’ sonucu, buradaki emir,
yasak ve tavsiyelere muhatap olan Peygamber hanimlarinin, bunlara ridyet edip
etmeme sartina baglanmistir. O halde, denilebilir ki, bu ayetler indigi zaman
hayatta olmayan Peygamber hanimlar1 bu ayetlerin kapsamina dahil degildir; ¢linkii
onlar, bundan 6nce 6lmekle, bu teklife muhatap olmaktan cikmiglardir! Yani,
kimden®“... diinya hayat1 ve ziynetleri ile Allah, Elgisi ve ahiret yurdu arasinda bir
tercih yapmalar1” istenmig ve kim teklife uyarak Rasflullah’a tercihini beyan
etmisse, sadece onlar ayetlerin anlam alanina dahildir ve bu ayetteki “Ehl-i beyt!...”
hitabinin da muhatabidirlar. Mesela, Hz.Hatice ve Zeyneb, Rasiilullah’'in ehlinden
ve Ehl-i beytinden olmalarina ragmen, ikisi de bu ayetler gelmeden ¢ok 6nce vefat
ettikleri icin, ne bu ayetlerdeki teklife muhataptirlar, ne de bu ayetteki Ehl-i beyt
kavraminin kapsamina dahil edilebilirler. Demek ki, “Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden
pisligi uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor” hitabinin muhataplar1 ve Ehl-i
beyt, Hz.Peygamber’in, sidece hayattaki hanimlaridir.

Dikkat edilirse, bu pasajda, Rastilullah’dan ve eslerinden baskasina acik ya da
gizli, hig bir hitap, hattad ima ve isaret dahi bulunmamaktadir.

4. Ayetlerde Amaclanan Hedef

Kuskusuz Allah'in her emrinde ve yasaginda, kullarin menfaati acisindan
mutlaka biiylik hikmetler; gerceklestirilmesi arzu edilen yiice maksatlar bulunmak-
tadir. onun hicbir emri ya da yasagi, ne keyfidir, ne de amacsiz... Bunlara Hukuk
ilminde hiikmiin illeti, Tefsir ilminde ise hiikmiin gayesi ya da hikmeti denilmekte-
dir.

Rasuliillah’in hanimlar1 hakkinda indirilen bu pasajdaki emir ve yasaklar da,
elbette onlarin hayrinadir. “Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden pisligi uzak tutmak ve
sizi tertemiz yapmak istiyor” climlesinde agikga belirtildigi iizere, getirilen hiikiimle-
rin goziliken agik gayesi, kotiiliikleri onlardan uzak tutmak, iizerlerine leke kondur-
mamak ve onlar1 tertemiz yapmaktir. Metinde agik¢a gozitkmeyen, ancak baglamin-
dan ve niizlil sebebinden anlagilan asil amag ise, Hz.Peygamber’in, hanimlar
tarafindan zaman zaman da olsa, iiziilmesini engellemek; bundan daha énemlisi de
onlari, “en yiice ahlakin sahibi”, “6rnek insan” ve “4lemlere, salt rahmet amaciyla
gonderilmis” olan o miibarek zata layik hanimlar yapmaktir. Belki de o kadinlara,
ahiret hayatinda da Hz.Muhammed’e es olma ayricaligim liitfetmektir! Rastilullah
buyurmuyor mu? “Kisi, sevdigiyle beraberdir!”

IV- TEFSIRLERDE “EHL-I BEYT” KAVRAMI iLE iLGILI
FARKLI GORUSLER

Yukarida da isaret edildigi iizere miifessirler, Ahzab sfiresinin 33. ayetindeki
‘Ehl-i beyt’ kavraminin kapsamini belirlerken, ayeti anlama konusunda sergiledikle-
ri farkh yaklagim ve yontemler sebebiyle, birbirine tezat teskil edecek sekilde cesitli
gortigler ileri siirmiiglerdir. Denilebilir ki Kur’an’in hicbir ayeti, bu ayet kadar tefsir
usulii ve yontemine son derece aykir1 degerlendirmeler sebebiyle, itikadi, hukuki,
ahlaki ve siyasi somiiriiye alet edilmemistir!8s Ehl-i beyt kavrami hakkinda yalnmz
bir kisim tahkik ehli miifessirlerin yaptiklar: agiklamalar ile keyfi olarak nitelendiri-
lebilecek baz1 yorumlari, yukarida tespit etmis oldugumuz bu ilkeler 1s181nda ve ii¢

85 Genis bilgi i¢in bkz. Sonmez Kutlu, “Ehl-i beyt’ Sembolik Kapitalinin Tarihi Siireg Icinde
Semerelendirilmesi”, Islamiyat, Yil: 2000, Say1 3, s. 99-120.
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madde halinde degerlendirecegiz:

1. Ehl-i Beyt’ten Maksat Peygamber’in Hanimlaridir

Bu ayet, siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde tamamen Peygamber’in hanimla-
rina hitap etmektedir. Dolayisiyla buradaki Ehl-i beyt’ten maksat, sidece Peygam-
ber’in hanimlaridir, goriisiinde olan miifessirleri ve anlayislarini, kronolojik olarak
soyle siralayabiliriz:

ibn Abbas’a (6. 68/687) gore, Ehl-i beyt'ten maksat sadece Rastlullah’m ha-
nimlandir; ¢iinkii “ehle’l-beyt”demek, “Ya ehle beyti'n-niibiivveh” yani “ey niibiivvet
evinin halki demektir.” 86

Tabiun’un meshur miifessirlerinden Tkrime’ye (6. 104/722) gore de bu ayet
ozellikle Peygamber’in hanimlari igin indirilmis, manas1 da sadece onlara hastir.8”
Vahidi'nin naklettigine gore Tkrime, carsidan gecerken galiba bir konusmayn isitiyor
ve miiddhale etmek durumunda kalarak: “onlarin zannettikleri gibi degil! “Ehl-i
beyt! Allah sizden ancak pisligi uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” ayeti
Peygamber’in hanimlar1 hakkinda indirilmistir, diye bildiini yiiksek sesle haykiri-
yordu.88

Ibn Cerir et-Taberi (6. 310/922), Ahzab 33. ayeti, “Ey Peygamber hanimla-
ril...” hitabiyla baslayan 32. ayetle birlikte bir paragraf halinde ele almis ve teker
teker kavramlar1 agiklamaya girmeden Once soyle bir 6zet bilgi vererek hitabin
Peygamberin hanimlarina yonelik oldugunu tespit etmistir: “Zikri yiice olan Allah,
Rasilullahin (sav) eslerine diyor ki: “Ey Peygamber hanimlari, eger siz Allah’tan
sakinir da size emrettigi ve nehyettigi hususlara itaat ederseniz, siz su timmetin
hamimlar1 gibi degilsiniz.” Sonra da bu goriisii destekleyen Katade’nin Said Ibn
Ciibeyr’den gelen rivayetini naklediyor. Daha sonra Taberi, diger kavramlari
aciklamig ve “Ey Ehl-i beyt, Allah sizden ancak pisligi uzak tutmak ve sizi tertemiz
yapmak istiyor” ayetine gelince, “Ey Muhammed’in ev halki, Allah sizden kotiiliigii
ve agiriliklar gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor” agiklamasinda bulunmusg-
tur.89

Taberi, bu ayetteki Ehl-i beyt’ten maksadin sadece Peygamber’in esleri oldu-
gunu iki defa agikladiktan sonra “Ehle’l-beyt!” hitabi ile Peygamber’in hanimlar1 m1
yoksa Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in mi kastedildigi hususundaki tartismayz,
adeti iizere konu ile ilgili rivayetleri ve gortisleri nakleder.o

Imam Matiiridi (6. 333/944), Tevilatu Ehli’s-Siinne isimli tefsirinde ayni aye-
tin pargalanarak bir kisminin Peygamberin hanimlarina bir kisminin da bagkalarina
hitap ettigini soyleyip: ‘Ehl-i beyt’ kavraminin Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile
onlarin neslinden gelenlere aittir, denilmesine karsi ¢citkmis ve demistir ki: “Ayet
biitiin olarak anlasilmalidir; dil kurallari, ayetin siyak ve sibaki, sosyal ve tarihi
gercekler hesaba katilmaksizin manay1 slindiirmek suretiyle maksadim1 asacak
sekilde bir ayeti tevil etmek, biiyiik yanligtir.”o

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025 ) bu siireyi yorumlarken, ayeti siyak ve sibak
biitiinliigii icerisinde ele almis ve 6nce 30. ayette Peygamberlerin hanimlarinin
yapacaklar1 bir asirihik karsiliginda iki kat ceza alacaklari ilkesinin makul ve
miimkiin olabilecegine dikkat cekmis, sonra da 33. ayet hakkinda: “Bu ayet
Hz.Peygamberin hanimlarini giinahtan kurtarmaya yetmektedir. Allah Teéla burada

86 Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri ibn Abbas, Beyrut, tsz., 5.353.
87 Bkz. ibn Kesir, Tefsir, I11/259.

88 vahidi, Esbabu’n-Niizul, s.204.

89 Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI/3.

90 Bkz. Taberi, Cami’u’l-Beyan, XXI/5-8.

91 Bkz. Matiiridi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, vr. 584 a.
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Peygamber’in hanimlarin1 en biiyiik iltifatla onurlandirmigtir”s2 diyerek ayetin
kapsamini Peygamber hanimlar ile simirlandirmistir.

Zemahseri'ye (6. 534/1143) gore de bu ayetteki Ehl-i beyt'ten maksat
Rasfilullah’in hanimlaridir; ¢iinkii Allah takva ile korunsunlar da giinaha diismesin-
ler diye, onlara emirler veriyor, yasaklar getiriyor ve nasihat ediyor... Nitekim bizzat
ayet onlarin Ehl-i beyt olduguna delalet ediyor.s

Kurtubfi’ye (6. 671/1272) gore, ayetteki hilkmiin Peygamber’in hanimlarina ait
olmasi sebebiyle hitap da yalniz onlara ait olmalidir. Bu yiizden Ehl-i beyt kavrami-
nin Peygamber’in hanimlarinin disinda, bazi kisilere tahsis edilmesi dogru
degildir.o4

Kadi el-Beydavi (6. 685/1286), Ehle’l-beyt hitab1 Peygamber’in hanimlarina-
dir, dedikten sonra; “Hz.Peygamber de ev halki i¢inde zikredildigi icin ayette ‘taglib
kaidesi’geregince zamir miizekker olarak »& /kum seklinde getirildigini” sGylemis-
tir.os

Nesefi’'ye (6. 710/1310) gore bu ayet, hanimlarinin, Peygamber’in Ehl-i beyt’i
olduguna dair delildir. ....Ss _siJ ve oS ek 'in miizekker gelmesi ise, (Peygamber’in)

ailesinden erkek ve kadin, hepsi murat edildigi i¢indir.96

Hazin (6. 741/1341) demistir ki; “Bunlar, Nebi'nin (sav) hanimlandir; ¢linkii
evindekiler onlardir. Bu goriis, Said Ibn Ciibeyr'in ibn Abbas’dan naklettigi
gortigtiir. Ikrime ve Mukatil’in goriisleri de boyledir.”s

Ibn Kesir (6. 774/1372), “Bu pasajdaki ayetlerin inmesine Peygamber’in ha-
nimlar1 sebep olmustur, dolayisiyla Ehl-i beyt kavraminin igine onlar girmelidir.”
demis, sonra da Ikrime’nin, “Bu ayetlerdeki hiikiim Peygamber hanimlarina hastir”
dedigini Ibn Cerir et-Taberi’den nakletmistir.o8

Sevkani (6. 1250/1834) demistir ki; “ibn Abbas ve Ikrime’den bagka
tabiindan Ata Ibn Ebi Rabah (6.114/732), Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve Said
bin Ciibeyr (6. 95/714) de Ehl-i beyt'in Peygamber’in hamimlan oldugu kanaatinde-
dirler; ¢linkii, Ibn Abbas’in da soyledigi gibi ‘beyt’ten maksat Peygamberin evidir.
Ehl-i beyt de elbette orada meskun bulunanlar olacaktir. “Ey Peygamber, hanimla-
rina soyle...” ciimlesinden “Evlerinde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti
diisiinsiinler...” cilimlesine kadar biitiin hitaplar, emirler ve yasaklar sadece
peygamberin hanimlarina aittir. Iste bu nedenle Siinni miifessirlerden bir kismi bu
goriisii benimsemiglerdir, bize gore de dogru olan budur.” 9

Seyyid Kutub da (6. 1967), ayetteki hitabin sidece Peygamber’in hanimlarina
ait oldugu goriisiinli soyle agiklamistir: “Sonug itibariyle Yiice Allah bu emir ve
direktifleri Ehl-i beyt’ten pisligin giderilmesi ve onlarin arinmas i¢in arag olarak
sunuyor. “Tathir” kelimesi “tatahhur” kelimesinden gelir. Pisligi gidermek ise,
insanlarin bizzat bagvurduklari, pratik hayatlarinda uyguladiklar1 yontemlerle
gerceklesir. Islim’in yolu budur. Vicdanda biling ve takva... hayatta da davranis ve
hareket... bunlarin ikisi bir araya gelince Islam tamamlanir. Islam’in bu hayattaki
hedef ve amaclar1 bunlarin ikisi ile gerceklesir.”

“Peygamber efendimizin eglerine yonelik bu direktiflerin sonu baslangigtaki

92 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Tenzihii’l-Kur'dn ani’l-Metd‘in, Misir 1329, 1/335.

93 Zemahseri, Kessaf, I11/260.

94 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, XIV/169.

95 Bkz. Seyh Zade, Hasiyetii Muhyiddin Seyh Zade ala Tefsiri’l-Kadi el- Beydavi, IV/63.
96 Nesefi, Medarik, 111/302.

97 Hazin, Tefsiru Hazin, 111/439-440.

98 ibn Kesir, Tefsir, VI/407.

99 Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/278.
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gibi baglaniyor. Burada da tipki baslangictaki gibi bulunduklar saygin yerleri, bagka
kadinlardan ayricalikli oluslari, Peygamber efendimizin yanmindaki yerleri, yiice
Allah’in kendilerine biiyiik bir nimette bulunarak evlerini Kur’an ve hikmetin indigi,
nur, hidayet ve imanin parladigi bir makam haline getirmesi hatirlatiliyor:
“Evlerinizde okunan Allah’in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. oo

Cagdas miifessirlerden Izzet Derveze, 28-34 aras1 ayetleri bir biitiin olarak
degerlendirmis ve Ozet halinde sOyle demistir: “Ayetlerin ibaresi anlagilacak
niteliktedir. Miifessirler de bu ayetlerin, Peygamber hanimlarinin Nebi’den
nafakalarinin artirllmasinmi talep etmeleri ve bu isteklerinin Peygamberi rahatsiz
edip iizmesi iizerine indirildigini sdylemektedirler. Ayetlerin, Peygamberin
hanimlarina yonelik indirildikleri, ihtiva ettigi illetleri, hiikiimleri, emir ve tembih-
leriyle apacik goziikmektedir. Ayetlerin delaletleri tamamen acik olmasina ragmen,
Ehl-i beyt hakkinda rivayet edilen baz hadisler, Peygamberin hanimlarini ayetlerin
siimuliine dahil ederken, bazilar1 da Peygamberin hanimlarin1 oradan tamamen
cikartmaktadir.” Derveze, s6z konusu hadisleri naklettikten sonra séyle demistir:
“Biz bu hadislerin, 6zellikle de Peygamber’in hanimlarin1 ayetin kapsamindan
cikaran, Sia’nin da siki sikiya sarildigi hadislerin karsisinda s6yle bir durup hayret
icerisinde diisiiniiyoruz! Goriiyoruz ki, bu durumda Ehl-i beyt tabirini Peygamberin
hanimlarindan baskasina ¢evirmek miimkiin degildir.”

Derveze bu aciklamalardan sonra soyle diyor: “Biz, kan bag1 agisindan Pey-
gambere yakin olan insanlara veya ona sayg1 ve hiirmette layik olan kimselere Ehl-i
beyt'ten degildir demiyoruz. Fakat gercek sudur ki, ayetin siimuliinii genisletmek
veya sirf Hz.Ali, Fatima ve onlarin iki ogluna hasretmek su ayetlerin siyakina,
sartlarina ve niiztiliine gore dogru degildir. Ha! Hz.Peygamber’e nispet edilen bu
hadisler, eger sahih iseler, Kur’an’a it bu ciimlenin umumi manas icerisine Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin gibi bu temiz insanlarin, Peygamber’in hanimlarina ilave
olarak dahil edilmesi caizdir.”o:

Azerbaycanli miifessirlerden Mir Muhammed Alevi: “Ayet-i serife Rasilii
Huda'nin umum hanimlarini samildir ve ister ki, hepsi de kotii iglerin pisliginden
pak ve miinezzeh olsunlar” dedikten sonra Ali b. Muhammed b. ibrahim Hazin’in,
konu ile ilgili kisa ve aba hadisleri olarak bilinen rivayetleri nakleder. Sonunda séyle
der: “Dogrudur, bu hadisleri muteber raviler naklediip tashih ettiler. Lakin aye-i
serifeyi, hadislere mukabil tutanda envar-1 hamse-i tahire hakkinda Rasilii
Huda’nin mahsusen inayeti hadislerden zahir olup aye-i serife umumuna baki kalir;
zira ki, ayetlerin makabli ve maba’dinde tedebbiir lazimdir.”102

Alevi, “Ayetin éncesi ve sonrasina (baglam/konteks) gore Ehl-i beyt'ten mak-
sat Peygamber’in hanimlaridir; bagkalar1 ayetin siimuliine girmemektedir. Ancak,
hadislerde aciktir ki, Peygamber onlara husfisen inayet buyurmustur” soézleriyle
ayetle hadisleri ayr diistinmek gerektigine isaret etmis ve en dogru yolu se¢mistir.

Artik anlasiliyor ki, sidece 33. ayetin bir ciizline itibar etmeyip onu, hem ayet
hem de siyak ve sibak biitiinliigii icerisinde ele alan, bu konuda nakledilen rivayetle-
ri degil; tamamen dili, lafizdaki manay1 ve onun da igaret ettigi niizil sebebini goz
oniinde bulunduran bir yontemle anlamaya ¢alisan bu on beg miifessir, “Ey ehle’l-
beyt!” hitabinin dogrudan Rastlullah’in hamimlarina yonelik oldugu kanaatinde
birlegmislerdir.

100 Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, (Cev. Salih Ucan, Vahdettin ince ve Mehmet Yolcu) Istanbul, 1991,
VIII/323.

101 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Liibnan, 1963, VIII/256-263.

102 Mir Muhammed Kerim el-Bakuvi, Kesfu'l-Hakéyik an Niiketi’l-Ayati ve’d-Dekdyik, Tebriz, 1373,
11I/82-83.



28 Zeki Duman

2. Ehl-i Beyt’ten Maksat Peygamber’in Ev Halkidir (Hanimlari, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’dir)

Ayet, hem Hz.Peygamber’in hanimlarim hem de Peygamber’in ev halkindan
sayilan Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i de kapsamaktadir, diyen miifessirlerden
bir kismina gore, Hz.Peygamber’in iki kiz1 Ummiigiilsiim ve Rukiye ile evlendigi icin
bu ayet, zinnureyn lakabimi hak eden Hz.Osman’it ve onlarin cocuklarini da
kapsamalidir.

Kummi (6. 730?/1329?), Taberi'nin Camiu’l-Beyan’inin hamisinde yer alan
tefsirinde s0yle demistir: “Ehl-i beyt’ten maksat, “Miibahele ayeti’nde gectigi iizere
ehlii’l-aba’dir.x3 Ciinkii asil olan odur. Fatima (ra), Hasan, Hiiseyin ittifakla Ehl-i
beyt’tendir. Sahih olan ise, Ali'nin (ra) de, Nebi (sav)’in evinde onlarla birlikte
yasadig ve stirekli orada kaldig: icin Ehl-i beyt’ten olmasidir.”

“Ayetin, Nebi (sav)’in egleri hakkinda gelmis olmasi zann-1 galib ile onlarin da
Ehl-i beyt’e dahil olmasim gerektirmektedir. Ayetteki ‘ankiim’ ve ‘yutahhirakiim’
zamirlerinin miizekker/eril gelmesi ise taglib kaidesi geregidir; ciinkii ailedeki Nebi
(sav), Ali ve onun ogullari, tek bagina Fatima’ya veya miiminlerin annelerine (dil
geregi) galib sayilirlar.”04

Fahruddin er-Razi (6. 605/1208) kendinden 6nceki goriigleri belirttikten son-
ra goyle demistir: “Bu goriisler icerisinde evla olan goriis, Ehl-i beyt'ten maksat
Rasfilullah’in evladidir, hanimlaridir, Hasan, Hiiseyin ve Ali’dir, diyen goriistiir;
¢linkii bunlar Rasiilullah’in ev halki ile siirekli olarak goriismekte ve birlikte
yasamaktadirlar; devaml olarak orada bulundular ve orada egitilip yetistirildiler.”:0s

Nahcuvani de (6. 920/1514), ayetteki Ehl-i beyt'ten maksadin Peygamber’in
hanimlar1 ve Ali, Fatima, onlarin iki oglu Hasan ve Hiiseyin oldugu kanaatindedir.
O da ayetteki ‘ankiim’ ve ‘yutahhirakiim’ zamirlerinin miizekker/eril gelmesini
taglib kaidesi geregi oldugunu soylemis ve demistir ki: “Ciinkii Nebi, Ali ve onun iki
oglu (sallallahu aleyhi ve aleyhim) onlarin arasinda bulunmaktadir. iste bu yiizden
serefli efendilerin erkek olmalari, ‘taglib kaidesi’ geregi zamirlerin de miizekker
gelmesini gerektirmistir,”106

Meshur Osmanli miifessirlerinden Ebu’s-Suud (6. 982/1574), Ehl-i beyt’'in
kapsamini genis tutmus ve Sid’nin tek tarafli diisiincelerine kars: ¢ikarak sadece Alj,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in Ehl-i beyt’i temsil etmeyecegini soyledikten sonra,
“Ayetlerin siyak ve sibakina bakildiginda Ehl-i beytin kapsaminin daha genis
oldugu goriiliir” ifadesiyle Peygamber hanimlarinin da kavramin kapsamina dahil
oldugunu soylemistir.:o7
) Cemaleddin el-Kasimi (6. 1332/1914), Ahzab 33. ayetin muhtevasi hakkinda
Ibn Kesir ve Ikrimenin goriiglerine dayanarak, ayetin 6zellikle Hz.Peygamber’in
hanimlar1 hakkinda nazil olugunu belirtir. Ancak hadislere bakildiginda anlamin
daha genel olarak Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin'i de kapsamas1 gerektigini soyler ve

103 “Artik sana bu bilgi geldikten sonra seninle Isa hakkinda tartismak isteyenlere de ki: ‘Gelin, bizler
ve sizler de dahil olmak iizere ogullarimizi ve ogullarimz, kadinlarimizi ve kadinlarimz ¢agirip
sonra da: ‘Allahim, yalancilara lanet et’ diye yalvaralim, de!...” (Al-i Imran, 3/61) Iste bu ayete
“Miibahele Ayeti” adi verilmistir. Rivayete gore bu ayet indiginde, Rastilullah (sav) Necran’dan gelen
Hiristiyanlara bu ayeti teblig etmekteydi. Yamna sadece Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i almsti. (Bkz.
Ozel, Ehl-i beyt, X/499)

104 Bkz. Huseyn b. Muhammed b. Huseyn el-Kummi, Tefsiru Garaibil-Kur'dn ve Ragaibul-Furkan,
(Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI/10)’den naklen.

105 Razi, Mefatihul-Gayb, XXV/209.

106 Molla Nimetullah b. Muhammed Nahcuvani, Fevatihu'il-Ilahiyye ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye, istanbul,
1325, s. II/154.

107 Ebu’s-Suud, Irsadiil-Akl-1 Selim ila Mezaya’l-Kurani’l-Kerim, Kahire, Tarihsiz,V/109.
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“Kisa” ve “Sekaleyn” hadislerini buna 6rnek gosterir. Sekaleyn hadisinde Hiiseyin
Zeyd’e; “Kimdir bu Ehl-i beyt, ya Zeyd! Hanimlari onun Ehl-i beyt’i degiller midir?”
diye sordu. Zeyd, hanimlar1 Ehl-i beyt'tendirler. Ancak onun Ehl-i beyt’i sadaka
almasi haram olan kisilerdir, diye cevap verdi. Hiiseyin, onlar kimdir deyince, Al-i
Ali, Al-i AKil, Al-i Ca'fer ve Al-i Abbas'tir” dedi. Bu sekilde Ehl-i beyt’in kapsamu,
Islam 6ncesi donemi de icerecek sekilde genisletilmis oldu.8

Miiellif, Ibn Teymiyye'nin MinhAcii’s- Siinne isimli eserinden alint1 yaparak
“Innem4” ile baslayan Ayetin onlarin Imamet ve Ismetlerine delalet etmeyecegini
savunarak Peygamber’in hamimlar ile birlikte digerlerinin de dahil edilmesi
gerektigini belirtir.1o9

Elmalili M. Hamdi Yazir demistir ki, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin Peygamber’in
torunlar1 oldugu gibi, Hz.Ali dahi Hz.Peygamber’in evinde yetismis Hz.Fatima ile
birlikte yasamis ve 6zel bir mensubiyet kazanmistir. Bu yiizden o da Ehl-i beyt’ten
sayilir. Fakat bunlarin Ehl-i beyt'ten olmasi, Peygamber’in diger kizlarinin ve
onlardan olan ¢ocuklarinin da Ehl-i beyt'ten olmasina engel teskil etmez; aksine
onlarin da Ehl-i beyt’ten olmalarini gerektirir.1o

Cagdas miifessirlerden Ebu’l-A’l4 el-Mevdudi ise soyle demistir. “Ayetin yer
aldig1 konunun cercevesinden, Ehlii’l-Beyt (ev halki) ile burada, Hz.Peygamber’in
eslerinin kastedildigi anlasilmaktadir; ¢linkii hitap, “Ey Peygamber’in hanimlar1”
diye baslamaktadir ve gerek bu ayetten Once, gerekse sonraki biitiin konunun
muhatabi da yine Peygamber’in hanimlaridir. Bunun yani sira “ehlii’l-beyt” kelimesi
Arapca’da, Tiirkce’deki (ev halki) “aile” (ingilizce'de household) anlaminda
kullanilmaktadir. Ve bir adamin karisini ve ¢ocuklarini kapsayan bir terimdir. Hig
kimse karr’y1 ev halkindan saymamazlik edemez. Kur’an bu kelimeyi, bundan bagka
iki yerde daha kullanir ve her iki yerde de “kar1” dilenin en 6nemli iiyesi olarak bu
kelimenin tarifi kapsamina girer.” Daha sonra Mevdudi, yukarida metin ve
mealleriyle birlikte bahsi gecen 11. Hud/73 ve 28. Kasas/12. ayetleri 6rnek gosterir.
Sonra da sozlerine soyle devam eder: “Fakat Ehlii’l-beyt ile sidece Peygamber’in
hanimlariin kastedildigi ve bagka hi¢ kimsenin buna dahil olmadigini s6ylemek de
yanlistir; ¢linkii ”ev halki” bir kimsenin ailesine mensup olan herkesi kapsayan bir
terimdir. Ayrica Hz.Peygamber de bu noktay1 acikliga kavusturmustur” dedikten
sonra, konu ile ilgili hadisleri nakletmis ve baglayici ciimle olarak da sunu soylemis-
tir: “Miislim, Tirmizi, Ahmed, Ibn Cerir, Hakim, Beyhaki gibi muhaddisler (...) ve
bir ¢ok sahabi, Hz.Peygamber’in Hz.Ali, Hz.Fatima ve iki oglunu Ehlii’l-Beyt’ten
saydigini gosteren bir cok hadis rivayet etmislerdir. O halde onlar1 Ehlii’l-Beyt’ten
saymayanlarin goriisi yanhstir. Aym1 sekilde yukaridaki hadislere dayanarak
Hz.Peygamber’in hanimlarin1 Ehlii'l-Beyt kapsami igine almayanlar da hata
icindedirler.”m

Cagdas miifessirlerden Senkiti (6. 1974) demistir ki: “Her ne kadar ayetin
kapsamina bagkalar1 girse de bazilari, Peygamber’in hanimlarinin bu ayete dahil
olmadiklarini soylemiglerdir. Gergek su ki, ayetin siyakindan bir kisim deliller
onlarin da ayete dahil olduklarini kesin olarak gostermektedir.”:2 .

Miifessirlerimizden Siileyman Ates, Ehl-i beyt ile ilgili nakledilen Ummii Se-

108 Muhammed Cemaleddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, Kahire, 1918, XI1I/4850.

109 Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, X11/4850.

10 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul, VI/3892.

1 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’dn, (Cev. Muhammed Han Kayani ve Arkadaslar1), istanbul, 1987, IV/370,
371.

12 Myhammed el-Emin ibn Muhammed el-Muhtar el-Celebi es-Senkiti, Adva’u’l-Beyan fi Idahi’l-Kur'an
bi’l-Kur’an, Kahire, 1972, V1/577.
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leme ve Aige hadislerini: “Bunlar kisisel goriiglerdir ve bu hadisler gariptir. Bunlara
baz1 asir1 mezhep taraftarlarinin parmaginin karistiginda hi¢ siiphe gérmiiyoruz;
ciinkii bunlar ayetin siyakina tamamen terstir. (...) Amir Ibn Seleme’den rivayet
edilen birinci hadiste: “Ey ev halki, Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz
yapmak istiyor” ayetinin, otekilerden ayr1 olarak indigi anlagilir. Oysa bu, ayet degil,
ayetin bir boliimiidiir ve konuya baghdir. Bunun bagh bulundugu ayetten ayri
olarak inmesi makul degildir.” dedikten sonra Ates, sonuc¢ olarak goriisiinii soyle
acikliyor: “Bu hususta en uygun goriis sudur: 'Allah Elcisinin evladi, esleri, torunlari
Hasan ve Hiiseyin, damad1 Hz.Ali, Rastlullah’in Ehl-i beyt’idir. Kiiciikliigiinden beri
Peygamber’in yaninda biiyiiyen ve onun amcasinin oglu, en sevdigi kiz1 Fatima'nin
kocas1 olan Hz.Ali de Peygamber’in Ehl-i beyt'indendir. Ibn Kesir'in de dedigi gibi,
hem zevceleri, hem de yakin akrabas1 Ehl-i beyt’'indendir.”:3

Ayetlerin lafzina zarf, manasina da mazruf deyip; zarf-mazruf iliskisi acisin-
dan bakildiginda, o zarftan ¢ikmasi miimkiin olmayan bir manay1 zarfa sonradan
koymak suretiyle Ayetteki Ehl-i beyt kavraminin anlam alanini genisletmekten yana
olan bu miifessirler, goriiliiyor ki, bu konuda nakledilen rivayetleri de degerlendir-
melerine esas kabul etmislerdir. Bu anlayisa gore, s6z konusu ayetler,
Hz.Peygamberin hanimlarina o6zel olarak inmis ve onlara sesleniyor. Fakat
Hz.Peygamberin ¢ocuklari, torunlari, evinde, kizi1 Fatima ile birlikte yetisip de 6zel
mensubiyet kazanan Hz.Ali ve onun soyundan gelen kimselerin de bu kavramin
icerisine girdirilmesinde bir mahzur bulunmamaktadir. Hatta girmelidir de! Fakat
bu miifessirler, Hz.Fatima, Hz.Ali ve onlarin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’in, ayni
ayetlerin icerdigi emirler, yasaklar ve hiikiimlere muhatap olup-olmadiklari;
ozellikle de isledikleri bir asirilik sebebiyle iki kat ceza goriip-gormeyecekleri
hakkinda hicbir sey s6ylememektedirler!

3. Ehl-i beyt’ten Maksat Hz.Ali Fatima, Hasan ve Hiiseyin’dir

Bir kisim miifessirlere gore, ki bunlarin ¢ogunlugu Sii’dir, ayet Peygamber’in
hanimlarimi degil, sidece onun temiz soyunu siirdiiren Hz.Ali, Fatima, Hasan,
Hiiseyin ile onlarin soyundan gelen on iki imami kapsamaktadar.

Tabiun’dan Ebu Said el-Hudri (6. ), Miicahid (6. 103/721) ve Katade’ye (6.
117/735) atfedilen goriise gore bu ayetteki Ehl-i beyt'ten maksat Hz.Ali, Fatima,
Hasan ve Hiiseyin'dir; ciinkii, diyorlar, ayetteki ....$s sl ve So¢d climlelerinde

erkekler i¢in ¢cogul muhatap zamiri olan ve siz manasina gelen & /kum zamirlerinin
getirilmesi buna delalet etmektedir. Ayette eger Peygamber’in hanimlar1 kastedilmis
olsaydi, kadinlar icin siz manasina gelen ve ¢ogul muhatap zamiri olan &S i) ve

o5 4k denilmesi gerekirdi.n4

Tabatabai el-Mizan isimli tefsirinde demistir ki: “Eger rivayetlerin Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin ile birlikte Peygamber hanimlarinin da Ehl-i
beyt’e dahil edilir ve s6z konusu ayetin siyakinda onlara da hitap vardir denilirse,
ben de derim ki, bu rivayetlerin ¢cogu ve 6zellikle Ummii Seleme yoluyla gelenler ve
Ummii Seleme’nin evinde nézil olanlar hakkinda indigini ve Peygamber hanimlari-
nin bunun disinda oldugunu gosterir.s Kald1 ki, “Ehl-i beyt’in Hz.Ali ve onun
soyundan gelenler oldugu hususunda varid olan hadislerin ¢oklugu; s6z konusu
ayetin Peygamber’in hanimlar1 hakkinda indigine dair hicbir rivayetin bulunmama-
s1(!); bu ayetin Peygamber’in hanimlar1 hakkinda 6zel oldugunun hicbir kimse
tarafindan iddia edilmemis olmasi(!) gibi deliller bu kavramin Peygamber’in

13 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, istanbul, 1990, VII/163-165.
114 Bkz. Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/279.
115 Seyyid Muhammed Huseyn et-Tabatabai, el-Mizdn fi Tefsirtl-Kur’an, Beyrut, 1973, XVI/310.
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hanimlarim1 kapsamadigin1 gostermektedir.”26 Ona gore, “Ehl-i beyt! Siiphesiz
Allah, kotiiliigii sizden uzak tutmak ve sizi, sidece tertemiz yapmak istiyor” boliimii,
Hz.Peygamber’in hanimlar1 hakkinda inen pasajdan bir ciiz degil, onlara muttasil da
degildir; onlardan ayr olarak indirilmistir. Bu kisim, bugilinkii bulundugu yere ya
Peygamber’in emriyle sonradan konulmustur, ya da Kur'an cem’edilirken yanlsg
yazilmis olabilir.u”

Tabressi (0. 538/1141), “Ehl-i beyt! Siiphesiz Allah, pisligi sizden uzak tutmak
ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ayetinin evvelindeki ayetleri hep Peygamber’in
hanimlan ile ilgili olarak agiklamigu8 ve bu ayete gelince Peygamber’in Ehl-i
beyt'inin Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyin’den ibaret oldugunu séyleyerek bu
goriislinii ispatlamaya calismistir. Hatta, Hz.Ali ve evladinin oldugu gibi onlarin
soyundan gelen imamlarin da masum/her tiirli giinahtan ve asiriliklardan
korunmus olduklarini; bu ylizden onlarin da peygamberlerin ortak vasiflarindan
olan ‘ismet’ vasfi ile muttasif olduklarini iddia eder.:9

Yine Sii bir miifessir olan Ali b. Musa demistir ki, “Ehl-i beyt! Siiphesiz Allah
sizden, ancak kotiliigli uzak tutmak ve sizi, tertemiz yapmak ister” yetinde emir ve
yasaklarin Peygamber’in hanmimlarina da yansiyacagi muhakkaktir. Maksat, Allah
nezdinde Ehl-i beyt’in, yani kisd ashabi olan Hz.Peygamber (sav), Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’in ihtiraminin korunmasidir. O, bunlara en
kiiciik bir lekenin gelmesini istemiyor. Bu ilahi iradenin anlatilmasi i¢in Allah Teala
Ehl-i beytten olmayan, ama onlarla bir cesit irtibatlar1 bulunan Peygamber
hanimlarina kotiiliikklerden sakinmalarin1 emrederek bagkalarinin davraniglarn
sebebiyle de olsa Ehl-i beyt’e leke gelmesini istemiyor.”120

Bunlara ilave, farkli bir goriis olarak, “Ehl-i beyt’ten maksat biitiin Miislii-
man cemaatidir” yorumunu da burada zikretmek isteriz..

Bir Alman miistesriki olan Rudi Paret, Ahzab stiresi 33. ayette ehle’l-beyt ifa-
desindeki el-beyt kelimesinin, Hid, 11/73 ve Kasas, 28/12’dekilerin aksine harf-i
tarifli gelmesinden hareketle soyle bir fikir gelistirmis ve kavramin icerigini daha
farkli kisilerle doldurmustur:

“Oysaki ehlu’l-beyt’in her iki Kur'an pasajinin 28. Kasas/12’ye dayanmadan
anlam verme imkani da vardir; zira bu ikisi, beyt kelimesinin harf-i tarif almasiyla
digerinden ayrilmaktadirlar. Harf-i tarifli beyt (ev) kelimesi Kur’an’da 12 yerde daha
gecmektedir ve bunlarin hepsinde de istisnasiz ‘Allah’in evi’ anlamindadir.
(Mekke’deki kutsal mabed Kabe kastediliyor) Ayn1 anlami ehlu’l-beyt i¢in de kabul
etmek ve buna bagh olarak ehlu’l-beyt ifadesini ‘Beytullah halk:’ (yani islam Kéabe
kiiltiiniin baglilar1) olarak terciime etmek akla yatkin goriiniiyor. Boylesi daha
anlamli olur. Nitekim Muhammed Medine’deki ilk yillar1 zarfinda kibleyi bilingli
olarak Mekke'deki Kabe’ye cevirmis;>* dahasi, Kabe’yi belli olciide Islamiyet’in
simgesi mertebesine ylikseltmis ve “Insanlar icin dikilen bu ilk evin” bina edilis
tarihini Ibrahim’e kadar gotiirmiistii. Bu durumda ‘Beytullah halki’ terimi Ibra-

116 Tabatabai, el- Mizan fi Tefsiril-Kur’an, Beyrut, 1973, XVI/311.

17 Tabatabal, el- Mizan fi Tefsiril-Kur'an, XVI/311; Seyh Ebu Ali el-Fadl b. Hasen et-Tabressi,
Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, VII/560.

18 Bkz. Tabressi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsirt’l-Kur’dn, VI11/137, 138.

119 Tabressi, Mecmau'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, VIII/138.

120 Bkz. Ebu Hasan Ali b. Musa, Miisnediil-imam Riza, Tahran, tarihsiz, I1/3.

121 Rudi Paret’in “Nitekim Muhammed Medine’deki ilk yillar zarfinda kibleyi bilingli olarak Mekke’deki
Kabe’ye cevirmig” ifadesi, dogru degildir; zira kibleyi Mescid-i Aksa’dan Mescid-i Haram tarafina
ceviren Allah’tir. (Bkz. Bakara, 2/144) Muhammed, Allah’mn emri iizere kibleyi degistirmistir. Paret’in,
alintiladigimiz metindeki bu ve benzeri gercege aykiri ifadeleri, onun Islam’, Allah’in dini degil
Muhammed’in kurdugu din (Muhammedanizm) anlayisindan kaynaklanmaktadir.
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him’in kurdugu ve Muhammed’in yeniledigi IslAm dininin baghlar1” anlamina gelir.
[Aym sekilde Kurani bir terim olan ehlu’l-kitab (Islim disindaki semavi dinlerin
baglilar) ifadesi ile karsilagtirmiz].”

Halbuki Rudi Paret ayn1 makalede su ifidenin de sahibidir: “Tabi bu gibi pa-
sajlara anlam verirken bizzat Kuran'm kendi metnini ve anlam biitiinliigiinii
kullanma gorevi de o Olc¢lide zorunlu hale gelmektedir.”:22 Eger o, bu ifadesiyle
ayetin siyak ve sibak biitiinliigiinii de kast ediyorsa, ki soziinden bu mana da
anlagilabilir, Sitler gibi yontem hatas1 yapmakta ve ayete, kendi baglamindan
(siyak-sibak biitiinliigiinden) kopararak, sirf lafzi benzerlikten otiirii baglamina
aykir1 bir anlam yiiklemektedir...

V- DEGERLENDIRME VE SONUC

Ahzab siiresinin 33. ayetindeki Ehl-i beyt kavramiyla ilgili toplam 32 miifes-
sirden tespit etmis oldugumuz bu dort farkli anlayis1 degerlendirdigimizde, soyle bir
gorliniim ortaya cikmaktadir: Ahzab siiresi, Hicretin besinci yilinda, Ahzab, diger
adiyla Hendek savasindan sonra indirilmeye baglanmistir. Ortam, vahyin direktifle-
ri ve Hz.Peygamber’in 6nderligi ile bireysel, sosyal, siyasi ve hukuki kurumlarin
hizla sekillendigi bir ortamdir. Bireysel ve sosyal her olaya, hatta akil ve realite
yoniinden gercegi yansitmadigi halde, asirlardan beri dogru kabul edilen her
gelenege miidahale edilmekte ve medeni bir toplumun insa siireci, akla, bilime ve
hayatin gerceklerine uygun kural ve yasalarla devam etmektedir.

So6z konusu 33. ayetin de icerisinde yer aldig1 bu pasajda, sosyal kurumlarin
en alt ve en 6nemli birimlerinden olan ailede, ekonomik yetersizlikten kaynaklanan
tipik bir kari-koca gecimsizligine, Rasuliillah ve Egleri 6zelinde evrensel bir ¢6ziim
getirilmektedir. Tarihi tespite gore, Hz.Muhammed, risilet gérevinin yaklasik on
sekiz veya on dokuzuncu (13+5) yilindadir. Onun, Peygamber olmasina ragmen,
Allah ve Ilahi yasalar kargisinda hicbir ayricaligi bulunmamaktadir. Onun hayati
gizli bir el tarafindan yoluna konulmus sorunsuz, sikintisiz bir hayat, hanimlar1 da
birer melek degildir; bir beger olarak onun da ailevi sorunlar1 bulunmakta ve o
sorunlar da beseri sosyal hayatin bir parcasi olarak indirilmekte olan ayetlerle
coziimlenmektedir.

Restilullah (sav)’in hanimlari, ki bu ayetler indirildigi zaman sayilar1 dokuz
idi,23 onlar da, diger kadinlar gibi, zaman zaman kocalarindan sikayet etmekteydi-
ler; onlar da, diinya hayatinin nimet ve ziynetlerinden kendilerini yeterince istifade
ettiremedigi i¢in veya kendi aralarindaki kiskancliklar1 sebebiyle kocalarim
iiziiyorlardi. Onlarin bu sefer ki sikayetleri, belli ki, hep birlikte kocalarina karsi
iizlicli bir tavra donlismiistiir. Fakat onlar, kocalarinin bir Allah Elcisi oldugunu ve
0zel gorevi sebebiyle, ekonomik imkanlarinin kisith oldugu gergegini diistinemedi-
ler. Istemekte hakli olduklari+ taleplerinden, Rastlullah’in hatir icin fedakarlik
etmeyi akillarindan bile geciremediler. Sonucta bu konu, disariya aksedecek kadar
aile ici bir meseleye doniistii. Gelir kaynaklar1 belli ve kisith olan Miisliiman bir
kocanin, haniminin bu veya benzeri bir talebini mesru yoldan karsilama imkani hic
bulunmuyor, hanim ise, ‘dilenin huzurunu bozmaya deger mi degmez mi?’ demeyip

122 Payet, Kur'dn Uzerine Makaleler, s. 48.

123 Bu ayetler indirildiginde Rastlullah’in (sav) taht-1 nikdhinda dokuz hamimi vardi. Bunlar: Hz.Ebu
Bekir'in kiz1 Aige, Hz.Omer'in kizi1 Hafsa, Ebu Siifyamn kizs Ummii Habibe, Zem'a'nin kizi Sevde, Ebu
Umeyye'nin kizi Ummii Seleme, Hayber'li Huyeyy'in kizi Safiyye, Hilal kabilesinden Héris'in kizi
Meymune, Esed ogullarindan Cahs'm kizi Zeynep ve Mustalik ogullarindan Haris'in kiz1
Ciiveyriyye'dir.

124 Bkz. Al-i imran, 3/14; A'raf, 7/32, 33; Tahrim, 66/1, 2.



Tefsir'in Temel Ilkeleri Cercevesinde Kur'an-i Kerim'de Ehl-i Beyt 33

taviz vermeden talebinde diretiyorsa... Iste, Allah Te4la, Hz.Peygamber’in sahsinda
yasanan boyle bir hadisenin hallinde en son basvurulabilecek bir ¢areyi onlara da
bir ¢6ziim yolu olarak 6nermistir.

Cogunlugu temsil eden birinci gruptaki miifessirlerin de tespit ettikleri gibi,
Hz.Peygamber’in hamimlari, kendilerine getirilen bu teklif karsisinda Allah’,
Rasiiliinii ve ahiret yurdunu tercih ettiler. Onlarin, hiir iradeleriyle izhar ettikleri bu
tercihleri sonucu, Yiice Allah, Peygamberini bir daha iizmemeleri ve evlilik
hayatlarini, onu hosnut edecek sekilde siirdiirmeleri amaciyla, dogrudan dogruya
hanimlarina hitap ederek bir takim emirler, yasaklar ve tavsiyelerde bulundu. Eger
Peygamber’in hanmimlari, kendilerine yonelik bu emirlere uyar, yasaklardan kacinir
ve tavsiyelere kulak asarlarsa, hem Allah’a ve Elgisine kars1 gelmeyip takva bilincine
ermis olacaklar, hem Rasilullaht iizmeyecekler, hem de kendilerini her tiirli
pislikten uzak tutmus ve Allah’in arzu ettigi sekilde tertemiz yasamis olacaklardi.

Pek ¢ok miifessirin de dedigi gibi, bu pasaj, tamamen Hz.Peygamber’in hayat-
ta olan egleri ile ilgilidir. Burada onlardan baskasinin adinin agik¢a ge¢mesi bir
yana, zimnen de olsa, burada hanimlardan bagka bir kimse ifade edilmis degildir.
Ozel hitaplarla tanzim edilen iki kat ceza ve iki kere miikafatlandirma da, Peygam-
ber’in hanimlarindan baskasi icin soz konusu degildir. Oyleyse, Allah’in emir ve
yasaklarina uyduklar takdirde tertemiz olmalar: arzu edilen Ehl-i beyt de Peygam-
ber’in hanimlarindan baskasi olamaz!

Sunu da belirtmeliyiz ki, bu pasajda Peygamber’in hamimlar1 da dahil, hig
kimsenin giinah iglemekten uzak ve tertemiz yaratildigindan soz edilmemistir.
Aksine, Zemahseri’nin de belirttigi gibi, Peygamber’in zevceleri, asir1 talepleri
yiiziinden Peygamber’i iizdiikleri icin bogsanmalar: giindeme getirilecek kadar biiyiik
hata icerisindeydiler. Allah da onlar1 uyarmis ve terbiyeye davet etmistir; onlarin
hatadan ve giinahtan tertemiz olduklarim séylememistir.

ikinci grupta yer alan miifessirler, Ummii Seleme ve Aise’den gelen rivayetleri
sahih kabul etmis, tetkik ve tenkide gerek duymaksizin, dyetin anlam alanim
genisletmislerdir; bir kismi ise, 33. ayetin ....S 2 ... 5 2S¢k climlelerindeki “kiim”

zamirlerinin, Hz.Ali sebebiyle miizekker/eril geldigini diisiinerek, Hz.Ali’yi;
dolayisiyla Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i de ayetin kapsamina dahil etmiglerdir.

Kanaatimizce, bu ayetteki zamirlerin, muhataplara uygun olarak miien-
nes/disil degil de miizekker/eril getirilmis olmalari, Hz.Ali'lden dolay1 olamaz;
¢linkii, her ne kadar sazlari olsa da, kaide geregi, bir metinde béyle bir zamir ile bir
sahsa isaret edilebilmesi i¢in, 6nceden o sahsin isminin agik¢a zikredilmis olmasi
sarttir. Malum oldugu tizere Hz.Ali’nin adi, degil zamirlerden once veya ayn1 pasaj
icerisinde, surenin tamaminda bile hi¢ gegcmemigtir. O halde boylesine temelsiz bir
gerekceye dayali bir delil, delil olamaz ve bu zamirden hareketle ayetin kapsamina
Hz.Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve baskalar1 dahil edilemez.

Ayetteki zamirlerin ... _si) ... 5 ek seklinde miizekker gelmelerinin

sebebini, pek ¢cok miifessir gibi Sevkani de soyle aciklamistir: “Kiim” zamirlerinin
miizekker/eril gelmesi (aslen miizekker olan) “ehl” kelimesi itibariyledir. Tipki
Allah’in: “e ta’cebine min emrillahi rahmetullahi ve berakatiihii aleykiim ehle’l-
beyt”=2s ayetinde, hitap Hz.Ibrahim’in hanimma oldugu halde, eril olarak:
“...aleykiim ehle’l-beyt” denildigi gibi... Kisi, hanimimi ya da hanimlarimi kastederek
arkadasina sorar: “Keyfe ehliik” yani hanimin nasil?” O da su cevabi verir: “Hiim bi
hayr...” yani ‘onlar iyidirler.26 Goriiliiyor ki, Sevkani'nin verdigi bu misallerde, her

125 H{d, 11/73.
126 Bkz. Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV/278, 279.
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iki zamir ile de kastedilen kimseler kadin oldugu halde, bastaki “ehl” kelimesi
sebebiyle, zamirler miizekker getirilmistir.
K cadd L. fSogkus‘deki zamirlerin miizekker gelmesinin ikinci sebebi ise,

Hz.Peygamber'in de Ayetin anlam alanina dahil olmasidandir. ibn Abbas’n da
dedigi gibi bahse konu olan “ehle’l-beyt!” “Ehl-i beyt-i Rasulillah!”tir. Pasajdaki
hitaplar ve hukuki, ahlaki, cezai sonuclar Peygamber’in hanimlarina ait olunca,
ayetin sonug bildiren ciiziinden, “Ehl-i beyt! Allah, ancak pisligi sizden uzak tutmak
ve sizi tertemiz yapmak istiyor” illetinin hedefi de onlar olmalidir. Buna gore
ayetteki zamirler hem “ehl” kelimesinden, hem de Hz.Peygamber’den dolay1 ‘taglib
kaidesi’ geregince miizekker olarak (s£ /kiim) getirilmistir.127

Biiyiik cogunlugunu Sii'lerin olusturdugu bir kisim miifessirler ise, ayeti ken-
di baglamindan koparmakla kalmayip, ayetin, yalniz bir kismini almiglar, sonra da
Ummii Seleme ve Aise’den gelen rivayetleri ona niizil sebebi olarak ekleyip, o
sekilde arzu ettikleri manaya ulagsmiglardir. Ayrica bunlar, “Ehl-i beyt! Allah, ancak
pisligi sizden uzak tutmak ve sizi tertemiz yapmak istiyor” climlesinin, bir sonuc
ciimlesi oldugunu ve bu sonucun gerceklesebilmesi icin, mutlaka bazi onerilere
dayandirilmas: gerektigini diisiinememiglerdir. Bu tefsirlerde, dilbilimine ve metne
itibar ise, asla s6z konusu degildir! O nedenle Tabatabai, Peygamber hanimlarinin
bu ayetin kapsamina dahil edilmesinin imkansiz oldugunu séyleyebilmis, Ali b.
Musa ise, temiz kalmalar1 ve Peygamber soyuna leke getirmemeleri amaciyla ayetin
kapsamina dahil edilmelerine izin vermistir(!)...

Belli ki bu miifessirler, dayandiklar: bu hadislerin, literatiirde ¢ok sayida bu-
lunmalarini, sihhatleri icin yeterli delil saymis, metin ve sened tenkidine liizum
gormeden ve ayetlerin lafzindaki mana ile celigski arz ettigini diisiinmeden, ayete
niizll sebebi olarak kabul etmislerdir. Ayrica az 6nce de gegtigi lizere ..., sdJ ... 5

oS¢k climlelerindeki erkek, muhatap, ¢ogul igin olan 8 /kum zamirlerinin
getirilmis olmasini da dil agisindan kanaatlerine yeterli bir delil sayip ayetteki Ehl-i
beyt hitabini, sadece Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile onlarin soyundan
gelenlere tahsis etmislerdir. )

Rudi Paret ve onun gibi diislinenler, Islaim’a Muhammedanizm, Kur’an’a da
Muhammed’in diisiiniip ortaya koydugu beseri bir kitap nazariyla baktiklar siirece,
goriiglerini, ayeti tefsir olarak kabul etmek miimkiin degildir. Biz, onun goriisiini,
metne tamamen aykir1 da olsa, ayete farkhh bir yaklagim getirdigi i¢in burada
naklettik.

Tefsirde higbir ilke tanimayan, siyasi, hukuki, sosyal ve bireysel inang ve
menfaati sebebiyle 6n kabullerini tavizsiz bir bicimde esas alan ve Kur’an’a oyle
yaklasanlar i¢in “Tefsirde Sorumluluk” adina s6ylenecek higbir s6z yoktur. Onlar,
Hz.Peygamber’in de isaret ettigi gibi, dogrudan dogruya “fe emmellezine fi
kulibihim zeygun...” yani “kalplerinde sapkinliga meyil olanlar...”=8 ayetinin
muhatabidirlar.:29 Fakat, iyi niyetle de olsa, zarf-mazruf iligkisi acisindan bakildi-
ginda, ayetin zarfi konumunda olan lafzindan ¢ikan mana ile yetinmeyip, o zarfa
Peygamber’in dahil edip etmedigini kesin olarak bilmeden veya onun bile, kendili-
ginden o zarfa bir sey dahil edip-edemeyecegini diisiinmeden; o&zellikle de;
“Peygamber’in Ehl-i beyt'inden olmaya onlar da layiktir...” gibi duygusal bir
yaklagimla Allah’in ayetlerinde yer vermedigi bir manayi, o zarfin i¢ine koymak,
biiyiik bir cesaret meselesi olmalidir! Bizce, bu ayetlerin kapsami hakkinda da Ebu

127 Bkz. Seyh Zade, Hdsiye ale’l-Kadi., IV/63.
128 Bkz, Al-i imran, 3/7.
129 Krs. Buhari, Tefsir, 3/1.
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Hanife gibi diisiinmek, en dogru yoldur. O demistir ki: “Kur’an1 esas almak ve kim
tarafindan nakledilmis olursa olsun, Kur’an'in agik ifadelerine aykirilig1 zahir olan
rivayetlere itimat etmemek ve Hz.Peygamber’e de nispet edilse, Kur'anin verdigi
bilgiyle yetinmek en isabetli yoldur.”:30

“Ey Ehl-i beyt! Allah, ancak sizden pisligi uzak tutmak ve sizi tertemiz yap-
mak istiyor” hitabi, Hz.Peygamber’in, sddece pasaj indirildigi zaman hayatta olan
hanimlarina 6zgiidiir. Onlarin diginda hicbir kimseyi ve hicbir kesimi kapsamamak-
tadir! Cilinkii pasajin biitiiniindeki hitaplar, emirler, yasaklar, tavsiyeler ve iki kat
ceza ile iki defa miikafat, sirf onlar icindir. O halde bu ayet, kullanilmakta olan
“Ehl-i beyt” kavramina ve kurumuna Kur’an’dan delil gosterilemez!

Hz.Peygamber’e nispet edilen hadisler ise, M. Izzet Derveze'nin de dedigi gi-
bi, eger sahih iseler, -ki, onlarin tetkikini Uzmanlar1 yapmalidir- Hz.Ali, Hz.Fatima,
Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin gibi faziletli insanlarin, Kur’an’a ait bu ciimlenin umumi
manasli igerisine, bizce miimkiin olmamakla birlikte, Hz.Peygamber tarafindan asil
muhataplarina ilave olarak dahil edildigi diisiiniilse bile, onlarin melekler gibi
hatasiz, glinahsiz olarak yaratildiklarindan ve hayatlar1 boyunca giinah islemedikle-
rinden, dolayisiyla onlarin soyundan gelenlerin de masum olduklarindan soz
edilemez! Boyle bir diisiince, Islam’da yoktur!

130 Bkz. fmam-1 Azam’n Bes Eseri (cev.Mustafa Oz), MUIF Vakfi Yayinlar1, Nu: 49, Istanbul, 1992. s. 32,
33.
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SIi ve SUNNT MUFESSIRLERE GORE EHL-
i BEYT KAVRAMI®

Mustafa OZTURK*

THE TERM OF AHL AL-BAYT ACCORDING TO THE SHIITE ADN SUNNITE
EXEGETES

In the Qur‘an the phrase of ahl al-bayt (the people of the house) occurs three times.
Once in sura 33:73, applied to the house of Ibrahim; the second passage, 33:33 (“God
only wants to remove from you all might be loathsome, O you members of the
[Prophet’s] household, and to purify you to utmost purity”), serves as the proof-text for
its application to the house of Muhammad. The third passage, 28:12, applied to the
house of Moses. The precise interpretation of the term in 33:33, gave rise to differences
of opinion. Among the Shi‘a it was applied to Muhammad, Ali, Fatima, al-Hasan and al-
Husayn by interpreting the verse through the wellknown “tradition of the mantle”
(hadith al-kisa), which was accepted also in the Sunni circles. In keeping with an
explanation of the Quranic phrase as referring to the Prophet’s wives and dependents,
attributed to Ibn Abbas and Ikrima, Umm Salama is, in some versions of this tradition,
recognized by the Prophet as belonging to the ahl al-bayt. The current orthodox view is
based on a harmonizing opinion, according to which the term ahl al-bayt includes the ahl
al-aba, i.e. the Prophet, Ali, Fatima, al-Hasan and al-Husayn, together with the wives of
the Prophet.

GIRiS

Ehl-i beyt (Ehliil-beyt) kavrami, hem lisani delalet hem de mezhebi siyaset
cihetiyle 6teden beri Sia ile Ehl-i siinnet arasindaki 6nemli ihtilaf konularindan biri
olagelmistir. Tarihsel siirecteki siyasi-mezhebi istismar boyutuna paralel olarak
halen de Sii-Siinni-Alevi licgeninde yer yer polemik konusu yapilagelen Ehl-i beyt'in
kavramsallagmasinda umumiyetle ideolojik onyargilar belirleyici olmustur.: Daha
acikcasi, Kuran'da islam oncesi Araplarin lisani orfiine uygun bir anlam cercevesi
icinde kullanilan bu kavram, Islami terminolojideki hilafet, imamet, ismet, ulu’l-
emr vb bir¢cok kavramin anlam hayatinda da goriildiigii {izere Sia ve Ehl-i slinnet
arasindaki kadim cekismenin tezahiirii olarak siyasi bir icerik/nitelik kazanmistur.

* Makalenin yazim sirasinda klasik Sii tefsirlerde yer alan bilgilerin fotokopisini bana ulastirma
zahmetine katlanan degerli dostlarnm Dr. Mehmet Akif Ko¢ ve Dr. M. Emin Masali’ya en icten
tesekkiirlerimi sunarim.

**Yrd.Doc.Dr., Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ozturk65@yahoo.com

! Konunun istismar boyutu ve siyasi-mezhebi 6nyargiyla ele ahmgina dair bkz. Sénmez Kutlu, “Ehl-i beyt
Sembolik Kapitalinin Tarihi Siire¢ Icinde Semerelendirilmesi”, Isldmiydt III (2000), Say1: 3, s. 99-120;
M. Zeki Duman, “Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i beyt”, EUTFD, Say1: 11 (2000), s. 37-58.
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Bu caligmada, Kur’an’daki Ehl-i beyt kavraminin/tabirinin delaletiyle ilgili
olarak $Sil ve Siinni miifessirlerin goriis ve diistinceleri tahlil edilecektir. Bilgi
kaynag olarak, Isndaseriyye Sia’sindan Ebii'l-Hasen el-Kummi (6. 300/912’den
sonra), Eb Ca‘fer et-Tisi (6. 460/1068), Ebt Ali et-Tabersi (6. 548/1158), Feyz-i
Kasani (6. 1091/1680) gibi klasik donem miifessirleri ile Cenabezi, Tabatabai ve Ibn
Riiveys el-Alevi gibi son devir Kur'an alimlerinin; Ehl-i siinnet’ten ise Taberi (0.
310/923) basta olmak iizere Begavi (6. 516/1122), Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1200),
Fahreddin er-Razi (6. 606/1209), Kurtubi (6. 671/1273), Kadi Beyzavi (0.
685/1288), Ibn Kesir (6. 774/1372), Suydti (6. 911/1505), Aldsi (6. 1270/1853) ve
Elmalili M. Hamdi Yazir gibi miifessirlerin tefsirlerine miiracaat edilecektir.

I. “EHL-I BEYT” KAVRAMIYLA ILGILi GENEL MALUMAT

Ehl-i beyt, Arapca ehl ve beyt kelimelerinden olugsmus bir terkiptir. Ehl (Co-
gulu: ehal, ahal, ehldn, ehlat) kelimesinin fiil kalibindaki cesitli miigtaklar1 cana
yakin olmak, bir yerde meskun bulunmak, uygun ya da miisait olmak, layik/liyakatli
olmak, bir seyi hak etmek, bir seye imkan tanimak, miimkiin kilmak, hos karsila-
mak, evlenmek gibi anlamlar icerir. Miizekker bir kelime olan ehl ise aile, yakin
akraba, es, zevce, ahali, taraftar, bir yerde yasayan, bir seye 1ayik olan gibi manalara
gelir.2

Kelime nisbet edildigi seye gore farkl bir anlam kazanir. S6zgelimi, ehlii’r-
racul terkibi, bir erkegin basta hanimi olmak iizere ayni ¢at1 altinda yasadig1 diger
aile fertlerine deldlet eder. Kelime herhangi bir iilke ismiyle kullanildiginda o
iilkenin insanlarina, bir din veya mezhep adina izafetle kullanildiginda o din veya
mezhebin mensuplarina, bir meslek ismiyle birlikte kullanildiginda da s6z konusu
meslegin erbabina isaret eder. Peygamberlere izafe edildiginde ise onlarin getirdik-
leri ilahi mesaja kulak veren miiminler topluluguna (immet) delalet eder. Nitekim
Had Suresi 11/45-46. ayetlerde Hz.NtGh'un, “Ey rabbim! Oglum benim ehlimden-
dir.” cagrisina, ayn1 dine ya da inan¢ sistemine mensup olmamak manasinda,
“[Hayir], o senin ehlinden degildir.” diye karsilik verilmis ve bu kullanimda
kelimeye dini-ahlaki bir anlam yiiklenmistir.s

Firtizabadi (6. 817/1415) ehl lafzimin Kur’an’da on ayr anlamda (vech) kulla-
nildigini soyledikten sonra bunlar arasinda; bir beldenin sakinleri, Tevrat ve Incil
okurlar1 (Ehl-i Kitap), mal-miilk sahibi, kabile ve yakin akraba, iimmet, itret, asiret,
es, cocuk ve torun gibi manalar zikretmistir.+ Bir telakkiye gore al kelimesi de ehl
kokiinden tiiretilmistir (makldb). Sozliikte bir seyin kendisi, serap ve taraf gibi
anlamlar iceren al, ayn1 zamanda aile, akraba, dost ve yakin arkadas, dindas gibi
manalar da tasir ve bu son gruptaki manalar cihetinden ehl kelimesinin miiteradifi
sayilabilir.s

Bununla birlikte, iki kelimeyi birbirinden farkli kilan baz1 niianslar da mev-
cuttur. Ebti Hilal el-Askeri’'nin (6. 400/1009’dan sonra) belirttigine gore ehl
kelimesi hem nesep, hem de bir yere mahsus olma (ihtisas) anlaminda kullanilir.
Ornegin, ehlii’r-racul terkibi bir kimsenin akrabasina, ehlii’l-basra ve ehlii’l-ilm gibi
terkipler ise bir yere ve ziimreye mensubiyeti ifade eder. Buna karsilik al lafzi, bir
kimsenin yalmizca yakin akraba ve arkadas cevresine deldlet eder. Bu ylizden,
kisinin ailesi ve dostlar1 igin alu’r-racul demek céiz oldugu halde, “Basral”

2 Cemaluddin ibn Manzir, Lisanii’l-‘arab, Beyrut 1990, XI. 28-32.

3 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi Jaribil-kur'an, istanbul 1986, s. 36; Ebiil-KAsim ez-Zemahseri,
Esasti'l-belaga, Beyrut 1989, s. 25-26; Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, Beyrut 1993, s. 210.

4 Mecduddin el-Firtizabadi, Basdiru zevi't-temyiz, Beyrut trz., II. 83-84.

5 Ragib el-Isfahant, el-Miifreddt, s. 37-38. Kelimenin kokeni ve ne manaya geldigine dair genis bilgi icin
bkz. Ebii Abdillah el-Kurtubi, el-Cami‘li ahkami’l-kur’an, Beyrut 1988, 1. 260-261.
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anlaminda alu’l-basra, yahut “ilim erbab1” anlaminda &lu’l-ilm tabiri kullanilmaz.6

Beyt (cogulu: ebyat, buytt, ebayit, buyttat) lafzina gelince; sozliikte ev, mes-
ken, cadir, kabuk, kilif, onur, siir dizesi, kabir gibi anlamlar1 bulunan bu lafiz,”
Firtzabadinin tespitine gore Kur’an’da menzil/mesken, eslerin evleri, mescit, Kabe,
Peygamber’in odalari, niiblivvet evi, hapishane, ar1 kovani, hayvan derisinden
yapilmis ¢adir vb. on beg ayr1 manada kullanilmistir.® En yalin ve yaygin anlamiyla
“hane halki”na (aile) tekabiil eden Ehl-i beyt lafzi, ev sahibinin yanisira es, ¢ocuk,
torun ve yakin akrabayr da kapsar. “Cahiliye devri Arap toplumunda kabilenin
hakim ailesini ifade eden Ehl-i beyt, Islimi dénemden itibaren giiniimiize kadar
sadece Hz.Peygamber’in ailesi ve soyu anlaminda kullanilagelen bir terim olmustur.
Sii kaynaklarda Ehl-i beyt yerine 1tre kelimesi de kullanilmigtir.”?

Ehl-i beyt (Ehlii’l-beyt) kavrami/tabiri Kur’an’da ii¢ kez gecer. Mushaf terti-
binde bu kavramin/tabirin zikredildigi ilk ayette (H{id 11/73) meleklerin dilinden
Hz.ibrahim’in hanimna, “Allah’in diledigi isi gerceklestirmesini mi yadirgiyorsun?
Allah’in rahmet ve bereketi sizin iizerinize olsun ey hane halki!” diye hitap edilmis-
tir. Ikinci ayette (Kasas 28/12), Hz.Musa'nin ablasinin Firavun hanedanina, “Size
onun bakimini iistlenecek bir aile gostereyim mi?” diye bir teklifte bulundugu
bildirilmistir. Bu ¢aligmanin mihverini olusturan {i¢iincii ayette ise (Ahzab 33/33),
“Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri (rics)* gidermek ve sizi tertemiz
kilmak ister.” denilmistir.

Goriildiigli gibi Ehl-i beyt tabiri Hiid Suresi 11/73. ayette “aile” anlaminda
kullanilmistir. Ayetin Hz.Ibrahim’in hanimina hitapla baslamis olmasi, Ehl-i beyt’in
sadece onun hanimindan ibaret oldugunu degil; ayn1 zamanda hanimiyla birlikte
diger aile efradin1 kapsadigin1 da gosterir. Nitekim baz Siinni miifessirler bu ayeti,
Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt’ine hanimlarinin da dahil edilmesi gerektigi fikrine delil
gostermiglerdir.ic Kasas Suresi 28/12. ayetin 6zelde Hz.Musa’'nin annesine, genelde
diger aile fertlerine delalet ettigi ise izahtan varestedir. Ahzab 33/33. ayete gelince,
bu ayette gecen Ehl-i beyt tabiri, bir sonraki basliktan itibaren etraflica incelenecek-
tir.

Ehl-i beyt tabiri bircok hadiste de zikredilmistir. Bunlarin bazisinda ashabin
hane halkindan, pek cogunda da Resfilullahin itretinden bahsedilmistir.u
Hz.Peygamber’in 1itretiyle ilgili hadislerin bir kisminda ise sahabeye Kur’an ile Ehl-i
beyt’ten ibaret olan iki degerli kaynak/emanet birakildig: ve onlar hakkinda dikkatli
olunmasi gerektigi belirtilmistir.2 Ayrica, muhtelif rivayetlerde de Ehl-i beytin
faziletinden s6z edilmis ve bu rivayetlerin hemen hepsinde s6z konusu tabirin
medlilii Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’den olusan bes

6 Ebf Hilal el-Askerd, el-Furiik fi'l-luga, Beyrut 2000, s. 315.

7 ibn Manziir, Lisaniil-‘arab, 1I. 14-15; Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-arils, Kiiveyt 1986, IV. 456-467.

8 FirlizAbAdi, Basdiru zevi’t-temyiz, 11. 196-197.

9 Mustafa Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, istanbul 1994, X. 498.

* Ayetteki “rics” terimini KAdi Beyzavi ve Nesefimin, “Rics istidre yoluyla giinah anlamma gelir”’
tarzindaki acgiklamalarina dayanarak “manevi kir” geklinde kargilamayr uygun gordiik. “Her tirld”
kaydini ise kelimenin basindaki elif-lam takisini istigrak manasina hamleden goriise istinaden ekledik.
Kadi el-Beydavi, Envaru't-tenzil ve esraru’t-teil, Istanbul trz., II. 245; Ebii'l-Berekat en-Nesefi,
Medariku’t-tenzil ve hakatku't-te’vil, Beyrut 1988, II1. 303; Sihabuddin el-Aldsi, Rithu’l-me‘ani, Beyrut
1994, XXII. 18.

10 Bkz. Kurtubi, el-Cami‘, IX. 48.

11 Bkz. Buhard, “Savm” 30; Tirmizi, “Edahi” 10, “Menakib” 30, 60, “Sevabu’l-Kur'an” 13, “Fiten” 52; ibn
Méce, “Mukaddime” 11, 16, “Cihad” 11, “Fiten” 34, “Edahi” 1; Darmi, “Feziili’'l-Kur'an” 33; ibn
Hanbel, el-Miisned, 11. 5, III. 17, 36.

12 Miislim, “Fez4ilii’s-Sahabe” 36; Tirmizi, “Menakib” 31; ibn Hanbel, el-Miisned, V. 181.
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kisiye (Hamse-i Tahire) hasredilmistir.:s
II. TATHIR AYETI

Ehl-i beyt tartismasinin merkezinde, “tathir ayeti” olarak da bilinen Ahzab
Suresi 33/33. ayet yer almaktadir. Racih ihtimalle, 28-34. ayetlerden olusan pasaj
biitlinliigii icinde hicri besinci yilda nazil olan bu ayette4 mealen sdyle denilmekte-
dir: “Evlerinizde [vakarli bir gekilde] oturun ve onceki cahiliye adeti {izere acilip
sacilarak ortalikta arzi endam etmeyin. Namazda devamlilik ve titizlik gosterin
(ikame-i salat), zekat1 verin, Allah’a ve elcisine itaat edin. Ey Ehl-i beyt! Allah sizden
her tiirlii manevi Kkiri (rics) gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” (ve karne fi
buyiitikiinne vela teberracne teberruce’l-cahiliyyeti’l-iila ve akimne’s-salite ve
atine’z-zekate ve ati‘nellahe ve rastileh. Innema yuridiillahu liyiizhibe ankiimii’r-
ricse ehle’l-beyti ve yutahhirakiim tathira).

Agikca goriildiigii gibi bu ayet Hz.Peygamber’in hanimlariyla ilgili bir dizi
emir icermektedir. Tabiatiyla ayetteki hitap, evvelemirde Peygamber hanimlarina
(ezvac-1 tahirat) yoneliktir. Ayrica, surenin 30 ve 32. ayetleri, “Ey Peygamber
hanimlar1” hitabiyla baglamakta ve bu iki ayette Peygamber hanimlarina, “Sizden
her kim bir hayasizlik ederse onun azabi ikiye katlanir”, “Siz siradan kadinlar gibi
degilsiniz. Bu yiizden kendinizi koruyun ve asla cilveli/igveli bir sekilde konusmayin
ki, kalbi marazl insanlar sizden yana timide kapilmasin...” gibi ikazlarda bulunul-
maktadir. Bahse konu olan 33. ayetten sonra da yine Peygamber hanimlarina
hitaben, “Evlerinizde okunan ilahi ayetler ve hikmet iizerinde diisliniin” denilmek-
tedir. Hiilasa, Ehl-i beyt’le ilgili ifade, Peygamber hanimlarina iligkin talimatlar
mubhtevi bir pasajda yer almaktadir.

III. Sii YORUM

Sii miifessirlerin tiimiine gore tathir ayeti “Al-i Aba” ve/veya “Al-i Kisa” diye
anilan bes kisi (Hamse-i Al-i Aba/Pence-i Al-i Aba) hakkinda nazil olmustur.’s Bu
bes kisi; Hz.Peygamber, kizi Hz.Fatima, yegeni ve damadi Hz.Ali, torunlan
Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin'dir. Sil miifessirler, ayetin, Peygamber hanimlarindan
Ummii Seleme’nin evinde nazil olduguna dair bir dizi rivayet aktarmislardir. Bu
rivayetler Hz.Ali, Zeynelabidin, Muhammed Bakir, Cafer es-Sadik, Ali er-Riza gibi
imamlar basta olmak iizere; Ummii Seleme, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Ebt Zer el-Gifar,
Ebi Leyla, Ebii’l-Esved ed-Diieli, Amr b. Meymiin gibi sahabe ve tabiiin alimlerin-
den otuz kiisur tarikle nakledilmistir.

Rivayetin Muhammed Bakir versiyonuna gore tathir, ayeti Hz.Peygamber,
hanimi Ummii Seleme’nin evinde bulundugu sirada nazil olmustur. Ayetin
niiziliiniin ardindan Hz.Peygamber, kiz1 Fatima ile Ali, Hasan ve Hiiseyin’i yanina
cagirtmistir. Daha sonra onlar1 Hayber mali kisasinin (tilsan) altina alip séyle dua
etmigtir: “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Sen onlar hakkinda bir vaatte
bulundun. Ey Allahim! Onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlar tertemiz kil!”
Bu esnada Ummii Seleme, “Ey Allah’in elcisi! Ben de onlarla beraber miyim?” diye

13 Bkz. Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-‘ummal, Beyrut 1985, XII. 93-132; XIII. 638-689.

14 Mehdi Bazergan, Kur’anin Niiziil Siireci, ¢ev. Yasin Demirkiran, Ankara 1998, s. 134.

15 Siinni ve Sii hadis kitaplarinda yer alan bir rivayete gore Hz.Peygamber Ummii Seleme’nin evinde iken,
“Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri (rics) gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” (Ahzab
33/33) ayeti nazil olmustur. Bunun iizerine Hz.Peygamber, Hz.Ali’yi, FAtima’yl, Hasan ve Hiiseyin’i
abasmin/kisasinin altina alarak; “Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Sen onlarin kusurlarini gider
ve tertemiz kil” diye dua etmistir (Tirmizi, “Menakib” 31, 60). Bu rivayette sozii edilen bes kisi, islami
gelenekte Al-i Ab4, Al-i KisG yahut Hamse-i Al-i Aba ve Pence-i Al-i Aba gibi isimlerle anilagelmistir.
Daha genis bilgi icin bkz. Siileyman Uludag, “Al-i Aba”, DIA, istanbul, 1989, II. 306-307.

16 Muhammed Hiiseyin et-Tabatabal, el-Mizan fi tefsiri’l-kur’dn, Beyrut 1991, XVI. 317.
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sorunca; Hz.Peygamber, “Miijde mi istiyorsun ey Ummii Seleme, muhakkak ki sen,
hayir/iyilik iizeresin” diye cevap verdi.” 3

Cafer es-Sadik’tan gelen rivayette ise Ummii Seleme’nin, “Ey Allah’in elgisi!
Ben senin ehlinden degil miyim?” sorusuna Hz.Peygamber’in, “Sen iyilik iizeresin.
Lakin benim ehlim [sadece] bunlardir.” seklinde cevap verdigi kaydedilmistir.:8 Bu
konuda uydurma/mevza olmasi kuvvetle muhtemel goziiken rivayetler de nakledil-
mistir. Mesela, Hz.Ali’ye isnat edilen bir rivayete gore Hz.Osman’in hilafet
doneminde Hz.Ali, mescitte bir grup muhacir ve ensara soyle hitap etmistir: “Ey
insanlar! Biliyor musunuz, Allah, “Ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri
gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister” ayetini inzadl edince Resiilullah beni,
Fatima’yi, Hasan ve Hiiseyin'i bir araya topladi; sonra iizerimize bir aba ortiip, “Ey
Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytim ve en yakinlarimdir. Onlara aci veren, benim
canimi acitir; onlari iizen, beni {izmiis olur. Onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve
tertemiz kil” diye dua etti. O sirada Ummii Seleme, “Ey Allah’in elcisi, ya ben?” diye
sordu. Resfilullah bu soruya, “Sen hayirh bir kadinsin, ama bu ayet husiisen benimle
birlikte kardesim, iki kizim, iki oglum ve Hiiseyin’in evladindan dokuz kisi hakkinda
nazil oldu. Bu hususta bagka hic kimsenin bizimle birlikte olmasi s6z konusu degil.”
diye karsilik verdi.” O sirada mescitte bulunanlarin tiimii, “Biz Ummii Seleme’nin
boyle soyledigine taniklik ederiz. Nitekim biz [bu konuda] Restilullah’a da sormus
idik ve o da bize aynen Ummii Seleme gibi konugmustu” dediler.

Tabersi, Eb{i Ca‘fer et-Tiisi ve Tabatabai gibi Sil miifessirlerin 6zellikle dikkat
cektikleri lizere, ayetin niiziil sebebine iligkin bu rivayetlerin biiyiik bir kismi, Siinni
kaynaklarda da mevcuttur. Mesela, “tevil erbabi Ehl-i beyt hakkinda goriis ayriligina
diistii” diyen ve bu konuda kendi tercihini agik¢a belirtmekten kagindigi gozlenen
Taberi de tathir ayetinin, Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hasan ve Hiiseyin
hakkinda nazil olduguna dair Ebsi Said el-Hudri, Hz.Aise, Enes b. Malik, Ummii
Seleme, Ebii'l-Hamra’, Vasile b. el-Eska‘, Abdulllah b. Vehb, Amr b. Ebi Seleme,
Ebii’d-Deylem, Hakim b. Sa‘d gibi sahabe ve tabitin alimlerine atfen bir dizi rivayet
aktarmigtir.2e

Son dénem Sii miifessirlerden Tabatabai, tathir ayetinin Al-i Aba hakkinda
nazil olduguna dair yetmis kiisur rivayet bulundugunu ve bu rivayetlerin 6nemli bir
kisminin -kirk civarindaki rivayet tarikiyle- Siinni kitaplarda da kayith oldugunu
belirtir. Ayrica, “Bu rivayetler ayetin kapsamina Resfilullah’in hanimlarinin dahil
olmasina mani degildir. Kald1 ki ayetin baglami, Ehl-i beyt'in Peygamber hanimla-
rin1 kapsadigini gosterir.” seklindeki bir itiraza, -muhtemelen Eb{i Ca‘fer et-Tiisi’den
iktibasla- “Hayur, rivayetlerin bircogu ve bilhassa Ummii Seleme hadisi Ehl-i beyt’in
sadece Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin ile mahdut olduguna delalet eder” diye cevap
verir.» Daha sonra ayetin yalnizca Al-i Aba hakkinda nazil oldugu hususunda
mevcut rivayetlerin kesin bilgi ifade ettigini soyler ve nihayet buna zit istikametteki
goriisl teyit eden bir rivayet; Ikrime el-Berberi’ye (6. 105/723) nisbet edilen tek bir
goriis bulunduguna dikkat geker.22

17 Ebu’l-Hasen el-Kummi, Tefsirul-kummi, Beyrut trz., II. 168; Eb{ Ali et-Tabersi, Mecmau’l-beyan fi
tefsirt’l-kur’an, Beyrut trz., V. 138-139; Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-sdfi, Beyrut 1982, IV. 187.

18 Feyz-i KAsani, Tefsiru’s-safi, IV. 188.

19 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, IV. 189.

20 Bkz. Ebii Ca‘fer et-Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-kur’dn, Beyrut 1988, XXII. 6-8.

21 Krg. Ebii Ca‘fer et-Tisi, et-Tibyan fi tefsiril-kur’dn, Beyrut trz., VIIL. 341.

22 Tabatabai, el-Mizan, XVI. 317-318. Taberi'nin tefsirine bakildiginda Ehl-i beyt’le ilgili ayetin sadece
Peygamber hamimlar1 hakkinda nézil oldugu yoniindeki goriisiin, “Ikrime sokaklarda dolagir ve ‘Ey
Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” ayeti sadece
Nebi’nin hanimlar1 hakkinda nézil oldu diye nida ederdi.” seklindeki rivayete dayandig: goriilmektedir.

- —
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Baz Sii alimler, Ikrime'nin bu konuda Hz.Ali'ye husumetten kaynaklanan
ideolojik bir tavir takindigim ileri siirerek, onu 6zellikle Imam Malik, Yahya b. Said
el-Ensari ve Muhammed b. Sirin gibi alimlerin beyanlarina istinaden cerh etme
yoluna gitmislerdir. Bu baglamda Ikrime’nin Haricilerle diisiip kalktig1 ve yalanci
biri oldugu gibi hususlara dikkat cekilmistir2s ki, gercekten de Siinni alimlerin
yazdiklar1 cerh ve ta‘dil kitaplarinda Ikrime ile ilgili bu tiir bilgiler mevcuttur.
Mesela, ibn Hacer’den (6.852/1448) 6grendigimiz kadariyla, imam Malik Tkrime’yi
sika kabul etmemis ve ondan hadis nakledilmemesi gerektigini tembihlemis, ayrica
Yahya b. Said el-Ensari ve Muhammed b. Sirin gibi alimler Tkrime’nin yalanci
oldugunu soylemisglerdir.2+

f)tg yandan Abdullah b. Haris, Abdullah b. Abbas’in oglu Ali'nin yanina ugra-
diginda, Ikrime’yi bir kapiya bagh vaziyette gormiis ve “Siz kolelerinize boyle mi
muamele edersiniz?” diye sormus, Ali de babasi Ibn Abbas hakkinda yalan sdyledigi
icin onu bu sekilde cezalandirdigini sdylemistir. Said b. el-Miiseyyeb ise kolesine
nasihat ederken, “Ikrime’nin Ibn Abbas adina yalan uydurdugu gibi sen de benim
hakkimda yalan uydurma” diye ikazda bulunmustur. Biitiin bunlarin yaninda Ali b.
el-Medini, Tkrime’yi Hariciligin Hardriyye firkasina, Ata b. Ebi Rebah ve Ahmed b.
Hanbel Ibaziyye firkasmna, kimileri de Beyhesiyye ve Sufriyye firkasina nisbet
etmiglerdir.=s

Sii miifessirler Ehl-i beyt’e iligkin goriislerini, “Her kim, sana kesin bilgi gel-
dikten sonra seninle bu konuda tartisacak olursa, de ki [ey peygamber]: O halde
gelin, bizler ogullarimizi, kadinlarimiz1 ve kendimizi* ¢agiralim; sizler de ogullarini-
z1, kadinlarinizi, kendinizi ¢cagirin; sonra da karsilikli lanetlesmek suretiyle Allah’in
lanetinin yalancilarin iizerine olmasim dileyelim” mealindeki Al-i Imran 3/61.
ayetin niizdliiyle ilgili rivayetle de teyit etmislerdir. S6z konusu rivayete gore
Hz.Peygamber Necranh Hiristiyan heyetiyle yaptig1 miinazara sirasinda vahyedilen
miibahele ayetinin geregini yerine getirmek lizere heyet {iyelerine, yalanci ve haksiz
olan tarafa beddua etmeyi Onermistir. Bu Oneri uyarinca Hz.Peygamber
Necranlilarla lanetlesmek {izere randevulagmis ve bu randevuya Ali, FAtima, Hasan
ve Hiiseyin ile birlikte gitmistir.26

Sii miifessirlerin bu konudaki bir diger 6nemli argiimani da, M. Bazergan'in

Bkz. Taberi, Camiul-beydn, XXII. 8. Bunun disinda Said b. Ciibeyr tarikiyle ibn Abbas’tan nakledilen
bir bagka rivayette de ayetin sadece Peygamber hamimlaryla ilgili oldugu belirtilmis; fakat Taberi bu
rivayeti zikre deger gormemistir. Said b. Ciibeyr rivayeti i¢in bkz. Celaluddin es-SiiytGti , ed-Diirriil-
menstr fi't-tefsiri’l-me’stir, Beyrut 1983, VI. 603.

23 Ibn Riiveys el-Alevi, Sevahidii t-tenzil li-men hussa bi’t-tafdil, Kum 1996, s. 234-236.

24 Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii't-tehzib, Beyrut 1993, IV. 169-170.

25 Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Ebii’l-Haccéc el-Mizzi, Tehzibiil-kemal, Beyrut 1982, XX. 280-
283; Ebi Abdillah ez-Zehebi, Mizaniil-i'tidal, Kahire 1963, III. 93-97; Tayyar Altikulag, “Tkrime
el-Berberi”, DIA, Istanbul 2000, XXII. 40-42.

* Bir telakkiye gore ayetteki enfiisena (kendimiz) lafz1 Hz.Ali'ye delalet eder. Ciinkii [kadim] Araplar
“amca oglu”nu kisinin kendisi olarak isimlendirir. Ebtt Muhammed el-Begavi, Medlimii't-tenzil, Beyrut
1995, I. 310.

26 Rivayetler icin bkz. Tabersi, Mecmaul-beyan, II. 99-100; Tabatabai, el-Mizan, III. 264-281; ibn
Riiveys, Sevdhidii’t-tenzil, s. 221-229. Bu konuyla ilgili olarak Siinni miifessirlerin naklettikleri
rivayetlerin ¢ogunda da Hz.Ali zikredilmis olmakla (mesela bkz. Begavi, Mealimii't-tenzil, 1. 310;
Siiy(ti , ed-Diirriil-menstir, II. 228-232) birlikte, Taberinin Cerir-Mugire-Amir yoluyla naklettigi
rivayette Ali'den soz edilmemistir. Taberinin diger bir rivayetinde kaydedildigine goére hadisin
ravilerinden olan Cerir, soz konusu olayda Hz.Ali'nin de Hz.Peygamber’in yakinlari arasinda yer
aldigini ve bu hususta konsensus bulundugunu hatirlatinca Mugire, “Hadisi bana nakleden Sa‘bi
Ali’'nin adim anmadi. Bunun sebebi, Emeviler'in Ali hakkindaki menfi kanaatleri midir, yoksa
nakledilen hadis metninde hakikaten Ali'nin adinin ge¢memis olmas1 midir, bilmiyorum.” geklinde
ilging bir s6z sGylemistir. Bkz. Taberi, Camiu’l-beydan, I11. 299-300.
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tespitine gore Mekke doneminin son zamanlarinda (vahyin 13. yil1) bir biitiin
halinde nazil olan Stra Suresi 42/43. ayette gecen “kul la es‘eliikiim aleyhi ecran
ille'l-meveddete fi'l-kurba” ibaresidir. Bu ibarenin anlamina dair Sil ve Siinni
miifessirlerce birka¢ yorum aktarilmigtir. Bir yoruma gore buradaki hitabin
muhatab1 Kureys’tir. Bu takdirde Hz.Peygamber Kureysli miisriklere, “Ben sizden
hicbir maddi iicret talep etmiyorum. Sadece aramizdaki akrabalik bagindan dolay
beni sevmenizi istiyorum” veya “Mademki benim teblig ettigim davete icabet
etmiyorsunuz, hi¢ olmazsa aramizdaki akrabalik bagina hiirmeten beni sevin” demis
olmaktadir.28

Hasen el-Basri (6. 110/728), Ciibbai (6. 303/915) ve Ebfi Miislim el-isfahani
(0. 322/934) gibi alimlere isnat edilen ikinci yoruma gore, bu séziin muhatabi
miiminlerdir. Bu takdirde de Hz.Peygamber miiminlere, “Ey inananlar! Ben teblig
etmis oldugum ilahi mesaj karsihiginda sizden higbir iicret talep etmiyor, sadece
Allah’1 sevmenizi, taat ve salih amelle ona yakinlagsmanizi istiyorum” veya “risalet
gorevime karsilik sizden, kulluk ve Allah’a yakinlikta dost olmaktan bagka bir sey
istemiyorum” demis olmaktadir. Bir diger yoruma gore ise soz konusu ibare,
“Sizden akrabalarimi sevmekten bagka bir karsilik talep etmiyorum” seklinde bir
mana icermektedir.29

Tiirkce meallere de ayniyla yansiyan bu yorumlarse arasinda en dogru olani,
“De ki: Ey Kureys toplulugu! Ben sizden aramizdaki akrabalik bagindan dolay1 beni
sevmenizden bagka bir sey istemiyorum” seklindeki ilk yorumdur.s* Ancak Sii
miifessirler, “Ben sizden akrabami sevmenizden bagka bir sey istemiyorum”
manasini tercih etmislers2 ve bu tercihi Ca‘fer es-Sadik ve Ibn Abbas’tan gelen baz
rivayetlerle desteklemislerdir. Ayetin Medine’de nazil oldugu iddiasina da mesnet
teskil eden bu rivayetlere gore Islam dini Medine’ye hicretten sonra giiclenince veya
Hz.Peygamber veda haccinin ardindan Medine’ye ulasinca, ensar kendisine maddi
yardimda bulunmay1 teklif eder. Hz.Peygamber ensarin teklifine olumlu veya
olumsuz bir cevap vermek yerine, bu konuda ilahi bir direktif beklentisi icinde
suskun kalmay tercih eder. Derken, Stira 42/23. ayet nazil olur ve bu ayetteki ilahi
buyruk uyarinca ensarin maddi yardim teklifini reddedip kendilerinden, yakin
akrabalarin1 sevmeleri disinda hicbir kargiik beklemedigini soyler.ss Bir bagka
rivayete gore de Ibn Abbas, “Ey Allah’mn elcisi! Sevmekle yiikiimli oldugumuz
kimseler kimlerdir?” der; Hz.Peygamber de, “Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin” diye
mukabele eder.34

Sil miifessirler, tevatiir diizeyinde kabul ettikleri rivayetler vasitasiyla tathir
ayetinin Al-i Aba hakkinda nazil oldugunu ispatta pek zorlanmamakla birlikte, s6z
konusu ayetin Oncesi ve sonrasindaki hitaplarin miiennes siygasiyla gelmesinden
dolay1 Ehl-i beyt’le ilgili ifadenin Peygamber hanimlarina delalet etmesi gerektigi
fikrini ¢iiriitmekte epeyce zorlanmis goziikmektedirler. Gergi onlar Ehl-i beyt’le ilgili
ifadenin miizekker siygasiyla zikredilmis olmasini kendi goriiglerini teyit eden en

27 Bazergan, Kur'anin Niizil Siirect, s. 133.

28 Tisi, et-Tibyan, IX. 159; Tabersi, Mecmau’l-beydn, VL. 49.

29 Tabatabai, el-Mizan, XVIIL. 43-47.

30 Mesela bkz.: “Buna kargi sizden yakinlhkta sevgiden bagka bir ecir istemem” (Elmalili), “Ben bu
(tebligime) kars1 akrabalikta sevgiden bagka hicbir miikafat istemiyorum” (H. Basri Cantay), “Ben
buna karsihik sizden akrabalik sevgisinden bagka bir sey istemiyorum” (Diyanet), “Ben buna karsilik
sizden bir {icret istemiyorum. Ancak (Allah’a) yaklagsmay1 arzu ediyorum” (S. Ates).

31 Bu yorumun sihhatine iliskin filolojik argiimanlar i¢in bkz. Taberi, Camiul-beydn, XXV. 23-26.

32 Tasi, et-Tibyan, IX. 158-159.

33 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, IV. 372; Tabersi, Mecmau’l-beyan, VI. 49.

34 Feyz-i Kasani, Tefsiru’s-safi, IV. 373.
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giiclii delil olarak takdim etmigss ve bu baglamda Zeyd b. Ali'den, “Bazi cahil
insanlar bu ayette Allah’in Peygamber hanimlarini kastettigini ileri siiriiyorlar.
Onlar bdyle bir goriis serdetmekle hem yalan séylemis, hem de gilinaha girmis
oldular. Andolsun, eger burada Peygamber hanimlar kastedilseydi, tipk: bir sonraki
ayette (Ahzab 33/34) gecen vezkurne ma yutla fi buyiitikiinne ifadesinde oldugu
gibi Allah bu ayette de liyiizhibe ankiinne’r-ricse ve yutahhirakiinne tathiran
buyururdu [ama bdyle buyurmadi].” seklinde bir goriis nakletmis olsalar da, ayetin
siyak ve sibakindan kaynaklanan siyga problemi yine de halli gereken bir miigkiil
olmaktan cikmamistir. Nitekim Sia da bu zorlugun pekala farkinda oldugu i¢indir
ki, Muhammed Bakir'in dilinden, “Kur’an tefsirinde insan aklim1 en fazla zorlayan
husus, ayetin evvelinin bir konu hakkinda, ortasinin baska bir konu hakkinda,
sonunun ise daha bagka bir konu hakkinda nézil olmasidir” seklinde bir so6z
nakledilmis ve boylece Ahzab 33/33. ayetin Ehl-i beytlle ilgili kismi siyak ve
sibaktan bagimsiz bir ifade birimi olarak telakki edilmistir.36

Tabersi’ye gore, “Ayetin basi ve sonu Hz.Peygamber’in hanimlar1 hakkinda.
Peki ortasi nicin sadece isimleri zikredilen bes kisi (Al-i Aba) hakkinda?” sorusunun
cevabi sudur: “Bunun fasih insanlara ait bir (lisin1) orf oldugu inkar edilemez bir
gercektir. Nitekim onlar, sézlerinde kimi zaman muhataptan géibe, kimi zaman da
gaipten muhataba gecis (iltifat) yaparlar. Kur'’anin yamisira Araplarin sz ve
siirlerinde de bununla ilgili bir¢ok 6rnek vardir. Iste bu yiizden Allah, Ehl-i beyt’le
ilgili ifadeden sonra, hitabini tekrar Peygamber hanimlarina yoneltmistir.”s”

Son dénem Sii alimlerden ibn Riiveys'e gore ise ayetin bahis mevzu olan kis-
m1 bir istitrat (ara s6z) veya itiraz/mu’teriza (parantez ici climle) kabilinden olup
Ehl-i beyt’e yonelik ilahi ilgi ve ihtimamin lisdni bir gostergesidir. Aksi goriisii
savunanlara, “Allah burada Peygamber hanimlarin1 kastedip de ayetteki zamirleri
miiennes siygasinda kullanmaktan acze mi diistii acaba?” seklinde bir tarizde de
bulunan Ibn Riiveys, tipki Tabersi gibi Kur’an, Stinnet ve halis Araplarin sézlerinde
bu tiir ara ciimlelerin cok sayida 6rneginin bulundugunu séyler ve Kur’an’dan bir
ornek olarak, Y{isuf Suresi 12/29. ayetteki yiisufu a‘rid an haza (Yusuf, sen bu olay1
unut ve sakin kimseye bundan s6z etme) ciimlesinin bir ara sz (istitrat) oldugunu
zikreder.38

Bu konuda Tabatabai de benzer seyler soyledikten sonra Ehl-i beyt ile ilgili
ifadenin -ki Tabatabal bu ifadeyi ayet icinde miistakil ayet olarak gormektedir-
Peygamber hanimlariyla ilgili ayetlerin arasinda yer almasina dair iki ihtimalden
soz eder. Birinci ihtimale gore s6z konusu ifadenin Kur’an metnindeki yeri bizzat
Hz.Peygamber'in emriyle tayin edilmistir. Ikinci ihtimale gore ise bu yer,
Hz.Peygamber’in vefatindan sonra Kur’anin cem ve telifiyle ilgili calismalar
sirasinda belirlenmistir. Tabatabai’'ye gore ve-karne fi buyutikiinne ciimlesiyle
baslayan 33. ayetteki insicam ve ittisal de bu ihtimali teyit etmektedir. Zira, innema
yuridullah ciimlesiyle baslayan tathir ayeti, icinde bulundugu ayetteki climlelerin
arasindan ¢ikarildig: takdirde bu ayetin/tathir ayetinin Ahzab 33/33. ayet icindeki
konumu, tipk: yenilmesi haram ve helal olan seylerden s6z eden Maide 5/3. ayette,
“Buglin inkarcilar dininizi [terk edeceginizden] {imitlerini kesmis bulunmaktadir”
climlesiyle basglayan pasajin  mezkur ayet icindeki konumuyla ayniyet
arzetmektedir.3® Kisaca, Tabatabal, oldukca =zorlama bir yorumla, innema

35 Tiist, et-Tibyan, VIII. 341; Tabersi, Mecmau'l-beydn, VI. 49.

36 Kummi, Tefstrul-kummi, I1. 168; Feyz-i KAsani, Tefsiru’s-safi, IV. 188.
37 Tabersi, Mecmau’l-beydn, V. 139.

38 bn Riiveys, Sevahidii’t-tenzil, s. 264.

39 Tabatabali, el-Mizdn, XVI. 318.
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yiiridullah climlesiyle baslayan ifadeyi, miistakil bir ayet (tathir ayeti) olarak
gormekte ve bu ayetin siyak-sibaktaki ciimleler arasindan c¢ikartilmasi halinde,
Peygamber hanimlariyla ilgili 33. ayetin nazminda herhangi bir bozukluk olugsmaya-
cagini soylemektedir.

Ote yandan tathir ayeti Sii miifessirlere gore Ehl-i beyt’in ismetine de delalet
eder. Ciinkii Allah burada Ehl-i beyt’i her tiirlii ricsten arindirip tertemiz kilmak
istedigini belirtmis ve bu iradesini de tahakkuk ettirmigtir.4c Sozliikte “pis sey”
anlamina gelen rics,+ hem maddi pislik (necaset), hem -mecazi olarak- giinah ya da
manevi kir, hem de hata/kusur manasinda kullanilir.42 Bizim bu ayette “her tiirlii
manevi kir” olarak kargiladigimiz “rics” kelimesine, Sii tefsir kitaplarinda batil
inang, temelsiz diisiince, kotii davranig ve sek/sliphe gibi izahlar getirilmis,+3 Siinni
tefsirlerde ise giinah, fisk, sirk, cimrilik, tamah, seytan gibi manalara yer verilmis-
tir.44

Sii miifessirlere gore Ehl-i beyt mensuplarinin her tiirlii giinah ya da manevi
kirden armndirildigin gosteren unsurlardan biri, ayetteki innemé edatidir. Bu edat
hasr ifade ettigine gore demek ki Allah, diger miiminlerden farkli olarak, Ehl-i
beyt’i, her tiirlii kotiiliik ve glinahtan arindirmis, inang ve amele miiteallik her tiirlii
hatadan miinezzeh kilmisg, hatanin yerine hak ve hakikati ikame etmistir.4s Ayetteki
innemd edat1 ayn1 zamanda Allah’in Ehl-i beyt’e miiteallik iradesinin gergeklestigini
de gosterir. Nitekim Arapca’da, innema leke indi dirhemiin ifadesi, bu s6zi séyleyen
kisinin cebinde yalnizca bir dirhem bulunduguna delalet ettigi gibi, innema fi’d-dari
zeydiin sozii de evdeki yegane insanin Zeyd olduguna isaret eder. Bu érneklerden de
anlasilacag: lizere, Allahin giinahlardan arindirma iradesi, yalnizca Ehl-i beyte
miitealliktir ve bu irade fiilen tahakkuk etmistir. Ciinkii ayette Allah’a atfedilen
irade ya salt istemek (irdde-i mahza) ya da istemek ve istegini gerceklestirmek
manasindadir. Bu ikisinin diginda bir ihtimal yoktur. Ayetteki iradeden maksat, bir
seyi salt isteme/dileme degildir. Ciinkii Allah tiim miikelleflerin giinahtan arinma-
sini1 ister. Bu anlamdaki ilahi iradenin Ehl-i beyt’e tahsis edilmesi manidar degildir.
Opysa ayet Ehl-i beyt’i medh ve tazim manasi icermektedir. Salt iradede herhangi bir
ovgii ve yliceltme s6z konusu olmadigina gore, en dogrusu; Allah’in, Ehl-i beyt’i her
tiirli giinahtan arindirmay: irade ettigi ve bu iradesini gerceklestirdigini s6ylemek-
tir ki, boylece Ehl-i beyt’in -ve pek tabii ki diger imamlarin, hatta onlarin takipgile-
rinin-46 ismet sifatiyla muttasif olduklar: siibut bulmus olur.4

Ozetlersek, Sil miifessirlere gore Ehl-i beyt, oncelikle Hz.Peygamber, Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin'i kapsar. Bunun yaninda, “imam” kabul edilen diger
dokuz kisi de Ehl-i beyt’e dahildir. Hz.Peygamber’in hanimlariyla Fatima disindaki
cocuklari, Hasan ve Hiiseyin disinda kalan torunlar: ise Ehl-i beyt’in haricindedir.
Ehl-i Kisa diye anilan ilk bes kisinin Ehl-i beyt’e mensubiyeti, tevatiir diizeyine
ulagan hadislerle sabittir. Her ne kadar ilgili ayetin Oncesinde ve sonrasinda
Peygamber hanimlarina hitap edilmesinden genel manada onlarin da Ehl-i beyt’e

40 Tisi, et-Tibydn, VIIL. 340.

41 Ragb el-Isfahani’ye gore bir sey tab‘an, aklen, dinen (ser’) ve/veya her ii¢ yénden rics (pis) olabilir.
Mesela les hem dogal yonden, hem aklen hem de dinen pistir. icki ve kumar da dini acidan -bir
telakkiye gore de aklen- ricstir. Nitekim Allah Kur’an’da kafirleri “pis” (rics) olarak nitelendirmistir.
Ciinkii sirk aklen en ¢irkin seydir. Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 274.

42 Algisi, Rithul-me‘ani, XXI11. 18.

43 Tabatabal, el-Mizdn, XVI. 318; Ibn Riiveys, Sevdhidii’t-tenzil, s. 265.

44 Bkz. Aldst, Rithu’l-me‘ani, XXII. 18.

45 Tabatabai, el-Mizdn, XVI. 312-313.

46 SultAn Muhammed el-Cenébezi, Beyanu’s-sa‘ade fi makamati’l-ibade, Beyrut trz., I11. 246.

47 Tabersi, Mecmau’l-beydn, V. 139.
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dahil olduklar1 anlagilabilirse de, Ehl-i beyt tabirinin zikredildigi ayetin
Hz.Peygamber’in hanimlar1 hakkinda degil; Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin
hakkinda nazil oldugu cesitli hadislerde belirtilmistir. Bu hadisler, tathir ayetinin
oncesi ve sonrasiyla irtibath olmadigina isaret etmenin yaminda Ehl-i beyt'in Al-i
Ab&’ya miinhasir oldugunu gostermektedir. S6z konusu ayette miizekker ¢ogul
zamirin (kiim) kullanilmasi da bu goriisii teyit etmektedir. Hz.Peygamber’in
Necranl Hiristiyanlarla karsilikli lanetlesme (miibahele) randevusuna giderken
yanina sadece Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i almasi, yine ona, niibiivvet gorevine
karsilik yakinlarinin sevilmesi disinda hicbir maddi iicret istemedigini belirtmesinin
emredilmesi (Strd 42/23), hadislerde de burada sozii edilen yakinlarinin Ali,
Fatima, Hasan ve Hiiseyin olarak zikredilmesi, Ehl-i beyt’in yalnizca Al-i Aba’dan
ibaret oldugunu teyit etmekte; nihayet Ahzab Suresi 33/33. ayetteki innema edati,
Ehl-i beyt'i glinahlarindan arindirmaya yonelik ilahi iradenin tahakkuk ettigini
gostermektedir.48

IV. SUNNI YORUM

Stinni miifessirler, Ahzab Suresi 33/33. ayette gecen “Ehl-i beyt” ile kimlerin
kastedildigi hususunda ii¢ goriis nakletmislerdir. Ikrime ve -baz tefsirlerde Said b.
Cilibeyr yoluyla- Ibn Abbas’a isnat edilen bir telakkiye gore Ehl-i beyt’'ten maksat,
sadece Hz.Peygamber’in hanimlaridir. Dolayisiyla ayet sadece onlar hakkinda nézil
olmustur. Nitekim ilgili ayetin siyak ve sibakinda da Peygamber hamimlarina
hitben bir dizi ikazda bulunulmustur. Ibn Abbas ve Ikrime el-Berberi'nin yamsira
Ata, Mukatil b. Stileyman, Kelbi, Buhéari, Ibn Ebi Hatim ve Ibn Asakir gibi alimler de
bu goriisii benimsemislerdir.49

“Sil Yorum” baglig: altinda kismen detayh olarak aktardigimiz ikinci yoruma
gore ise Ehl-i beyt; sadece Hz.Peygamber, Ali, Fitima, Hasan ve Hiiseyin’i kapsar.
Sia’'min ittifakla benimsedigi bu goriis Miicahid, Katade ve diger bazi tabilin
alimlerine nisbet edilmis; ayrica Ummii Seleme, Hz.Aise, Eba Sa‘id el-Hudri ve
Enes b. Malik gibi sahabilerden de bu goriisii teyit eden rivayetler nakledilmistir.se
Tlgili rivayetlerden bir kismi soyledir:

(1) Eba Sa‘id el-Hudri’den: Resiilullah (s.a.v.), “Bu ayet (tathir ayeti) bes kisi
hakkinda nézil oldu: Ben, Ali, Hasan, Hiiseyin ve Fatima” buyurdu.

(1) Hz.Aise’den: Nebi (s.a.v.) bir sabah vakti disar1 cikmist1. O sirada iizerin-
de siyah renkli ylinden desenli bir abaye (mirt) vardi. Derken, torunu Hasan
¢ikageldi. Onu abasinin altina aldi ve tathir ayetini okudu.

(m) Enes b. Malik’ten: Nebi (s.a.v.) alt1 ay boyunca Fatima’nin evine gelip gi-
derdi. Namaz i¢in mescide ¢iktig1 her vakit, “Namaz vakti geldi ey Ehl-i beyt! Allah
sizden her tiirli manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister.” diye nida
ederdi.

(1v) Ebi'l-Hamra’dan: Nebi (s.a.v.) zamaninda yedi ay boyunca Medine’'de
bulundum ve onun, sabah vakti Ali ve Fatima’'nin kapisina gelip, “Namaz, namaz!
Allah sizden her tiirlii manevi kiri gidermek ve sizi tertemiz kilmak ister” dedigine
tanik oldum.

(v) Ebtt Ammar’dan: Vasile b. el-Eska‘ ile birlikte oturuyorduk. O sirada mec-
liste bulunan baz kimseler Ali'nin ismini anip onun hakkinda ileri geri konustular.
Meclistekiler kalkip gidince Vasile, “Hele otur, onlarin ileri geri konustuklar kisi
hakkinda sana bilgi vereyim” dedi ve ekledi: Ben bir giin Resiilullah’in yaninda

48 Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 499.
49 Ebii’l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, Beyrut 1987, VI. 381; Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 499.
50 Begavi, Mealimii't-tenzil, I11. 529; ibnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, VI. 381.



Sit ve Slnni Mifessirlere Gore Ehl-i Beyt Kavrami 47

idim. O sirada Restilullah’in yanina Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin geldi. Restlullah
onlarin iizerine abasim orttii ve “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Ey
Allahim! Sen onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlarn tertemiz kil” diye dua
etti. Ben, “Ey Allah’in elcisi, ya ben?” diye sorunca, o, “Sen de benim ehlimdensin”
diye karsilik verdi.

(v1) Ummii Seleme’den: [Bir giin] Nebi (s.a.v.) benim yanimda/evimde idi. O
sirada evde Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin de vardi. Pisirdigim bir kap yemegi yiyip
uykuya daldilar. Nebi onlarin iizerine bir aba orttii ve “Ey Allahim! Bunlar benim
Ehl-i beytimdir. Onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlar1 tertemiz kil” diye
dua etti.

(vi1) Ebt Said el-Hudri ve Ummii Seleme’den: Tathir ayeti nazil olunca
Resiilullah (s.a.v.) bir haber salip Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i yanina ¢agirdu.
Onlarin iizerine bir aba ortiip, “Ey Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir. Ey
Allahim! Sen onlardan her tiirlii manevi kiri gider ve onlar: tertemiz kil” diye dua
etti. Ummii Seleme: “Ben onlardan degil miyim?” diye sorunca Resflullah, “Sen
hayir/iyilik iizeresin” diye cevap verdi.s!

Taberi’nin tefsirine bakildiginda Ehl-i beyt’in ya sadece Peygamber hanimla-
rini, ya da Al-i Aba’y1 kapsadigina iliskin iki goriisiin meveut oldugu goriiliir. Ancak
Taberi’nin cagdasi Zeccac’'in (6. 311/923) Me‘ani’l-Kur’an’inda, “Denildi ki” lafziyla
aktarilan bir yoruma gore Ehl-i beyt, hem Peygamber hanimlarini, hem de onun
ailesine mensup erkekleri kapsar. Zeccic, “Liigat (dil) Ehl-i beyt lafzinin hem
kadinlar, hem de erkekler i¢in kullanildigini gésterir” demek suretiyle, bu uzlagsmaci
yorumu tercih eder.52 Sonraki donemlerde Siinni miifessirlerin ekseriyetince de
tercih edilen bu yoruma gore ayet, oncelikle Peygamber hanimlariyla ilgili olmakla
birlikte, innema edatiyla baslayan ifadede miizekker ¢ogul zamirinin kullanilmisg
olmas1 Hz.Ali, Hasan ve Hiiseyin’in de Ehl-i beyt'ten oldugunu gosterir. Hz.Ali'nin
Ehl-i beyt’e mensubiyeti ise hem Hz.Fatima ile muasereti, hem de Hz.Peygamber’le
miilazemeti sebebiyledir.s3

Kurtubi'nin ifadesiyle, “ayetin zahirinden Ehl-i beyt'in Peygamber hanimlari-
n1 ve diger yakinlarim1 kapsayan genel bir kavram oldugu anlasilmaktadir. Ayette
¢ogul miizekker zamir kullanilmasi, Hz.Peygamber, Ali, Hasan ve Hiiseyin’in Ehl-i
beyt icinde yer almis olmasindan dolayidir. Erkek ve kadin bir arada bulundugunda
taglib siygasi, yani miizekker ifade kalibi kullanilir. Netice itibariyle bu ayet,
Peygamber hanimlarinin Ehl-i beyt'ten olmasini gerektirir. Ciinkii ayet onlarla
ilgilidir.”s4

Ayette cogul miizekker zamir kullanilmasiyla ilgili bir diger Siinni yorum da
soyledir: Miizekker ¢ogul zamirinin kullanilmasi, ev reisi olarak Hz.Peygamber’in
Ehl-i beytin basinda yer almis olmasindan dolayidir. Nitekim Hz.Ibrahim’in
hanimina yonelik hitapta da miizekker cogul zamiri kullanilmistir (HGd 11/73).
Ayrica zamirin ait oldugu ehl kelimesi miizekker oldugundan, buna raci olan

51 Bu hadisin baz1 varyantlarinda Ummii Seleme’nin sorusuna Hz.Peygamber’in, “Sen zaten ait oldugun
yerdesin/konumdasin ve sen benim i¢in hayirh bir kadinsin.” (enti ‘alGd mekanik ve enti ileyye hayrun)
diye cevap verdigi kaydedilmistir. Bkz. Tirmizi, “Menakib” 32. Diger rivayetler icin bkz. Taberd,
Camiu’l-beyan, XXII. 6-8; Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefstru’l-kur'ani’l-‘azim, Beyrut 1983, III. 483-486;
Miislim, “Fezailii’s-Sahabe” 61; Tirmizi, “Tefsir” 34; ibn Hanbel, VI. 298. Ummii Seleme hadisi
hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in ayrica bkz. M. Bahaiiddin Varol, Ehl-i beyt Gergedi,
Istanbul 2001, s. 92 vd.

52 Ebfi ishak ez-Zeccic, Me‘ani’l-kur’an ve irabuh, Beyrut trz., IV. 226-227.

53 Fahreddin er-Razi, Mefatihul-gayb, Beyrut 1990, XXV. 181.

54 Kurtubi, el-Cami‘, XIV. 119.
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zamirin de miizekker olmasi gerekir.ss

Merhum Elmalili bu uzlagsmaci goriisii soyle toparlamistir: “Kelam, Peygam-
ber’in kadinlarina hitap etmekte oldugu icin, Ehl-i beyt'ten de ilk evvel tedabiir eden
onlar olur. Lakin murad yalniz onlar olmadig1 anlatilmak i¢in, miizekker zamiri olan
kiim ile hitap edilmistir. Zira ilm-i ustilde malum oldugu {izere cemi miiennes
siygas1 yalmiz miienneslere mahsus oldugu halde, cemi miizekker siygasi ihtilat
hilinde erkege ve kadina tagliben samil olur. Demek ki Ehl-i beyt denilince,
Peygamberin zevceleriyle beraber evladina ve ziikur-i inas mensiibini hassina dahi
samil oldugu anlatilmak iizere liytizhibe ankiim ve yutahhirakiim buyurulmustur.
Hazreti Hasan ve Hazreti Hiiseyin radiyallahu anhiima evladdan oldugu gibi Hz.Ali
dahi Hazreti Peygamberin evinde yetismis ve Hazreti Fatima ile muésereti
dolayisiyla nispet-i hassayi haiz bulunmus oldugundan, o da Ehl-i beyt’tendir. Lakin
bunlarin Ehl-i beyt’ten olmasi, Hazreti Peygamber’in diger kizlarinin ve onlardan
olan evlatlarinin dahi Ehl-i beyt’ten olmasina mani’ degildir; belki muktazidir.”s6

Sonug olarak, Siinni miifessirler umumiyetle Ehl-i beyt'in kapsamina hem
Al-i Abamin, hem de Peygamber hamimlarmin dahil olmasi gerektigi fikrini
savunmuglardir. Bununla birlikte Ibn Kesir ve Suyiiti gibi baz1 miifessirler, ayetin
Peygamber hanimlari hakkinda nazil oldugu fikrini 6n plana c¢ikarmaya gayret
etmigler ve fakat yine de Ehl-i beytin sadece onlardan (ezvac-1 tahirat) ibaret
oldugunu soylememislerdir. Dahas1 Ibn Kesir, ayn1 zamanda bir hadisci olmasi
hasebiyle asla gormezden gelemeyecegi rivayetlerin baskis1 altinda, ister istemez
Sia’nin benimsedigi goriise zimnen de olsa haklilik payesi vermis ve bu yiizden
konuyu noktalarken ancak sunu soyleyebilmistir: “Kur’an iizerinde diisiiniildiigii
vakit, Peygamber hanimlarinin Ehl-i beyt’le ilgili ayetin kapsamina girdigi hususun-
da hicbir sliphe kalmaz. Ciinkii s6ziin gelisi onlarla ilgilidir.”s”

Stira Suresi 42/23. ayette gecen el-meveddeh fi'l-kurba (yakinhk sevgisi) ta-
birine gelince, Siinni miifessirler bu tabirin ne anlama geldigi hususunda birkag
goriis zikretmiglerdir. Hatta Sa‘bi’'nin, “Bir¢ok insan bu ayet hakkinda sorunca biz
de Ibn Abbas’a bir mektup yazarak ayetteki el-meveddeh fil-kurba tabirinin ne
anlama geldigi hakkinda bilgi istedik. O da cevaben, Resilullah’in Kureys kabilesi-
nin her batniyla akrabalik baginin bulundugunu belirtti. Kurbd kelimesi burada
akrabalik bagi anlamina gelir. Buna gore ayetteki anlam, ‘Mademki niibiivvet
konusunda bana tabi olmuyorsunuz, hi¢ olmazsa akrabalik hususunda tabi olun.’
seklindedir”s8 soziine bakilirsa bu tabir, daha tabitin doneminde anlama sorununa
yol agcmuistir.

Hz.Hiiseyin, Amr b. Suayb, Siiddi ve Said b. Ciibeyr’den gelen bir rivayete go-
re el-meveddeh fi'l-kurba tabiri Hz.Peygamber’in yakin akrabasinin sevilmesini
ifade eder. Akrabaligin mahiyeti hususunda ise iki goriis vardir. Suyfti nin ed-
Diirrii’l-Menstir'unda Sa‘id b. Ciibeyr yoluyla Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete -
ki bu rivayet zayif bir senetle ibnii’l-Miinzir, ibn Ebi Hatim, Taberani ve Ibn
Merdeveyh tarafindan da nakledilmistir- gore, Hz.Peygamber’in akrabas1 Ali,
Fatima ve bu ikisinin evladidir.’ Ikinci telakkiye gore ise miiminlerin sevmekle
memur olduklar1 Peygamber akrabasi, kendilerine zekat verilmesi haram olan ve
sadece ganimetlerden beste bir pay (humus) ayrilan Hasim ve Muttalib ogullari-

55 Alfisi, Rithu’l-me‘ani, XXIL. 20.

56 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1979, VI. 3892.

57 ibn Kesir, Tefsiru’l-kur'an, I11. 486.

58 Kurtubi, el-Cami’, XVI. 15. ibn Abbas’a atfedilen bu yorumun kismen farkl varyantlar icin bkz. M.
Bahaiiddin Varol, “Ehl-i beyt Sevgisi Nedir? Nasil Olmahdir?”, Istem, Yil: 1, Say1: 2 (2003), s. 113-117.

59 Siiyiiti , ed-Diirrii’l-mensiir, V1. 603.
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dir.60

Baz1 Siinni miifessirler bu tabirin sadece Hz.Ali, Fatima ve evladiyla ilgili ol-
dugu yoniindeki goriisii teyit eden daha baska rivayetlere de yer vermislerdir.
Mesela, Kurtubi’nin naklettigi bir rivayete gore, Hz.Ali soyle demistir: “Insanlarin
bana haset etmesiyle ilgili olarak Restilullah’a sikayette bulundum. O da bana, ‘Sen
cennete ilk giren dort kisiden biri olmay1 istemiyor musun? Bu dort kisi ben, sen,
Hasan ve Hiiseyin’dir. [O vakit] eslerimiz, bizim sagimiz ve solumuzda, ziirriyetimiz
de eslerimizin arkasinda olacaktir.” miijdesini verdi.” Bir bagka rivayette de
Resiilullah, “Ehl-i beytime zulmeden ve itretim hususunda bana eziyet eden
kimseye cennet haramdir. Her kim Abdulmuttalib evladindan birine bir kotiiliik
yapar ve cezasini (bu diinyada) cekmezse, onun cezasini yarin kiyamet giiniinde
karsilastigimizda ben verecegim” demistir.6

Ibn Kesir, Hz.Peygamber’'in akrabasindan Ali, Fatima ve evladinin sevilmesi
gerektigi bilgisini iceren Ibn Abbas-Said b. Ciibeyr hadisinin isnat yoniinden zayif
oldugunu, senetteki Hiiseyin el-Egkar adli cahil bir Sii’'nin nakletmis oldugu
rivayetle ihticac edilemeyecegini belirtmistir. Bunun ardindan ¢ok daha 6nemli bir
noktaya isaretle, s6z konusu ayetin Mekke’de nazil oldugunu, o donemde ise Hz.Ali
ile Fatima’nin heniiz evlenmedigini -ki bu evlilik hicretin ikinci yilin1 miiteakiben
Bedir savasindan sonra gerceklesmistir- dolayisiyla Hasan ve Hiiseyin’in heniiz
diinyaya gelmedigini ifade etmistir.52

Bir 6nceki basglik altinda da kismen detayh olarak aktardigimiz yorumlardan
bir digerine gore ise ayet, “Sizden tek istegim, giizel amellerle Allah’a yaklagmaya
galismaniz ve onu sevmenizdir” seklinde bir anlam tasimaktadir. Elmalili’ya gore
ayetin devaminda iyilik sahibi olanlarin iyiliklerinin arttirilacagina iligkin vaadin yer
almasi, bu yorumu tercihe sayan kilmaktadir.63

Hasen el-Basri’ye isnat edilen bu son yorum, Kur’an1 nézil oldugu tarihsel
baglamindan tecrit etmemiz halinde pekala makuldiir; zira M. Esed’in de belirttigi
gibi, lafzen, “yakin olanlar1 (kurba) sevmek” anlamina gelen bu tabiri,
Hz.Peygamber’in akrabasina hamletmek yanligtir. Ciinkii Hz.Peygamber’in
tabiilerinden kendi akrabasini sevmelerini istemesi tamamen Kkisisel bir taleptir.
Mesajin tebliginde el¢inin bu tiir kisisel taleplerde bulunmas: diisiiniilemez. Ayrica,
kurba sozciigiiyle ilgili olarak higbir miilkiyet zamirinin kullanilmamasi, bunun
herhangi bir kisisel iligki ile sinirli olmadigini, tersine biitiin insanlik icin gecerli
olan ortak bir iligkiye, yani kardeslik ve dostluk iligkisine isaret ettigini gostermek-
tedir.%4 Ayrica, Ibn Abbas yoluyla Hz.Peygamber'den rivayet edilen bir hadisteki,
“teblig etmis oldugum hidayet mesaj1 ve acik delillere karsilik sizden higbir sey
istemiyorum. Sizden tek istegim, Allah’1 sevmeniz ve taat vasitasiyla ona yakinlas-
manizdir® seklindeki s6z, Nehhas ve Kurtubinin de belirttikleri gibi, Allah’in
buradaki maksadini acikc¢a ortaya koymaktadir.6s

Evet, bu yorum ilk bakista tercihe sayan gibi goziikse de, Kur’an’in nazil oldu-
gu tabii baglam, Taberi, ibnii'l-Cevzi ve diger baz1 Siinni miifessirlerin de dikkat

60 fbnii’l-Cevzi, Zadiil-mesir, VII. 285.

61 Kurtubi, el-Cami*, XVI. 16.

62 hn Kesir, Tefsirul-kur'an, IV. 112.

63 Yazir, Hak Dini, VI. 4241-4242. Bu ii¢ yorumun haricinde s6z konusu tabirin, “Kendi yakinlarinizi
sevdiginiz gibi beni de sevmenizi istiyorum” (Ibn Zeyd) ve “Akrabamizi sevmenizi ve sila-i rahim
yapmanizl istiyorum” (Maverdi) gibi anlamlar icerdigi de ileri siiriilmiistiir. Bkz. Ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-
mesir, VII. 285.

64 Muhammed Esed, Kur'an Mesajt, cev. C. Koytak - A. Ertiirk, istanbul 1996, III. 989 (29. not).

65 Kurtubi, el-Cami‘, XVI. 17.
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cektikleri tizere, ilk yorumun daha dogru olduguna isaret etmektedir. Buna gore
kurba kelimesiyle ifade edilen nesep yakinligindan maksat, Kureys’le akrabaliktir.
Dolayisiyla Hz.Peygamber burada akrabalik bagindan dolayr Kureysliler'in
kendisine eziyet etmemelerini ve akrabalik hukukunu go6zetmelerini istemis
olmaktadir. ibn Kesir'in ifadesiyle ayette soyle denmek istenmistir: “Ey Muham-
med! Su Kureysin miisriklerine de ki: Bu teblig ve nasihate mukabil sizden
herhangi bir maddi karsilik beklemiyorum. Sizden tek istegim, bana kotiiliik
etmemeniz, Rabbimin mesajini teblig etmem hususunda beni bana birakmanizdir.
Mademki bana [risalet hususunda] yardim etmiyorsunuz; hi¢ olmazsa akrabalik
hiirmetine, eziyet etmeyin.”¢6

Ehl-i beyt'in ismet ve masumiyetine gelince, Stinni miifessirlere gére Ehl-i
beyt mensuplarinin Hz.Peygamber’in neslinden gelme gibi ¢ok biiyiik bir serefi haiz
olduklar1 kugkusuz olmakla birlikte, en nihayet onlar da hata ve nisyan ile maliil
birer beser olup giinahtan masum degildirler. Kald1 ki ismet sifat1 sadece peygam-
berlere mahsustur. Ehl-i beyt'in manen temizlenmesinden s6z eden ayet, onlarin
masum olduklarini1 degil; ilahi emir ve yasaklara uyduklar1 takdirde giinahlardan
arinacaklari belirtmektedir. Diger bir deyisle, bu ayette Allah’in Ehl-i beyt’le ilgili
iradesinin sarta bagli olarak tahakkuk edecegi, yani emir ve yasaklarina riayet
edildigi takdirde onlar1 manevi kirlerden arindiracag ifade edilmektedir. Haddiza-
tinda ayetteki islip, bir kimsenin, su ictigi takdirde susuzlugunun yok olacagini
bildigi bir kisiye, “Su icersen elbette susuzlugun gider” demesine benzemektedir.
Tipki bunun gibi Ehl-i beyt’in arinmasi da Allah’in emir ve yasaklarim1 harfiyen
uygulama sartina merbuttur.”? Ote yandan tathir (arindirma) Kur'an’da diger
miiminler igin de s6z konusu edilmistir.6® Sayet Ehl-i beyt gilinahsiz olsaydi,
tathirden bahsetmenin bir anlami kalmazdi. Hiilasa, onlar da diger insanlar gibi
ilahl emirlere uyduklar1 takdirde Allah nezdinde deger kazanirlar; aksi halde
Hz.Nuh'un oglu, Hz.Litun hanimi ve Hz.Muhammed’in amcas1 orneklerinde
oldugu gibi, Peygamber soyuna mensup olmalar1 kendilerine Allah katinda higbir
iistiinliik, imtiyaz ve avantaj saglamaz.69

DEGERLENDIRME VE SONUC

Ehl-i beyt’le ilgili tathir ayetinin siyak-sibaki dikkate alindiginda, bu tabir 6n-
celikle ve 6zellikle Peygamber hanimlarina delalet etmektedir. Ayetin sebebi niiziilii
olarak nakledilen rivayetler, ozellikle de Tirmizi, Hakim en-Neysabtri, Ibnii’l-
Miinzir, Ibn Merdeveyh, Beyhaki ve Taberani gibi bir¢ok hadis alimi tarafindan da
nakledilen Ummii Seleme rivayeti dikkate alindiginda ise Ehl-i beyt'in sadece Al-i
Aba’dan ibaret oldugu goriilmektedir. Ancak, ayetin Ummii Seleme rivayetinde
anlatilan olaydan 6nce nazil olmasi, s6z konusu rivayetin gercek sebeb-i niizil olup
olmadig1 noktasinda siipheye yol a¢maktadir. Bu bakimdan, ayetin oncelikle
Peygamber hanimlar1 hakkinda nazil oldugunu -ki siyak ve sibaktaki ayetler de
bunu teyit etmektedir-, bunun iizerine Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt'inden addettigi
Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin icin Allah’a dua ve niyazda bulundugunu
soylemek miimkiindiir.7

Ote yandan, Ikrime’ye isnat edilen goriisiin Hz.Ali’ye yonelik menfi bir tavrin
tezahiirii olmas1 muhtemel goziilkmektedir. Nitekim Ikrime’'nin goriisii Begavi gibi

66 Tbn Kesir, Tefsirul-kur'an, IV. 111-112.
67 Alfisi, Rithu’l-me‘ani, XXI. 27.

68 Bkz. Maide 5/6, 41; Tevbe 9/103.

69 Oz, “Ehl-i beyt”, DIA, X. 500.

70 Varol, “Ehl-i beyt Sevgisi”, s. 121.
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baz1 Siinni miifessirlerce zikre deger bile goriillmemis, Taberi ise onun goriisiinii
Ummii Seleme ve diger sahabilere ait rivayetlerin ardindan bir bakima saz
meyaninda zikretmistir. Buna mukabil, Ibn Kesir ve Suyfti gibi miifessirler, biiyiik
bir ihtimalle, Sia’nin goriisiinii teyit ettigi diislincesiyle, biitlin bu rivayetleri ikinci
siraya iterek Ikrime rivayetini 6n plana cikarmiglardir. Oysa Taberi'nin tefsirinde
Ehl-i beyt’le ilgili ifadenin Al-i Aba’ya miinhasir olduguna dair cok sayida rivayet
nakledilmistir. Taberi her ne kadar kendi goriisiinii belirtmemis olsa da, gerek iki
baghk altinda naklettigi rivayetlerin oranindan, gerekse farkl goriiglerle ilgili
rivayetleri nakletme sirasindan, onun da bu kanaatte oldugu hissedilmektedir.

Kanaatimizce, Ehl-i beyt tabiri hem Al-i Aba’y1, hem de Hz.Peygamber’in ha-
nimlarini kapsamaktadir. Cilinkii, daha once de isaret edilen baz1 ayetlerde Ehl-i
beyt tabiri 6zelde “evin hanimi”, genelde de “hane halki” manasinda kullanilmistir.
Bu noktada, bir¢ok Siinni miifessirce benimsenen uzlagmaci goriis bizce de makul
ve makbuldiir. Dolayisiyla Hz.Peygamber’in hanimlar ile Fatima disginda kalan
¢ocuklarini, ayrica Hz.Ali'nin Fatima’dan dogan Hasan ve Hiiseyin disindaki
evladin1 genel manada Ehl-i beytin kapsamina dahil etmek gerekir. Sonug
itibariyle, Sia’nin Peygamber hanimlarimi israrla Ehl-i beyt’in disinda birakmaya
calismas1 kesinlikle tutarhh degildir. Hatta merhum Elmalili'nin ¢ok yerinde
ifadesiyle, “Selman bizden ve Ehl-i beyt’tendir hadisiyle intisab1 mahsus ile Selman
bile Ehl-i beyt’ten sayildig1 halde Peygamberle beytutet eden ezvac: tahiratin Ehl-i
beyt’ten hari¢ sayillmasi ne garip bir taassuptur.””

Diger taraftan, Sil miifessirlerin baz1 ayetlerle istidlal bicimlerinde de ciddi
sorunlar mevcuttur. Mesela, Sura Suresi 42/23. ayetin Veda haccindan doniiste
nazil oldugunu ileri siirmek ve buradan hareketle Hz.Peygamber’in Islam’a davet
ettigi insanlardan bu hizmet karsiliginda sadece Ali, Fitima ve onlarin evladim
sevmelerini istediginden s6z etmek, kelimenin tam anlamiyla bir anakronizmdir.
Ciinkii Sira Suresi Mekke doneminde nazil olmustur. Ali ile Fatima'nin evliligi ise
Medine doneminde vuku bulmustur.

Sia’nin bu konudaki yanlis tutumlarim zikretmenin yaninda su hakikati de
itiraf etmek gerekir ki, gercekten iman etmis olmak kosuluyla Hz.Peygamber’in
Ehl-i beyt'inden olmak, en azindan herhangi bir aileye mensup olmamak anlaminda
bir ayricaliktir. Yine itiraf gerekir ki, muhtemelen Sii yorumun da kismi etkisiyle
sekillenen dar ve 0zel anlamdaki “Ehl-i beyt’in annesi olan Hz.Fatima,
Hz.Peygamber’in nezdinde ¢ok farkli bir konuma sahiptir. Nitekim kaynaklarimizda
bu gercege isaret eden sayisiz hadis ve rivayet vardir. Bu rivayetlere gore Hz.Fatima
onbes yasini tamamladiktan sonra onunla 6nce Hz.Ebii Bekir, ardindan da Hz.Omer
evlenmek istedigini belirtmis, ama Resilullah her iki teklife de olumlu cevap
vermemis; daha sonra Hz.Ali Fatima'ya talip olmus ve bu talep Hz.Peygamber
tarafindan kabul gormiistiir.” Ote yandan, ilahi talimat iizere kiyildig1 da sGylenen
bu nikahta ¢ok 6zel bir dua ve niyazda bulunan Hz.Peygamber, Mekke fethedildik-
ten sonra Hz.Ali'nin, Ebi Cehil’in kiz1 Ciiveyriyye ile evlenmek istemesi veya Ebi
Cehil’in yakinlarinin, kizlarin1 Hz.Ali ile evlendirmek i¢in izin talep etmesi {izerine,
Fatima'nin kendisinden bir par¢a oldugunu ve onun {iziilmesini istemedigini
ifadeyle Allah’in helal kildig1 bir seyi haram kilmamakla birlikte bu evlilige izin
vermeyecegini, Ali'nin ancak Fatimad’y1 bosadiktan sonra bir baska kadinla
evlenebilecegini soylemistir.”2 Bu olaydan sonra Hz.Ali, Fatima'nin vefatina kadar
bir bagka kadinla evlenmedigi gibi cariye de edinmemistir.

7t Yazir, Hak Dini, V1. 3892.
72 Muhibuddin et-Taberi, er-Riydzu'n-nadire, Beyrut trz., III. 142-144.
73 Bkz. Buhéri, “FezAilii Ashabi’n-Nebi” 16; “Nikah” 109.
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Biitlin bunlarin yaninda Hz.Peygamber’in her firsatta Ali ve FAtima'nin evine
gelerek ikisinin arasina oturmasi, sefere cikarken en son Fatima ile vedalasip
seferden doniisiinde de ilk olarak onunla goriismesi,” kadinlardan en ¢cok Fatima’yi,
erkeklerden de Ali’yi sevdigini sOylemesi,”s yine “Fatima benim par¢camdir; onu
sevindiren beni sevindirmis, onu iizen beni {izmiis olur” demesi,”s Fatima’nin
cennetteki kadinlarin efendisi olacagina iliskin bir miijde vermesi, diger yandan
Restilullah’in 6liimiinden -bir rivayete gore- bes bucuk ay sonra vefat eden Fatima’y1
Hz.Ali’nin yikamasi,”” naginin kefene sarili olarak degil, bir tabut icinde tasinmasi ve
cenaze namazinin Hz.Peygamber’in amcasi Hz.Abbas veya Hz.Ali tarafindan
kildirilmis olmasi, Hz.Peygamber’in neslinin Fatima’nin ¢ocuklar vasitasiyla devam
etmis olmasi, Ehl-i beyt’e mensubiyetin sira dis1 bir statii oldugunu kabul etmeyi
gerektiren gostergelerdir. Kisaca, Ehl-i beyt, Ibn Kesir'in deyisiyle, “diinya iizerin-
deki gelmis ge¢mis en serefli hanenin, hem hasep, hem de nesep yoniinden tertemiz
ziirriyetinden olan insanlardir. Ozellikle de tipki atalar1 Abbas ve evladi ile Ali, onun
Ehl-i beyt’i ve ziirriyeti [6rnekliginde oldugu] gibi, sahih ve sarih nebevi siinnete
ittiba ettiklerinde ¢ok daha miibarek insanlardir.”8

Evet, bu s6ziin dogrulugunda zerre kadar siiphe yoktur; fakat Ehl-i beyt’in
sirf Ehl-i beyt olmak haysiyetiyle giinahtan masun/masum kilindigina iligkin Sii
sOylemin dayanaksiz oldugunda da kugku yoktur. Zira peygamberlerin bile baz
kiiclik hatalar yaptiklar1 ve bu yiizden ilahi itdba (paylama) muhatap olduklar
bizzat Allah tarafindan ifade edilmisken, Sia’nin Ehl-i beyt mensuplarinin her tiirlii
giinahtan masum olduklarini iddia etmesinin Kur’an 6gretisiyle bagdasir bir yam
yoktur. Allahu a‘lem.

74 Ebi Daviid, “Terecciil” 21.

75 Tirmizi, “Menakib” 60.

76 Buhari, “FezAilii Ashabi'n-Nebi” 12; Miislim, “Fezailii’s-Sahabe” 93-94.

77 Ebi Abdillah ez-Zehebi, Siyeru a‘lami’n-niibeld, Beyrut 1985, II. 128.

78 Ibn Kesir, Tefsiru’l-kur’dn, IV. 113. Ibn Kesir'e ait bu soziin, devlet yonetimini ele gecirdikten sonra
Ehl-i beyt neslini ortadan kaldirmaya ¢alisan Abbasogullari’na samil olmadigim belirtmek gerekir.
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IMAMI EHL-I BEYT TANIMININ DiNI-
TARIHi TEMELLERI

Galip TURCAN*

RELIGIOUS AND HISTORICAL FOUNDATIONS OF THE IMAMITE DEFINITION
OF AHL AL-BAYT

The Imamites claim that the imamah was transferred into Ali and his descendants
after the Prophet. The assertation, whose content is political in fact, acquired the
religious/dogmatic characteristic and was converted into the subject of faith and was, in
general, supported by the religious arguments at the later times.

The concept of Ahl al-Bayt played a central role on the establishing of Imamite
political theory as well as on the formation of Imamite knowledge and culture. The
Imamites generally base the conceptual contest of Ahl al-Bayt, their identities and
religious status on the Qur'an and Sunnah, namely religious texts and on the historical-
cultural facts that contribute to understand the mentioned texts; The objective
investigations on the religious-historical foundations of Imamite claims concerned with
Ahl al-Bayt will help us to comprehend the nature of shiite-imamite separating that
muslim community lived.

GIRiS

Inan¢ konularinin anlasilip yorumlanmasi ve inamilan unsurlarm yasanan
hayatla ilgisinin kurulmasi, din ig¢inde yasanan farklilasmay1 ve devaminda da
firkalagsmay1 getirmektedir. Her bir firka, kendini tanimlamak i¢in yine kendi itikadi
tutumunu dogrulayacak bir terminolojik altyapr olusturmak zorundadir. Temel
metinlerde gecen ya da dinin erken donem uygulamalarinda goriilen kimi kelime ve
kavramlar, ilgili firkanin bakigi ile bu terminolojik altyapi i¢inde yerini alacaktir.
Her itikadi firkalasmada az ya da ¢ok siyasi kaygilar rol oynamaktadir. Bu nedenle
bir kavrami, itikddi firkalarin terminolojileri bakimindan ele alirken, kavramin
igerigi ile firkalarin siyasi iddialarinin hangi olglide ilgili oldugunu goéz ardi
etmemek gerekmektedir.

Hz.Peygamber’den sonra imametin, Hz.Ali ve soyunun hakki oldugunu ileri
stirenler, Sia,t Hz.Ali'nin imametini acik bir nassa dayali olarak iddia edenler
imamiyye,> Imamiyye icinde degerlendirilmekle birlikte, baska siyasi-itikadi
goriisler yaninda, Hz.Ali'nin soyundan gelen imamlarin sayisinin on iki oldugunu

*Yrd. Doc. Dr., Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. galipturcan@hotmail.com

1 el-Curcani, es-Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta’rifét, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, (Misir)
1938/1357, 114.

2 el-Curcani, 31.
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iddia edenler ise isnd aseriyye diye adlandirilirlar.s Bu yazida, 6zellikle Isna
Aseriyye’nin Ehl-i beyt kavramina yiikledigi anlam ve bu anlami zorlayan imami
iddialar ele alinarak, ilgili kavrama yiiklenen anlamin, dini/metinsel dayanaklari
belirlenecek, naslarin anlagilmasi ile dogrudan ilgili bulunan tarihi tespitlere isaret
edilecek, ozellikle siiler ve siinniler bakimindan esasta kabul edilen ortak haberle-
rin, sii kiiltiir tarafindan nasil yorumlandig: irdelenecektir. Boylece konu, objektif
olarak nakledilen haberlerle tartigilacak, bu haberlerde bulunan hangi unsurlarin,
hangi sil yorumlan gelistirip destekledigi de ayrica degerlendirilecektir. Yazida
Sia/sii ya da imamiyye/imami tabirleriyle genellikle Isna Aseriyye ve isna ageri
yaklagimlar kastedilecektir. Isna Aseriyye’nin siyasi-itikadi iddialarini temellendir-
mek ya da reddetmek, bu yazinin amaclari arasinda yer almamaktadir.

EHL-I BEYT’IN KiMLIGi

Ehl-i beyt (ehlu’l-beyt), ‘ev halki’ anlamina gelmektedir ve evlilik temelli bir
aidiyeti gostermektedir. Nitekim teehhul, evlilik (tezevvuc) demektir. Ehlu’l-beyt, o
evde oturanlardan ibarettir.4 Ehlur’r-racul ise kisinin esini ve ona en yakin/o6zel
kisiyi ifade eden bir tabirdir. Araplar, bu tabiri, kisinin kendisini, eslerini, cocukla-
rin1 ve yakinlarini (asiret) igine alan bir geniglikte kullanmaktadir.s Ehl-i beyt
(ehlu’l-beyt), ozellikle cahiliye kiiltiirlinde kavmin 6nde gelen ailesi igin tercih
edilen bir ifadedir.6 Misliiman kiiltiirde ise mutlak olarak kullanildiginda
Hz.Peygamber’in ailesi (usre) anlamina gelmektedir.” Hz.Peygamber’in esleri,
kizlar1 ve sihriyeti nedeniyle Hz.Ali, Ehl-i beyt’ten sayildig: gibi, kimilerine gore de
Ehl-i beyt, Hz.Peygamber’in esleri ve onun ailesinin erkek fertlerinden ibarettir.s

Ehlu’l-beyt tamlamasi, Kur’an’da Hz.Ibrahim,> Hz.Musa® ve Hz.Peygamber
ile ilgili olarak ii¢ defa gegmektedir. Hz.Peygamber’le ilgili ayet, Ahzab Suresi 33.
ayettir. S6z konusu ayetteki Ehl-i beyt tabiri, ilk bakista Hz.Peygamber’in esleri ile
alakali goriinmektedir: “(Ey Peygamber esleri!..), evlerinizde oturun ve cahiliyedeki
gibi cikip, siislerinizi gostererek gezmeyin! Namazi kilin, zekati verin, Allah ve
Rasilii'ne itaat edin! Ehl-i beyt! Allah sizden sadece kiri gidermek ve sizi temizle-
mek istemektedir.” Bu ayetin siyak ve sibakinda da Hz.Peygamber’in eslerinden s6z
edilmektedir. Ancak ayette yer alan ve “Ehl-i beyt'in temizlenecegini” haber veren
ibaredeki zamirin miizekker (ankum) gelmesi ve hitabin gaipten muhataba
donmesi, bunun yaninda, ayette gecen Ehl-i beytin kimligi konusunda

3 el-Bagdadi, Abdulkdhir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-Firdk, Tahkik: M. Muhyiddin
Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1990/141164; es-Sehristani, Ebt’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, I-lI, Daru’l-Kitabi’'l-ilmiyye, Beyrut 1992/1413 1, 171 vd.; Hauort, CL.,
“Isna Aseriyye”, islam Ansiklopedisi, Anadolu Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Eskisehir 1997,
V/II, 1124-1125.

4 ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya er-Razi, Mu'cemu Mekayisil-Luga, 1-VI, Tahkik:
Abdusselam M. Harun, Daru’l-Cil, Beyrut (baski tarihi yok), I, 150; ez-Zebidi, Muhibbuddin Ebi Feyz
es-Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu’l-Arits min Cevahiri’l-Kamiis, 1-XX, Daru’l-Fikr, Beyrut
1993/1414, X1V, 36.

5 ibn Manzir, Cemaluddin b. Mukerrem, Lisanul-Arab, I-XV, Daru Sadir, Beyrut (bask: tarihi yok), XI,
28.

6 Bkz. Acikel, Yusuf, Hadislerle Islam Diisiincesinde Ehl-i beyt, (Basilmamus Doktora Tezi), Isparta 1999,
30; Oz, Mustafa, “Ehl-i beyt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, isam, istanbul 1997, X, 498.

7 er-Ragib el-isfehani, Mufredatu Elfazi’l-Kur'dn, Tahkik: Safvan Adnan Daviidi, Daru’l-Kalem, Beyrut
.1997/1418, 96.

8 Tbn Manziir, 28. Ehl-i beyt’le ilgili diger kavramlar ve anlagilma sekilleri i¢in i¢in bkz. Acikel, 32 vd.;
Varol, Bahaiiddin, Ehl-i beyt Gercegi, Samil Yaymevi, Istanbul (bask tarihi yok), 25 vd.

9 Hud (11), 73.

10 Kasas (28), 12.
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Hz.Peygamber’e atfedilen haberlerin, Hz.Peygamber’in esleri disindaki sahislar
isaret etmesi,' miisliiman kiiltiirde Ehl-i beyt kavraminin anlasilmasina dair farkl
tercihlerin ortaya ¢itkmasina neden olmustur. Yine hadislerde Ehl-i beyt'in zekat
almasimnin haram oldugunun bildirilmesi> de Ehl-i beyt’in kimligini belirleme
konusunun ayni zamanda fikhi bir zorunluluk oldugunu gostermektedir. Zekat
almas1 yasaklanan Ehl-i beyt'in kimligi de tartismalidir. Fakihlerden bazilari,
yalnizca Hagimogullarinin, bazilar1 da Muttalibogullarinin zekat almasimi yasak
kapsaminda degerlendirmisler, ancak, pratikteki anlasmazlik konular1 sonraki
donemlerde daha da detaylanmistir. Sadakanin bahsi gecen yasak cgergevesinde
degerlendirilmesi ise ayr1 bir tartisma nedenidir.s

Ehl-i beyt’in kimligi, 6zellikle Ehl-i siinnet ve Isna Aseriyye arasinda 6nemli
bir ihtilaf konusudur. Bu, beraberinde siyasi-itikddi ayrismalari da getirmistir.
Esasen ihtilaf, biiyiik olgilide sii kiiltiirtin, Ehl-i beyt kavramini kendi terminolojisi
gercevesinde tanmimlama cabasindan kaynaklanmistir. Ciinkii bu kavram ve bu
kavrama yiiklenen icerik, sii diisiincenin siyasi-itikddi iddialar1 bakimindan
onemlidir. Onlara gore, Allah, biitlin yaratiklari, Hz.Peygamber ve Ehl-i beyt igin
yaratmistir. Ehl-i beyt olmasaydi, Allah, gokleri, yeri, cenneti, cehennemi, Adem’i,
Havva’y1, melekleri yaratmazdi.4 Ahzab Suresi 33. ayetteki Ehl-i beyt tabiri, acik bir
yaklagimla Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan, Hz.Hiiseyin ve onun
soyundan gelen imamlar1 gostermektedir.’s Hz.Peygamber’in esleri, Ehl-i beyt'ten
degildir.6

Ehl-i slinnet igerisinde yer alan baz1 degerlendirmelere gore Ahzab Suresi 33.
ayette gecen Ehl-i beyt tabiri, muhtemelen Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan,
Hz.Hiiseyin’i de Ehl-i beyt'ten addeden haberler” g6z oniinde bulundurularak,
Hz.Peygamber’in esleri, ¢ocuklari, torunlarn ve Hz.Peygamber’e 6zel yakinligi
nedeniyle, Hz.Ali seklinde anlasilmistir.® Hatta bu yaklasim genisletilerek
Hz.Peygamber’in biitiin yakinlar1 (Beni Hasim) Ehl-i beyt kapsamina dabhil
edilmistir.vy S6z konusu yaklasim, Sia’nin Ehl-i beyt’i ozellikle Hz.Peygamber,
Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan, Hz.Hiiseyin ve onun cocuklarindan ibaret sayan
iddiasina tepki olarak gelismistir. Ehl-i beyti, miimkiin mertebe genisletmek

1 et-Tirmizi, Ebii Isa Muhammed b. Isa b. Serve, es-Sunen, Mevsfiatu’s-Sunne Kutubu’s-Sunne ve
Surihuha icinde, Cagr1 Yaymlar, istanbul 1413/1992, Mendkib, 60; Ahmed b. Hanbel, Musnedu
Ahmed b.Hanbel, 1-iV, Mevstatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sunne ve Surtthuha icinde, Cagr1 Yayinlar,
Istanbul 1992/1412, VI, 304.

12 ¢]-Buhari, Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihul-Buhdri, Mevsfiatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sunne
ve Surihuha icinde, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1992/1412, Zekat, 60; et-Tirmizi, Zekat, 25; ed-Darimi,
Ebi Muhammed Abdullah Abdurrahman b. el-Fadl, es-Sunen, Mevsiiatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sunne
ve Surihuha icinde, Cagn Yayinlar, istanbul 1992/1412, Zekat, 16; Ahmed b. Hanbel, II, 409; V, 354.

13 flgili tartisma icin bkz. ibn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari bi Serhi Sahihi’l-Imam Ebi
Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, 1+1-XIII, Tahkik: Abdulaziz b. Abdillah b. BAz, Ridsetu
idarat el-Buhdisi’l-ilmiyye ve’l-ifta ve’d-Da’ve ve'l-irsad, (Sutidi Arabistan) (bask: tarihi yok), III, 354-
355; Varol, 102 vd.

4 ibn Babeveyh, Ebi Cafer Muhammed b. Ali, Risdletul-I'tikadatil-imamiyye, Ceviri: Ethem Ruhi
Figlali, A. U. Basimevi, Ankara 1978, .109.

15 et-TabAtabai, Muhammed Huseyn, el-Mizan fi Tefsiril-Kur’dan, 1-XXII, Muessesetu’l-A’lemi 1i’l-
Matbiiat, Beyrut 1997/1407, XVI; 318.

16 et-Tabatabai, XVI, 318; Oz, X, 499.

17 Tirmizi, Mendkib, 60; Ahmed b. Hanbel, VI, 304.

18 er-Rézi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefatihu’l-Gayb, I-XXXII, Beyrut 1981/1401,XXV, 210;
Elmalih, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, I-iX+I, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979, VI,
20.

19 es-Senkitl, Muhammed Emin b. Muhammed el-Muhtar, Advaul-Beyan fi Izahi’l-Kur'an bi’l-Kur'an,
Daru’l-Fikr, Beyrut 1995/1415, VI, 238.
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isteyen yaklagim, aym1 zamanda zekat almalar1 haram olan Ehl-i beyti de bahsi
gecen ayetteki Ehl-i beyt tabirine dahil etmek istemektedir. Ancak bir bagka siinni
yaklasima gore ayette yer alan Ehl-i beyt tabiri yalnmizca Hz.Peygamber’in eslerine
isaret etmektedir.2c Esasen bu yaklagim, ayetin yer aldig1 konteks bakimindan da
dogrudur. Fakat ayetteki miizekker zamir ve ayetin tefsiri konusunda gelen
hadis/haberler, ilk zikredilen siinni bakisin daha yaygin olarak benimsenmesine
neden olmustur.2! Bu goriisiin yaygin sekilde telaffuz edilmesinde Sia’nin iddialarini
gecersiz kilma cabalarinin da 6nemli bir etkisi vardir.

EHL-i BEYT TANIMININ METINSEL DAYANAKLARI

Isna aseri Ehl-i beyt tammminin temelleri irdelendiginde goriiliir ki, Isna
Aseriyye, oncelikle Ahzab Suresi’nin sozii edilen ayeti ve daha baska ayetler olmak
iizere, kimi hadislere dayandirdigi Ehl-i beyt tanimini, dini bir gergeveye yerlestir-
mek istemektedir. Ancak Isni Aseriyyenin akli bir temel iizerine kurdugu imamet
telakkisi ile Ehl-i beyt algilamasi arasinda yakin bir iligki bulundugunu varsaymak
miimkiindiir. Bu nedenle Isni Aseriyye'nin temel dini metinlerden hareketle
olusturdugu Ehl-i beyt tamimini, Isnd Aseriyye’yi boyle bir tamim etrafinda
siyasi-itikadi yapilanmaya gotiiren siyasi-tarihi sartlari, en sonunda da bu tanimin
imametle iligkisini belirlemeye calisalim.

Kur’an, ilk donemden itibaren miisliiman deger yargisini olusturan en 6nemli
kaynaktir. Hz.Peygamber de dahil olmak iizere miisliiman toplum, biiyiik-kiigiik
ihtilaflarini, Kur’an’in agik-kapali delaletleriyle ¢oziime kavusturmaya calismakta-
dir. Kur’an’da temelleri bulunan, Hz.Peygamber ve ashabin katkilari ile belirginle-
sen bu metnin otoritesine bagvurma kiiltiirii, itikadi alandaki firkalasmanin 6nemli
nedenlerinden bir tanesidir. Ciinkii din dis1 taleplerle ortaya ¢ikmig olsa bile, bu
firkalar 6zellikle kendilerini digerlerinden ayiran karakteristiklerini ayetlere ya da
Hz.Peygamber’in soOziine, uygulamasina dayandirmak icin fazladan c¢aba sarf
etmiglerdir. Bir metin olarak Kur’an, kendisine yonelen boyle bir ilgiyi reddedecek
ya da engelleyebilecek durumda degildir. Kur’an'in anlasilmas: ile alakali olarak
iizerinde herkesin ittifak ettigi ya da cogunlugu ikna edecek bir anlama seklinin
bulundugu da sGylenemez. Kaldi ki Kur’an, tabiat1 geregi farkli anlamalara imkan
veren bir takim ifadeler de barindirmaktadir. S6z konusu durumdan diger firkalar
kadar Sia ve dolayisiyla Isna Aseriyye de istifade etmis, temel iddialarin1 ve bu arada
temel iddialar1 bakimindan 6nemli olan Ehl-i beyt kavramini kendi tanimladiklar
igerikle birlikte Kur’an’a ve Hz.Peygamber’e atfedilen haberlere dayandirmiglardir.

Isna Aseriyye, Ahzab Suresi 33. ayette gecen Ehl-i beyt tabirini kendi termi-
nolojik yaklagsimi cercevesinde yorumlamaktadir. Bu yaklagima gore, her ne kadar
ayetin siyak ve sibaki, Hz.Peygamber’in eslerinden so6z etse de ilgili Ehl-i beyt tabiri,
Hz.Peygamber’in eglerini ya da onun akrabalarini degil, Hz.Peygamber’in kendisi
dahil olmak tizere Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin'i kastetmektedir.
Ayetin siyak ve sibakinin, Hz.Peygamber’in esleriyle ilgili olmasi, Ehl-i beyt
terkibine bdyle bir anlam yiliklemeye engel degildir. Ciinkii Arap dili, devam eden
hitabin bagka sahislara yoneldikten sonra ilk muhatabina donmesini yadirgamaz.
Kur’an ve Arap siiri bunun 6rnekleriyle doludur.22 Ayrica sii yaklagimi destekleyen
bir baska unsur, ayetin hasr ifade etmesidir. Bu ayette mevcut olan ‘kirlerin

20 {lgili yaklasimlar icin bkz. el-Kurtubi, Eb&i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Ensari,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 1-XX, (baski yeri ve baski tarihi yok), XIV, 182.

21 el-Kurtubi, XIV, 183; er-Razi, XXV, 210; es-Senkiti, VI, 238.

22 et-Tabersi, Mec’'meu’l-Beydn fi Tetsiri’l-Kur’dn, I-X, Ebd Ali el-Fadl b. el-Hasen, Daru’l-Fikr, Beyrut
1994/1414, VIII, 138-139.
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giderilmesi ve temizleme’, Hz.Peygamber’in eglerini veya akrabalarini icine alacak
geniglikte bir taahhiidii kapsamayacak nitelikte 0zeldir.2s Hadislerde de dile
getirildigi lizere ayetteki Ehl-i beyt, Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve
Hz.Hiiseyin’den ibarettir.24

Sura Suresi 23. ayet de sii kiiltlir tarafindan Ehl-i beyt’le ilgilendirilmistir.
Ayette yer alan ve Hz.Peygamber’in diliyle, “..Sizden akrabalik haklarini gozetmek-
ten baska bir karsiik istemem ..” seklinde terciime edilebilecek olan ifade
(el-mevedde fil'’kurb4), “yakinlarimi sevmenizden bagka bir karsilik istemem” diye
de anlagilabilecek niteliktedir. Nitekim Isnd Aseriyye ayeti ikinci anlama sekline
gore anlamlandirmaktadir. Buna gore Hz.Peygamber’in yakinlar1 olan Ehl-i beyt
yani Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’i sevmek gerekmektedir.2s Halbuki
Ehl-i slinnet, Sura Suresi’nin biitiin olarak Mekke’de indigini ve ayetteki hitabin
miisliiman topluma degil miisriklere yonelik oldugunu ileri siirmektedir. Buna gore
Hz.Peygamber’in davetini reddeden miisrikler, ona karsi asir1 tavirlar sergilememe-
ye ve en azindan kendileri ile Hz.Peygamber arasindaki akrabalik hukukuna riayet
etmeye cagirilmaktadir.26

Esasen Isna Aseriyye'nin zikri gecen her iki ayetle ilgili tutumu, ideolojik bir
metin okuma faaliyetidir. Ancak bu ideolojik okuma, biitiiniiyle ana dini-kiiltiirel
boyutu da ihmal etmemektedir. Ciinkii ayetlere atfedilen anlam, genel miisliiman
kiiltiirdeki tefsir sekli bakimindan gecerli oldugu gibi Ehl-i slinnet’in giivenilir hadis
mecmualarindaki haberlere de dayanmaktadir. Bu haberlerin biri dogrudan Ahzab
Suresi'nin 33. ayetiyle ilgilidir; “....Ehl-i beyt! Allah sizden sadece kiri gidermek ve
sizi temizlemek istemektedir ayeti Ummii Selemenin evinde nazil olunca,
Hz.Peygamber Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’i ¢cagirmis, lizerlerine bir elbise
(kisd) Ortmiis, bu arada Hz.Ali de arkasinda durmaktadir, sonra goyle demistir:
‘Allah’im bunlar benim Ehl-i beytimdir. Onlardan kiri gider ve onlar1 temizle!
Ummii Seleme, ‘ben de onlarla birlikte miyim, ey Allah’m Peygamberi?’ demis,
Hz.Peygamber de ‘sen yerindesin, sen hayir {izeresin’ demistir.”>” Bir diger haber
ise, Stira Suresi 23. ayetle ilgilidir. S6z konusu ayette yer alan ve bizim az once
zikrettigimiz, ‘el-mevedde fi'l-kurba’ ifadesi, her ne kadar Ibn Abbas bu anlama
seklinin yanls oldugunu belirtse de, ashabtan kimilerince Hz.Peygamber’in
yakinlar1 (Hz.Ali, Hz.Fatima ve Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin) olarak anlagilmaktadir.28
Ayrica Ehl-i siinnet tarafindan iyi bilindigi iizere, “Ogullarimizi ve ogullarinizi,
kadinlarimiz1 ve kadinlarimizi ¢agiralim..”?9 ayeti nazil oldugunda, Hz.Peygamber,
Hz.Ali, Hz.Fatima ve Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’i cagirip ‘iste bunlar benim ehlimdir’
demistir.s°

Isna Aseriyye kaynaklarinda yer alan ve biitiiniiyle sii iddialar1 dogrulayacak
nitelikteki Ogelerle giiclendirilen hatta bir kisminin dogrudan kurgulandig:
soylenebilecek olan haberler,3: zaten ilgili ayetlerdeki Ehl-i beyts2 ve el-mevedde

23 et-Tabatabai, XVIII, 315-316.

24 et-Tabersl, VIII, 137-138.

25 et-Tabersi, IX, 42.

26 ed-Dehlevi, Sah Abdulaziz "Gulam Hakim, Muhtasaru’t-Tuhfeti’l—fsnd Aseriyye, Ceviri: Gulam
Muhammed b. Muhyiddin b. Omer , Tahkik: Muhibbuddin el-Hatib, Thtisar: Mahmiid Sukri el-Aliisi,
(baski yeri yok) 1301, 170.

27 Tirmizi, Mendkib, 60; Ahmed b. Hanbel, VI, 304.

28 flgili olarak bkz. Buhari, Mendkib, 1.

29 Al-i imran, (3), 61.

30 Tirmizi, Menakib, 30.

31 Ehl-i beyt kavrami etrafinda gelisen mevzi hadis literatiirii ve bu hadisler ile ilgili spekiilasyonlar i¢in
bkz. es-Suyiti, Celdluddin Abdurrahman, el-Ledlu’l-Masniia fil-Ehadisi’l-Mevdiia, I-il, Kitabu'l-
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fil'kurbass tabirlerinin igerigini Hz.Peygamber, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve
Hz.Hiiseyin olarak agiklamaktadir.34

Miisliiman kiiltiiriin kaynaklar1 bakimmdan diisiiniildiigiinde, esasen Isna
Ageriyye, ayetlerde yer alan ‘Ehl-i beyt’ ve ‘el-mevedde fil’kurba’ (akrabalari
sevmek)’ tabirlerine istedigi anlam yiiklemekte basarisiz degildir. Hatta s6z konusu
anlamlari, stinni kiiltiiriin reddetmesi bile mezhebi gayretlere dayandirilabilecek
niteliktedir. Ciinkii Ehl-i siinnet’in bu anlamlandirmay1 reddetmesi, Sia’min ilgili
anlama daha baska ve genel miisliiman kiiltiiriin tanimadigy, siyasi-itikddi sonuglar
eklemlemesi endisesinden kaynaklanmaktadir.

EHL-i BEYT KAVRAMININ TARIHI-KULTUREL TEMELLERI

Ehl-i beyt kavrami ekseninde gelisen isna aseri iddialar ile 6zellikle ilk d6-
nemlerde yasanan baz tarihi olgular arasinda siki bir ilginin bulundugu soylenebi-
lir. Bu tarihi olgular, Hz.Peygamber’e kadar giden bir gelenek dahilinde yorumlana-
rak giiniimiize gelmis, farkli okumalara imkan verdigi i¢in firkalagmanin araglarin-
dan biri olmustur. Sozii gegen tarihi olgular, Ehl-i beyt kavramu ile birlikte algilan-
dig1 icin, Ehl-i beyt kavraminin belirginlesmesine ve merkezilesmesine katki
saglamistir. Bu baglik altinda, Ehl-i beyt'in kendileri ile ilgili siyasi-dini iddialar
yaninda, Ehl-i beyt adina siirdiiriilen siyasi iddialarin, sii imamet taniminin ve ortak
miisliiman mehdi kiiltiiriiniin, Ehl-i beyt kavrami ve kavramin sii igerigi izerindeki
etkisine isaret edilecektir.

Sii kaynaklarda daha belirgin olmak {izere, siinni kaynaklarin da dahil oldugu
miisliiman kiiltlir bize bir Ehl-i beyt literatiirii sunmaktadir. Bu literatiir icinde
Ahzab Suresi 33. ayetteki Ehl-i beyt tabiri ve Hz.Peygamber’in ilgili tabiri yorumla-
masi belirleyici konumdadir. Siinni kaynaklarda da yer alan s6z konusu yorum,
esasen sil Ehl-i beyt telakkisini destekleyecek niteliktedir. Bu agidan bakildiginda
Isna Aseriyye'nin Ehl-i beyt tanimi ve bunu Hz.Peygamber'e ulasan gelenege
dayandirmasi, siinni bakis agisinin Ehl-i beyt tanimina gore miisliiman kaynaklar
okuma bakimindan daha tutarhdir. Yine siinni kaynaklar, Hz.Peygamber’in, kendi
ailesini gozetmeyi miisliiman topluma bir gorev olarak yiikleyen emir ve tavsiyeleri-
ni de (Ey insanlar, size biraktigim seylere tutundukca sapmazsiniz. Bunlar, Allah’in
Kitab1 ve ailem (itre) yani Ehl-i beytimdir.3s Sizi Ehl-i beytim konusunda uyari-
rim...36) bize nakletmektedir. Ayrica Ehl-i beyt'in (Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan,
Hz.Hiiseyin) farkli konumunu dile getiren bir ¢ok hadis ve haber de Ehl-i siinnet
kaynaklarinda yer almaktadir.3? Netice itibariyle Hz.Peygamber’in belirleyici
ifadelerine dayal olarak kurulmus giiclii bir Ehl-i beyt kiiltiiri mevcuttur ve bu
kiiltiir, Isnd Aseriyye'nin kolaylikla kendi iddialar1 bakimindan degerlendirilecek
niteliktedir. Ehl-i slinnet ise Ehl-i beyt’in zekat pratigi bakimindan farkli konumu-
nu, yine Hz.Peygamber’in hadislerine dayali olarak benimsemektedir.

ilmiyye, Beyrut 1996/1417, 1, 355 vd.; es-Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevdidul-Mecmiia fil-
Ehadistl-Meuvdiia, Tahkik: Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi el-Yeméni, Kahire 1960/1380, 388.
Ayrica bkz. Ibn Hald{in, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetu Ibn Hald{in (Tarih’le birlikte, I-
VIII), Daru’l-Fikr, Beyrut 1996/1407, 246.

32 et-Tabersi, VIII, 138.

33 et-Tabersi, IX, 42; ayrica bkz.ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyudin Ahmed b. Abdulhalim,
Minhacu’s-Sunnet’in-Nebeviyye fi Nakdi Kelami’s-Siati’l-Kaderiyye, 1-iX, Tahkik: Muhammed Regad
Salim, (bask: yeri yok) 1986/1406, VII, 95 vd.

34 et-Tabatabai, XVI, 318.

35 Tirmizi, Menakib, 31; Ahmed b. Hanbel, III, 17, 26, 59.

36 Darimi, Fezdilu'l-Kur’dn, 1; Ahmed b. Hanbel, 11, 114; IV, 367.

37 Tirmizi, Mendkib, 19, 30, 60.
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Anlagiliyor ki, temel metinler, Ehl-i beyt kavraminin biitiin miisliiman kiiltii-
re yerlesmesini saglayacak nitelikte bir vurguyu igermektedir. Ancak Ehl-i beyt
kavramini asil alan siyasi-itikadi firkalagsma, ilgili kavram iizerine yeni siyasi-itikadi
iddialar yiikledigi i¢cin metinleri, ayrica mezhebi ideolojiyi destekleyecek sekilde
yorumlamis, bir anlamda kavrami kendi dini-kiiltiirel iddialar1 bakimindan
giiclendirmistir Yani Sia'nin ve dolayisiyla Isna Aseriyye'nin kavrama dair algilama-
lar1 belli bir tarihten sonra gelisip farklilagsmis degildir. Aksine Ehl-i beyt kavrami-
nin sil yorumu Hz.Peygamber’e kadar giden bir gelenekte belli Olgiide hep
varolmustur. Hz.Peygamber’in yakinlar1 (Ehl-i beyt) da bu yorumu gelistirecek ve
sonraki nesillere tasiyacak soz, tavir ve davraniglar1 ihmal etmemislerdir.
Hz.Peygamber’e atfedilen Ehl-i beyt’le ilgili ifadeler yaninda Ehl-i beyt iiyelerinin
Hz.Peygamber’e olan yakinliklarini kullandiklarina ve bunu siyasi bir kazanima
doniistiirmek istediklerine dair haberler mevcuttur. Bu haberler, bize Ehl-i beyt'ten
sayllan kimselerin ozellikle kendileriyle ilgili siyasi-dini tercihlerini tagimaktadir.
S6z konusu tercihlerle Ehl-i beyt kavraminin sii diinyadaki algilanma sekli
arasindaki ilgi, lizerinde durulabilecek niteliktedir. Ciinkii kavrama atfedilen sii
(siyasi-dini) icerik, metinsel temeller yaninda tarihi/kiiltiirel temeller ile de
giiclendirilmektedir.

Hz.Fatima, Ehl-i beyt igerisinde Hz.Peygamber’e en yakin kisidir. Esasen
Hz.Peygamber’in kizi Fatima’ya diger cocuklarindan ve aile fertlerinden farkh bir
sevgisi vardir. Biitliin miisliiman kiiltiir de Hz.Fatima’ya Hz.Peygamber’in goziiyle
bakar, ona biitiin zamanlarin en faziletli kadinlar1 arasinda yer verir.38
Hz.Fatimamin kimi s6z ve davraniglar1 Ehl-i beyt’in kendi konumunu degerlendir-
mesi konusunda bize yol gosterecek niteliktedir. Hz.Fatimamin, ozellikle
Hz.Peygamber’in vefaatindan hemen sonra yasanan hilafet tartigmasindaki tutumu,
bu anlamda &nemlidir. Ilgili tartismay1 yorumlayan sii/isnA aseri kiiltiir, hila-
fet/imamet konusunda bir hak gasbinin yasandigini ve Hz.Ali, Hz.Peygamber
tarafindan imam/halife olarak belirlendigi halde bu durumun halife se¢iminde g6z
ard1 edildigini ileri stirmektedir.3® Sozii edilen iddia, sii ayrismay1 baslatacak
nitelikte giiclii goriilmektedir. Dolayisiyla o nispette giiclii ve belirgin bir tari-
hi/kiiltiirel olguyu esas almig olmalidir. Nitekim bu iddianin temelleri,
Hz.Fatima'nin ilk halife Hz.EbG Bekr’e ve onun halife secilmesinde en 6nemli rolii
iistlenen Hz'.Omer’e tepkisinde kolaylikla gozlenmektedir. S6z konusu tepki 6zellikle
Hz.Ali, Hz.Omer ve Hz.Ebi Bekr tarafindan beyata zorlandiginda ortaya ¢ikmigtir.4©
Buna gore Hz.Fatima, haklarinin gasp edildigini, halifenin belirlenme siirecinde
Peygamber ailesinin (Ehl-i beyt) diglandigini/baski altina alindigini 6ne siirmiistiir.
Hz.Ali de esi Hz.Fatima’nin dile getirdigi goriisleri tekrarlamig, Hz.Fatima Glene
kadar da maruz kaldig1 baskilara ragmen Hz.Ebd Bekr’e beyat etmemekte 1srar
etmistir.4r Hz.Fatima, bu tartigsma sirasinda Hz.Peygamber’in, “Fatima’nin rizasi
benim rizam, onun kizmasi benim kizmamdir, kizim Fatima’y1 seven beni sevmis-
tir..” soziinii Hz.Eb{i Bekr ve Hz.Omer’e hatirlatmis, onlar da bu s6zii onaylamislar,

38 Tirmizi, Mendkib, 60. ilgili olarak bkz. Aliyyulkari, Ali b. Sultan Muhammed, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber,
Kabhire 1956/1375, 120 vd.

39 lgili olarak bkz. et-Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’t-Taberi, I-X, Tahkik: Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Maarif bi Misr, Kahire 1969, III, 208; Ibn Kuteybe, Ebti Muhammed
Abdulah b. Muslim, el-imame ve’s-Siydse, I-iI, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1957/1377,
I, 14; Laoust, Henri, “el-Hilli'nin Doktrininde Stinniligin Elestirisi”, Ceviri: M. Saffet Sarikaya, Atatiirk
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 13, Erzurum 1997, 304 vd.

40 lgili olarak bkz. et-Taberd, III, 203.

41 fbn Kuteybe, el-fmame ve’s-Siydse, 1, 14; et-Taberi, III, 208; ayrica bkz. el-Mes{idi, Ebu’l-Hasen Ali b.
Huseyn b. Ali, Isbatu’l-Vasiyye li'l-Iméam Ali b. Ebi Talib, I-iV, Beyrut 1409/1988, 153 vd.
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bunun iizerine Hz.Fatima, onlarin kendisini kizdirdigini ve yine onlar1 Peygamber’e
sikayet edecegini dile getirmistir.42 Hz.Fatima, siyasi zemindeki tartigmayi,
Hz.Peygamber’e olan yakinligini1 kullanarak ve uhrevi tehditler de iceren dini
argiimanlar ileri stirerek devam ettirmistir.

Hz.Ali, o giin icin Hz.Eb{i Bekr’e beyat etmemek hususunda, kendisine gore,
hakl gerekgelere dayanmaktadir. Ciinkii heniiz Hz.Peygamber hayatta bulunurken
Hz.Ali, Hz.Peygamber’den sonra miisliiman toplumun bagina gecebilecegi diisiinii-
len insanlar icerisinde yer almaktadir.43 Nitekim Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’in
Miisned’indeki bir habere gore ashab, Hz.Peygamber ile kendisinden sonra kimi
emir se¢meleri gerektigi konusunu tartismaktadir. Bu tartismada Hz.Peygamber’in
telaffuz ettigi iic isimden biri Hz.Ali’'nin ismidir. Ismi tartisilan diger iki kisi ise
Hz.Ebi Bekr ve Hz.Omer’dir.+ Bunun haricinde Buhari (6. 256/870) nin yer verdigi
bir habere gore, Hz.Abbas, Hz.Ali’ye, Hz.Peygamber 6liim yataginda bulundugu bir
sirada, Hz.Peygamber’den hilafeti Beni Hasim adina istemesini tavsiye etmis, ancak
Hz.Ali, Hz.Peygamber’in kendilerine hilafeti vermeyecegi endisesiyle boyle bir
talepte bulunmamis, Hz.Abbas’a su karsiigi vemistir: “Eger biz onu isteriz,
Peygamber de onu bize vermezse, insanlar Peygamber’in bu tavrini 6ne siirerek onu
artik bize hi¢ vermezler, hayir Peygamber’den onu istemeyecegim.”4s Bu ifadeler,
Hz.Ali’nin hilafeti giiclii bir sekilde istedigini gosterdigi gibi, miisliiman toplumun
kendi hilafetine raz1 olmayacagi endisesini tasidigini da gostermektedir.

Hz.Ali, bastan beri, Hz.Peygamber’e yakinligini, siyasi hedefleri bakimindan
onemli bir ayricalik olarak gormektedir. Hz.Ali’'nin Beni Hagim’den olmasi ve kisisel
ozellikleri yaninda Hz.Fatima ile evli bulunmasi, Hz.Peygamber’e yakinliginin ve
siyasi iddialarinin asil nedenidir. Hz.Fatima’'nin erken vefaati, Beni Hasim disinda
Hz.Ali’yi siyasi bakimdan destekleyen az sayidaki insanin, Hz.Ali'yi terk etmesine
yol agmis, o da Hz.Ebi Bekr ile anlasmaya (musalaha) mecbur kalmistir.46 Hz.Ali,
Hz.Ebi Bekr’e beyat etmeye karar verdigi anda onunla bir araya gelmis, daha 6nce
beyat etmeyisinin gerekgelerini anlatmig ve “bu isin (hilafet) bizim hakkimiz
oldugunu, sizin baskiyla onu elimizden aldigimiz1 diisliniiyorduk”+’demis, yine ayni
konugsmada Hz.Peygamber’e olan yakinhigindan, (Peygamber ailesinin/Beni
Hasim’in) haklarindan bahsetmistir.48 Bahsi gecen konusma, Hz.Ali’'nin hilafet
beklentisinin nedenini ortaya koymaktadir. Buna goére Hz.Ali’nin hilafet beklentisi,
Hz.Peygamber’e yakinlik iddiasina dayanmaktadir. Beni Hasim de Hz.Ali ile ilgili
olarak ayn1 gerekgeyle ayni beklenti icerisinde bulunmaktadir. Hz.Ali'nin ve Beni
Hasim’in bu tiir bir gerekceye dayali beklentiyle hareket etmesi, hemen herkes
tarafindan farkedilir bir durumdur. Nitekim Muaviye, Benl Hagim’in de bulundugu
bir toplantida, Benl Hasim’in ilgili beklentisini ve onlarin Kureys'ten farkli olarak
hilafetin kendilerine ait oldugu iddiasimi1 sorgulamaktadir. Beni Hagim’in hilafetine
insanlarin razi olmadigini ve bu konuda icma etmediklerini belirgin ifadelerle
ortaya koyan Muaviye, onlarin yalnizca Hz.Peygamber’e yakinlik (karabe) nedeniyle
hilafet iddiasinda bulundugunu, yakinligin ise bir hak olusturmayacagini, bir miilk

42 Ibn Kuteybe, el-fmdame ve’s-Siydse, I, 14.

43 Bkz. Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik
Yayincilik, Istanbul 1992, 70.

44 Ahmed b. Hanbel, I, 109; ibn Hacer el-Askalani, el-isdbe fi Temyizi’s-Sahabe, 1-iV, (Misir) 1039/1358,
11, 503.

45 Buhari, Megazi, 83; Istizan, 26.

46 et-Taberdi, 111, 208.

47 ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse, 1, 14; et-Taberi, III, 208.

48 fbn Kuteybe, el-Imame ve’s-Siyase, 1, 14; et-Taberi, 111, 203.
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tesis etmeyecegini, sayet cemaatin kabfilii (icma) ve riza olmaksizin, yakinlik bir hak
olustursaydi, Hz.Ali’ye nispetle Hz.Peygamber’e daha yakin olan Hz.Abbasin
hilafete daha ¢ok hak sahibi olacagini One siirmektedir. Hilafette yakinligin
belirleyici bir unsur olamayacagin dile getiren Muaviye, daha sonra, bagka sozlerle
birlikte su ifadeleri kullanmaktadir: “Sayet insanlar sizin hakkinizi aldilarsa, bu
hakkinizi talep edin, yok siz onlarin hakkini aldiysaniz, haklarimmi geri verin.
Kendinizle ilgili olarak insanlarin kabul etmeyecegi seyleri ileri siirmeniz size yarar
saglamaz.”49 Muaviye'nin Ozellikle en son telaffuz ettigi ifadeler, Beni Hasim’in
hilafet iddiasinda Hz.Peygamber’e yakinhk disinda siyasi bakimdan gegerli bir
gerekceye sahip olmadigini gostermektedir. Nitekim bu yakinlik gerekgesi, Ibn
Abbas’in Muaviye'ye verdigi cevapta acikca telaffuz edilmektedir: “Bu isin (hilafetin)
bizim hakkimiz oldugunu, o kimsenin (Hz.Peygamber) hakki nedeniyle iddia
ediyoruz ki, sayet onun hakki olmasaydi, sen, su oturdugun yerde (hilafet) otura-
mazdin.”s° Insanlarn, Hz.Ali'nin degil de Hz.Ebii Bekr’in hilafetinde icma etmeleri-
nin, kendi hakli iddialarina zarar vermeyecegini 6ne siiren ve yine haklar1 olan
hilafeti talep etmeyerek miicadeleye girismemelerinin nedenlerini kendisince
acgiklayan, kendi hakkin talep etmeyenin degil, kendisinin olmayani talep edenin
kianacagim dile getiren Ibn Abbas, Hz.Peygamberin amcasi Abbas’a “Sen
amcamsin, babamin yarisisin, Abbas’a bugzeden bana bugzetmistir, benim
niiblivvetim son niibiivvet oldugu gibi senin hicretin de son hicrettir” dedigini, yine
amcas1 Ebt Talip miisrik oldugu halde 6liim yataginda bulunurken ona “Amca,
lailahe illallah de! Sana sefaat edeyim...” dedigini hatirlatarak, bir miisrige bile
fayda veren yakinhigin, miislimana daha ¢ok fayda verecegini ileri siirmektedir.s'
Ibn Abbas’in bu savunma sekli gosteriyor ki, Beni Hasim’in Hz.Peygamber’e
yakinlik tizerine kurulu siyasi iddialari, belli 6l¢lide dini argiimanlarla da destek-
lenmektedir. ibn Abbas’in sozlerinde sakl1 olan ve dolayl ifadelerle aciga cikan bu
argliman, Hz.Hasan'in Kufe mescidindeki bir hutbesinde kendisini iyice ele
vermektedir: “Bizim hakkimizda Allah’tan korkun, biz, sizin emirleriniz ve
misafirleriniziz. Allah’in, ‘Ehl-i beyt! Allah, sizden sadece kiri gidermek istemekte-
dir.....” dedigi Ehl-i beyt bizleriz...”s2 Hz.Hasan’in hutbesinde birbiriyle ilgili iki
onemli tespit yer almaktadir. Bunlardan biri ‘insanlar arasindan secilmiglik’
iddiasidir ki, bu dogrudan Kur’an’a dayandirilmaktadir. Diger bir iddia ise, emirlik
iddiasidir. En son iddia Hz.Hasan’in yalmzca siyasi gerekcelere dayal olarak one
siirdiigi bir iddia degil, dini bir iddiadir. Esasen Ibn Abbas, bu emirligin dini
temelini, yukaridaki sozlerinde niibiivvet-hilafet arasinda kurdugu ilgiyle dile
getirmektedir. Az sonra da isaret edilecegi iizere sii kiiltiirdeki niibiivvet ve hilafet
arasinda kurulan paralellik diisiiniiliirse Ibn Abbas’in sozleri tarihi-kiiltiirel
bakimdan daha anlamli bulunabilecektir. Ayrica Ibn Abbas, bastan beri hilafetin
kendilerinin hakki oldugunu, onun i¢in miicadele etmediklerini ama bunun,
haklarinin zayi olmasinmi gerektirmeyecegini, hilafet iddialarinin her zaman gecerli
bulundugunu 6ne siirmektedir.

Hz.Peygamber’in ailesi (Beni Hagim/Ehl-i beyt), dini ve siyasi ayricalik iddia-
sini1 ilk donemlerden itibaren muhafaza etmis géziikmektedir. Nitekim siinni kiiltiir

49 ibn Kuteybe, Uyiinul-Ahbdr, I-iV, el-Muessesetu’l-Misriyye el-Amme 1i’t-Te'lif ve’t-Terceme ve’t-Tib4a
ve'n-Nesr, (Misir) 1963, I, 5.

50 ibn Kuteybe, Uytinul-Ahbar, 1, 6.

51 ibn Kuteybe, Uyiinul-Ahbar, 1, 6.

52 e]l-Maturidi, Ebi Manstir Muhammed, Tevildtul-Kur'édn, 1a.-814b., Topkapi/Medine No: 180, 527a.;
ayrica bkz. el-Mesidi, Muriicu’z-Zeheb ve Madadinu’l-Cevher, Tahkik: Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1408/1987, I11, 9-10.



62 Galip Tircan

bile bu ayricalik iddiasinin siyasi tarafi bir yana dini tarafini belli 6lciide (Ehl-i beyt
telakkisi, zekat) kabul etmistir. Hz.Fatima ve Hz.Ali'nin s6z ve tavirlar1 yaninda
ozellikle Ibn Abbas’in ifadeleri, bu ayricalik iddialarim destekleyecek niteliktedir.
Hz.Peygamber’in ailesi, Hz.Ali’"den oOnceki halifelerin bir hak gasb1 igerisinde
olduklarim diisiinmektedir. Esasen bu siyasi temelli bir iddia olmakla birlikte dini
arglimanlarla da desteklenen bir iddiadir. Hz.Hasanin ifadeleri bahse konu dini
argliman sekline iyi bir 6rnek niteligindedir. Boylece Ehl-i beyt eksenli isna aseri
iddialarin temellerini, Hz.Fatima, Hz.Ali, ibn Abbas ve Hz.Hasann tavir ve
ifadelerinde gérme sansina sahip bulunuyoruz. Buna gore, niibiivvet ve hilafet de
kurumsal icerikleri bakimindan birbiriyle ilgilidir. Hz.Ali’nin hilafetini 6ne siiren
Peygamber ailesinin bu yaklasimi, Isnid Aseriyye’de Hz.Ali'nin imametinin nasla
belirlendigi iddiasimi giiclendiren bir tarihi temel olarak goriilebilir.

Miisliman cemaatin Peygamber ailesinin aleyhine, bagka halifeler lehine
icmalarmi 6nemsemeyen Ibn Abbas, teorik anlamda, cemaatin kararma cok fazla
itibar etmedigini gostermektedir. Esasen toplum, Peygamber ailesine haksizlik
etmistir. Bu durum yaninda daha sonra gelen ve katli de iceren zuliimler, Peygam-
ber ailesinin ice kapanmasina, genel miisliman iddiasindan ayr1 ve Ehl-i beyt
tiyelerinin belirleyici oldugu sii bilgi ve kiiltiiriiniin gelismesine, dolayl da olsa,
neden olmustur. Isna Aseriyye rivayet kiiltiirii, bir biitiin olarak sahabenin adaletini
benimsemedigi gibi Ehl-i beyt rivayetlerini esas almis ve ravilerin Isna Aseriyye’den
olmasi sartin1 savunmustur.53

Anlagiliyor ki, hem sii bilgi ve kiiltiirliniin hem de sii siyasetinin devam ettiri-
lebilmesi, Ehl-i beyt kavraminin gii¢lendirilmesine bagli bulunmaktadir. Bu nedenle
ilk donemlerden itibaren Ehl-i beyt tabirinin kavramsal igerigi, yasanan kiiltiirel ve
tarihi olgularin da katkisiyla sii kiiltlirtinii ve sii siyasetini dogrulayacak nitelikte
gelistirilmis olmalidir.

Ehl-i beyt taniminin belirginlesmesinde ve il siyasetinin merkezi, kurucu
kavrami seklini almasinda, siyasi hedeflerini Ehl-i beyt'in karizmasi iizerinden
yiirliyerek gerceklestirmek isteyen kimselerin varligin1 da unutmamak gerekir. Bu
tiir siyaset izleyenler, Ehl-i beyt'in kendileri hakkindaki siyasi-dini ayricalik
iddialarin1 ve vehimlerini gliclendirmislerdir. Nitekim Muhtar es-Sakafi (6.
68/687)nin Muhammed ibnu’l—H_anefiyye adina ortaya cikarak siyasi faaliyetlere
baslamasi5+ sirasinda Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye, “Al-i Muhammed'in isi giinesin
dogusundan daha agiktir” demis ve “hilafetin kendilerine bir ‘gelin gibi’ getirilecegi-
ni” one slirmiigtir.5s Hilafetin, Peygamber ailesinin hakki oldugunu diisiinen
Muhammed Ibnu’l-Hanefiyye'nin ruh hali ve az 6nce zikri gecen ifadeleri, her tiirli
siyasi-dini istismara acik bulunmaktadir. Nitekim Muhtar, Muhammed Ibnu’l-
Hanefiyye'nin konumunu, planladigi bicimde istismar etmis, Ibnu’l-Hanefiyyenin
vasiligini ve mehdiligini ileri siirerek, sii literatiire yeni teolojik ve terminolojik
acihmlar (ric’at, gaybet, mehdi) getirmistir.56 Esasen bu sii ayrimcilik iizerinden
yiiriitiilen siyaset ve bunun, miisliiman cografyanin disinda {iretilmis kavramlara
(mesih, mehdi, insana ultihiyet isnadi) dayali dini argiimanlarla desteklenmesi,

53 Figlali, Ethem Rhi, Imamiyye Siasi, Selcuk Yayinlari, Ankara 1984, 179; Sofuoglu, Cemal, “Sia-i
Imamiyye’nin Hadis Anlayisi” Milletler Arasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu iginde, [lmi
Nesriyat, Istanbul 1993, 261 vd., 273-274.

54 en-Nevbahti, Ebti Muhammed el-Hasen b. Musa, Firaku’s-Sia, el-Mektebetu’l-Haydariyye, Necef
1936/1355, 23; Figlal, 129 vd.

55 Bkz. el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Siyasal Akl, Ceviri: Vecdi Akyiiz, Kitabevi, istanbul
2001, 347.

56 es-Sehristani, I, 145-146; Ibn Halddin, 248; Figlah, 142-143.
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temel miisliiman iddiaya aykir1 olarak devam ettirilmek istenmesi, Hz.Ali d6nemin-
den itibaren miisahede edilmektedir. Sebeiyyenin kurucusu olan Abdullah b. Sebe,
Hz.Ali’ye ullihiyet isnat edecek kadar asir1 goriisler ileri siirmektedir.s? Bu ve benzeri
tavirlar, Hz.Alimin Hz.Peygamber’e olan yakinligini, onun karizmasinmi ve yine
Hz.Peygamber’e yakinlikla izah edilebilecek siyasi iddialarini istismar etmektedir.
Tlgili istismarin miisliiman toplum bakimindan anlam kazanabilmesi ve bir zemin
bulabilmesi, yine Ehl-i beyt kavraminin miisliman bellekte giiclii bir sekilde
yerlesmesine baghdir. Bu nedenle Ehl-i beyt kavraminin metinsel ve tarihi-kiiltiirel
dayanaklarla tanimlanmas1 ve tanimlanan kavramin siyasi bakimdan istismari
karsilikh olarak birbirini iretmistir.

Isna Aseriyye’nin imamet iddiasi, miisliiman toplumun ilk dénemde yasadig
siyasi tecriibeyle birlikte degerlendirildigi zaman, Ehl-i beyt kavraminin kazandigi
imami icgerikle bu siyasi tecriilbeyi olusturan tarihi olgularin yakindan ilgili
bulundugu farkedilmektedir. Siinni kaynaklar agisindan da gecerli olan bu siyasi-
tarihi olgular, hilafet/imamet ¢evresinde gerceklesen tartismalar1 esas almaktadir.
Aslhinda tartigma, Hz.Peygamber’in sozlerine dayalidir ve hilafet/imametin mahiyeti
ile de aladkalidir. Buna gore hilafet/imamet, Kureys'in hakkidir. Nitekim tarihi
tecriibenin de dogruladig: gibi ilk halife, Kureys kabilesinden secilmistir. Ancak
halifenin Kureys’ten oldugunu dile getiren ve dogrudan Hz.Peygamber’e atfedilen
bazi ifadeler, halifelerin sayisini da belirlemektedir. Buna gore hepsi de kureysi olan
halifelerin sayis1 on ikidir.58 Bu on iki (isn4 asere) sayisi, kolayca goriilecegi iizere
Isnd Aseriyye’ye ismini veren sayidir. Siinni hadis mecmualarinda yer alan bu
haberler, Ehl-i beyt’le ilgili vurgularla birlikte degerlendirildiginde isna Aseriyye nin
gelistirdigi imamet kiiltiiriinii tamimlayan dini-tarihi zemin hakkinda fikir vermek-
tedir. Isna Aseriyye, imamlarin sayisini on ikide tuttugu gibi onlarin 6ncelikle Ehl-i
beyt'ten olmasini zorunlu gormiistiir. En son iddiayr destekleyecek haberler de
kaynaklarda mevcuttur.59 Burada ilgi ¢ekici olan, Isnd Aseriyye’nin imametle ilgili
temel iddialar1 bakimindan miisliiman kiiltiire atiflar yapmasi ve iddialarim belli
Olclide dogrulama imkanina sahip bulunmasidir. Elbette gecen siire¢, Ehl-i beyt
ekseni lizerinde olusan s6z konusu siyasi-itikadi boyuta yeni ilaveler yapmig ve Ehl-i
beyt kavraminin icerigini gliclendirmistir.

Sii kiiltiirdeki imamet telakkisi olusturulurken, imama atfedilen ozellikler,
biiyiik ol¢iide mehdi kiiltiirii ile desteklenmigtir. Siinni kaynaklarda yer alan ve
aslinda siinni inang¢ ilkeleri bakimindan 6nemli bir teolojik iddia olmayan mehdi
telakkisi, Isnd Aseriyye'nin ozellikle ‘gAib imam’ iddias1 acisindan aciklayici
niteliktedir.5¢ Siinni kiiltliriin benimsedigi mehdi telakkisi ve mehdinin kisisel
ozellikleri, sil imamet kiiltiiriinii besleyen unsurlar icermektedir. Ebi Daviid’daki
mehdi hadisleri, yeryiizliniin zuliimle dolmasindan sonra, Hz.Peygamber’in
ailesinden (itre) bir kisinin gelecegini, yeryiiziinii tekrar adaletle dolduracagini
haber vermektedir. Bu kisinin ismi, Hz.Peygamber’in ismi ile, babasinin ismi de
Hz.Peygamber’in babasinin ismi ile aymi olacaktir. En Onemlisi mehdj,

57 en-Nésiu’l-Ekber, Abdullah b. Muhammed, Mesailul-imame, Muktefedat minel-Kitab el-Evsat fi'l-
Makalat ile birlikte, Tahkik: Yusuf Fénis, Beyrut 1971, 22; el-Bagdadji, el-Fark beyne’l-Firak, 21, 48-49;
Usiilud-Din, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1981/1401, 332; ibn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said, el-Fasl
fi'l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, I-1I, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1996/1416, I, 112-113; ibn Hald{in,
248.

58 Buhari, Ahkam, 51; Muslim, Eb{il-Huseyn Muslim b. el-Haccac, Sahihu Muslim, Mevs{iatu’s-Sunne
el-Kutubu’s-Sunne ve Sur(ihuha icinde, Cagr1 Yaymnlari, istanbul 1992/1413, Iméret, 5, 7-10; Tirmizi,
Fiten, 46; Ahmed b. Hanbel I, 398, 406; V, 86-90, 92, 9.

59 Ebti Daviid, Mehdi, 1.

60 fbn Babeveyh, Risaletu’l-I'tikadatil-imamiyye, 111.
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Hz.Peygamber’in ailesinden, Hz.Fatima'nin ¢ocuklarindandir.6* Ayrica Hz.Ali, yine
Ebi David (6. 275/889)’un Siinen’ine aldig1 haberlerde, oglu Hz.Hasan’1 gostererek
onun neslinden gelecek olan mehdinin niteliklerini saymaktadir. Bu nitelikler az
once gecen niteliklerle aynidir.62 Sii kiiltiirdeki imamin karizmasi, genel miisliiman
kiiltirde mevcut olan hatta az 6nce gectigi lizere muteber siinni hadis mecmuala-
rinda yer alan haberlere de dayanmaktadir. Bu haberler esasta Ehl-i beyt kavrami-
nin sii icerigini destekleyecek nitelikte ifadeleri barindirmaktadir.

EHL-i BEYT VE IMAMET/HIiLAFET KAVRAMLARI ARASINDAKI
ILGI

Isna Aseriyye'nin Ehl-i beyt’e dair 6zel vurgusu ve bu kavramin tanimimi me-
tinlere dayal1 olarak gerceklestirmek istemesinin nedeni, isni Aseriyye’nin imamet
telakkisi ile dogrudan ilgilidir. Ciinkii imamet/hilafet (miisliiman toplumun siyasi-
dini liderligi), biitiin Sia’nin siyasi-itikddi olusumunu belirleyen kavramdir. Bu
nedenle sii literatiir iginde ele alinan Ehl-i beyt kavraminin imametle hangi dl¢iide
ilgili oldugu irdelenmelidir.

Imamet/hilafetin Ehl-i siinnet kiiltiiriindeki agirhg ile Sia ve isna Aseriyye
kiiltiiriindeki agirligi birbiriyle kiyaslanamayacak nitelikte farklidir. Bu durum
temelde aym1 kavramsal icerigi ifade eden hilafet ve imamet kavramlarinin
kullanimina da yansimistir. Ehl-i siinnet daha ziyade hilafetin kurumsal yapisini
belirlemeye calismis, Isnd Aseriyye ise Kur'An’da imamet kavramma gore daha
belirgin ifadelerle yer aldig: icin hilafet kavramini kullansa®s bile, agirlikli olarak
imamet kavramimi 0Ozel tamimlarla giiclendirmis,+ hatta ‘imamiyye’, Isna
Aseriyye’nin de i¢inde bulundugu sii firkalara verilen bir isim olmustur.

Imamet, Isna Aseriyye’ye gore, inamlmasi zaruri bir iman konusudur. Hatta
teklifin gecerliligi, ancak imametle saglanacaktir. Ciinkii insanlar, her donemde
ahkamin anlasilma seklini sorup 6grenmek i¢in bagvuracaklar1 bir imama (za-
hir/gaib) ihtiya¢ duyacaklardir.6s Ayn1 zamanda imamet, sosyal hayattaki diizenin
devamui icin de gereklidir.6 Buna gore isna aseri kiiltiirde imamet; “Din ve diinya
islerinde Hz.Peygamber’e niyadbeten umiimi riyaset”®” olarak tamimlanabilir.
Insanlar icin itaate layik, yol gosterici biri oldugu zaman yeryiiziinde zuliim
engellenir, insanlar iyilige sevk edilir, fesattan uzaklasirlar.6s

Isna Aseriyye’ye gore, imamet, insanlara terk edilemeyecek nitelikte 6nemli-
dir. Bu nedenle imami Allah tayin eder.% Imamin nasbi, Allah’in lutfudur.7o S6z
konusu liituf, kullarin yararina olacak sekilde gerceklesecektir. Bu, Allah’a vaciptir.”

Imametin gerekliligini akli argiimanlarla izah eden ve yeryiiziinde her zaman

61 fbn MAce, Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Sunen, Mevs{iatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sunneve
Surfihuha icinde, Cagr Yayinlari, istanbul 1992/1412, Fiten, 34.

62 Eb{i Daviid, Suleyman b. Eg’as es-Sicistni, es-Sunen, Mevsfiatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sunne ve
Surfihuha icinde, Cagr Yaymlari, istanbul 1992/1413, Mehdi, 1.

63 bn Babeveyh, Kemdlu'd-Din ve Temdmu’n-Ni'me, Muessesetu’l-A’lemi, 1i’l-Matb{iat, Beyrut 1991, 16
vd.

64 [lgili olarak bkz. Tiircan, Talip, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2001, 32 vd.

65 el-Haseni, es-Seyyid Abdurrazzak, Tarifu’s-Sia, Matbaatu’l-irfan, Sayda 1933, 21.

66 e]-Hasent, 21.

67 el-Hilli,Cemaluddin el-Hasen b. Yusuf, el-Babul-Hadi Asere, en-Nafi’ Yevme'l-Hasr ve Miftahu’l-Bab
ile birlikte, Tahkik: Mehdi Muhakkik, Tahran 1365, 39.

68 el-Hilli, el-Babu’l-Hadi Asere, 39.

69 Tbn Babeveyh, Kemalu'd-Din ve Temamu’n-Ni’'me, 20-21.

70 el-Hilli, el-Babu’l-Hadi Asere, 39.
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bir huccet (zihir/gaib) bulunmas: gerektigini ileri siiren isna Aseriyye,” béyle bir
temel akli7s yaklasimdan sonra, imamin niteliklerinin belirlenmesi hususunda da
cogunlukla akli ¢ikarimlarla hareket etmektedir ve bu ¢ikarimlara dayal olarak
tespit ettigi iman konularini, naslarla dogrulamak istemektedir. Imamlar, Allah’in
yeryiiziindeki halifeleri ve kendilerinden gecilen kapilaridir.7# Imamlar, diger
insanlarin bilmedigi bilgileri onlara tasimaktadir.s Imamlarin ismeti de s6z
konusudur.”s Ciinkii masiyet, imamlarin halk nezdindeki konumunu sarsar ve
giivenilirliklerini zedeler.”” Imamlarin ismetine inanmayanlar kafirdir.”8 Dolayisiyla
imamlara itaat farzdir. Ciinkii imamlara itaat, Allah’a itaat; imamlara isyan da
Allah’a isyandir.8o

Biitiin bu niteliklere sahip olan imamlar, oncelikle Ehl-i beyt'ten (Hz.Ali,
Hz.Hasan, Hz.Hiiseyin ve onun cocuklari) olmalidir. Allah, Hz.Muhammed’'in
ailesini imamet icin secmistir.®* IsnA Aseriyye'nin en biiyiik ilkesi, Hz.Ali'nin
Hz.Peygamber tarafindan imam olarak belirlenmis olmasidir.82 Hz.Ali’"den sonra
imamlik bilinen sira dahilinde Ehl-i beyt {iyelerine ge¢mis, her bir imam, bir sonraki
imam belirlemistir.8s Hz.ibrahim’in soyunu secen Allah, Hz.Muhammed’in soyunu
da secmistir. Isna Aseriyye'ye gore bunda yadirganacak bir durum s6z konusu
degildir.84+ Ehl-i beyt’ten gelen on iki imam nasla tayin edilmistir.8s Hz.Ali'nin
imametini dogrulayan bir ¢cok nas mevcuttur.86 Hatta her bir imamin imametini
dogrulamak icin 6zel haberler s6z konusudur.®” Imamlarin sayismm on iki ile
sinirlanmasi, yukarida dile getirildigi lizere, Hz.Peygamber’e atfedilen hadislere
dayanmaktadir. 88

“Ey iman edenler! Allah’a, Peygamber’e ve sizden ulu’l-emr olanlara itaat
edin!..”9 ayeti, Ehl-i beyt’in imametini ispatlayacak niteliktedir.o° Ayette yer alan

72 ibn Babeveyh, Risaletu’l-I'tikadati’l-Imamiyye, 109; el-Kuleyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub b.
Ishak, el-Usiil mine’l-Kafi, I-i1, Daru Sa’b, Beyrut (baski tarihi yok), I, 268.
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ulu’l-emr ifadesi, Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’i kastetmektedir. Bunun bdoyle
oldugu Hz.Peygamber’in Hz.Ali’yi imam tayin eden ifadelerinden (Ben kimin
mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir. Size Allah’in kitabini ve Ehl-i beytimi tavsiye
ediyorum) anlagilmaktadir. Zekat ve hacct farz kilan ama ayrintilar
Hz.Peygamber’in tefsirine terk eden Kur’an, ulu’l-emr, tabirinin tefsirini de
Hz.Peygamber’e terk etmistir. ‘Allah’in Ehl-i beyt’ten kiri gidermek ve Ehl-i beyt’i
temizlemek istedigini’ dile getiren ayet ise Hz.Peygamber’in bu tefsirini destekle-
mektedir. Hz.Hasan’dan sonra imamet Hz.Hiiseyin’e ve onun ailesine ge¢mistir.
Isna Aseriyye, soz konusu imamet seklini dogrulamak igin cesitli ayetlere ve sil
kiiltiir icerisinde bicimlenmis ya da iiretilmis haberlere bagvurmaktadir.s

Kur’an’da yer alan bir ¢ok ayet, imamlarla ilgilidir. S6z gelimi, Hud Suresi 19.
ayetteki “Allah’in yolu...” ifadesi, Ibn Abbas’tan gelen bir tefsire gore, ‘Hz.Ali ve
imamlarin yolu’ olarak anlagilmaktadir.»2 Yunus Suresi 101. ayette ve Kamer Suresi
42. ayette yer alan “dyat” kelimesi ‘imamlar’t kastetmektedir.»s Nahl Suresi 16.
ayetteki “alamat (isaretler)” kelimesi, ‘imamlar’1 ifade etmektedir.94 “Bilmiyorsaniz,
zikir ehline sorun...”ss ayetinde gegen ‘zikir ehli’ ve “De ki; hi¢ bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu? Ancak akil sahipleri 6giit alir” ayetinde yer alan ‘bilenler’ tabiri,
‘imamlar’1 isaret etmektedir.?” Son zikredilen ayette “6giit alan akillilar” ifadesi ise,
Sia’y1 kastetmektedir.o

Isna Aseriyye, imameti, niibiivvetin bir devami gibi gérmek istemektedir. Din
ve diinya iglerindeki ‘genel riyaset’ olma bakimindan niibiivvet ve imamet arasinda
benzerlik vardir.99 Bu, Isnd Aseriyye’nin imamlara atfettigi niteliklerle (imamlara
ozel bilgiler, ismet, itaat vb.) de anlasilabilecek bir durumdur. S6z konusu nitelikler
acisindan peygamberlerle imamlar arasinda ilave bir benzerlikten hatta ayniliktan
soz etmek miimkiin olmakla birlikte, imam, mertebe (rutbe) bakimindan nebiden
daha asagidadir. Yine nebi, ahkami vahiy yoluyla aldig1 halde imam vahiy almaz ve
nebinin getirdigi ahkami aciklar.c Ayrica Isnid Aseriyye, niibiivvetle imamet
arasinda peygamberin belirlenmesi ve imamlarin belirlenmesi yani tayin edilmesi
bakimindan bir paralellik kurduklar gibi, Hz.Peygamber’in 6liim sekli ve imamlarin
oliim sekli bakimindan da bir paralellik kurmaktadir. Buna gore Hz.Peygamber,
Hayber’de zehirlenmis ve onun 6liimiine bu zehir neden olmustur. Biitiin imamlar
da ya zehirlenmis ya da Kkatledilmistir.?ot S6z konusu tespit, yani imamlarin
katledildigi tespiti, tarihi bir olgu olmaktan 6te, iman konusu olarak degerlendiril-
mektedir. Imamlarin 6ldiriillmedigine inananlar dinden ¢ikmis sayilirlar.:o2 Béylece
niiblivvet ve imamet arasindaki ilgi, itikddi zemine tasinarak giiclendirilmek
istenmistir. Esasen siinni kiiltiir de Hz.Peygamber’e atfettigi kimi ifadelerle Ehl-i
beyt'in Hz.Peygamber’den sonra bir takim baski ve zuliimlere maruz kalacagin
Hz.Peygamber’in bir 6ngoriisii olarak ele almaktadir.o3

91 el-Kuleyni, I, 286 vd; ayrica bkz. et-Tabersi, VIII, 111.
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100 e]-Hasent, 21.

101 {hn Babeveyh, Risaletu’l-I'tikadati’l-Imamiyye, 115-117.
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Sia'min ve tabiatiyla isna Aseriyye'nin siyasi ve dini iddialarmin tanimlanma-
sinda bu 1zdirap ve magduriyet kiiltliriiniin 6nemli bir etkisi bulunmaktadir.
Imamlarin maruz kaldigi baskilarin, zuliimlerin 6ne cikarilmasi ve 6liimlerinin katil
olarak nitelenmesi, sonunda da Hz.Peygamber’in o6liimii ile imamlarin o6limi
arasinda ilginin kurulmasi, Ehl-i beyt kavraminin belirleyiciligi {izerine kurulu sii
siyasetinin dini cercevedeki tanimi icin gerekli goriilmektedir. Oyle ki, baslarda
siyasi yonii gii¢lii olan siiligin manevi boyutu, 6zellikle Hz.Hiiseyin’in sehadetinden
sonra gelisme gostermis ve Emevilerin kabileci, Arap eksenli siyaseti, Arap olmayan
cogunlugun sillik ekseninde bir muhalefete yonelmesine yol a¢gmis, Hz.Hiiseyin
basta olmak iizere imamlar ve taraftarlarinin maruz kaldig: acilar, iktidarin baskisi
altindakileri, sii hareketin icine cekmis ve hareketi genigletmistir.1o4

Gulat-1 Sia'min ilk dénemlerden itibaren 6ne siirdiigii iddialar bir yana, temel
metinlere yaklagimlari bakimindan degerlendirildiginde tartigilabilecek nitelikte
iddialarla ortaya cikan Isnd Aseriyyenin imamete yiikledigi anlam ve imama
atfettigi ozellikler, yine de ileri bir takim subjektif kabullere dayanmaktadir. Esasen
bu durum, cesitli diizeydeki agiriliklar1 barindiran sii kiiltiiriin ve dolayisiyla Isna
Aseriyye’'nin, iginde bulundugu siyasi yenilmigligi idealist temelde reddederek,
kendisine farkli ve her tiirlii tartismadan korunmus bir siyaset zemini olusturma
girisiminin ne tiirli giicliikler igerdigini gostermektedir. Hatta s6zii edilen farkli ve
idealist siyasi-dini zemin ve miizmin muhalefet olusturulurken, imamin nitelikleri
konusunda Kur’dn ve Siinnet’in metinsel imkanlar1 yaninda, Ehl-i Kitab'in
mesih/mehdi kiiltiriindens ve eski Iran devlet gelenegindeki ‘tanri-kral’in
(hiikiimdarlarin ilah soyundan olmasi) niteliklerinden de yararlanilmigtir.wo6
Boylece hem imametin mahiyeti (nasla tayin gerektirmesi bakimindan ve nassin da
kimi tayin ettigi belli oldugu i¢in) hem de imamin nitelikleri bakimindan her tiirlii
siyasi iddia ve rekabet reddedilmis olmaktadr.

Imametin mahiyeti ve imamin niteligi konusundaki subjektif kabuller, yani
ozel ve gizli bilgi temelinde tanimlanan imamet teorisi, Ehl-i beyt kavraminin
igerigini ortaya ciktigi donemdeki igerikten farkli bir konuma tasimistir. Ciinkii
ortaya konulan imamet iddiasi, gecerli siyasi arglimantasyon imkanindan mahrum-
dur. Bu nedenle isna aseri imamet telakkisi, teorik diizeyde tanimlanabilmek igin,
Ehl-i beyt kavramini asil almak zorundadir. Yani tanimin en 6nemli unsuru, Ehl-i
beyt kavramudir. iste Sia ve Isna Aseriyye, farkh siyaset zeminini olustururken, reel
bakimdan herhangi bir gegerliligi olmasa bile, Ehl-i beyt kavraminin teorik ve
teolojik diizeydeki belirleyiciligini 6zellikle kullanmistir. Esasen bu, isna aseri
imamet teorisinin tanimina yonelik bir gayrettir. Anlasiliyor ki, Ehl-i beyt kavrama,
Isna Aseriyye icin Ehl-i siinnet ya da herhangi bir itikddi firka acisindan ifade
etmedigi ol¢iide bir 6nemi haizdir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Ehl-i beyt kavramu iizerindeki tartigmalar bizi kesin bir sonuca gotiirmemek-
tedir. Kavramin Arap dilindeki kullanim1 ve cahiliye Arap orfiindeki yeri de yine
ayetlerdeki ve en 6nemlisi Hz.Peygamber’e atfedilen haberlerdeki seklini yeterince
agiklayamamaktadir. Ciinkii bazi hadisler Ehl-i beyt’i, Hz.Peygamber’in bir kizi
(Hz.Fatima) bir damad1 (Hz.Ali) ve onlarin iki ¢ocugu (Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin)

104 Farsakh, Andrea M., “Siinni Halifelikle Sii Imamhgin Mukayesesi”, Islam’da Siyaset Diisiincesi
icinde, Kazim Giilegyiiz, Insan Yayinlari, Istanbul 1995, 106-107.

105 eg-Sehristani, I, 177; irfan Abdulhamid, Dirdsat fil-Firak vel-Akaidil-islamiyye, Matbaatu’l- irsad,
Bagdat 1968, 27 vd.

106 frfan Abdulhamid, 22 vd.
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olarak belirlemektedir. Halbuki bu, o toplumda 6rnegi bulunmayan bir yaklagimdir.
Ehl-i beyt'in kimligi konusunda yasanan belirsizligin asil nedeni ise, Ehl-i beyt
kavrami {izerinde subjektif yargilarla siirdiiriilen ideolojik tartigmadir. Kur’an’da,
hadislerde yer alan ve Arap dilinin 6zellikleri ile anlamina ulasilabilecek bir kelime
ve onun kavramsal igerigi Hz.Peygamber’in de dahil oldugu bir anlama siirecinde,
degisik mezhebi iddialarin ve siyasi-dini ayricaliklarin mesnedi olacak tarzda
yorumlanmigtir. Ehl-i siinnet bakimindan ise Ehl-i beyt’in zekat ve sadaka almasi
meselesi, zekat pratiginin tartismali konularindan birini olusturmustur. Ancak
zekatla ilgili bu tartismalar ortaya koyuyor ki, Hz.Peygamber, kendi saghiginda
ganimetten pay alan yakinlarimi zekattan uzak tutmak istemistir. Clinkii toplanan
zekat1 fakirlere bizzat kendisi dagitiyordu. Hz.Peygamber, yakinlarimi zekattan uzak
tutmak suretiyle, toplumda ortaya cikacak dedikodulari 6nlemek ve ayni zamanda
yakinlarinin niibiivveti bir gelir kapisi olarak gormelerini, dolayisiyla onu istismar
etmelerini engellemek istemistir. Bunun dini olmaktan ziyade ahlaki bir tutum
oldugu soylenebilir. Hz.Peygamber’den sonra zekat almasi yasaklanan Ehl-i beyt’in
kimligini belirlemek basta olmak iizere, bu yasagin uygulamasinda da giicliikler
ortaya c¢ikmis, ayrica yasanan siyasi cekismeler, catismalar, s6z konusu pratigi iyice
zorlagtirmigtir. Bu nedenle bahsi gegen yasagin, Hz.Peygamber’in dénemiyle ilgili
oldugunu s6ylemek bile miimkiindiir.

Ehl-i beyt kavrami, sii/imami/isna aseri imamet iddias1 bakimindan son de-
rece 6nemlidir. Bu iddiaya gore, ilahi irade, Hz.Peygamber’den sonra imam olarak
Hz.Ali’yi belirlemigtir. Ayn1 zamanda imamet, Ehl-i beyt'in hakkidir. Dolayisiyla sii
imamet teorisi bakimindan Ehl-i beyt kavrami belirleyici niteliktedir. Bu nedenle
Ehl-i beyt’in siyasi iddialarla yakindan ilgili olan igerigi tam olarak tanimlanmaldir.
Esasen s6z konusu durum, aynm1 zamanda siyasi bir gerekliliktir. Ancak Ehl-i beyt’in
kimligi miisliman kiiltiirde yeterince acik olmadig1 igin, bu kimligin ortaya
cikarilmasi ve il imamet teorisini dogrulayacak nitelikte tanimlanmasi, teolojik ve
ideolojik temelli miidahaleleri zorunlu kilmaktadir. Sii Ehl-i beyt tanimi, esasen iki
yaklasim iizerinde gerceklesmistir. Oncelikle tanimin metinsel dayanaklari, akli
¢ikarimlar yaninda sii bilgi ve rivayet kiiltiirii ile desteklenerek kavramin icerigi
belirginlestirilmis, olusan sii nitelikli icerik, metinsel dayanaklar yaninda, tarihi ve
kiiltiirel olaylarla da giiclendirilmistir.

Ehl-i beyt kavrami ve bu kavrama dayali olarak gelistirilen sii siyaset tarzi,
imamet teorisi bagka firkalarin siyasi iddialarindan farkli olarak, dini ve itikadi bir
nitelik tasimaktadir. Ehl-i beyt kavraminin dini igerikli tanimi ve bu tanim iizerine
kurulu imametin sil tanimiyla birlikte iman konularina dahil edilmesi, aksi bir
kabuliin imana aykir1 bulunmasi, kavramin ve il imametin hangi 6lciide giiclii bir
dini nitelik gosterdigini ortaya koymaktadir.

Kavramin dini niteliligi belirlenirken miisliiman kiiltiirii olusturan metinlere
yaklasim ve bu arada denenen anlama ve yorumlama yontemi onemli oOlciide
belirleyici rol oynamistir. Denilebilir ki, Ehl-i beyt kelimesi ve onun kavramsal
icerigi iizerinde yasanan tartigma, neticede bu tartigmanin siyasi ve teolojik
ayrismalara mesnet olmasi, aslinda miisliiman kiiltiirii olusturan metinlere yonelik
yaklasimla da ilgilidir.

Miisliiman toplumun vahye bakisi, vahyin beseri bilgilerden ayri nitelikler ta-
styan oOzelliklerini gbzetmektedir. Vahye yapilan atiflar dini ve toplumsal mesruiye-
tin en 6nemli nedenidir. Hatta bu atfin bigimsel olarak lafza uygunlugu da atfin
amacina ulagmasi bakimindan yeterli goriilmektedir. Nitekim Hz.Peygamber, Ahzab
33. ayette yer alan Ehl-i beyt kavramini yorumlarken, herhangi bir baglam endisesi
tasimamaktadir. Ayetin baglamindan ayr1 olarak anlagilmasi, sii Ehl-i beyt
yorumunu desteklemektedir. Ayn1 ayeti baglami icerisinde anlamaya caligan Ehl-i
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siinnet’in ¢ogunlugu ise Hz.Peygamber’in tefsir sekline aykiri1 olarak Ehl-i beyt
tabirine baska bir anlam vermektedir. Hz.Peygamber ve ashabin dahil oldugu
slirecte basglayip devam eden ve baglam endisesi tasimayan bu tiir anlama,
yorumlama yaklagimlari, ozellikle siyasi-itikadi ayrismalarda fazlasiyla kullanilmais,
her bir siyasi-itikadi farklilik iddias1 hatta giindelik hayattaki basit tercihler dahi
Kuranm metnine ya da Hz.Peygamberin séz ve davraniglarina atfedilerek
Kur’an’in ve Hz.Peygamber’in otoritesinden yararlanilmak istenmistir.?7 Nitekim
Isna Aseriyye, ayetleri baglamlarmdan ayr yorumlayarak ve zaman zaman metni de
zorlayarak Ehl-i beyt ekseninde ve kendi Ehl-i beyt telakkilerini destekleyecek
nitelikte anlamlar elde etmeye c¢alismistir. Boylece sii siyaseti i¢in Onemli bir
kavram olan Ehl-i beyt'in tanmimi1 yaninda bu kavrama dayali her iddianin dini
gerekcesi hazirlanmig olmaktadir. Ancak siinni bakig agisin1 savunanlarin da elinde
ayn1 yorum imkanlar1 mevcuttur. Hz.Ali’'nin imametini nassa dayali bir tayin olarak
izah eden Sia, Ehl-i stinnet’i, Hz.Ebi Bekr’in hilafetini Kur’an’dan delillendirmeye
sevk etmigtir. Eg’arl (6. 324/935), kelami bir tartisma cercevesinde, Hz.Eb{i Bekr’in
hilafetine delalet eden ayetleri zikretmektedir.:o8 Su farkla ki, siinni kiiltiir boyle bir
delillendirme faaliyetinin sonucunu iman konusu yapmamaktadir. Elbette
Kur’an’m, siyasi bir kurum olarak hilafetle ya da Hz.EbtG Bekr veya Hz.Ali dahil
olmak iizere herhangi bir kimsenin hilafetiyle ilgilenmesi s6z konusu degildir.

Isna Aseriyye, siyasi zemindeki zayiflizim ve beklentilerinin mesrulugunu,
gelistirdigi bilgi sistemi, rivayet kiiltiirii ve metin okuma yontemleriyle destekleme-
ye; ayet ve haberlerle, siyasi tercihlerinin gecerliligini saglamaya ¢alismis, siyasi
icerikli tercihleri itikadi iceriklere doniistiirerek de bunlarin degismez prensipler
oldugu iddiasini ileri siirmiistiir. Bu teolojik dogrulama faaliyeti, olgusal yaklagimla-
rin terk edildigi ve metin merkezli bakiglarin belirleyici oldugu, metne de metin
disinda olusturulmus mezhebi 6nyargilarin hakimiyeti ile bakildig1 bir donemde
gerceklestirilmistir. Ancak belirtilen yaklagimin temelinde, sii tanimdaki Ehl-i
beyt’in (Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan, Hz.Hiiseyin ve ¢ocuklar1), Kur’an’da, 6zellikle
hadislerde yer alan ve bir kismi1 gercekten kendileri ile ilgili bulunan ifadeleri,
abartili bir takim yorumlarla ve siyasi iddialarina uygun olacak tarzda degerlendir-
meleri bulunmaktadir. Esasen onceleri daha ziyade siyasi-dini igerikli, masum ve
zararsiz sayllabilecek bir teolojik yorumu barindiran bu yaklasim, sonraki dénemde
sii-itikadi firkalagsmay1 baslatacak nitelikte gii¢lii ve 6nemli bir olgu olarak algilan-
mastir.

107 tikadi farklihklarin Kur’an’a refere edilmesi ile ilgili olarak bkz. el-Maturidi, Kitdbut-Tevhid, Tahkik:
Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi, Isam Yayinlari, Ankara 2003, 353.

108 e]-Eg’ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, el-ibdne an Ustlid-Diyane, Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut
1990/1410146-147.
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.islam Tal.'ihi’nin ill.( iki Asrinda
EHL-I BEYT’E IDEOLOJIK YAKLASIMLAR

M.Bahaiiddin VAROL*

THE IDEOLOGICAL APPROACHES TO AHL AL-BAYT IN THE FIRST TWO
CENTURIES OF ISLAMIC HISTORY

The period after the death of the Prophet Muhammad, is extremely important from
the aspect of the Islamic history. Some concepts that emerged in this period caused
struggles for ages. One of these concepts probably the most important one which is the
concept of “Ahl-al-Bayt” is still being discussed almost everywhere even today. Some of
the ideological and political formations in the Islamic History exploited this concept. It
has been clear that Abbasids identified themselves with Ahl al-Bayt and claimed that
political autority belong to themselves. And other formations used “Ahl al-Bayt” as a slo-
gan in the same way.

GiRiS

Islam Tarihi siireci belli dénemlerde ortaya cikan, gelisen ve tartisilan itikadi,
fikri ya da siyasi goriis ve diigiinceleri barindirmas1 yoniiyle biiyiik bir zenginlige
sahiptir. Bu ayni zamanda Islam Medeniyetini ortaya cikaran bir tecriibeler
birikimidir. Ancak bu goriintiinlin yanisira ilk donemlerde oldugu gibi giiniimiizde
dahi tartisilmaya devam eden ¢oziime kavusturulamamis bir takim problemlerin
varligi da bir gercektir. Hicri ilk iki asirda ortaya c¢ikan bir takim firka, grup,
diisiince ve kavramlar, o gilinlerdeki fikri ve siyasi sekillenmeleri ortaya cikardigi
gibi giiniimiize kadar uzanan bir etki ve fonksiyona da sahip olmuslardir. iste bu
slirecte gormeye basladigimiz kavramlar arasinda temayiiz eden “Ehl-i beyt”
kavrami, sahip oldugu etki ve 6nem agisindan ¢ok farkh bir goriintii sergilemistir.
Siyasi, dini ve sosyal alanda gerek kavram, gerekse mefhum olarak etkisi, genelde
Islam Tarihi’'nin her déneminde 6zelde ise s6z konusu bu donemde kaynaklara
yogun bir sekilde yansimigtir. Kavramin farkl alanlardaki ¢ok yonlii goriintiisii hig
stiphesiz onun, Hz.Peygamber’in yakinlar1 ve onlarin nesilleri olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Iste bu hassas nokta kavramin, siyasi ve fikri gelismelerin odaginda
yer almasina neden olmustur. Bu siirecte gerek Ehl-i beyt fertleri gerekse Ehl-i beyt
imajinin kullanildigr olusumlar siyasi miicadelelerde taraf olmus, bu cercevede
tiretilen soylemler siyasi otorite karsit1 bir durusun temel referans: olarak tercih
edilmistir. Diger taraftan, Islam diinyasindaki itikddi boliinmenin kirilma noktasin-

* Yrd.Doc.Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. mbvarol@selcuk.edu.tr
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da yine Ehl-i beyt vardir. islam toplumu icerisinde farkli bir yapilanma ile ortaya
¢ikan Sia itikadi ekoliiniin ortaya cikisinin her asamasinda Ehl-i beyt kavraminin
sahip oldugu yer ve 6nem bilinen bir gercektir.Bu nedenle Ehl-i beyt iizerine
soylenebilecek seyler coktur. Ancak biz bu aragtirmamizda kavramin siyasi olaylar
icerisinde yer alma, diger bir ifade ile siyasallasma siirecine bagli olarak ortaya
cikan ideolojik yaklasim ve sOylemleri ele almaya calisacagiz. Bu cercevede sunulan
bilgi ve 6rnekler ilk donemlerde kavramin kisisel ¢ikar ve siyasi amaclar dogrultu-
sunda nasil kullanildigini gozler 6niine serdigi gibi, giiniimiize kadar uzanan
cizgideki goriintiisiinii de yorumlamaya da yardimc olacaktir.

1. EHL-I BEYT’IN TARIHSEL SURECI

Genel cercevesiyle Ehl-i beyt Hz.Peygamber’in ailesi ve ev halki i¢in kullani-
lan bir tabirdir. Bu anlam ve kavrayis 6zellikle fetih hareketleri neticesinde farkh
etnik unsurlarin Islam cografyasma katilmalarindan sonra toplum icerisinde
yerlesik bir hal almistir. Zira tabir, kelime anlam1 yoniiyle Arap dilinde “aile” ve “ev
halki” anlamiyla her dénemde kullanilagelmistir.t Hz.Peygamber ve Hulefa-i
Résidin doneminde kelime anlamina uygun olarak hem Hz.Peygamber’in hem de
diger aile ve ev halklar1 igin kullanilan bir tabir goriiniimiindedir.>

Hulefa-i Rasidin doneminde bu goriintiiniin biiyiik 6l¢iide devam ettigini gor-
mekteyiz.3 Tabirin gerek kavram gerekse fonksiyon olarak ilk dénemden farkli bir
goriinlim arzedip istismar siirecinin baglama noktasi1 ise Hz.Hiiseyin’in sehid
edilmesidir. Tiim miisliimanlar1 derinden sarsan bu ac1 hadiseden sonra Ehl-i beyt
tabiri daha ¢ok bir mefhum olarak kullanmilmigtir. Miisliimanlarin geneline samil
olmak {izere onlara sevgi ve saygi gosterilmis, goniillerdeki yerleri her zaman
muhafaza edilmistir. Ehl-i beyt'e kargs1 gosterilen bu sevgi ve saygi, kimileri
tarafindan siyasi amaclar igin bir malzeme olarak goriilmiis ve bu amaclarim
gerceklestirmede bir firsat kabul edilmistir. Bu donemi Ehl-i beyt kavrami agisindan
istismar siireci olarak adlandirmamiz yanhs olmayacaktir.

Iste kisaca ifade etmeye calisigimiz Ehl-i beyt kavraminin bu tarihi siireci
miislimanlar1 Ehl-i beyt’in istismarina engel olmak amaciyla Kur'an ve Siinnet
kaynakli tamimlar yapmaya sevketmistir. Konuya bu noktadan yaklasan Ehl-i
stinnet itikadi igerisinde kavram i¢in farkl tanimlar yapilmistir. Kimi tanimlar Ehl-i
beyt’i sadece Hz.Peygamber’in ev halkina yani hanimlar1 ve cocuklarina hasreder-
ken bazilar1 da Hz.Ali ile torunlar1 Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’i de bu cergeveye dahil
etmiglerdir. Yine baz1 tanimlar Hz.Peygamber’in ailesiyle birlikte yakin ve uzak
akrabalarimi da bu kapsama alirken diger bazilar1 “Ehl” ve “Al” kelimeleri arasindaki
iligkiye dayanarak Kur'dn ve Hadisten getirdikleri delillerle tim Muhammed

-

ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, Beyrut, 1300 h., XI/28; el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, Thk: Muhammed

Abdiilmiinim el-Hafaci ve Muhammed Ferruh, Kahire, 1964, VI/418; Ayrica bkz: Ragib el-isfahani,

Mu’cemii Miifredati'l-Elfazi’l-Kur’an, Beyrut, 1972, s. 25.

2 Enes b. Malik, Rasiliillah’m kendisine s6yle dedigini nakletmistir: “Ey evladim, evde hanimimnin (eu)
yamna girdigin zaman selam ver. Senin ve evinin halki igin (s ) bereket olur.”Tirmizi, Ebi isa
Muhammed b. Isa b. Sevra, Siinenii Tirmizi, Misir, Thz., isti'zin vel-Adab, 10. Yine Ebd Eyyiib
el-Ensari’ye: “Rastiliillah déneminde nasil kurban keserdiniz?” diye sorulunca o: “Bir kimse kendisi ve
ev halki igin (. ) bir kog keser, ondan yer, yedirir ve bugiin oldugu gibi diger insanlara da dagitirdi.”
diye cevap vermistir. Tirmizi, Edahi, 8.; Diger bir 6rnek i¢in bkz: Ebi Davud, Siileyman b. Eg’as,
Stinenii Ebii Ddvud, Beyrut, 1969, Cihad, 28. Diger taraftan Ehl-i beyt tabiri ile Hz.Peygamber'in ev
halkinin, ailesinin kasdedildigi rivayetlere 6rnek olarak bkz: Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. Haccéc
el-Kuseyri en-Nisaburi, Sahthu Miislim, Beyrut, Thz, Fedailii’s-Sahabe, 66; Tirmizi, Ziihd, 26.

3 Hz.Ali'nin Hz.Ebubekir’e biat: ile baglayan ve Hz.Hiiseyin'in sehid edilmesine kadar gegen siirecte bir

takim gelismeler igerisinde tabirin kullanimi ile ilgili genis bilgi icin bkz: M.Bahaiiddin Varol,

Siyasallagma Siirecinde Ehl-i Beyt, Konya, 2004, s.64 vd.
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timmetinin Ehl-i beyt oldugunu savunmuslardir. Ehl-i slinnet itikadi icerisindeki bu
farkl yaklagimlara karsin Sia, Ehl-i beyt konusunda ortaya koydugu ve kabul ettigi
tek bir tamimla Ehl-i beyti Hz.Muhammed, Hz.Ali, Hz.Fatima, Hz.Hasan ve
Hz.Hiiseyin’e hasretmis, Hz.Hiiseyin soyundan gelen imamlar1 da kendilerine tabi
olunacak yegane masum -giinahtan korunmus- 6nderler olarak takdim etmistir. Iste
Islam diinyasindaki itikAdi kirilmanin temel noktas1 burasidir.

2. EHL-i BEYT’E iDEOLOJIK YAKLASIMLAR

Hz.Hiiseyin’in sehid edilmesi Islam toplumunda siyasi, fikri ve sosyal hare-
ketlerle kendisini gosteren mistir biiyiik sarsintilara neden olmustur. Bu sarsintilar.
Ehl-i beyt kavrami iste bu hareketler icerisinde sik sik kullanilan bir malzeme
goriiniimiine sahiptir. Hz.Peygamber sevgisini Ehl-i beyt’e ve Ehl-i beyt nesline
sevgi ile miisahhaslagtiran miisliman toplumun aktif destegine ihtiya¢ duyan
sozkonusu bu hareketler, Ehl-i beyt’in intikamini almay1 sdylemlerine katma ve
kullanmakta hi¢ tereddiit gostermemislerdir. Ancak burada bizzat Ehl-i beyt nesli
tarafindan organize edilen bir takim hareketleri ayr1 tutmamiz gerekecektir. Bizzat
Ehl-i beyt fertleri ya da Ehl-i beyt nesli tarafindan yiiriitiilen hareketler maalesef
yukarida ifade ettigimiz kisi yada gruplarin destek ve tevecciihiinii alamamistir.

Ehl-i beyt’in ideolojik séylemlere konu olmasi ilk olarak Hz.Hiiseyin’in sehid
edilmesinden sonra ortaya c¢ikan hareketlerde goriinmektedir. Cilinki
Hz.Peygamber sonrasi siirecte hilafet problemiyle baslayan farkl goriis ve diislince-
ler her ne kadar Hz.Ali merkezli olarak rivayetlere yansimis ise de biz Hz.Ali’nin ve
hatta Hz.Hasan’in hilafeti ve Hz.Hiiseyin’in miicadelesi igerisinde Ehl-i beyt’in
ideolojik kullaniminin olmadigim goriiriiz. “Hilafet hakkinin Ehl-i beyt’e ait oldugu”
sOylemiyle simgelesen Ehl-i beyt’in ideolojik yaklagimlara konu olmasi daha sonraki
siirecte tarih sahnesine cikmigtir. Burada hemen ifade etmemiz gereken sey,
ozellikle Hz.Ali'nin ilk halifelere muhalefetiyle delillendirilmeye c¢alisilan bu
ideolojik sOylemlerin aslinda herhangi bir temelinin olmadig1 ve kendi igerisinde
geligkiye diistiigiidiir. Sayet Hz.Ali hilafet hakkinin kendisine ait oldugu gibi bir
inanca sahip olsa idi, Hz.Ebubekir'e, Hz.Omer’e ve hatta Hz.Osman’a biat eder
miydi? Yine kendisine hilafet i¢cin biat etmek {izere gelen kisilere “Siz boyle hareket
edemezsiniz, halifenin secimi sura ehline ve Bedir ehline aittir. Onlar kimi halife
yapmak isterlerse o halife olur. Bu konuda toplanalim ve goriiselim”s diyerek biati
geri cevirmesi, vefatinin yaklastigi esnada oglu Hz.Hasani kendilerine halife
birakmas1 tekliflerine “Sizi Rastliillah’in biraktigi gibi birakiyorum”s diyerek
miisliimanlar 6zgiir birakmasi nasil izah edilebilir. Iste hilafet hakkinin Ehl-i beyt’e
ait oldugu diisiincesi ve iddiasimi gecersiz kilan sey bizzat Ehl-i beyt’in en énemli
kisisi olan Hz.Ali’nin tavridir. Ashab’in Ehl-i beyt’e karsi tutum ve tavirlar1 da bu
durumu destekler mahiyettedir. Her vesile ile Hz.Peygamber’e ve onun Ehl-i
beyt’ine olan sevgisini 1zhar eden Hz.Ebubekir'in7 onlarin haklarini gaspettigi gibi

4 Genis bilgi i¢in bkz: M.Bahaiiddin Varol, Ehl-i Beyt —Kavramsal Boyut- Konya 2004, s.65-96.

5 el-fImdme ve’s-Siyase, (ibn Kuteybe'ye nispet edilir) Nsr: Tah4 Muhammed ez-Zeyni, Kahire 1967,
s.45,46. Ayn1 diisiincelerin farkl ifadesi icin bkz: Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarthu’l-
Umemi ve’l-Mulitk, Thk: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Beyrut 1960-1967, IV, 443.

6 Taberd, Tarih, V, 146,147; ibn Kesir, Ebii’l-Fid4 Ismail, el-Biddye ve’n-Nihdye, Beyrut, 1990, VIII, 13;
Mes’idi, Ebii'l-Hasen Ali b. Hiiseyn b. Ali, Muriicii’z-Zeheb, Thk: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Beyrut, 1987, I1, 425.

7 Mesela Hz.Ebubekir'in: “Ey insanlar Hz.Muhammed’e olan hiirmetinizi onun Ehl-i beyt’i hususunda da
muhafaza ediniz” (Zebidi, Sahihi Buhari Muhtasart Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, Terc: Kamil
Miras, Ank. 1986, 1X/363); “Allah’a yemin olsun ki Rasiiliillah’m akrabalar1 benim nazarimda kendi
akrabalarimdan daha sevimli ve {istiindiir” (Buhari, Fedailii’s-Sahibe, 12 ve 22) sozleri bu konuya
ornek olarak zikredilebilir.
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bir diisiince hicbir miisliimanim kabul edebilecegi bir sey degildir. Yine, Hz.Omer’in
vefatinin yaklastig1 bir esnada kendisinden sonra halife olabilecek kimselere yapmis
oldugu nasihati bu konuda bize 6nemli ipuclar1 vermektedir. O bu nasihatinde
kendilerine iyi davranilmasi gereken kimseleri sayarken Muhacirler, Ensar, ehl-i
emsar, ehl-i badiye ve ehl-i zimme’yi s6zkonusu etmistir.8 Bu tavsiye igerisinde Ehl-i
beyt yer almamigtir. Ciinkii boyle bir imaj, boyle bir grup yoktur. En azindan daha
sonraki siirecte siyasallagsan goriintiisiiyle bir Ehl-i beyt yapilanmasi o donemde
goriinmemektedir. Bu nedenle Ehl-i beyt bu tavsiye igerisinde yerini almamistir.
Burada Ashab’in biiyiik c¢ogunlugunun hayatta oldugu bir donemde
Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt’inin ihmal edildigi, onlara kars1 tavir alindig gibi bir
iddiada bulunmak, Hz.Peygamber’e ve onun teblig miicadelesine canlarini,
mallarini ve sahip olduklar: her seylerini feda eden Ashab’in kisiligiyle ortiistiiriile-
bilecek bir durum degildir.

Ehl-i beyt’in ideolojik bir anlama biiriiniip siyasi ve sosyal olaylar icerisinde
kullanmilmasinin alt yapisini biraz da Emevi Devletinin Ehl-i beyt politikasinda
aramamiz gerekecektir. 41/661 yilinda Sam merkezli Emevi Devleti, tarihsel arka
planinmi kabilevi miicadelelerin olusturdugu bir temel iizerine oturmustur.9 Bunun
tabii bir neticesi olarak Ehl-i beyt ve Ehl-i beyt nesline karsi zaman zaman cok
siddetli ve zulme varan, zaman zaman ise daha makul, ancak genel anlamda
karsilikh bir gerginlik ve giivensizlik icerisinde olunmustur. Ik 6rneklerini Hz.Ali ve
Muéviye arasindaki miicadelelerde gordiigiimiiz bu karst durusun Emevilerin
yikiligina kadar gecen siirede varligimi devam ettirdigi tarihi bir vakiadir.o
Hz.Hiiseyin'in sehid edilmesiyle bu gerginlik ve giivensizlik yerini miicadele ve
miinafereye birakmig ayn1 zamanda bu Ehl-i beyt’in ideolojik bir yapiya dontismesi-
ne neden olmus ve tarih boyunca gikacak olan bir ¢ok isyanin da temel referansi
olmustur.

Emevi Devletinin Ehl-i beyt karsit1 olarak uygulamaya koydugu ilk sey tarihi
riviyetlere yansiyan Hz.Ali’ye hakaret etme ve onun sahsinda Ehl-i beyt neslini
kotiileme politikas: olmustur. Bu uygulama karsilikli girisilen miicadelenin tabii bir
neticesi olmasinin yaninda ayni zamanda kokii daha eskilere dayanan kabilevi
miicadelelerin de bir yansimasi oldugunu soylemek yanlis olmayacaktir. Ilk 6rnegini
Muaviye'nin halifeligi Hz.Hasan’dan devralmaya geldigi Kiife bolgesinde yaptigi
konusmada gordiigiimiiz Hz.Ali’'ye hakaret etme uygulamasi,® daha sonra hem
Emevi halifelerinin hem de bolge valilerinin uygulamalarinda kalic1 bir adet olarak
yer edinmistir. Bunun ilk 6rnekleri de Muaviye’'nin Kiife valisi olarak atadigi Mugire
b. Su’be’'nin konugmalarinda goriilmektedir.”2 Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiyye isimli
eserde nakledildigine goére bu uygulamayr Muaviye'nin bildigi ve o6zellikle de
uyguladig1 anlasilmaktadir.:s Emevi idaresinin Hz.Ali’'nin sahsinda Ehl-i beyt’e karsi
diismanlhgini, kin ve nefretini ortaya koyan bu uygulamanin uzun yillar devam ettigi
bilinen bir gercektir. 99/717. yilda Omer b. Abdiilaziz tarafindan Hz.Ali’ye hakaret
etme uygulamasi kaldirilmasina ragmen, onun hilafetinden sonra bazi geleneklerle

8 Ahmet Zeki Safvet, Cemheratii Hutabi’l-Arab, Beyrut, Thz, 1/263,264.

9 Bununla cahiliye doneminden itibaren siiregelen Umeyyeogullari-Hasimogullar1 miicadelesi
kastedilmektedir.

10 Hasan Ibrahim Hasan, Tarthul-Islam, Beyrut, Thz., 11, 2,3.

1 Belaziirl, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, Ensabiil-Esrdf, Nesr: Sitheyl Zekkar, Riyad ez-Zirikli, Beyrut
1996, III, 288.

12 Genis bilgi icin bkz: Ibrahim Saricam, Emevi-Hasimi Miicadelesi, Ankara, 1997, 5.292,293 vd.

13 Miiellifi Mechil (Hieri 3.asir), Ahbaru’d-Devleti’l-Abbasiyye ve Fihi Ahbaru’l-Abbas ve Veledihi, Thk:
Abdiilaziz ed-Dfiri- Abdiilcebbar Muttalibi, Beyrut 1971, s.45.

14 {bnii’l-Esir, izziiddin b. Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed (v.630/1232), el-Kamil fi’t-Tarih, Beyrut, 1965,
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bu uygulamanin uzantilarinin devam ettigi goriilmektedir. Hisam b. Abdiilmelik
halife olunca insanlara haccettirmek icin Hicaz’a gitmis, insanlar onu Medine
disinda karsilamiglardi. Karsilayanlar arasinda bulunan Said b. Abdullah b. Velid,
Hisdm’a: “Ey Mii'minlerin emiri, senin aile efradin bu miibarek yerlerde Ebi
Tirab’a (Hz.Ali’ye) siirekli lanet ederler, sen de lanetle onu” deyince, bu s6z
Hisam’in tepkisini ¢ekmis ve: “Ben buraya herhangi bir kimseyi kétiilemek veya bir
kimseyi lanetlemek icin gelmedim, haccetmek i¢in geldim” diye cevap vermistir.is
Genel anlamda Emeviler'in Ehl-i beyt siyasetini sekillendiren bu uygulama
halifelerden daha ziyade valiler {izerinde etkili olmus ve onlarin Ehl-i beyt’e ve Ehl-i
beyt nesline karsi diigmanca tavir almalarina neden olmustur.

Emevi halifelerinin Ehl-i beyt nesline kars1 tutarsiz ve kisiden kisiye farklilik
gosteren ancak temelde baskici bir politikanin diger net bir 6rnegi de Ehl-i beyt
nesli ile baglantili olmas1 yoniiyle Fedek arazisine yonelik uygulamalardir. Fedek,
Hz.Peygamber doneminde Yahudi Araplarin yasadigi Medine ile Hayber arasinda,
Medine’ye yaklasik 150 km. mesafede bulunan bir yerdir..7 Savas yapilmadan elde
edilen Fedek arazisinin yaris1 Hz.Peygamber’e tahsis edilmis®® o, buradan gelen
gelirleri genel harcamalara, yolcu ve misafirlere sarfettigi gibi ailesinin maisetini de
buradan karsilamistir.’y Hz.Peygamber’in  vefatindan sonra Hz.Fatima,
Hz.Ebubekir'e gelerek babasinin mirasi ile birlikte Fedek arazisini ondan istemis, o
ise Rastiliillah’in: “Biz miras birakmayiz, biraktigimiz sadakadir” hadisine istinaden
ona vermeyi kabul etmemistir.>c Hz.Omer déneminde Hz.Ali ile Abbas ona
miiracaat ederek buranin aralarinda pay edilmesini istemisler, ancak Hz.Omer,
Hz.Peygamber ile Hz.Ebubekirin uygulamalarina muhalefet edemeyecegini
bildirerek onlarin bu istegini reddetmistir. Emeviler Doneminde Muéviye buray:
Mervan b. Hakem’e ikta olarak vermis, o da iki oglu Abdiilmelik ve Abdiilaziz’e
bagislamisti. Bundan sonra ise Fedek arazisi Emevilerin Ehl-i beyt siyasetinin bir
boyutu olarak kimi halife tarafindan Ehl-i beyt nesline iade edilmis, kimi halife
tarafindan ise ellerinden alinmistir. Fedek hisseleri babalarindan Omer b. Abdiilaziz
ile Mervan'in torunlar Velid ve Siileyman’a intikal etmisti. Velid ile Siileyman halife
olduklarinda hisselerini Omer b. Abdiilaziz’e vermisler o da kendi devrinde buray:
Ehl-i beyt nesline iade etmisti.>* 11.Yezid oray1 tekrar geri almig, Abbasilerin ilk
halifesi Seffah ise oray1 tekrar iade etmisti.22

Emevilerin Ehl-i beyt politikasinin ortaya cikardig: ilk hareket Hucr b. Adiy
hareketidir. Bu hareket gercevesinde biz yavag yavas Ehl-i beyt’in ideolojik anlamda
soylemlere yansimaya bagladigin1 goriiyoruz. Bu hareket, genel karakteri yoniiyle
bir isyandan daha cok, yukarida ifade etmeye calistigimiz Ehl-i beyt siyasetinden
kaynaklanan rahatsizliklar agikca dile getiren bir kimsenin, goru@lerlnl paylasan bir
gurupla birlikte ortaya koydugu bir tepki hareketi goriiniimiine sahiptir. Sahip

V,42,43.

15 Tbn Kesir, el-Biddaye, IX, 234.

16 Bu tavir ornekleri icin bkz: Temimi, Muhammed b. Ahmed b. Temim, Thk: Yahya Vehib Cebbfiri,
Kitabii’'l-Mihan, Beyrut, 1988, s.313, 314, 335 ve 381,382 ; Mes’idi, Muriicii’z-Zeheb, 111, 123.

17 Yakut el-Hamevi, $ihabiiddin EbG Abdillah Yakut b. Abdillah, Mu’'cemii’l-Biildan, Beyrut, 1957, IV,
238; Hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Hiiseyin Algiil, “Fedek”, DIA, XII, 294,295.

18 Ebti Ubeyd Kéasim b. Sellam, Kitabii'l-Emval, Thk: Muhammed Halil Harrés, Beyrut, 1986, 16; thsan
11ahi Zahir, es-Sia ve Ehlii’l-Beyt, Lahor, 1983, 84 vd.

19 Yakiit el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildan, IV, 238,239.

20 Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, et-Tarthu’l-Islam, Thk:Omer Abdiisselam
Tedmiri, Beyrut, 1997-1999, (Hulefaii’r-Rasidin) s.21; Ibn Kesir, el-Bidaye, V, 285.

21 {bni’l-Esir, el-Kamil, V, 63.

22 Kudame b. Cafer, el-Harac, 260; Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-Biildan, IV, 239.
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oldugu bu o6zellik nedeniyle bu hareketi ilk Sii hareket sayma hususunda baz
ihtilaflarin oldugu bilinmekle birlikte, bu hareketi Sia’ya baglayacak herhangi bir
unsurun bulunmadig ifade edilmistir.23 Nitekim, hareketin bu yoniine isaret eden
Wellhausen, Hucr b. Adiy hareketini ve onun 6ldiiriilmesini Hz.Hiiseyin’in sehid
edilmesi siirecinin bir pesrevi olarak degerlendirmistir.24 Hucr b. Adiy, Hz.Hasan’in
Muaviye ile anlasip, Medine’ye donmesinden sonra Kiife’de kalmis, bu siire
icerisinde vali Mugire b. Su’be’nin Hz.Ali aleyhine soyledigi sozlere karsi ¢ikmig ve
ona: “Ben sizin kotiilediginiz ve ayipladiginiz kimselerin daha iistiin, 6vdiigiiniiz
kimselerin de kotiilenmeye daha layik olduguna sahitlik ederim” demistir.2s Onun
bu tepkisinin yaninda aymi ifadeler icerisinde: “Geldiginden beri vermedigin
atalarimizi ver be adam....” ifadelerinin de bulunmus olmas1 onun tepkisinin bagka
nedenleri de barindirdigini gostermektedir.26 Hucr b. Adiy’in tutuklanma gerekgele-
ri icerisinde onlarin: “Hilafet iginin ancak Eb{i Talib’in soyunda sahih olacagina
inandiklar1” iddiasinin yer almasi konumuz acisindan 6nemli bir bilgi olmaktadir.2

Bu siirecte ikinci olarak ifade edecegimiz hareket Tevvablin hareketidir.
Tevvabilin Hareketi, genel anlamda Ali evladina destek verme ve onlarin haklarin
arama noktasinda Hucr b. Adiy hareketi ile ayn1 karakteristik 6zellikleri paylagsma-
sinin yaninda, iclerinde Ehl-i beyt ziirriyetinden herhangi bir kimsenin bulunma-
mas1 yoniiyle de benzerlik gosteren bir hareket olarak goriinmektedir. Farklh
noktalar1 ise, Hz.Hiiseyin'in sehid edilmesinden sonra ortaya c¢ikan Tevvabin
hareketinin temel hareket noktasinin Hz.Hiiseyin’in intikaminin alinmasi diistince-
sidir. Oyle ki, bu hareket Hz.Hiiseyin’i Kiife’ye davet edip, daha sonra da onun gehid
edilmesine seyirci kalan insanlarin, onun intikamini almak iizere bir araya gelmeleri
ve miicadeleye girismeleri hareketidir. Bu nedenle de hareket Tevvabiin diye
isimlendirilmistir.28 Yukarida belirttigimiz gibi Tevvabiin hareketinin en Gnemli
cikis sebebi, Hz.Hiiseyin’in sehid edilmesidir. Liderleri arasinda Siileyman b. Surad,
Miiseyyeb b. Necebe, Abdullah b. Sa’d b. Nufeyl el-Ezdi, Abdullah b. Va’l et-Teymi
ve Rifd’a b. Seddad el-Beceli= gibi kisilerin bulundugu bu hareketin temel istekleri
Hz.Hiiseyin’in intikaminin alinmasininse yanisira Ubeydullah b. Ziyad'in kendileri-
ne teslim edilmesi, Abdiilmelik’in halifelikten indirilmesi, Abdullah b. Ziibeyr
tarafindan gonderilen gorevlilerin Kife'den cikartilmasi ve hilafetin Ehl-i beyt’e
birakilmasi gibi istekler dikkatleri cekmektedir.s* Ancak rivayetlere yansiyan bu
bilgilerin yanisira onlarin hareketlerindeki bir takim tutarsizliklar arastirmacilarin
dikkatini cekmistir.32

Hz.Hiiseyin’in sehid edilmesinden sonra ortaya ¢ikan ilk ciddi hareket olarak

23 Figlal, fmamiye Siasi, Ankara, 1984, s.109, 110; Hucr b. Adiy hareketi hakkinda genis bilgi icin bkz.:
Hasan Onat, Emeviler Donemi Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ank., 1997, s.44-61; Aycan, Irfan,
Saltanata Giden Yolda Muaviye b. Ebi Siifyan, Ank., 1990, s.229 vd.

24 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ¢ev: Fikret Isiltan, Ank. 1963, s.98.

25 Taberd, Tarih, V, 254; Ya’k(ibi, Ahmed b. Ebi Ya’kiib b. Ca’fer b. Vehb, Tarihu'l-Ya'kibi, Beyrut, 1995,
I, 230; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, III, 472, 473; Isfahani, Ebu’l-Ferac Ali b. Hiiseyin b. Muhammed
el-Kuragi, Kitabii'l-Egani, Nsr: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Beyrut, Thz., XVII, 133.

26 Taberd, V, 254; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 111, 473; Wellhausen, Muhalefet Partileri, 91.

27 Taberd, Tarih, V, 268; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 111, 483; Baz1 kaynaklarda ise iddialar icerisinde boyle bir
husus zikredilmemektedir.Belaziirl, Ensab, V, 262, 263; Isfahéni, el- Eganl XVII, 145,146.

28 Beyasi, Ebu’l-Haccic Yusuf, el-'1am bi’l-Hurtibi’l-Vakia fi Sadri’l-islam, Amman 1987, II, 269, 270;
Abdiissafi, Muhammed Abdiillatif, el-Alemii’l-islami fil-Asri’l-Umevi, Byy, 1984, 5.478,479.

29 Taberd, Tarih, V, 552; Belaziiri, Ensab, V1, 364; Beyasi, II, 261; ibnii'l-Esir, el-Kamil, IV, 158, 159.

30 Taberi, Tarth, V, 557; Mes'tdi, Muriicii’z-Zeheb, 111, 101; ibn Kesir, el-Biddye, VIII, 225; Ayrica bkz:
Adnan Demircan, Islam Tarihinin ilk Asrinda iktidar Miicadelesi, Istanbul, 1996, 316 vd.

31 Belaziri, Ensab, VI, 370,371.

32 Onat, Emeviler Donemi Sit Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, 73, 74.
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ifade edebilecegimiz bu hareketi genis bir bakis acisiyla degerlendirmeye tabi
tuttugumuz zaman, Hz.Hiiseyin’in intikamini alma iddiasindan bagka Ehl-i beyt
davasi veya Ehl-i beyt ziirriyeti ile ilgili bir tarafinin olmadigim goriiriiz. Nitekim bu
harekete katilanlarin bedevi Arap kabilelerine mensup kimseler olduguss ve
iclerinde Ehl-i beyt ziirriyetinden kimsenin bulunmamasi gergegi bu durumu
destekleyen bir husus olmaktadir. Yine onlarin Mekke’de bulunan Muhammed
ibnii’l-Hanefiyye veya kendisini onun gonderdigini iddia eden Muhtar es-Sekafi ile
de herhangi bir iligkiye girmemis olmalari34 onlarin “hilafetin Ehl-i beyt’e birakil-
mas1” isteklerinde ne kadar samimi olduklarini, diger bir ifade ile, béyle bir istekle
neyi arzu ettiklerinin belirsizligini gostermektedir. Nitekim harekete, ilk ivme
kazandig1 esnada, on alti veya yirmi bin kiginin katildigi bildirilirken,3s daha
sonralar1 bu saymnin cok asagiya inmesi de3¢ Kiife halkinin bu samimiyetsizligini
ortaya koymasi acisindan 6nemlidir. Diger taraftan onlarin bu isteklerinin, tarih
kaynaklarinin cogunda zikredilmemis olmasi, bu hususun daha sonraki olusumlarin
tesiriyle rivayetlere girmis olabilecegi ihtimalini de giindeme getirmektedir.s”
Aragtirmacilar tereddiite sevkeden biitiin bu hususlar, Tevvabiin hareketinin bir
Ehl-i beyt ziirriyeti hareketi olmadig1 gibi Ehl-i beyt merkezli bir hareket de
olmadigimi giindeme getirmekte, bu cercevede Ehl-i beyt’in ideolojik kullaniminda
farkli bir boyut olarak dikkatleri iizerine ¢ekmektedir.

Ilk dosnemlerde icerisinde Ehl-i beyt imajimnin en yogun islendigi isyan hareke-
ti hi¢ sliphesiz Muhtar es-Sekafi hareketidir.s8 Gercekten de hareketin temel cikis
noktas1 Hz.Hiiseyin’in kaninin talebi yani intikaminin alinmasimin yaninda, o
dénem Ehl-i beyt neslinin en 6nemli simas1 olan Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye ile
de irtibat icerisinde olmas1 bu noktadaki farkliligi yansitmaktadir.3¢ Yine ilerleyen
siiregte Sia akidesini olusturacak olan “Mehdi”, “Vasi” gibi kavramlarin ilk olarak bu
hareket igerisinde ortaya ¢ikmasi da bu isyan: digerlerinden ayirmaktadir.4c Muhtar
es-Sekafl, Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye ile olan iligkisini insanlar {izerinde etkin bir
sekilde kullanmigtir.+ Kife halkina: “Beni vast oglu Mehdi Muhammed b. Ali, emin,
vezir ve secilmis emir olarak size gonderdi. Bana haramlar: helallastiranlarla
savasmayt ve Ehl-i beyt’in intikanum almayr emretti’+* diyerek halki kendisine
baglamay1 basarmigtir. Ancak Muhtar'in, hareketi esnasinda devamli olarak dile
getirdigi ve iddia ettigi, kendisini Muhammed Ibnii'l-Hanefiyye'nin gorevlendirdigi
hususunun dogru olup olmadig, tam olarak rivayetlere yansimig bir konu degildir.43

33 Figlah, Imamiye Sia’si, 128, 129; Watt, W. Montgomery, islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev:
Ethem Ruhi Figlali, Ank. 1981, s.50.

34 Taberd, Tarih, V, 560, 561; ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 248.

35 Taberd, Tarih, V, 584; ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 251; Belaziiri, Ensab, V1, 368.

36 Taberd, Tarih, V, 589; Belaziiri, Ensab, VI, 369, 370.

37 ibn Kesir, Siileyman b. Surdd ve taraftarlarinin istekleriyle ilgili olarak onlarmn sadece Ubeydullah b.
Ziyad'n kendilerine teslim edilmesini istediklerini bildirmektedir. Ibn Kesir, el-Bidaye, VIII, 254.

38 Miiberred, Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kamil fi'l-Liiga ve’l-Edeb, Beyrut, 1982, II, 195; Genisg
bilgi icin bkz: Riyad Isa, Hizbiyyetii’s-Siyasiyye miinzii Kiyyami'l-Islam hatta Sukiti'd-Devleti’l-
Umeviyye, Dimesk, 1992, 5.185 vd.

39 Ya’kabi, Tarth, 11, 258; Mes’adi, Muriicii’z-Zeheb, 111, 83,84; Dineveri, Eb(i Hanife Ahmed b. Daviid,
el-Ahbaru’t-Twdl, Thk: Omer Faruk et-Tabba’, Beyrut, 1995, 265 vd; Ayrica bkz: Adnan Demircan,
Islam Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi, 320 vd.

40 [bnii’l-Esir, el-Kamil, IV, 211 vd.

41 Ebu’l-Haccic Yusuf el-Beyési, el-1am bi’l-Hurtibil-Vakia fi Sadri’l-islim, Amman 1987, II, 297 vd;
Muhammed Abdiilfettah Ulyan, Kiyamii'd-Devleti’l-Abbdsiyye, Kahire 1994, s.21.

42 Belaziri, Ensab, V1, 367.

43 Bu konu hakkinda genis bilgi icin bkz: Belaziiri, Ensab, VI, 380-383; Taberi, Tarth, VI, 13,14;
Wellhausen, Muhalefet Partileri, 125; Yusuf el-ig, ed-Devletii’l-Umeviyye, Beyrut, 1996, s.197.
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Oyle ki, Kife halki da bu konuda tereddiit etmis ve Mekke’ye bir heyet gondererek
durumu tetkik etme ihtiyaci hissetmislerdir.+4 Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye bu
konuda kendisine sorulan soruya once cevap vermemis, daha sonra da: “Allah’a
yemin olsun ki, Allahin, diismanlarumza karst bize diledigi kimse ile yardim
etmesini arzu ederim” seklinde cevap vermistir.4s Orada bulunanlar da bu ifadeler-
den, ona izin verdigini anlamislardir.46 Zehebinin, ibn Asakirden naklettigi bir
riviyette de onun, bu soruya: “Su ogluma soyledigim seyi size soyleyecegim, biz
Ehl-i beyt, bu iimmetin emirlik isi bize herhangi bir suretle gelinceye kadar, biz onu
zorla almayacagiz. Ali de onu kendisinin hakk: olarak goriiyordu ancak, kendisine
biat edilinceye kadar bu hususta savasmamistir” seklinde cevap verdigini naklet-
mektedir.#7 Bu heyetin Kife’ye donmesinden sonra Muhtar, Ibrahim b. el-Ester’i
kendisine davet etmis, ancak o da bu konuda tereddiit gosterince, Muhtar, Ibnii’l-
Hanefiyye'nin kendisine yazdigini iddia ettigi bir mektubu gostererek onun kendi
saflarina katilmasini saglamistir.48 Biz bu olayin gelisimi ve detaylarimi bir kenara
birakarak Muhtar’in isyana girismesindeki asil nedenin ne oldugu konusundaki
rivayete bakmak istiyoruz. Miicadelesinin her asamasinda Ehl-i beyt’in intikamin
sozkonusu edip Ibnii’l-Hanefiyye ile baglantisim vurgulamaya calisan Muhtar’in
sarayda sikigtirildig1 ve 6liimiiniin yaklastig1 bir esnadaki itiraflar1 onun Ehl-i beyt
intikaminin alinmasindan uzak ve kendi ihtiraslari icin bu hareketleri gerceklestir-
digini ortaya koymaktadir. O bu itirafinda: “Ben Arabin sereflilerinden bir adarnum,
Ibn Ziibeyr’in Hicaz’a, Necde'nin Yemame’ye ve Mervanin Sam’a hiikmettiklerini
gordiim. Ben neden bunlardan biri olmayayim...? Buray1 (Kiife ve Basra’yt) bu
diisiince ile aldim. Ancak ben Araplarin nedamet duyduklart Ehl-i beyt’in
intikamm isteyerek hareket ettim”+9 demektedir.

Muhtar es-Sekafi hareketinde iizerinde durulmasi gereken sey, Ehl-i beyt
kavramindan ne anlagildigidir. Konuya genel hatlan igerisinde bakildigi zaman
kavramla neyin kastedildigi net olarak anlasilmasa da, Ehl-i beyt’in kaninin talep
edilmesi ve intikaminin alinmasi séylemleri, tabirle Hz.Hiiseyin’in kastedildigini
ortaya koymaktadir. Ancak bu hareketin hicbir safhasinda hilafetin Ehl-i beyt’e ait
oldugu seklinde bir diistince s6z konusu olmamistir. Buradan hareketle, Muhtar es-
Sekaft’nin giristigi miicadelede Ibnii’l-Hanefiyye ile iliski kurmaya caligmasi, Arap
toplumunda varligini siirdiiren, bir kimsenin kanini talep etmenin ancak onunla
neseb bag1 bulunan bir kimseye ait olacagi olgusunun ortaya cikardig1 bir husus
olarak da goriilebilir. Yoksa, Muhtar herhangi bir akrabalik baginin bulunmamasi
yoniiyle Ehl-i beyt'in kanimi talep etme konumunda degildir. Oyleyse Muhtar es-
Sekafinin bir hareket ortaya cikarip insanlar1 etrafina toplayabilmesi icin,
Hz.Hiiseyin’in kaninin talep edilmesi gibi tiim miisliimanlar1 cezbedici bir iddia ile
ctkmasi, bdyle bir iddianin 6rfi temellerinin olusturulabilmesi icin de Muhammed
Ibnii’l-Hanefiyye ile iligki kurmasi gerekmistir, Muhtar da 6yle yapmstir.

Emevilerin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikan bu hareketlerden sonra Ehl-i beyt
soylemli hareketlerin bir duraklama igerisine girdigi goriiliir. Bunun temelinde ise

44 Dineveri, Ahbaru’t-Tival, s. 266.

45 Beyasi, II, 319; Zehebi, Onun bu sozlerine ilaveten “yalancilardan sakinin” dedigini de nakletmektedir.
Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman , Siyeru A’lami'n-Niibeld, Thk: Suayb el-Arnaviid,
Beyrut, 1985, IV, 12.

46 Tabert, Tarth, V1, 13, 14; Belaziiri, Ensab, VI, 380, 383; Wellhausen, Muhalefet Partileri, 125.

47 Zehebi, Siyeru A’lam, 1V, 122.

48 Zehebi, bu mektubu, ibrahim’i ikna icin kendisinin yazdigim ifade etmektedir. Zehebi, Siyeru A’lam,
IV, 121; Ayrica bkz.: ibn A’sem, Ebi Muhammed Ahmed el-Kiifi, el-Fiitih, Beyrut, 1986, s.253, 254;
Beyasi, I1, 320, 321.

49 Taberd, Tarih, VI, 107.
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Ehl-i beyt taraftarlarina kars: yiiriitiilen sert ve acimasiz politika yatmaktadir. Ehl-i
beyt’in son ferdi olan Hz.Hiiseyin’in sehid edilmesi miisliimanlar1 derin bir aciya
biiriimiis, Ehl-i beyt nesli de bu olaydan sonra kendi kabuklarina cekilmek suretiyle
sessizlige biirlinmiiglerdir. Bu dénem Ehl-i beyt nesli’'nin 6nemli simalar1 olan Ali b.
Hiiseyin, Muhammed Ibnii'l-Hanefiyye ve Hasan b. Hasan, siyasetten uzak
durmuslar, bu tavirlariyla da Emevi halifelerinin baski ve zulmiinden korunmaya
¢alismiglardir. Ancak bu siirecte Ehl-i beyt’e ve Ehl-i beyt nesline karsi ilgi azalma-
mistir. Ozellikle dini hayat icerisinde insanlarin itibar ve sayg gosterdikleri
konumlarim1 muhafaza etmislerdir. Hatta bu siirecteki olusumlarda isin ¢igirindan
gikip farkl bir sekil almasi Ehl-i beyt neslini bile rahatsiz etmistir. Bu noktada
Hz.Hasan’m oglu Hasan’dan nakledilen bir bilgi bize bu tahrifin boyutlariyla ilgili
bilgi vermektedir. Irakh Sii gruplarin asir1 hareketleri elestiren Hasan b. Hasan,
onlarin yaptiklar1 daveti reddetmis, hatta onlarla miicadeleyi Allah’a yaklastirici bir
amel olarak kabul etmistir.5c Ehl-i beyt neslinden oldugu gerekeesiyle kendisine
asir1 hiirmet gosteren bir kisiyi azarlamig ve: “Eger Rastliillah’a olan yakinhigim-
dan dolay1 emirlige layik oldugumu zannediyorsan yaniliyorsun. Ciinkii onun i¢in
namaz, zekat, oru¢ gibi ibadetler emirlikten daha faziletli idi” diyerek o donem
sekillenmeye baslayan Sii soylemlerden uzak oldugunu ortaya koymustur.s' Yine bu
noktada onun Sii diislincenin temellerinden olan “Ben kimin dostu isem Ali de onun
dostudur” hadisiyle emirli§in kastedilmedigini savundugu ve Hz.Ebubekir ve
Hz.Omer’e lanet edilmesine de miisaade etmedigi nakledilmektedir. Onun bir
rafizlye bu konuda verdigi cevap hig bir izaha ihtiya¢ hissetmeyecek derecede acik
bilgiler ihtiva etmektedir: “Evet, Rastiliillah: “Ben kimin dostu isem Ali de onun
dostudur” demistir. Ama bununla Ali'nin halife olmasim kastetmis olsa idi bu
hususta insanlara bir nutuk irad eder ve soyle derdi: “Ey insanlar... Bilesiniz ki su
Ali, benden sonra benim veliahdimdir. Sizin yoneticiniz olacaktir. Emrini dinleyin
ve ona itaat edin. Allah’a yemin ederim ki eger yiice Allah ve Rastilii halifelik i¢in
Ali’yi secmis iseler ve Ali de bu halifeligi birakmissa, demek ki Allah ve Rastilii'niin
emrini terk eden ilk kisi odur. Allah’a yemin ederim ki eger biz yénetimin basina
gececek olursak, sizin ellerinizi ve ayaklarimizi ¢aprazlama keseriz. Sonra da
tevbenizi kabul etmeyiz. Yaziklar olsun size! Bizi kendi nefsimizle aldattiniz.
Yaziklar olsun size, ejer amelsiz akrabaligin faydasi olsaydi kisi anne ve babasina
fayda verirdi. Eger hakkimizda soyledikleriniz dogruysa ve bize de bildirmemis-
lerse, babalarumiz bize haksizlik etmisler en faziletli durumu bizden gizlemislerdir.
Allah’a yemin ederim ki, ben bizim siilaleden isyankar olan kimselerin giinahlari-
min iki kat verilmesinden korkuyorum. Ama aym sekilde bizim stilalemizden salth
amel isleyen kimselere de sevabin iki kat verilecegini timit etmekteyim. Vay sizin
halinize! Eger biz Allah’a itaat edersek bizi sevin, ona asi olursak bize ofke
duyun”s?

Goriildiigli gibi Ehl-i beyt’e ideolojik yaklasimlar bizzat Ehl-i beyt neslinden
olan zevati rahatsiz etmis ve bu gidise engel olmaya calismiglardir. Nitekim Ehl-i
beyt neslinden Zeyd b. Ali'nin 121/739 yilinda hazirliklarina basladig: ve 122/740
yilinda gerceklestirdigi isyan hareketinin bir nedeninin de bu oldugu yorumlar
yapilmistir. Muhammed Eb@i Zehra, uzun siire devam eden sulh doneminde bazi
insanlarin ortaya cikip sapik fikirler yaydiklarin1 ve hareketlerini Ehl-i beyt’e
dayandirdiklarini, bu nedenle Zeyd’in de bu duruma bir son vermek amaciyla béyle

50 Zehebi, Tarihul-islam, (81-100 yillar1), 330; Zehebi, Siyeru Alam, IV, 486.
51 ibn Sa’d, Muhammed, et-TabakatiiI-Kiibrd, Beyrut, 1957, V, 319, 320.
52 {bn Sa’d, et-Tabakdt, V, 319,320; ibn Kesir, el-Bidaye, IX, 171.
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bir miicadeleye giristigini savunmaktadir.s3 Ancak ne var ki ne kardesleri ne de
amcazadelerinden hi¢ kimse onun bu hareketine katilmamis, sonunda cevresinde
kalan az sayidaki taraftariyla birlikte sehid edilmistir.54

100/718’li yillar Islam Tarihinde hareketli yillarin baglangici olarak kabul edi-
lir. Bunu ayn1 zamanda Emeviler i¢in sonun baglangici olarak gérmek de miimkiin-
diir. Zira Emevi karsithgl IslAm cografyasmin biitiin bolgelerinde hizla gelismis,
daha sistemli ve etkili isyan hareketleri giindeme gelmeye baglamistir. Gizli Abbasi
propagandasinin basladigi yil olarak da kabul edilen 100/718’li yillar sadece Ehl-i
beyt referansli hareketlerin degil cok farkli sebeplerle farkli bolgelerde farkh
isyanlarin ¢iktigi yillar olmustur.ss

Iste bu siirecte baslayan ve giderek ivme kazanan Abbasi hareketi konumuz
acisndan da 6nemli bir yere sahiptir. Ozellikle Abbasogullarinin merkezi olan
Humeyme’dens® yonetilen hareket, Kiife ve Horasan bolgelerine yonelik propaganda
faaliyetleriyle dikkatleri cekmektedir. Tarihi rivayetlere bakildig1 zaman biitiin bu
propaganda icerisinde baskin unsurun Ehl-i beyt vurgusu oldugu goriilecektir.
Emevi baski ve zulmiinden bunalan toplumun bir kurtarict beklemeye basladig:
boyle bir ortamda bakiglar Ehl-i beyt nesline dogru cevrilmisti. Ancak Ali
(Zeynelabidin) b. Hiiseyin ve Hasan b. Hasan gibi Ehl-i beyt neslinin ileri gelenleri-
nin siyasete kars1 isteksiz tavirlari, Abbasogullarina rahat bir hareket alam
saglamisti. Abbasogullar1 6zellikle Ali b. Abdullah ile baslayan hilafet istekleris”
Muhammed b. Ali ile planh ve programli sekle girmisti. Abbasi propagandasi
siirecinde biz onlarin toplumdaki psiko-sosyal duruma uygun olarak sloganlar
iirettiklerini gormekteyiz. Ihtalal siirecine damgasini vuran slogan “er-Riza min 4l-i
Muhammed” olmustur.58

“er-RizA min Al-i Muhammed” sloganinin tam olarak ne zaman kullanilmaya
baglandigini tespit etmek zor goriinmektedir. Zira rivayetlere yansidig1 kadariyla
Abbasi propagandasinin bagladig ilk yillarda biz boyle bir sloganin kullanildigina
sahid olmuyoruz. Taberi, Muhammed b. Ali'nin Abbasiler adina Horasan’a giden ilk
propagandist Ziyad Ebi Muhammed’e: “Insanlar1 bize cagr, Yemeniler'e git,
Mudariler’e iyi davran” diyerek, “Galib” denilen kimseden uzak durmasini tavsiye
ettigini zikretmektedir. Ciinkii bu kisinin Fatima evladina yani Ehl-i beyt nesline
kars1 asir1 bir sevgi besledigi bu rivayet icerisinde yer almistir.5® Ancak yine Taberi
tarafindan nakledilen diger bir rivayet bu kullanimin ilk olarak Abbasiler tarafindan
kullanildig1 yolunda isaretler vermektedir. Taberi bu rivayetinde de: “Muhammed b.
Ali tarafindan Horasan’a Abbasi propagandasi amaciyla gonderilen kisiler “Riza”ya
cagirmiglardi. 103/721 veya 104/722 yilindaki propagandalarinin baslangicinda
herhangi bir isim telaffuz edilmiyordu”sc demektedir. Muhammed b. Ali'nin kendi
ismini a¢iga vurmamalarim tavsiye ettigi diger kaynaklardaki rivayetlere de konu

53 Ebfi Zehra, Muhammed, fmam Zeyd, Terc: Salih Parlak ve Ahmet Karababa, ist. 1993, s.51,52.

54 [bn Sa’d, Tabakdt, V, 325,326; Dineveri, Ahbar, 316; Belaziiri, Ensdb, 111, 445; Taberi, Tarth, VIL, 180
ve 185; Isfahani, Ebu’l-Ferac Ali b. Hiiseyin, Mekatilii’t-Talibiyyin, Thk: Seyyid Ahmed Sakar, Beyrut,
1987, 139; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, V, 242,243; Ibn Kesir, el-Biddye, IX, 330,331.

55 M.Cemaleddin Suriir, el-Haydtii’s-Siydsiyye fi'd-Devletil-Arabiyyeti’l-Islamiyye, Kahire, THz.s.149,
150.

56 Ya’kut el-Hamevi, Mu’cemiil-Biildan, Beyrut, Thz., I1, 307; Dineveri, Ahbar, 328 ve 305

57 Genis bilgi i¢in bkz: M.Bahatiddin Varol, Hilafet Miicadelesinde Ehl-i Beyt Nesli, s.61-64.

58 Miiellifi Mechil, Ahbdrud-Devleti’l-Abbasiyye ve Fihi Ahbarul-Abbds ve Veledihi, 200; Hiiseyin
Atvan, ed-Da'vetiil-Abbasiyye Mebadi’ ve Esdlib, 93,94; Muhammed Abdiilfettah Ulyan, Kiyamii'd-
Devleti’'l-Abbasiyye, 41,42.

59 Taberi, Tarth, V11, 49.

60 Taberi, Tarih, VII, 379.
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olmustur.s* Nitekim orada Abbasi propagandasi i¢in bulunan “Nakibler”, “Ebii
Manstr” diye lakablanmis ve gordiikleri insanlar1 “Allahin kitabi, Rasilliiniin
stinneti ve Rasiiliillahin Ehl-i beytinden razi olmaya” cagirarak biat almislardir.s2
Devam eden siirecte “er-Rizd min Al-i Muhammed” sloganinin Abbasi propagan-
distleri tarafindan faaliyetleri icerisinde sikca kullanilmaya baslandig1 goriilmekte-
dir.63 Belazliri’'nin bu noktada verdigi bir bilgi bunu teyid eder mahiyettedir. O,
Muhammed b. Ali’'nin hayatiyla ilgili bilgi verdigi satirlarinda onun, Afrikada Yezid
b. Ebli Miislim’in 6ldiiriilmesinden ve Berberiler’in isyankar tavirlarindan sonra bir
kisiyi Horasan’a gondererek “Ali Muhammed'den razi olmaya” cagirmasimni ve
herhangi bir isim telaffuz etmemesini istedigini nakletmektedir.54 Devam eden
satirlarda ayni olaya yonelik bir bilgide ise bu tavsiyeyi Ebi Hasim’in yaptigini, Sam
bolgesinden uzak durmasimi, Horasan’a yonelmesini, bir adam gondererek “Ali
Muhammed’den razi olmaya” ¢agirmasini, herhangi bir isim telaffuz etmemesini
tavsiye ettigini nakletmektedir.5s

Abbasilerin bu tavirlar: glinlimiiz arastirmacilar1 tarafindan elestiriye tabi tu-
tulmustur. Kaleme aldig1 makalesinde bu noktanin altin1 ¢izen Mazhar es-Stidani
Abbasi propagandasinin goriiniiste bir Ehl-i beyt hareketi gibi oldugunu ancak onun
asil ve gizli olan tarafinin Abbasi icerikli oldugunu ifade etmektedir.56 Wellhausen
de: “Abbasilerin biati kendi adlarina degil iizerinde sonra ittifak edilecek Peygamber
ailesinden anonim bir sahis i¢in aldiriyorlardi. En biiyiik ehemmiyeti atfetmelerine
ragmen Ehl-i beyt neslini saf dig1 birakmak istediklerini hi¢ belli etmiyorlar, bilakis
onlar icin calistiklar1 intibaini uyandirmaya c¢alisiyorlardi™7 diyerek bu konudaki
hassas noktaya isaret etmektedir.

Iste yiiriitiilen cahsmalar neticesinde “Ali Muhammed’den Razi Olmak” an-
lamina gelen bu slogan kitleleri pesinde toplamis, gerek dini gerekse siyasi tiim
firkalar1 birlestirme rolii iistlenmistir.6¢ “Ali Muhammed” ifadesi “Ehl-i beyt”
ifadesinden daha genis bir anlam ifade etmesi yoniiyle kullamimda herhangi bir
yanlig yorum ve istismar goriintiisii olusturmamigtir. H. Ibrahim Hasan bu sloganin
hem Ali hem de Abbas ogullarini icerdigini ifade ettikten sonra, bu cercevede gercek
niyet ve kigilerin gizlenmesinin Emevilerin dikkat ve miidahelesini engelledigine
isaret etmektedir.59 S6z konusu sloganin o6zellikle Emevi iktidarinin zulmiine
ugrayan ve rahatsiz olan gruplar iizerinde etkili bir sekilde kullanilmasi, bu alandaki
basariy1 ortaya ¢ikaran onemli bir faktor olmustur.”o Ancak bu sGylemlerin, zaman
zaman farkli yorumlarla Ehl-i beyt ile iligkilendirilmesi, halkin bu ifade ile
Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt’inin kasdedildigi seklinde bir algillamaya neden
olmustur. Konu ile ilgili olarak yaptigi yorumunda Abdiilaziz ed-Diiri, Abbasi
propagandistlerinin yaptig1 calismalarla Ehl-i beyt nesli taraftarlarinin biiyiik
kismini yanlarina ¢ekmeyi basardiklarini ve Emevi kargithg diisiincelerini insanlara

61 Miiellifi Mechiil, Ahbaru’'d-Devletil-Abbasiyye ve Fihi Ahbaru’l-Abbas ve Veledihi, 204. Ibnii’l-Esir,
el-Kamil, V, 53,54.

62 Taberi, Tarth, VII, 380.

63 Seyyid Abdiilaziz Salim, Dirdsat fi Tarihi'l-Arab -el-Asru’l-Abbési’l-Evvel-, 111, 28,29..

64 Belaziiri, Ensab, IV, 110.

65 Belaziiri, Ensab, IV, 158.

66 Mazhar es-Stidani, “es-Sia ve'l-Abbdsiyyiin”, Belag, Irak 1964, yil:2, say1:8, 49-53.

67 Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 245.

68 Semira Muhtar el-Leysi, Cihddii’s-Sia, Beyrut, 1978, s.38; Seyyid Abdiilaziz Salim, Dirasat fi Tarthi’l-
Arab -el-Asru’l-Abbasi’l-Evvel-, 111, 22,23.

69 Hasan Ibrahim Hasan, Tarthul-Islam, 11, 13.

70 Genis bilgi icin bkz: Nahide Bozkurt, “Abbasilerde Iktidarin Mesruiyeti Uzerine Bir Analiz”, islamiyat,
c.3, say1:3, 2000, sf.148,149.
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aciklarken hilafeti ele gecirme diisiincelerini gizlediklerini, idareyi ele gecirme
arzularimi s6z konusu etmezken, batilla ve zuliimle miicadele arzularimi ortaya
siirdiiklerini, Abbasogullarindan herhangi birisinin adini zikretmekten kaginirken,
herkesin iizerinde ittifak ettigi “er-RizA min Al-i Muhammed” sloganimi bas slogan
haline getirdiklerini vurgulamaktadir.”

Abbasi hareketi icerisinde 6nemli bir yere sahip olan bu slogandan ayr1 olarak
Ehl-i beyt referansli diger bazi s6ylem ve uygulamalar da rivayetlere yansimigtir. Bu
climleden olarak Abbasiler'in Horasan bdlgesindeki propaganda faaliyetleri
icerisinde etkin bir role sahip olan Ebfi Miislim’in “Eminu Ali Muhammed” diye
isimlendirildigi ve davetini de “Ehl-i beytin-Nebiyyi olan Beni Abbas” adina
yliriittiigii nakledilmistir.72 Yine propagandanin Kife ayaginda cok énemli bir yere
sahip olan Ebfi Seleme el-Hallal'in de “Veziru Al-i Muhammed” diye isimlendirildi-
gini goriiyoruz.”s Onun “Veziru Al-i Abbas” seklinde degil de “Veziru Al-i Muham-
med” diye isimlendirilmesi hi¢ siiphesiz, Abbasogullar’nin Ehl-i beyt séylemlerin-
den istifadesine matuf goriintiilerden bir tanesidir. Devam eden siirecte yine Eba
Miislim’in faaliyetleri icerisinde “er-Rizd min Ali Muhammed” sloganinin zaman
zaman kullanmildigina sahid oluyoruz.7

Taberi’nin naklettigi diger bir rivayet, Abbasi propagandacilarinin Ehl-i beyt
referansh sGylemleri nasil ustaca ve etkili bir sekilde kullandiklarini bize gostermek-
tedir. Nakledildigine gore Abbasogullarinin Horasan’daki en etkili ve niifuzlu
elemani olan Siileyman b. Kesir, Ebii Miislim Horasan’a geldiginde onun liderligini
kabul etmemis ve oradaki tiim Abbasi propagandistleri onunla birlikte tavir
almislardi. Bu esnada ortaya cikan belirsizlikte Ebi Davud lakabli Halid b. ibrahim,
tiim nakibleri Ibrahim b. Ismail’in evinde toplayarak onlara bir konusma yapmustu.
O bu konugmasinda: “Sizden, Allahin Rasfiliillah’n se¢ip onu risalet goreviyle
gorevlendirdigine inanmayan var mi?” diye sormus, onlar da: “Hayir” diye cevap
vermiglerdir. “Allah’in ona Cebrail vasitasiyla Kur’an’i vahyettiginden siiphe eden
var m1?” diye sormus, onlar da: “Hayir” demislerdir. “Peki Allah’in onun vefatiyla
emrini kaldirip risaletine son verdigine inaniyor musunuz?” diye sorunca, onlar
yine: “Hayir” diye cevap vermislerdir. Halid b. Ibrahim sorularina devam ederek:
Rasiiliillah’la gonderilen ilim, onunla birlikte kaldirildigina m1? Yoksa daha sonraki
nesillere gectigine mi inaniyorsunuz? Diye sormus, onlar da: “Daha sonraki
nesillere gectigine” demisglerdir. “Ondan sonra Rastiliillah’a itretinden en yakin
olandan bagkasinin mi halef olacagini zannediyorsunuz?” diye sordugunda onlar
yine: “Hayir” diye cevap verince soyle devam etmistir: “Peki boyle bir isle ve sizleri
bu noktada canlarinizi feda etmeye ¢agiran birisini gordiigiiniizde ona itaat etmeyip
uzak durmak m istersiniz? Siz bir kimsenin bu isi Rasiliillah’in itretinden
uzaklastirip bir baskasina aktarmasina, Ehl-i beyt’i bundan uzak tutmasina raz olur
musunuz? diye sorunca onlar yine: “Vallahi hayir” diye cevap vermislerdir. Verilen
biitiin bu cevaplardan sonra Eb{i David: “Oyle ise iste bunun icin davetci gelmistir.
Ona destek ve yardimei olma zamanidir”7 diyerek onlar1 ¢ok etkili bir sekilde ikna
etmistir. Bu rivayet bize Abbasi propagandasinin nasil ve hangi esaslar iizere

7t Abdiilaziz ed-Dird, el-Asru’l-Abbdsi’l-Evvel, Beyrut, 1988, s.24.

72 Taberi, Tarth, V11, 484,485.

73 Dineveri, Ahbar, 339; Cehsiyari, Ebli Abdillah Muhammed b. Abdis, Kitabii'l-Viizera’ ve'l-Kiittab,
Thk. ve Nsr: Mustafa es-Sekka-Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi, Misir, 1980, s.84; Ibn Tiktaka,
Muhammed b. Ali b. Tabataba, el-Fahri fi Adabi’s-SultGniyye ve’'d-Diiveli’l Islamiyye, Beyrut, Thz.,
S.155.

74 Belaziiri, Ensab, 1V, 175; Taberi, Tarth, VII, 358.

75 Taberd, Tarth, VII, 361; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, V, 362.
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kuruldugunu ¢ok agik ve net bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu rivayete bagh olarak
yaptig1 yorumda Nahide Bozkurt, bu gercege isaret ederek: “Ihtilalin seyri esnasinda
Abbasilerin kendilerini “Rastiliillah’in ilmindeki varisleri” olarak takdim etmeleri
siiphesiz ki “Onlarin yanlig yapmayacag1” inancini besleyen 6nemli bir unsurdu. Bir
anlamda Abbasilerin kendilerini karizmatik kilma yolunda “Peygamber’in sahip
oldugu kutsal bilginin mirascis1” olarak taktim etmekten ¢ekinmemis goriinmekte-
dirler” demektedir.”® Nakledilen biitiin bu rivayetler Abbasogullarinin ve Abbasi
propagandistlerinin propaganda siirecinin her asamasinda Ehl-i beyt referansh
soylemleri ve biiyiik bir sosyal etkiye sahip Ehl-i beyt imajin1 kullandiklarini ortaya
koymaktadir.77

“er-Riza min Al-i Muhammed” sloganinin 6zellikle Horasan bélgesinde pirim
yaptig1 goriillince ortaya cikan diger bazi1 hareketler de bundan istifade etmek i¢in
sOylemleri igerisine tagimiglardir. Bu noktada bizim i¢in orijinal bir 6rnek Haris b.
Siireyc isyanidir.”# Daha onceleri Emevi ordusunda gorev alan Haris b. Siireyc bir
slire sonra halkin istek ve sikayetlerini gerekce gostererek isyan etmis ve
miisliimanlara karsi zaman zaman Tiirklerle isbirligi yapmistir.7? Kaynaklar onun
isyan1 icerisinde halki Allah’in kitabina, Rasilii'niin siinnetine ve Ali Muham-
med’den razi olmaya ¢agirarak biatlerini aldigini zikrederler.8° 116/734 yilinda bu
isyanin gerceklestigini dikkate alacak olursaks: gizli Abbasi propagandasinin
baslamasindan yaklasik 16 sene sonra ortaya ciktigim1 goriiriiz. Ayn1 sloganin
kullanildig1 diger bir yer ise Ca’fer b. Ebi Talib soyundan Abdullah b. Muéaviye
isyanidir. Kiife’de baslayan bu isyan daha sonra Horasan bolgesine tasinmig orada
ciddi basarilar kazanmistir.82 Emevi idaresindeki i¢ hilafet miicadelesi onun bu
basarisinda etkili olmustur. Kaynaklar onun da aymi sloganla taraftar topladigina
isaret etmektedirler.8s Ancak bir siire sonra Abdullah b. Muéaviye bu slogan
birakarak kendisine biat almaya baglamistir.84 Onun Horasan bolgesindeki bir
siireligine de olsa basarili isyan girisiminden sonra dikkatimizi c¢eken diger bir
hareketi de kendi adina para bastirmasidir. O bastirdig1 bu paranin {izerine Sia
tarafindan Ehl-i beyt’e sevgi beslemenin vuciibiyetinin delili olarak kabul edilen ve
Islami terminolojide “Meveddet Ayeti” olarak bilinen “De ki, ben buna karsilik
sizden akrabalik sevgisinden baska bir sey istemiyorum”ss &ayetini bastirmisg
olmasidir.8¢ Bu hareket de bize Horasan bolgesindeki halkin bu noktadaki duygusal
bagin1 ve bunun ideolojik amaclar i¢in nasil kullanildigim1 gostermesi agisindan
onemlidir.

Abbasi ihtilali siirecinde oldugu gibi Abbasilerin ilk yillarinda da Ehl-i beyt

76 Nahide Bozkurt, “Abbadsilerde Iktidarin Mesruiyeti Uzerine Bir Analiz”, islamiyat, c.3, say1:3, 2000,
sf.150.

77 Hiiseyin Atvan, Abbasilerin amcaogullar1 Ehl-i beyt neslinin toplum iizerindeki etki ve niifuzlarini son
noktasima kadar kullandiklarini bir ¢ok érnekle ispat etmektedir. Bkz: Hiiseyin Atvan, ed-Da’vetii’l-
Abbasiyye Mebadi’ ve Esalib, 97 vd.

78 Fehmi Abdiilcelil Mahmud, el-Asrul-Abbdsi’l-Evvel, Kahire, 1993, s.18.

79 Bu isyan hakkinda genis bilgi icin bkz: I.Hakki Atceken, Devlet Gelenedi Agisindan Hisam b.
Abdiilmelik, Ankara 2001, s.101-113.

80 Taberd, Tarih, VII, 97 ve 293,294; Ibnii’l-Cevzi, Cemaliiddin Ebii’l-Ferac Abdurrahman, el-Muntazam
A Tarithi’'l-Umem ve’l-Miiliik, Nsr: Muhammed Abdulkadir Ata-Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut, 1992,
VII, 169.

81 Taberd, Tarth, VII, 94.

82 Taberi, Tarth, VII, 302,303.

83 Isfahani, el-Egant, XII, 228.

84 Isfahani, el-EJant, XII, 229; Isfahani, Mekatil, 157.

85 Suara 42: 43.

86 Belaziir, Ensab, 11, 320.
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vurgusu On plandadir. Bu 6zellikle ilk halife Seffih’in biat almak icin gittigi Kiife
mescidinde yaptigi konusmasinda cok net goriinmektedir. O, bu hutbesinde
insanlara su sekilde hitap etmistir: “Islam’1 secen, ylicelten, sereflendiren biiyiiten
ve bizim i¢in din olarak secip onunla bizi kuvvetlendiren, bizi Islaimin ehli, siginagi,
kalesi, ayakta tutucusu, koruyucusu ve yardimcisi yapan Allah’a hamdolsun.
Takvay1 bize yoldas yapt1 ve bizi takva ehli olmakla sereflendirdi. Bizi Rasiliillah’in
yakinlar1 ve akrabalar1 olarak korudu. Bizi babalarimizdan tiiretti ve Rasiiliillah’in
soyundan getirdi. Onun pinarindan kaynatti. Onu aziz, bize diigskiin, miiminlere
karst yumusak kalpli ve merhametli kildi. Bizi Islim icinde yiice bir mevkiye
yerlestirdi. Miislimanlara bir kitap indirdi. Kitabinda s6yle buyuruyor: “Ey Ehl-i
beyt Allah sizden her tiirlii pisligi giderip, sizi tertemiz yapmak ister”s” “Deki, sizden
akrabalik sevgisinden bagka bir {icret istemiyorum”,88 “Yakin akrabalarini inzar et”8
“Allah’'in memleketlerin ahalisinden peygamberine verdigi ganimet Allah’in,
Rasfilii'niin ve onun akrabalarinindir.”,% “Biliniz ki ganimet olarak aldigimiz seyler
Allah’in, Rasiilii'nlin, onun akrabalarinin ve yetimlerindir.”s: Yiice Allah miiminlere
bizim istiinliiglimiizli bildirdi. Onlara bizi sevmeyi ve hakkimiz1 vermeyi farz kildi.
Bize ikram ve liitufta bulunarak ganimet ve vergilerden nasibimizi bol yapti. Allah
biiyiik liituf sahibidir. Dalalete diismiis olan Sebeiyye firkasi liderlige ve halifelige
bizim disimizdakilerin daha layik oldugunu iddia ettiler. Yiizleri kararasicalar, Nigin
boyle olsun ey insanlar? Allah insanlar1 dalaletten hidayete bizimle ¢ikardi, cahil
iken onlara hakikati gosterdi ve helak olmaktan kurtardi. Bizimle Hakki ortaya
cikardi, batilh mahvetti. insanlar birbirlerine diismanken, birbirini seven, birbirine
iyilik eden, diinyada yardimlasan ahirette koltuklar tizerinde karsilikli oturan kisiler
yapti. Yiice Allah biitiin bunlar1 Hz.Muhammed’e bir liituf ve ihsan olarak verdi. O
irtihal edince gorevi Ashabi devraldi. Islerini istigsare ile yiiriittiiler. Ummetin
mirasini devralip adil bir sekilde, kullanilmas1 gereken yerlerde kullandilar. Layik
olanlara verdiler. Daha sonra Beni Harb ve Beni Mervan ortaya c¢ikip bunu
zorbalikla ellerinden aldilar. Zulmettiler, adam kayirdilar, ehil olanlara haksizlik
ettiler. Uzun siire bu boyle devam etti. Sonunda Allah’in gazabina ugradilar ve Allah
bizimle onlardan intikam aldi. Hakkimiz1 geri verdi. Ummetimizi bize kavusturdu.
Bize yardim etti. Yeryiiziindeki zayiflara bizimle liituf ve ihsanda bulunmak icin
davamiz1 ayaga kaldirdi. Bizimle baglatti bizimle bitirdi. Size hayrin gelip serrin
gelmeyecegini, huzurun gelip diizensizligin gelmeyecegini umuyorum. Ehl-i beyt
olarak bizim gilivenimiz sadece Allah’adir ve yardimcimiz odur.”92 Goriildiigii gibi
Seffah, Kiife halkina yaptig1 bu konusmasinda Emevi karsitliginin sosyal temellerini
¢ok giizel kullanarak kendilerinin Hz.Peygamber’in akrabalar1 ve Ehl-i beyt’i olarak
istilinliiklerini siralamig, Ehl-i beyt’le iligkilendirilen ayetlerle siisledigi konugmasiy-
la halki duygusal anlamda teslim almistir. Konusmasinin devaminda Kifelilere
ovgii ve taltifler yonelterek, bol bol ihsanda bulunan anlaminda kendisini “Seffah”
olarak takdim etmistir.o3

Seffah’in konusmasindan sonra minberde daha asagida oturan amcasi Davud
b. Ali sz alarak adeta Seffah’in konusmasinda acik kalan noktalar1 daha farkh ve

87 Ahzab 33:33.

88 Sira 42:23.

89 Suara 26:214.

90 Hasr 59:7.

91 Enfal 8:41.

92 Taberd, Tarih, VII, 425,426; Ibni’l-Esir, el-Kamil, V, 411-413; Belaziiri ve Mes’tidi bu hutbede daha
farkl ifadelere yer vermektedir. Ensab,IV, 186,187; Muriicii’z-Zeheb, 111, 270,271.

93 bnii’l-Esir, el-Kamil, V, 413.
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siislii ifadelerle doldurmustur.9+ O: “Hamd Allah’a mahsustur. Diigmanlarimiz
mahvedip, mirasimizi bize geri veren Allah’a hamdolsun. Ey insanlar su anda
diinyanin karanliklar: siyrildi, {izerindeki ortii acildi, gok ve yer parladi giines ve ay
dogdu, ok sahibi oku eline aldi, ok atildig: yere geri dondii. Hak Peygamber’in Ehl-i
beyt'ine dondii. Onlar size karsi yumusak kalpli ve dostturlar”s diyerek basladig:
konusmasina, Seffah’1 6ven sozlerle konugsmasini tamamlamistir. Seffih’in amcasi
Davud b. Ali'nin bu konusmasi da Ehl-i beyt referansh soylemler barindirmasi
yoniiyle dikkat cekici bir konusmadir. Onlarin bu konusmalarindaki vurgularin,
konusmanin yapildigi yer olan Kiife'nin 6teden beri Ehl-i beyt’e olan sevgisi ve sahip
¢gikmasiyla kendisini gosteren bir bolge olup onlarin yeni halifeyi kabul ve destek
vermelerini saglamasi yaninda, Abbasi propagandasi icerisinde daha 6nce 6rnekle-
rini sundugumuz Ehl-i beyt referansh séylemlerin bir uzantisi olarak kabul etmemiz
miimkiindiir. Zira devam eden siirecte, ¢zellikle Mansir doneminde bizzat Ehl-i
beyt neslinden kimselerle girisilen miicadeleler gcercevesinde s6z konusu bu ifadeler
daha net ve acik bir gsekilde goriilecektir. Bu da bize gostermektedir ki,
Abbasogullar yasadiklar1 donemde Islam toplumunun nabzini ¢ok iyi tutmus, Islam
cografyasimin farkli bolgelerinin o6zelliklerini ¢ok iyi tahlil etmis ve toplumun
psiko-sosyal altyapisini olusturan degerler iizerine ilke ve prensiplerini oturtarak
basarinin anahtarin ele gecirmislerdir.

Abbasiler her ne kadar Ehl-i beyt referansli soylemleri sikca kullanmiglarsa
da uygulamalar1 bunun tam aksini gostermektedir. Kendisine biat edilmesinden ¢ok
kisa bir siire sonra Seffah’in sadece Ehl-i beyt nesline olan temayiilii nedeniyle
yillarca Abbasi propagandasina hizmet etmis olan Ebli Seleme el-Hallal’i 61diirtme-
si, yine Ehl-i beyt neslinin Haseni koluna mensup Abdullah b. Hasan ile ogullar
Muhammed (Nefsiizzekiyye) ve Ibrahim’i kargi1 siki takip ve baskilara maruz
birakmas1 dikkati c¢ekmektedir.s6 Nitekim Abdullah b. Hasan, Muhammed
Nefsiizzekiyye ve kardesi Ibrahim’le birlikte Ehl-i beyt neslinden bir cok kisi Ebii
Cafer el-Mansir doneminde dayanilmaz baskilara maruz birakilacak ve hepsi
kilictan gecirilecektir.o”

Bu stirecgte dikkatleri ¢eken diger bir nokta ise Ebii Cafer el-Mansur’un uzun
bir siire takip altinda birakip sonunda isyan etmeye zorladigt Muhammed
Nefsiizzekiyye ile yaptig1 yazismalardir. Kendi biitiinliigii icerisinde farkli detaylara
sahip bu konuyu burada ele alip tahlillerde bulunmak konumuzun siirlarini ¢ok
asacag icin detayma girmeyecegiz. Ancak su kadar var ki, bu yazigmalar her iki
tarafin Ehl-i beyt’e bakisin1 ve kendilerinin Ehl-i beyt olmalarindan hareketle
hilafette hak sahibi olduklarini nasil delillendirerek iddia ettiklerini tarihi bir vesika
olarak bize yansitmaktadir.’®8 Bu ayni zamanda bize Ehl-i beyt’e ideolojik yaklagimin
boyutlarini vermesi agisindan da 6nemlidir.

Ehl-i beyt nesli Emeviler déneminde oldugu gibi Abbasi Devleti siirecinde de
siirekli baski, zuliim ve 6ldiirmelerle karsi karsiya kalmistir. Yukarida verdigimiz

94 Belaziri, Ensab, IV, 117,118.

95 Miiberred, el-Kamil, 11, 381.

96 Genis bilgi i¢in bkz: M.Bahaiiddin Varol, Ehl-i Beyt Nesli, 5.104-108.

97 Cem zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, Ankara 2001, s.218 vd.

98 Faruk Omer, Buhils fi Tarihil-Abbasi, “el-Elvan ve Deldletii’s-Siyasiyye fil-Asril Abbasi’l-Evvel”,
Beyrut, 1977, s.97-102; Cem Zorlu, “Abbdsi Devletinin Mesriiiyeti Problemi Cercevesinde Mansur ile
Muhammed en-Nefstizzekiyye'nin Karsihkh Yazdiklart Mektuplarin Analizi”, Akademik Arastirma
Dergisi, Y1l:1, Say1:1, Konya 2001, s.5-24; isdm Sahnini, el-Abbdsiyytin fi’s-Senevdti’t-Te’sis, Amman,
1998, s.90 vd; Faruk Omer, el-Medhal ilé Tarihi Alil-Beyt miinzii Fecril-islam ve hatta
Matlai’l-Asri’l-Hadis, Amman, 1998, s.100 vd; Ali Ibrahim Hasen, et-Tarihu’l-Islami’l-Am, 354-357;
Ahmed Zeki Safvet, Cemheratii Rasdaili'l-Arab, 111, 76.
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orneklerin yanmisira halife Mehdi doneminde Ehl-i beyt nesline miisamahasi
nedeniyle oldiiriilen vezir Yakub b. Davud, halife Hadi doneminde Hz.Hasan
neslinden Hiiseyin b. Ali isyam ile kendisiyle birlikte bir ¢ok Ehl-i beyt neslinin
oldiiriildiigii Fah savas1 —ki ikinci Kerbela olarak da isimlendirilir-, Halife Harun
Resid doneminde Ehl-i beyt neslinin maruz kaldig1 baskilar ve diger bir vezir ailesi
olan Bermekiler’in tasfiyeleri hep bu kotii muamelenin o6rnekleri olarak tarih
kaynaklarinin sayfalari arasinda yer almiglardir. Ehl-i beyt nesline yonelik bu bask:
ve zuliim uygulamalar: sadece siyasi tavir alanlara karsi degil kendi halinde yasayip
siyasi faaliyetlerden uzak duranlar icin de gecerli olmustur.9

Ehl-i beyt’e ideolojik yaklagimlar cercevesinde son olarak s6zkonusu edece-
gimiz hareket Abbasi halifesi Memun'un Ehl-i beyt’e ve Ehl-i beyt nesline karsi
takinmis oldugu tavirdir. islam toplumunda giderek giiclenen Ehl-i beyt taraftarhig
sistematik yapisimi sekillendirmis ve yeni bir olusum olarak fikri-itikddi alandaki
yerini almistir. Iste bu siirecte kiiciikliigiinden itibaren fars asilli olan Fadl b. Sehl’in
yaninda yetisen ve valilik yillarim1 Horasan’da geciren Memun, Miitezile ve
Zeydiyye'nin goriislerini benimseyerek Ehl-i beyt nesline karsi muhabbet besleyen
bir kisilige sahip olmustur.o°

Onun bu goriis ve diisiincelerinin bir tezahiirii olarak Ehl-i beyt neslinden Ali
b. Musa el-Kazim (Ali er-Riza)’y1 veliahd tayin ettigini ve bunun gostergesi olarak
Abbasileri simgeleyen siyah renkli elbiseleri ¢ikarip yesil renkli elbiseler giydigini ve
bunu tiim valilere emirler gondererek uygulamaya koydugunu goriiyoruz. Tarih¢iler
her ne kadar onun bu uygulamalarini veziri Fadl b. Sehl'in yonlendirmesi ile
yaptigin1 iddia etseler de bu tarihi bir vakia olarak tarih sahnesindeki yerini
almigtir. Bu nedenle Ehl-i beyt’e ideolojik yaklagimin farkli bir goriintiisii olarak
kisaca deginmekte fayda goriiyoruz. Zira bu uygulama Abbasi tarihi boyunca bir ilk
oldugu gibi sonuclar1 yoniiyle de dikkatleri cekmistir. )

Memun, 198/814 yilinda kardesi Emin’in oldiiriiliip Islam cografyasinin her
tarafinda kendisine biat edilmesiyle hilafet makamina gelmistir. Ancak onun ikamet
ettigi Horasan’dan Bagdat’a geldigi 204/820 yilina kadar gecen siirede otorite
boslugundan istifade ile baz1 isyanlarin ¢iktigi ve bunlar igerisinde Ehl-i beyt
neslinden bazilarinin aktif rol aldig bilinen bir gercektir. Memun’un bu isyanlar
bertaraf etme istegiyle yada veziri Fadl b. Sehl’in yonlendirmesi ile mi yoksa
gercekten Ehl-i beyt nesline olan saygisindan dolayr mi1 Ali b. Musa’y1 veliahd tayin
ettigi tarih arastirmacilar1 arasinda tartisma konusu olmustur. Cilinkii o Bagdat’a
giderken yolda once veziri Fadl b. Sehl bir suikastle 6ldiiriilmiis, daha sonra da
veliahd tayin ettigi Ali b. Musa zehirlenerek oldiiriilmiistiir. Iste sonugta ortaya
c¢ikan bu durum onun aslinda gercek bir Ehl-i beyt taraftar1 degil, siyasi olaylarin
seyrine gore tavir almasi olarak degerlendirilmistir. Nitekim Muhammed
Cemaleddin Surir, konuya iligkin yaptig1 yorumunda Me’'m@in’'un 6énce Bermekiler
sonra da Fadl b. Sehl gibi Fars kokenli miirebbiler tarafindan yetistirildigini, uzun
siire kaldig1 Horasan bolgesinde onlarin fikrl ve siyasi goriislerinin etkisi altinda
kaldigindan hareketle, boyle bir diisiinceye sahip oldugunu ifade etmektedir. Onun
ileriye siirdiigli diger bir husus ise, 0zellikle Kiife ve Hicaz bolgesinde Ehl-i beyt
nesli kaynakli bazi hareketlerin ortaya c¢ikardigi gerginligi Ali b. Musa er-Riza’y1

99 Mansur doneminde, Cafer es-Sadik ile Harun Resid doneminde Musa el-Kizim’a kargt muameleler bu
konuda 6rnek olarak zikredilebilir. Genis bilgi icin bkz: M.Bahaiiddin Varol, Hilafet Miicadelesinde
Ehl-i Beyt Nesli, s.137-139 ve 182-185.

100 Abdiilaziz ed-Diird, el-Asru’l-Abbasi’l-Evvel, 158; Ziibeyr b. Bekkar onun Ehl-i beyt neslinden olan
Muhammed b. Yahya b. Hiiseyin b. Zeyd b. Ali’nin 6liimiine ¢ok iiziiliip agladigin ifade etmektedir.
Bkz: Ziibeyr b.Bekkar, Ahbaru’l-Muvaffakiyyat, Thk: Sami Mekki el-Ani, Bagdat 1972, s.70.
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veliahd tayin etmekle bertaraf edebilecegi diisiincesidir.:

Rivayetlere yansiyan diger bir olay bize bu noktada daha farkl bilgiler sun-
maktadir. Bir defasinda Me'miin, Ali er-Rizd’yva: “Bu isi, yani imameti neye
dayanarak iddia ediyorsun?” deyince o: “Hz.Ali ve Hz.Fatima'nin Peygamber’e
yakinlhigina” diye cevap verir. Bunun {izerine Me’'miin: “Eger iddianizin tek dayanag:
Peygamber’e yakinlik ise, Ehl-i beyt'ten Rasiliillah’in halefi icerisinde, ona
Hz.Ali'den daha yakin veya ayni derecede kimseler vardir, eger Fatima'nin
yakinligindan dolay1 ise bu takdirde Hz.Fatima’dan sonra hak, Hz.Hasan ve
Hz.Hiiseyin’'indir. Onlar hayatta oldugu miiddet¢e Hz.Ali'nin bu iste hi¢ bir hakk:
yoktur. Bu nedenle Hz.Ali onlarin bu hakkini gaspetmistir” demistir. Me’'miin’un bu
soziine cevap veremeyen Ali b. Musa er-Riza, susmak durumunda kalmigtir.2 Bu
rivayet, imamet ve hilafet meselesinde Kklasik Sii diislinceyi bosa cikaran
Me'miin’un, Ali b. Musa er-Riza’y1 veliahd tayin etme girisiminde gerekce bulmada-
ki zorlugu bir kat daha artirmaktadir. Oyle ki Ehl-i beyt neslinin bu konudaki
beklentisini bosa ¢ikardiktan sonra acaba neden Ali b. Musa er-Riza’y1 veliahd tayin
etme ihtiyaci hissetmistir?

Goriildiigili gibi nakledilen rivayetler Abbasi Devletinde ilk ve son defa olarak
cereyan eden bir hadiseyi ortaya koymaktadir. Olaylarin gergekligi yoniinde
herhangi bir ihtilaf bulunmamasina karsilik, oldiirmelerle ilgili ileri siiriilen
iddialarin dogrulugu konusunda belirsizlikler vardir. Bu acgidan cereyan eden
hadiseleri Ehl-i beyt nesli agisindan yorumlama zarureti vardir. Bu konuda ilk
olarak ifade edilecek hususun, Me'miin’'un diger halifelerin aksine, Ehl-i beyt
nesline kargi bir sevgi ve saygi besledigi gercegidir. Bunu ortaya c¢ikaran nedenler
rivayetlere yansidigi sekliyle Fadl b. Sehl'in yonlendirmesi olabilecegi gibi,
Me’'miin’un uzun yillar merkezden uzak ve Horasan gibi Ehl-i beyt’e ve Ehl-i beyt
nesline karg1 muhabbeti her vesile ile s6z konusu edilen bir bolgede kalmig olmasi
da tesir etmistir. Nitekim, yukaridaki satirlarda belirttigimiz gibi “er-Riza min Al-i
Muhammed” slogani bu bdlgede nasil etkili olup Abbasi ihtilaline halk destegini
saglamis ise, simdi de ayni1 anlayis Me'miin’a tesir etmis ve Ehl-i beyt neslinden Ali
er-Riza’y1 veliahd ilan etmesine neden olmustur. Onun veliahd olarak ona biat
alirken onu: “Al-i Muhammed’den Riza” ismiyle yani kisa sekliyle “er-Riza” diye
isimlendirmesi de bize bu etkinin bir goriintiisii oldugunu gostermektedir. Nitekim
rivayetlere yansidigi kadariyle Ali b.Musa er-Rizi'min veliahd tayin edilmesini
isteyerek degil, Memun ve veziri Fadl b. Sehl’in baskilar1 sonucu kabul etmistir.:os
Ali b. Musa er-Rizd’nin bu teklifi kabul etmemesinin nedeni, o ana kadar pek iyi
tavirlarim1 gormedikleri Abbasi halifelerinin birinin kendisine boyle bir teklif
sunmasi, ister istemez onu kendisi i¢in bir komplo kurulup, kendisinin 6ldiiriilecegi
endigesine kapilmasina, bu nedenle de bu teklifi reddetmesine sebep olmustur
denilebilir.

Diger taraftan, Me’'m{in’un siyah elbiseleri ¢ikarip yesiller giymesi ve bunu
tim merkezlere emirndme ile duyurmasinin nereden ve neden kaynaklandigini
tahmin etmek de ¢ok zordur. Zira, yesilin Ehl-i beyt neslini temsil ettigini s6ylemek
miimkiin degildir. O giline kadar ortaya ¢ikan Ehl-i beyt nesli hareketlerinde yesil

101 Muhammed Cemaleddin Surfir, el-Haydtii’s-Siydsiyye fi' d-Devletil-Arabiyyetil-islamiyye, 206,207.

102 fhn Abdirabbih, Ebi Amr Ahmed b. Muhammed el-Endeliisi, el-ikdii’l-Ferid, Kahire, 1962, V, 102;
Krs: Ahmed Emin, Duha’l-islam, Beyrut, Thz., III, 284; Nahide Bozkurt, Mutezilenin Altin Cag
Memun Dénemi, Ankara, 2002, S.50.

103 Tsfahani, Mekatil, 454,455; Mes’idi de bunu destekleyen bilgiler vermektedir. Muriicii’z-Zeheb, 1V,
28.
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renge dayal1 bir propaganda yada goriintii yoktur.1o4 Iste bu durum, Halifenin yesile
doniis yapma uygulamasini yorumlamak ¢ok zordur. Bu noktada akla gelebilecek
tek husus, hilafetteki degisikligi halk nezdinde gosterebilmek, bu degisikligi sekil ve
renkle ilan etmeye matuf olarak yine Fadl b. Sehl tarafindan tasarlanmig bir senaryo
olabilecegidir.

Fadl b. Sehl ve Ali b. Musa er-Riza’nin pespese gelen 6liimleri, Me’'m{in'un
onu veliahd ilan etmedeki samimiyetini tartisma konusu yapmig, onun bir takim
¢ikarlar icin malzeme olarak kullandig1 ve zamamn gelince de saf dis1 ettigi iddialari-
n1 giindeme getirmigtir. Nitekim onun Ali er-Riza’y1 veliahd ilan etmedeki amacinin
kendisinden gizlenen bazi Ehl-i beyt neslini bulunduklar1 yerden ¢ikartip, 6ldiirme
diislincesine matuf oldugu iddia edilmistir.1os Ancak bu konudaki iddialar1 destekle-
yerek ciddi delillerin olmamasi konuyu tartisma konusu olmaktan teye gotiireme-
migtir. Bu noktada merkezdeki Abbasogullarinin, Fadl b. Sehl’in uygulamalarina ve
Ali er-Riza’nin veliahd ilan edilmesine kars1 takindiklar tavir dikkatimizi ¢ekmek-
tedir. Iste onlar, kanaatimizce bu konuyu halledebilmek icin Abbasogullarinin
bastan beri sik sik bagvurduklar iki yontem, olan suikast ve zehirletme yontemini
burada belki de Me’'mfin’un insiyatifi disinda kullanmiglardir. Me’'m{in’'un gerek
vezirine gerekse Ali b. Musa er-Riza’ya dliimlerinden 6nce ve sonra takindig1 olumlu
tavir, bu olaylarin onun insiyatifi disinda oldugu diisiincesini gii¢clendirmektedir.
Nitekim, ayn1 Abbasogullar1 ve Abbasi zihniyeti Bagdat’a geldiginde onu etkisi altina
almig ve farkhi diislincelerden arindirip Abbasi potasina sokmayi basarmiglardir.
Giydigi yesil elbiseler de ¢ikartilip tekrar siyah renge doniis yapilmistir. Bu esnada
gelisen diger Ehl-i beyt nesli hareketleri ve onlara kars: alinan tavir, konuyu daha da
girift hale getirmektedir. Iste yasanilan olaylar yoniiyle yorumlanmasi olduke¢a zor
goriilen bu hadiseler Ehl-i beyt nesli agisindan farkli bir halka olarak tarih zincirine
eklenmistir.

SONUC

Hz.Peygamber ve Hulefa-i Rasidin donemlerinde daha ¢ok kelime anlami y6-
niiyle kullanilan Ehl-i beyt, Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin gibi Ehl-i beyt
fertlerinin kars1 karsiya kaldig1 sikint1 ve acilar nedeniyle, 6zellikle Hz.Hiiseyin’in
sehid edilmesinden sonra farklhi bir anlam ve yorumla goériinmeye baslamistir.
Degisen Islam toplumundaki siyasi ve fikri yapilanmalar icinde farkl yorumla farkh
amaglar dogrultusunda kullamlmaya baslanan Ehl-i beyt daha ¢ok bir mefhum
olarak soylem ve sloganlara yansimigtir. Ilk donemlerde kendisini Hz.Hiiseyin’in
intikaminin alinmasi seklinde gosteren Ehl-i beyt'in ideolojik yorumu, daha
sonralar1 hilafet hakkinin Ehl-i beyt’e ait oldugu seklindeki iddialarla daha da
giiclenmigtir. Iste bu siirecte, kavrama yonelik ideolojik yaklagimlarla Ehl-i beyt’in
siyasi ve kisisel ¢ikarlar icin kullanilan bir unsur haline doniistiiglinii gormekteyiz.
IIk donemlerde Muhtar es-Sekafi ve Tevvablin hareketi ile baslayan bu siire¢ daha
sonralar1 Abbasi hareketiyle ivme kazanmig ve “er-Rizd min al-i Muhammed”
sloganiyla Islam toplumunun destegi saglanmaya calisilmistir. Bu sadece Abbasi
hareketi icin degil bu donemde o6zellikle Horasan kaynakli Haris b. Siireyc ve
Abdullah b. Muaviye gibi kisilerin isyanlarinda da kullanilmigtir. Abbasiler biiyiik
dedeleri Abbas b. Abdiilmuttalib vasitasiyla kendilerinin de Ehl-i beyt oldugunu
iddia edip hilafette hak sahibi olduklarin1 savunmalarina ragmen isbasina geldikten

104 Faruk Omer, Buhiis fi Tarihil-Abbadsi, 243 vd.
105 Mazhar es-Stidani, “es-Sia ve’l-Abbasiyyiin”, 52; Yusuf el-is, Tarthu Asril-Hilafeti’l-Abbasiyye,
Beyrut 1996, 5.92,93.
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sonra Ozellikle amcaogullar: olan Ehl-i beyt nesli olan Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin
evladina karsi ¢ok siddetli davranmiglar ve bir ¢ogunu 6ldiirmiislerdir. Buna paralel
olarak Ehl-i beyt nesline hosgoriiyle bakan devlet adamlar1 bile bu baski ve
zuliimden nasiplerini almiglardir.

Oyle goriiliiyor ki ilk donemlerde rneklerini sundugumuz bu ideolojik yakla-
simlar daha sonraki siirecte ve hatta giiniimiize kadar da devam edegelmistir.
Bunun zaman zaman dini yada sosyal alana kaymalar1 goriilse de siyasi alandaki
ideolojik istismar giiniimiizde bile devam etmektedir. Bunun 6niine gecilmesi igin
yapilacak sey, kanaatimizce Ehl-i beyt’in kim ve ne oldugunun en dogru sekilde
miisliimanlara anlatilmasi, Hz.Muhammed ve Ehl-i beyt sevgisinin goniillerdeki
ozel yerinin her zaman ve donemde dikkatle ve titizlikle korunmasidir.
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ARAP SIYAST GELENEGININ
EHL-I BEYT TAMLAMASININ
KAVRAMLASMA SURECINE ETKISI

Adnan DEMIRCAN*

EFFECT OF ARAB POLITICAL TRADITION ON THE PROCESS OF THE
CONCEPTUALISATION OF THE PHRASE “AHL AL-BAYT” (PEOPLE OF THE
HOUSE)

The phrase of “Ahl al-Bayt” is an important expression that serves for political goals
in the Islamic History. The phrase was used to use in “al-Jahiliyya Era” for the one who
belonged to the family of the leader of the tribe (Qabila), must be used in the same
context by the relatives of the Prophet after the deciding on the first Khaliph, Abu Bakr.

The political demands that were raised by the people who claimed to be relatives of
the Prophet, like Ali and the others who came from his family in general, were referred
to be “Ahl al-Bayt” depending on the conditions of the time.

In this article, the phrase of “Ahl al-Bayt” will be studied by concentrating on its
importance in the political life at the first century after the Hegira. While doing that,
Arab tradition is being observed.

Bu makalede, 6zellikle I./VII. asirdaki gelismeler dikkate alinarak, Ehl-i beyt!
(ehlu’l-beyt) tamlamasinin siyasal tartigmalarda bir mesriiyet dayanag: olarak yer
almas1 ve bu anlayis iizerinde Arap geleneginin etkisi irdelenecektir.2 Caligmada,
Sia’nin itikadi mezhep haline geldigi donemdeki gelismeler degil, biiyiik 6l¢lide bir
siyasi hareket olarak Ehl-i beyt taraftarligi anlaminda varligini siirdiirdiigii donem
dikkate alimacaktir. Onceleri Ehl-i beyt olmalar1 hasebiyle iktidar hususunda
Hasimilerin s6z sahibi olmasi gerektigini savunan siyasi bir hareket olarak dogan ve
hareketin liderligini Ali'nin iistlenmesiyle “Si‘atu ‘Ali” denilen grup, zamanla ortaya

* Prof. Dr., Harran Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi. ademircan@harran.edu.tr

! Tamlama, Arapca’da “ehlu’l-beyt” seklinde ise de Tiirk¢e’de, Farsca isim tamlamasi haliyle “Ehl-i beyt”
olarak kullanilmaktadir. Biz de bu yaygin kullanimu tercih ettik.

2 Son yillarda iilkemizde Ehl-i beyt ve tarihi iizerine kayda deger caligmalar yayimlanmis olup bunlardan
bazilar1 sunlardir: Varol, M. Bahaiiddin, Ehl-i beyt Gercegi, Samil Yaymecilik, Istanbul (t.y.); Fev,
Faruk Omer, “Ehl-i beyt Kavramu Uzerine”, Cev.: M. Bahaiiddin Varol, Selcuk Universitesi Ilahlyat
Fakiiltesi Dergisi, 9 (1999); Kutlu, Sonmez “Ehl-i beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siirec Icinde
Semerelendirilmesi”, Islamiydt, 3/3 (2000); Duman, M. Zeki, “Kur’an-1 Kerim'de Ehl-i beyt”, Erciyes
Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (2001); Varol, M. Bahaiiddin, “Hicri I. Asirda Eh1—1 beyt
imaj1”, Selcuk Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergist, 16 (2003); Varol, M. Bahaiiddin, “Ehl- Beyt
Sevgisi Nedir? Nasil Olmahdir?”, Istem, 1/2 (2003); Uyar, Giilgtin, Ehl-i beyt: Islam Tarihinde Ali-
Fatima Evladi (260/873’e Kadar), Istanbul 2004.



92 Adnan Demircan

¢ikan gelismelerle birlikte, imamlarin masumiyetini ve Hz.Peygamber’den sonra Ali
ve evladinin iktidarinin nassa dayanan dini bir emir oldugunu savunan bir mezhep
haline gelmistir.s Imamet meselesi, Sia tarafindan daha sonra inan¢ konularindan
biri olarak kabul edilmis olsa bile aslinda sorun, iktidar1 ele gegirmenin Oniinde,
asillamayan engellerin varhigindan dogmustur. Ehl-i beyt tamlamasi, Siiligin temel
goriislerinden olan imamet anlayis1 agisindan, imamlarin kim olduklarimi belirle-
mek icin hayati 6neme sahip kavramlardan biridir. Bu sebeple kavrama yiiklenen
anlam tlizerinde epey kafa yorulmus; bazen anlamini daraltan, bazen de genisleten
rivayetler ortaya ¢ikmis; ote yandan Siilerin muhalifleri, Ehl-i beyt tamlamasinin
anlamu ile ilgili alternatif rivayet ve goriisler tiretmekten kaginmamaislardir.

Ehl-i beyt tamlamasinin kavramlagsma siirecinde Arap gelenegine 6nemli bir
rol atfettigimiz, makalenin baghigindan da anlasilacaktir. Bu yaklasimimiz, temelde
siyasi bir hareket olarak ilk Sii diisiincenin olusumu ic¢in de gegerlidir. Bizim
iddiamizin aksine baz yazarlar, Sia mezhebinin dogusunda Iran kiiltiiriine ve bu
kiiltiire ait hanedan diisiincesine,+ bazilar1 ise Yahudilik ve Hiristiyanliga 6nemli rol
atfetmektedirler.s iran menseini savunanlar, iranlilarin kutsal hiikiimdar inancina
sahip olmas1 ve Siiligin Iran Kkiiltiiriiniin hakim oldugu bolgede yayillmasindan
hareketle goriiglerini temellendirmeye calisirlar. Oyle anlasiliyor ki, ortaya
¢ikisindan bir siire sonra meydana gelen olaylar yiiziinden Siiligin, bir Arap
hareketinden c¢ok bir Fars hareketi oldugu diisiiniilmiistiir; ancak temel tarih
kaynaklar1 dikkatlice incelendiginde, Siilik olaylarina ilk defa Araplar arasinda
rastlandig1 goriilecektir.¢ Siyasi bir hareket olarak Siilik, Ali taraftarlig: (Si‘atu ‘Alf)
seklinde Hz.Peygamber’in vefatindan hemen sonra ortaya c¢ikmis; daha sonraki
yillarda bir¢ok etkenle birlikte itikadi bir mahiyete biirtinmiis ve bu donem, yaklasik
bir asir siirmiigtiir. Bu siireci dikkate aldigimizda, Ali'nin hilafeti umdugu
Hz.Peygamber’in vefat ettigi glinlerde ve daha sonraki iki halifenin belirlenmesi
sirasinda Iran kiiltiiriiniin etkisinden bahsetmek miimkiin degildir. Ote yandan
Ali'nin, Hz.Peygamber’in vefatindan sonra hayatini Medine’de gegirdigi dikkate
alindiginda, onun Iran Kkiiltiiriiyle miinasebetinin asgari diizeyde olmasi lazim
geldigi anlagilacaktir. Mehdi inanc1 ve imamet (halifelik) anlayis1 ise Yahudi ve
Hiristiyan mensei ile ilgili ileri siiriilen temel dayanaklardir. Bize gore gelismeler,
zikrettigimiz goriislerden farkhi bir tablo ortaya koymaktadir. Hatirlanacag iizere
Ali'nin iktidar beklentisi, Araplarin yasadiklar1 ortamda ortaya ¢ikan, Arap
geleneginin i¢inde gelisen ve iddialar1 Arap kiiltliriine dayanan bir talepti. Hasan ve
Hiiseyin’in iktidar talepleri sirasinda kendileriyle miinasebeti olanlar, Arap
kabileleriydi. Daha da ilging olani, ilk Harici ve Sii hareketlerine baktigimiz zaman
hareketlerin giiciinii Mekkeli ve Medineli Miisliimanlar degil, bedevilikten
hadarilige gecis siireci yasayan kabileler olusturmaktadir.”

Emeviler déneminde ortaya ¢ikan bircok isyanda Ehl-i beyt’in intikamini al-
ma diislincesi, Siiligin gelismesine 6nemli katki saglamistir. Bu isyanlar, unutul-

3 Sla'nin dogusu ve ilk Sil hareketleri hakkinda genis bilgi icin bk. Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii
Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993, s. 43-142.

4 Sta’'mn iran asill oldugunu savunanlar ve bunlara yonelik bazi elestiriler hakkinda bilgi icin bk. irfan
Abdulhamid, Islam’da Itikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, Cev.: M. Saim Yeprem, istanbul 1983, s.
26-31. Sla'nin mensei ile ilgili goriislere yonelik bir elestiri icin bk. Onat, s. 20.

5 Bk. Irfan Abdulhamid, s. 31-35. iran menseine yonelik elestirileri ve Yahudilik mensei ile ilgili griigleri
icin bk. Wellhausen, Julius, Islamiyetin Ilk Devrinde Dini-Siyasi Muhalefet Partileri, Cev.: Fikret
Isiltan, Ankara 1989, s. 147-153.

6 Bk. Watt, W. Montgomery, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, Cev.: Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1981,
S. 48.

7 Bk. Watt, s. 50.
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mamasi gereken etkenler olmakla birlikte, seref ve serefsizlik gibi degerlerin, irsi
olarak aile soyundan gectigi seklindeki Arap inancina uygun olan Ehl-i beyt’in 6zel
vasiflara sahip oldugu diisiincesi, zamanla siyasi diislinceyle birlestirilmistir.8 Ehl-i
beyt’e mensubiyetin siyasal boyutu, Cahiliyye Araplar1 arasinda da mevcuttu. Boyle
bir anlayisin varhigini reddettigimizde, iddialarin dini dayanag1 da olmadigina gore
Ali'nin ve kendisinden sonra siyasi beklenti igine giren diger Ehl-i beyt mensuplari-
nin taleplerinin makdl bir gerekeesi kalmaz.

Mevalinin, ilk asirda ortaya ¢ikan siyasi gelismelerle iligkisine de birkag¢ ciim-
leyle deginmek istiyoruz. Mevalinin Sii harekete destegi, erken donemde meydana
gelen baz1 olaylarda kendini gostermektedir. Bunlardan Muhtar b. Ebi ‘Ubeyd es-
Sakafi, Zeyd b. Ali ve Abdullah b. Muéviye'nin ayaklanmalarin1 hatirlatabiliriz.o Ilk
asirda Mevalinin 6nemli bir kisminin Iranh oldugu dikkate alindiginda kismi bir
etkiden s6z etmek miimkiindiir. Kanaatimizce Mevali olarak hak ettiklerine
inandiklar1 konuma gelememelerinden ve kendilerini rahatsiz eden genel Arapci
egilimlerden duyduklar1 memnuniyetsizligin onlarda olusturdugu tepki, Iiranhlarin
Ehl-i beyt’e sahip ¢citkmasinin 6nemli sebeplerindendir.

KKK

Bu kisa agiklamadan sonra ¢alismamizin konusu olan Ehl-i beyt tamlamasina
gecebiliriz. Kelimelerin tarihi siirecte cesitli etkilerle kazandiklar1 anlamlari, ilk
anlammis gibi kabul edip kullanmanin dogurdugu anlama sorunlarini, tartismali
olan bir¢ok kavramin kaderi olarak hatirlayabiliriz. Dini, sosyal, siyasi ve kiiltiirel
degisimin ortaya cikardig1 anlamlar: tarihsel stireci dikkate almadan kullanmak ise
kavram kargasasinin en 6nemli nedenlerindendir.

Ehl-i beyt tamlamasi, “ehl” ve “beyt” kelimelerinden meydana gelmektedir.
Ehl(u’l-Racul), “asireti, akrabalari, esi, ailesi...” anlamlarinda olup “ehl” kelimesi,
bagka kelimelerle tamlama seklinde kullanilmaktadir. Ehl-i kitab, Ehl-i siinnet, ehl-i
hadis gibi... Beyt kelimesi ise “ev, mesken, cadir, aile, kabir” gibi anlamlara gelmekte
olup, Kabe’ye “Allah’in Evi” denmektedir. Ehlu’l-beyt tamlamasi, yalin haliyle “evin
sakinleri” anlamindadir. “Al” kelimesi de “ehl” kelimesiyle ayn1 anlamda olup “evl”
ya da “ehl” kokiinden geldigi soylenir. Kuran-1 Kerim’de, baz1 isimlerle birlikte (Al-i
Fir‘avn, Al-i Har(in, Al-i Ibrahim, Al-i ‘imran, Al-i Lit), onlarin aileleri, akrabalari,
kavimleri ve taraftarlar1 anlaminda kullanilmistir.t©

Ehl-i beyt tamlamasinin anlami ve kapsamina dair bir¢ok tanim, agiklama ve
yorum yapilmistir. Kapsama iligkin goriisler, sadece Hz.Peygamber’in hanimlariyla
siirli olandan, biitiin Miisliimanlar: icine alan genis aciklamalara kadar birbirinden
farklilik arz etmektedir.® Kapsamla ilgili rivayet ve yorumlari tekrar etmek yerine
caligmamiza katki saglayacagini diisiinerek kavramin anlamina iligkin bazi
degerlendirmeler yapacagiz. Oncelikle sunu ifade etmek istiyoruz ki, bize gére Ehl-i
beyt’e kimlerin dahil oldugunu aciklayan rivayetler, siyasi miicadeleler sirasinda
ortaya cikmistir. Bu sozlerimizle Hz.Peygamber doneminde s6z konusu terkibin
kullanilmadigini séylemek istemiyoruz; ancak Hz.Peygamber’in birisine -yasanan
bir hadiseden dolay1- o anki memnuniyetini gostermek, muhatabina takdirlerini
hissettirmek ya da ona olan ilgisini ifade etmek amaciyla Ehl-i beyt’inden oldugunu
soylemis olabilecegini kabul etsek bile, bu sozlerden ¢ok 6nemli siyasi, hukuki ve

8 Bk. Watt, s. 48.

9 Bk. Demircan, Adnan, Isldm Tarihinin Itk Déneminde Arap-Mevali Iliskisi, istanbul 1996, s. 160-166.

10 Genis bilgi icin bk. ibn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali (711/1311),
Lisanu’l-‘Arab, 3. Basim, Beyrut 1414/1994, II, 14-17; XI, 28-32; el-Feyriizabadi, Mecdiiddin Muham-
med b. Ya'kiib (817/1414), el-Kamiisu’l-Muhit, 2. Basim, Beyrut 1407/1987, s. 190, 1244-1245.

11 Ehl-i beytin kapsam1 hakkindan genis bilgi i¢in bk. Varol, Ehl-i beyt Gergedi, s. 55-82.
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itikadi sonuclar cikarmanin anlamsiz oldugunu diisiiniiyoruz. Ayni sekilde,
Peygamberimizin kendi ¢ocuklarima ya da torunlarina yonelik kullanmis olmasi
muhtemel ifadelere gereksiz anlamlar yiikleyerek Islim’in genel prensiplerine aykiri
yorumlar yapmanin yanlis oldugu kanaatindeyiz.

Ehl-i beyt’e kimin gireceginden ¢ok, bu kavramin cergevesinin belirlenmesine
ihtiyac duyulmasinin sebebini irdelemek, bizim icin daha cazip goriinmektedir. Ote
yandan tamlamayi, tarihsel siire¢ icinde okuyup kavramlasma doneminden onceki
anlamlarini ortaya koydugumuzda Ehl-i beyt’e hangi sahislarin girdigini belirleme-
mizin tali bir konu oldugu anlasilacaktir. Ashinda Ehl-i beyt tamlamasina yiiklenen
anlamlarin biiyiik bir kisminin, Peygamber donemi sonrasinda ortaya ¢ikan siyasi
miicadeleler i¢cinde bulunan kisi ya da gruplarin kendi iddialarina mesnet olustur-
mak icin yaptiklar1 tamimlar oldugu goz oOniinde bulunduruldugunda, bunlar
arasindaki farkliliklar1 ortaya koymanin g¢alismamiz agisindan cok da onemli
olmadig goriilecektir.

Ehl-i beyt’e kimin girdigini tespit gayreti, -farkinda olunsun ya da olunmasin-
bir hanedan belirleme diisiincesiyle ilgilidir. Hanedanin belirlenmesi ihtiyacinin ise
siyasi ya da ekonomik sebepleri vardir. Kisacas: birilerine cikar saglama amaci
mevcuttur. Boyle bir ayricaligin ise Islami referansi yoktur. Bir imtiyaz s6z konusu
degilse, kavramsal cerceve tespitinin de 6nemi olmaz. Bir bagka ifadeyle sdylemek
gerekirse bir ¢ikar paylasimi yoksa, Ehl-i beyt’e kimin girip kimin girmediginin fazla
onemi bulunmamaktadir. Bu durumda Hz.Peygamber’in hanimlarinin Ehl-i
beyt'inden olup olmadig: tartismasinin da anlami kalmaz.

Siiler, Kuran’da gecen (Ahzab 33/33) Ehl-i beyt kavramina Ali, Fatima, Ha-
san ve Hiiseyin’in dahil oldugunu cesitli rivayetlerden hareketle iddia ederler.:
Sia’ya, ozellikle Isna ‘Aseriyye (Ca‘feriyye) mezhebine gore bunlarin diginda diger
dokuz imam da Ehl-i beyt’tendir. Resfilullah'in hanimlar, Fatima disindaki
¢ocuklari, Hasan ve Hiiseyin disginda kalan torunlari, Ehl-i beyt’e dahil degildir.s
Boyle onemli bir inang umdesini, uydurma oldugu belli rivayetlere istinat ettirerek
savunmak, bizce miimkiin degildir. Ehl-i beyt’e Hz.Peygamber’in ahfadindan erkek
olanlar1 alip kiz olanlarini dahil etmemenin en 6nemli nedeni, Arap gelenegi icinde
kadinlarin siyasi iddialarinin olamamasindandir. Fatima’nin Ehl-i beyt’e dahil
edilmesi ise Hz.Peygamber’le baglantinin onun vasitasiyla saglanmasi sebebiyledir.
Sia’ya gore daha genis anlamiyla Hasan ve Hiiseyin'in soyundan gelenler de Ehl-i
beyt’ten kabul edilir.

Ehl-i siinnetin, Ehl-i beyt’in kapsamuyla ilgili iki farkli goriisi bulunmaktadir.
Birincisine gore Ehl-i beyt tamlamasinin gegtigi ve asagida deginecegimiz ayet
(Ahzab 33/33), Hz.Peygamber'in hanimlar1 hakkinda nazil oldugu i¢in bu kavrama
sadece Hz.Peygamber’in esleri dahildir. Ikinci goriise gore Ehl-i beyt’ten kastedilen,
oncelikle hanimlar1 olmakla birlikte tamlama, Hz.Peygamber’in biitiin ¢ocuklarini,
kadin-erkek biitiin torunlarini, amcalarini, amcalarinin ¢ocuklariyla torunlarini ve
diger akrabalarini, yani Hasimogullarini icine alan bir kavramdir.:s Ehl-i slinnetin
ikinci tanimi, Kuran’dan bagimsiz diisiiniildiigiinde dogru olsa bile tarihi baglamla

12 Bk. Goldziher, I.-Arendonk, C. Van- Tritton, A. S., “Ahl al-Bayt”, The Encyclopaedia of Islam, New
Edition, Leiden 1960, I, 258; Oz, Mustafa, “Ehl-i beyt”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1994, X, 499.

13 Oz, “Ehl-i beyt”, T. D. V. I. A., X, 499.

14 Bk. Goldziher- Arendonk- Tritton, “Ahl al-Bayt”, E. I., I, 258; Sharon, Moshe, “Ahl al-Bayt- People of
House”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 8/2 (1986), s. 169.

15 Bk. Oz, “Ehl-i beyt”, T. D. V. I. A., X, 499. Siinni tefsirlere gére Ehl-i beytin anlam icin bk. Duman, s.
50-54.
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iligkisi olmadig1 icin yeterince aciklayici degildir. Ehl-i beyt, genel anlamiyla
Hz.Peygamber’in ailesini icine alacaksa, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’in yani sira
Resiilullah’in hanimlarini ve diger akrabalarini da igine almas1 makil bir iddiadir;
ancak tamlamanin yerine gore daha dar anlamda kullamilmig olabilecegini dilin
ozelligi agisindan hesaba katmak gerekir. Nitekim tamlama, Kuran-1 Kerimde,
sadece Hz.Peygamber’in ailesini (hane halkini) igine alacak sekilde kullanilmigtir.
Ehl-i beyt tamlamasinin, biitiin muttaki Miisliimanlar1 ya da iimmeti kapsadigi
goriisiit ise, Siilerin tarihi siirecte insa ettikleri kavramsal anlami buharlastirmaya
yonelik bir ¢aba gibi gortinmektedir.

Tamlamanin gelisim siirecini isabetli bir sekilde anlayabilmek igin Ehl-i
beyt’in Cahiliyye donemindeki anlamina ve bunun Islam déneminde bir degisime
ugrayip ugramadigina bakmak gerekir. Kuskusuz Hz.Peygamber’in konustugu dil,
Kureys agz olan Arapca’ydi ve kullandig1 kelimeler de kendi toplumunun iriiniy-
dii. Bu genel kuralla birlikte islam’in, baz1 kelimelere yeni anlamlar yiikleyebildigi,
ya da eski anlama aykir1 olmayan ancak anlam genislemesine veya daralmalarina
olanak taniyan kullanimlarin s6z konusu oldugu da goz ardi edilmemelidir.

Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt tamlamasini, kavramsal anlam kazandirabilecek
sekilde kullanmasinmi gerektirecek 6zel bir neden yoktur. Hz.Peygamber doneminde
tamlama, Araplarin kendi dil imkéanlar: icinde birka¢ anlamda kullanilmaktaydi. Bu
anlamlari belirlemek, isimizi epeyce kolaylastiracaktir.

Ehl-i beyt tamlamas1 Araplar arasinda, “aile bireyleri, hane halki” anlaminda
kullanildig1 gibi akrabalarin bir kismin1 ya da tamamin kastetmek stiretiyle de
kullanilabilirdi. O halde -Kuran’da hanimlari icin kullanilmis olsa da- tamlamanin,
sadece Hz.Peygamber’'in ailesinden bazilar i¢in kullanilmasinin 6zel bir anlami
yoktur. Bu manada, -her ne kadar siyasi rant elde etmek amaciyla kullanmiglarsa
da- Emevilerin daha sonralar1 Ehl-i beyt'ten olduklarina dair iddialari,” hem bu
anlama, hem de biraz sonra deginecegimiz siyasi anlama uygundur. Ciinkii
Abdumenif’tan olmalari nedeniyle genis anlamda onlar da Ehl-i beyt’tendirler.:s

Cahiliyye doneminde Ehl-i beyt tamlamasi, Kabe'nin sahipleri, koruyuculari
ve komsular1 olmalar1 sebebiyle Kureysliler icin, 6zellikle de kendileri tarafindan
kullanilmig olmalidir. Kéabe igin -bir kismi1 Kuran-1 Kerim’de de yer alan- “el-beyt”,
“beytullah”, “el-beytu’l-haram”, “el-beytu’l-muharrem” ve “el-beytu’l-‘atik” isimleri
bilinmektedir.’> Hz.Peygamber’in, Ehl-i beyt tamlamasinin paganist Araplar igin
kullanilmasini tasvip etmeyecegini ve bunu bilingli olarak kullanmayacagini, onun
Kureyslilerle miicadelesinin dogas: geregi diisiinmeliyiz. Boylece Islim déneminde,
tamlamanin anlaminda bir daralma oldugu soylenebilir.

Uzerinde durmamiz gereken esas onemli anlam, tamlamanin Cahiliyye do-
neminde Arap toplumunda kabilenin hakim ailesi icin kullanilmasidir.ze Beyt

16 Bk. Varol, Ehl-i beyt Gergedi, 79-82. Rudi Paret, Kuran’da gecen Ehl-i beyt (ehlu’l-beyt) kelimesinin
“Beytullah halki” anlaminda oldugunu ileri siirmektedir (Paret, Rudi, “Yeni Bir ‘Bilimsel Kur’an
Terciimesi'nin Plam”, Kur'dn Uzerine Makaleler, Cev.: Omer Ozsoy, Ankara 1995, s. 45-48). Ayirca bk.
Sharon, “Ahl al-Bayt- People of the House”, s. 179; Akyliz, Vecdi, Kur'dn'da Siyasi Kavramlar,
Istanbul 1998, s. 160; Kutlu, s. 108.

17 Bk. Watt, s. 47; Sharon, Moshe, “The Umayyads as Ahl al-Bayt”, Jerusalem Studies in Arabic and
Islam, 14 (1991), s. 139-143.

18 {Jmeyyeogullarinin, Hasimogullariyla olan akrabahklarini —o6rfiin geregi olarak- énemsediklerini
gosteren delillerden biri, Hagimogullarindan olan bazi kadinlarin evliliklerine -muhtemelen talipler
denk goriilmedigi icin ya da daha zayif bir ihtimalle siyasi miilahazalarla- kars1 ¢ikmalari, hatta baz
nikahlar1 feshetmeleridir (Bk. Uyar, s. 94, 96, 100). Onlar, akrabaligin geregi olarak bu hakk: kendile-
rinde goriiyorlardi.

19 Bk. Unal, Sadettin, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul 2001, XXIV, 14-15.

20 Bk. Oz, “Ehl-i beyt”, T. D. V. I. A., X, 498; Kutly, s. 100-101.
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kelimesi, kabile liderlerinin evlerini kastetmek amaciyla “buyfitat” seklinde gogul
yapilarak kullanilmistir.22 Liderlerin evleri, kabilenin serefini temsil eder.22
Tamlamanin bu anlami, asagida soyleyeceklerimizi anlamli kilacak ve tarihsel
realiteyi kavramamiza yardimci olacaktir. S6z konusu anlamin Hz.Peygamber’in
hicretinden sonra da kullanilmamasi icin herhangi bir neden gérmiiyoruz. Zira o,
Medine’de Miisliimanlarin tartismasiz lideri, akrabalar1 da onun Ehl-i beyt’iydi.
Hz.Peygamber’in aile bireylerine yonelik uyarici emirlerin, onlarin bu sorumluluk-
lariyla da iligkili oldugu soylenmelidir. Yine de tamlamanin bu anlamdaki kullani-
minda, Medine disinda yasayan Araplar icin olmasa bile Medine’'de bir azalma s6z
konusu olmalidir. Zira daha 6nce birgok kabilenin lider ailesi i¢in kullanilan Ehl-i
beyt tamlamasi, artik daha ¢ok Resfilullah’in akrabalar: i¢in kullanilmaya baslan-
mistir. Bunda hem Isldim’in birlestirici hedeflerinin, hem de Hasimogullarinin
kazandig1 bu basaridan -basta Kureys'in diger kabileleri olmak iizere- memnun
olmayanlarin rolii oldugu diisiiniilebilir.

Kuran-1 Kerim’i, nazil oldugu dénemin tarihi i¢in en 6nemli kaynak olarak
kabul ettigimizden, bu tamlamanin Kurin’da hangi anlamda kullanildig1 da
yukaridaki izahlarimiz agisindan Oonem arz etmektedir.2s Ehl-i beyt tamlamasi,
Kuran-1 Kerim’de ii¢c yerde gecmektedir. Tamlama, bir ayette, Hz.Peygamber’in
ailesi igin kullanilmaktadir: “Evlerinizde oturun, eski Cahiliyye'de oldugu gibi
acithp sacilmayin. Namaz kihn, zekati verin, Allah’a ve Resiiliine itaat edin. Ey
Ehl-i beyt, Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”24 Ayetin
oncesinde ve sonrasinda Hz.Peygamber’in hanimlarindan bahsedildigi i¢in Ehl-i
beyt'ten kastedilenler, Restilullah’in egleridir; ancak ayette, Hz.Peygamber’in
hanimlar i¢in kullanilan Ehl-i beyt tamlamasinin anlami daha sonra genisletilmis-
tir. Aslinda anlam genislemesi, Araplarin tamlamaya yiikledikleri manaya bir acidan
uygun olmakla birlikte, ayetteki baglama uygun degildir. Baska baglamlarda Ehl-i
beyt tamlamasinin biitiin bir kabileyi icine alacak sekilde kullanilmasi miimkiindiir.

Ehl-i beyt tamlamasi, bir ayette Hz.Ibrahim’in “hane halki” (hanimi) anla-
minda kullamilmaktadir: “(Melekler) dediler ki: Allahin emrine sasiriyor musu-
nuz? Ey Ehl-i beyt! Allahin rahmeti ve bereketleri sizin iizerinizedir. Siiphesiz ki o,
oviilmeye layiktir, iyiligi boldur.”>s Tamlama bir diger ayette, Hz.Musanin ailesi
(annesi) icin kullanilmistir: “Biz daha o6nceden onun siit analarim kabuliine
miisaade etmedik. Bunun iizerine ablasi: ‘Size, onun bakimimi naminmiza iistlene-
cek, hem de ona iyi davranacak bir aile (ehlu beyt) gostereyim mi?’ dedi.”26

Ehl-i beyt terkibinin Kuran’da, daha sonra ortaya cikan anlamda, yani
Hz.Peygamber’i, damadi Ali'yi, kiz1 Fatima’yi, torunlar1 Hasan ve Hiiseyin’i
kastedecek sekilde kullanilmis olmasimi iddia etmek, hele hele Kuran-1 Kerim’den
hareketle bu terkibe bagka bir anlam vermek kanaatimizce miimkiin degildir.
Kurian’da tamlamanin, Hz.Peygamber’in kizlarindan sadece birinin soyundan
gelenlere siyasi, kiiltiirel ve dini bir imtiyaz taninmas1 anlamina gelebilecek sekilde
kullanilmis olmasini iddia etmeyi gerektirecek bir karine yoktur.

Burada kisaca deginmek istedigimiz bir bagka konu da baz1 hadislerde gecen
Ehl-i beyt tamlamasina yiiklenen anlamdir. Kanaatimizce Ehl-i beyt tamlamasini
ihtiva eden hadislerin biiylik bir kismi, rivayetlerin kayit altina alindi§1 zamana

21 Bk, ibn Manzfir, Lisanul-‘Arab, 11, 15; Goldziher- Arendonk- Tritton, “Ahl al-Bayt”, E. I., I, 257.
22 Bk, ibn Manziir, Lisanu’l-‘Arab, 11, 15.

23 Ehl-i beyt tamlamasinin Kuran-1 Kerim’de kullanimu ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Duman, s. 41-50.
24 Ahzab 33/33.

25 Hiid 11/73.

26 Kasas 28/12. Bilgi icin bk. Duman, s. 42.



Arap Siyasi Geleneginin Ehl-i Beyt Tamlamasinin Kavramlasma Siirecine Etkisi 97

kadarki siirecte meydana gelen siyasi gelismelerin, hadisler tizerindeki etkilerinden
bagimsiz diisiiniilmemelidir. Soylediklerimizle, Hz.Peygamberin bu tamlamay:
kullanmadigin1 kastetmiyoruz; ancak tamlamaya, siyasi bir anlam yiikleme
¢abalarinin kavramlastirma iizerinde temel belirleyici olarak rol aldigini ve bunun
da hadislere yansidigini ifade etmek istiyoruz.

Buraya kadar Ehl-i beyt tabirinin, sadece belirli bir sahsa tahsis edilmis 6zel
bir anlam igermeyen, -amaca bagh olarak- baskalari igcin kullanilabildigi gibi
Hz.Peygamber icin de kullanilan, bazen aile bireylerini genis bir yelpazede
kapsayan, ancak bazen daha dar anlamda kullanilabilen bir tamlama oldugunu
gordiik. Bu sebeple tamlamanin, gercevesini kesin olarak belirleme konusundaki dil
inceliklerine dayanan yorumlarin ve bu konudaki gayretlerin makalemiz agisindan
fazla bir 6nemi olmadigini diisiiniiyoruz.2”

Ehl-i beyt tamlamasinin kavramlagma siirecinin ekonomik boyutu iizerinde
de kisaca durmakta yarar goriiyoruz. Zira bazilar1 Ehl-i beyt’e dahil olanlari, “sadaka
almalar1 haram olanlar” seklinde belirlemislerdir.28 Bu baglamda Ehl-i beyt’e
mensubiyet, sadece iktidara talip olma hakkini beraberinde getirmiyor; ayni
zamanda Miisliimanlar nazarinda prestij elde etme ve devletin ekonomik imkénla-
rindan yararlanma gibi ayricaliklar sagliyordu. Ote yandan Ehl-i beyt tamlamasinin
Kuran-1 Kerim’de Hz.Peygamber’in ailesi i¢in kullanilmasinin dini bir boyutunun
olup olmadig1 hususu da iizerinde durulmasi gereken 6nemli konulardan biridir.
Nasta, kelimenin 6zel bir dini anlami varsa, bu durumda kavramlastirma, din (Sari)
tarafindan yapilmig olur ve bunun tagidig1 anlam iizerinde durmak gerekir. Bize
gore tamlamanin ser1 cercevesi, dar anlamiyla Hz.Peygamber’in hanimlarini ifade
etmesi acisindan s6z konusu edilebilir. Bu da Restilullah’in esleriyle evlenmenin
yasak olmasiniz¢ ve Miisliimanlarin Peygamber ailesinin haklarina riayet etmesi
yiikliimliiliigiinii ifade eder. Bunun Gtesinde Ehl-i beyt tamlamasina Peygamber’in
biitiin akrabalarimi icine alacak sekilde bir anlam yiikleyerek, meseleyi zekat
almayanlar ve humustan pay alanlar seklinde ortaya koymanin yanlis oldugu
kanaatindeyiz. Bize gore zekat almama meselesi, Hz.Peygamberin ailesi de dahil
biitiin akrabalar1 igin, onun hayatinda konmus bir yasak olarak degerlendirilmeli-
dir. Onun vefatindan sonra bu yasak, kaldirilmasi gereken bir uygulama olmalidir.
Yasak, Hz.Peygamber’in —dinl sorumluluklar1 geregi- Miisliimanlardan topladig:
mallar1 akrabalarinin ¢ikarina kullandigi ithamiyla karsi karsiya kalmasim
engelledigi gibi yakinlarinin da iktidara sahip olan Hz.Peygamber’den bir beklenti
igine girmemelerini hedeflemis olmalidir. Buradan hareketle, iktidara gelen kisinin
ailesinin bu yasaga muhatap olmasi, iktidarinin sona ermesiyle birlikte yasagin
kaldirilmasi gerektigini diisliniiyoruz.s°

Hz.Peygamber’in akrabalarina zekat verilmemesiyle alakali olarak deginilme-
si gereken konulardan biri de, Hz.Peygamber donemindeki uygulamanin devam
ettirilmesinin nedenleridir. Bize gore bunun en 6nemli sebebi, Ehl-i beyt taraftarla-
rinin, iktidardakilerin mesriiyetine yonelik elestirilerini etkisiz hale getirmek
amaciyla Peygamber ailesiyle ilgili bu yasagi siirdiirmeye gbéz yummalaridir.

27 Ehl-i beytin anlami, kapsami ve bu konudaki farkli goriisler igin bk. el-Makrizi, Takiyiiddin Ahmed b.
Ali (845/1442), “Ehl- beytin Fazileti”, Cev.: M. Mahfuz Séylemez, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltest Dergisi, 43/2 (2002), s. 415-431.

28 Bk. Varol, Ehl-i beyt Gercedi, s. 74-77.

29 “Miiminlerin, Peygamberi kendi nefislerinden c¢ok sevmeleri gerekir; onun esleri, onlarin
anneleridir.” (Ahzab 33/6). “Bundan sonra ne Allahin peygamberini tizmeniz ve ne de onun eslerini
nikahlamamz asla caiz degildir.” (Ahzab 33/53).

30 Krs. el-Karadavi, Yusuf, Islam Hukukunda Zekat, Cev.: ibrahim Sarmis, Istanbul 1984, II, 226-233.
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Uygulamanin yasaktan 6te faydalar1 oldugu diisiiniildiigiinde, meselenin iki tarafin
ctkarina uygun olarak cereyan ettigi anlasilacaktir. Saglanan faydalardan biri,
Hz.Peygamberin ailesinin ganimetin humusundan (1/5) aldiklar1 paydir.3t Ote
yandan ailenin prestijinin devam etmesi, Hz.Peygamber’in akrabalarinin riza
gostermelerinin nedenlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Ciinkii bu durum,
hakim olmasalar da diger Miisliimanlardan farkli muamele gormeleri anlamina
gelebilecek uygulamalardan biridir. Bu uygulamanin devam etmesi, iktidardakilerin
de hesabina geliyordu; zira iktidar: ellerinde bulundurmalarinin dayanaklari, her
zaman tartisilabilir bir ortamda yasiyorlardi. Ilk yillarda béyle bir tartismada
Hz.Peygamber’in ailesinin soyleyecek soziiniin olmasini kabul etmek de Arap
orfiinden dayanak bulabildi. Ayrica humustan yararlandirma uygulamasi, iktidar
elinde tutanlarin her zaman kullanmalar1 miimkiin olan bir baski araci olarak da
diistinitilmelidir. Bu uygulamanin devam etmesinde Ebti Bekr’in, Hz.Peygamber
donemindeki uygulamalar1 degistirmeme yoniindeki hassasiyetinin etkisinin
varhigini da goz ardi etmemek gerekir.
K¥*

Artik Ehl-i beyt tamlamasinin siyasi hayattaki yeri lizerinde durmanin zama-
n1 geldi. Acaba bu tamlamanin siyasi hayatta yer almasinin nassa dayanan, acik ve
anlagilabilir bir dayanag var mi? Hemen ifade edelim ki, Kuran-1 Kerim ve
Hz.Peygamber’in uygulamalari, iktidar hususunda s6z sahibi bir Ehl-i beyt’in
varhigimi kabule imkan vermemektedir. Zira Islam, hicbir aile, smif ya da ziimreye,
diger insanlara karsi ayricalik tanimamis; herkesi, dini sorumluluklar karsisinda
esit gormiistiir. Bu manada Hz.Peygamber’in aile bireylerinin diger insanlardan bir
fark: yoktur. Kuran-1 Kerim, bunu esas aldig1 gibi Hz.Peygamber’in uygulamalari ve
sozleri de bu yondedir. Bilindigi gibi Hz.Peygamber'in miicadelesinin en belirgin
ozelliklerinden biri, Islam oOncesi Araplarinda mevcut olan kabile asabiyetinin
etkisiz hale getirilmesine yonelik cabadir. Bununla birlikte sosyal, siyasi ve
ekonomik iligkilerin, kabileciligin etkisiyle sekillenmesi ve kabile dayanigmasi,
Hz.Peygamber’in biitiin miicadelesine ragmen varligin1 korumustur.

Bizim goriislimiize gore Ehl-i beyt tamlamasi, “liderin ailesinin mensuplar1”
anlamiyla Hz.Peygamber’in vefatindan sonraki siyasi gelismelerde kullanilan bir
tabirdir. Delil olarak kullanabilecegimiz bazi rivayetlerde gecen ifadelerin daha
sonralar1 cgesitli sebeplerle diizeltmelere ugramis olabilecegi ihtimalini dikkate
alarak rivayetlerden hareketle aciklama yapmak yerine genellikle olgular1 anlatarak
goriiglerimizi temellendirmeye calisacagiz; ancak bu yontem, yeri geldikce bazi
rivayetlere isaret etmeyecegimiz anlamina gelmez. Rivayetleri olgunun genel
cercevesini dikkate alarak okudugumuzda, daha anlaml sonugclar ¢ikarmamiz ve ele
aldigimiz donemde baslayip artarak devam eden dini ve siyasi miicadelelerin
etkisini tespit edebilmemiz miimkiin olabilir.

Ehl-i beyt tabirine Hz.Peygamber’in vefatindan sonra daha genel, ancak za-
manla daha 6zel anlamda Resfilullah’in siyasi varisleri anlaminin yiiklenmesi, onun
akrabalariyla iligkisi iizerinde birkag climleyle de olsa durmamizi gerekli hale
getirmektedir. Bu aciklamalar, neden Ehl-i beyt iginden Ali’'nin 6ne g¢iktigim
anlamamiza, dolayisiyla tamlamanin genel anlaminin simirlandirilmasinin arka
planim1 kavramamiza yardim edecektir. Bilindigi gibi Hz.Peygamber teblige
basladiginda akrabalarinin destegini almaya 6zel 6nem verdi. Zira akrabalarinin

31 Bu uygulama, “Eger Allah'a ve hak ile batihn ayrildigi giin, iki ordunun birbiri ile karsilastigr giin
kulumuza indirdigimize inanmussaniz, bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri
Allah'a, Restliine, yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalnuslara aittir.” (Enfal 8/41) ayetine
dayandirilmaktadir.
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ona inanmasi, isini epey kolaylastiracak ve daha rahat hareket etmesini saglayacak-
ti. Kuran'in inen ilk ayetlerinden biri, Hz.Peygamber’e yakin akrabalarindan
baglayarak tebligde bulunmasini emrediyordu.32 Bu durum, Arap toplum yapisinin
geregidir. Hz.Peygamber’in biitiin ¢abasina ragmen ilk miicadele yillarinda
amcalarindan sadece Hamza miisliiman oldu. Onun en 6nemli destekg¢ilerinden biri
olan amcas1 Ebii Talib ise hicbir zaman miisliiman oldugunu agiklamadi. Bir diger
amcas1 Ebti Leheb’in ona yaptig1 diigmanhigin diger miisriklerden asagi kalir yani
yoktu. Hz.Peygamber’in amcasimnin oglu Ebli Siifyan b. el-Haris de ona karsi
olumsuz tavir takinan akrabalarindan biridir. Bedir savasinda miisriklerin safinda
yer almig ve Mekke'nin fethinden sonra miisliman olmustur.ss Ebfi Talib’in
ogullarindan Ali ve Ca‘fer, erken donemde miisliiman olanlardandi. Ca‘fer,
Habesistan’a hicret etti; yillar sonra oradan Medine'ye dondii ve Mu’te savasinda
oldiiriildii. EbG Talib’in biiyiikk oglu ‘Akil, amcas1 Abbas gibi Bedir savaginda
miisgriklerin safinda yer aldi.34 Mekke'nin fethinden sonra miisliiman olan ‘Akil, Ali
ile Muaviye arasindaki miicadele sirasinda ¢ikarini gézeterek Muaviye'nin yaninda
yer aldi.35 Hz.Peygamber’in amcasi1 Abbas, ancak Mekke fethinden hemen o6nce
miisliimanhigim acgikladi. Hasimogullari, Arap orfiine uygun olarak Hz.Peygamber’i
korumuslarsa da getirdigi dine iman etmede kendilerinden umdugu destegi
bulabildigini s6ylemek zordur.

Ik Miisliimanlar arasinda Hasimogullarindan, Hz.Peygamber’den sonra agir-
lig1 olabilecek isimlerden birisi Hamza idi; ancak onun erken bir zamanda Uhud’da
oliimii, Ali’yi Hz.Peygamber’in vefat1 sirasinda ve takip eden yillarda one ¢ikardi.
Yas1 gen¢ olmasina ragmen ilk Miislimanlardan olusu, onu saygin bir konuma
getiriyor; Hasimogullar1 arasinda s6z sahibi yapiyordu. Bu durum, yasadig
donemde Hz.Peygamber’in damadi olmasiyla mukayese edilemeyecek bir prestij
sagliyordu. Ciinkii Arap orfiine gore kabile bireyinin maddi mirasi, -bazi anlagsma-
larla saglanan akrabaliklar disinda- kendisine kan bagiyla bagh olan erkeklere ait
oldugu gibi siyasi mirasi lizerinde de ancak onlar hak iddia edebilirlerdi. Araplarin
nazarinda damat olmanin liderlik iddiasinda 6nemi olsaydi, Hz.Peygamber’in diger
damatlarinin ona halef olma iddiasini ileri siirmeleri beklenirdi. Miisliimanliktaki
oncelik, Ali’'ye amcas1 Abbas hayatta oldugu dénemde bile bir lider gibi davranma
imkam vermistir. Takindig1 genel tutumdan anlagildigi kadariyla Abbas, Medine
toplumuna ge¢ katilan birisi olarak siyasi arenada istedigi sekilde s6z sahibi
olmasinin zorlugunun farkindaydi; ancak Ali'nin gen¢ olmasi, liderligini biitiin
Miisliimanlara kabul ettirmesinin 6niindeki 6nemli engellerden biriydi.

Hz.Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan iktidar boslugunu doldurma-
ya yonelik cabalar, Ehl-i beyt tamlamasinin Cahiliyye’de sahip oldugu “liderin
ailesinden olanlar” anlamina uygun olarak siyasi alanda, “Peygamber ailesinden
olanlar” anlaminda  kullanilmasina neden olmustur. Zaman zaman
Hz.Muhammed’in dini 6nderligine de gonderme yapildigi (ehlu beyti'n-niibiivve)3s
unutulmamalidir. Bu siiregte Hz.Peygamber’e kan bagiyla akraba olmanin saygiyi
celbeden bir durum oldugunu goz ardi etmemekle birlikte, ¢ikarlar1 s6z konusu

32 “Once en yakin akrabalarn uyar!” (Suara 26/214).

33 Ibn Hisdm, Ebi Muhammed Abdiilmelik (218/883), Siretun-Nebi, Thk.: Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, Kahire (t.y.), IV, 18.

34 Bk. ibn Hacer, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-‘Askalani es-Safi1 (852/1448), el-Isabe fi
Temyizi’s-Sahabe, Beyrut 1328, 11, 494.

35 ibn Hacer, II, 494; Onkal, Ahmet, “Akil b. Ebii TAlib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi,
istanbul 1989, II, 264; Demircan, Adnan, Ali-Mudviye Kavgast, istanbul 2002, s. 117.

36 el-Ya‘kiibi, Ahmed b. Ebi Ya‘’kiib b. Ca‘fer b. Vehb (284/897), Tarihu’l-Ya‘kiibi, Beyrut 1412/1992, II,
250.
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oldugunda, insanlarin bu hiirmeti dikkate almayabildiklerini hatirlayalim.

Sia’nin siyasi bir hareket oldugu donemde Ehl-i beyt terkibi, onceleri daha
¢ok Hasimiler, zamanla ortaya c¢ikan gelismelerin etkisiyle de Ali'nin soyundan
gelenler igin kullanilmigtir. Ancak ilk zamanlarda bu kullanimda, sadece Ali ve
Fatima’dan olan cocuklara yonelik bir sinirlama mevcut olmamalidir. Muhammed
b. el-Hanefiyye ve onun soyundan gelenlerin siyasi tutumlar1 ve hatta talepleri, bu
goriisli benimsememizin delillerinden biridir.

Hz.Peygamber’in vefatiyla birlikte ortaya ¢ikan yonetim krizinde sorunun ¢6-
ziimiinde, dinin ve gelenegin etkisi acikca goriiliir. Hz.Peygamber’in Medine’de
muhacir oldugu bir sehirde lider olmasini miimkiin kilan tek dayanak Peygamber
olmastydi. Onun, vefatindan 6nce Miisliimanlara kendisinden sonra yonetime kimin
gelecegi konusunda bir emir ya da tavsiyede bulunmamasi, siyasi otoritenin nasil ve
kimler tarafindan kullanilacaginin belirlenmesinde, o giiniin kosullar i¢inde dinin
genel prensiplerine agik¢a aykirilik géstermeyen tecriibeleri belirleyici hale getirdi.
Hz.Peygamber’in siyasi halefi olacak kisinin tespitinde 6rfiin yanm sira ge¢gmisindeki
dine hizmete de 6nem verilmis olmasini, toplumsal barisin devami agisindan hayati
bir karar olarak degerlendiriyoruz. Bu konuda kimin hak sahibi oldugu meselesi
etrafinda epey tartisma ¢ikmasi muhtemeldi; zira kendisini yetkin gorenler, sadece
Mubhécirler degildi. Sehrin asil sakinleri olduklar1 yoniindeki argiimanlari hafife
alimamayacak olan Medineliler de onceleri 6rfe gore haklar1 olduguna inandiklar:
iktidara télip oldularsa da bunda basarili olamadan iktidar1 Muhacirlere biraktilar.
MubhAcirlere gore Araplar, ancak Hz.Peygamber’in akrabasi olan birisine itaat
ederlerdi; bu da yabana atilabilecek bir iddia degildi.

Ali'nin sahip oldugu anlayisin temel dayanagi, Araplarin kabile liderini belir-
leme sekli olmalidir. Ali, yoneticinin belirlenmesinde kendilerine damsilacagini,
hatta hakkinin teslim edilecegini diisiiniiyordu. Zira onlar Ehl-i beyt, yani yonetici
olan Hz.Peygamber’in akrabalariydi. Burada Araplarin lider seciminde nasil bir
yontem kullandiklarina ve lidere atfettikleri degere kisaca bakmamiz gerekir.
Giineyli ve Kuzeyli Araplarin bu konudaki anlayislar1 arasinda baz farkliliklarin
oldugunu hatirlatmak istiyoruz. Giineyli Araplar, Yemen bolgesinde ve Kuzeyde -
bagimsiz ve yar1 bagimsiz- baz1 devletler kurup yonetimi belirli ailelerin fertlerine
birakmis olmalar1 hasebiyle hanedan fikrine yabanci degillerdi. Bu durumun, bir
boliimii muhalefette kaldig: icin ileriki yillarda ortaya ¢ikan baz olaylarda Ehl-i beyt
ile igbirligi yapmalarina, hatta zamanla Ehl-i beyt tamlamasinin, Hz.Peygamber’in
ailesinden bir grubun meydana getirdigi bir hanedan seklinde algilanmasina
katkida bulunmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Yine de kabile liderinin belirlen-
mesinde Kuzeylilerle Giineyliler arasinda 6nemli benzerlikler olmasi gerekir. Kuzey
Araplarimin devlet tecriibeleri olmayp kabile liderlerini kendi aralarindan,
yoneticide aranan vasiflar1 tasiyan insanlar iginden uzlagsmayla belirlerlerdi. Bu
secime, kabilenin biitiin hiir bireyleri katilirdi. Daha 6nceki liderin ailesinin
goriislinii_almak ve onlarin memnuniyetini gozetmek de hassasiyet gosterilen bir
husustu. Ote yandan liderlik i¢in, baz kisisel yeteneklerin yani sira gorgii ve tecriibe
de 6nemliydi. Bu sebeple liderlerin, ¢ogu zaman ayni ailenin bireyleri arasindan
secilmesi isin dogas1 geregiydi. Zira lider olan kisinin kabile iginde bir agirhigi
oldugu gibi zamanla ailesinin bireyleri de 6ne cikarlardi. Yine de bu durum, bir
hanedan ortaya ¢ikarmazdi; zira kabile liderligini ele gecirmek i¢in kabilenin giiclii
aileleri arasinda rekabet, hatta bazen boliinmelere neden olan miicadeleler
meydana gelirdi. Kabile liderinin akrabalarindan olan yetenekli insanlarin lider
secilmek icin bir beklenti icine girmeleri, hatta memnun kalmadiklar1 tercihlere
tepki gostermeleri karsilasilan durumlardand.

Hz.Peygamber’in hastaligi sirasinda vefat etmesi halinde yerine kimin gece-
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cegi hususu, baz kisilerin kafasini meggul etmis olmalidir. Bu meselenin Abbas ile
Ali arasinda konusuldugunu, Abbas’in Ali'ye iktidarin onlarda olup olmadigim
sormay1 tavsiye ettigini, Ali'nin ise Hz.Peygamber’in kendilerine bir vasiyette
bulunmamasi halinde Miisliimanlarin onlar1 bir daha asla yonetime getirmeyecekle-
rini belirterek bunu sormamanin daha uygun oldugunu ifade ettigi nakledilir.s” Bir
bagka rivayete gore Abbas, Hz.Peygamber vefat ettiginde Ali’ye bey‘at etme
onerisinde bulunmustur.38

Hz.Peygamber’in vefatindan sonra, iktidara gelecek kisi konusunda kendile-
rine danigilmas1 gerektigini soylediginde Ali'nin ileri siirdiigii en 6nemli argiiman,
Hz.Peygamber’e yakinligiydi. Aymi sekilde Ebi Bekr, Sa‘ideogullar golgeliginde
yaptig1 konusmada Araplarin Kureys’e itaatinden bahisle ve liderin onlardan olmasi
gerektigini ifade etmek suretiyle akrabalig1 6ne siirerek halife olmustu.3 Ali'nin Ebt
Bekr’e siteminde Resfilullah’in akrabalari olmalar1 hasebiyle kendilerinin bu iste
hak sahibi olduklarini, ancak haklarinin gozetilmedigini ifade etmesi,+ kendi i¢inde
mantiksal bir biitiinliik arz etmektedir. Onun Ebi Bekr’e, “Ben bu ise sizden daha
laypgim. Benim size degil, sizin bana bey‘at etmeniz gerekir. Bu isi Ensar’dan
aldimiz ve onlara karst Hz.Peygamber’e olan yakinhgimz delil olarak ileri
stirdiintiz. Simdi de biz Ehl-i beyt'ten isi zorla mi alacaksiniz?” dedigi nakledilir.+
Ali'nin burada Ehl-i beyt tamlamasini1 kullanip kullanmadig: tartigilabilir; ancak
soziin baglamina ve olaya baktigimizda Ali'min iddiasini en giizel ifade eden
tabirlerden biri budur. Ali, burada ehl-i aba veya ehl-i kisd denen kisilerden biri
oldugunu soylememektedir. Bu sozlerimiz hususunda bizi cesaretlendiren gelisme-
lerden biri, Hasimogullarinin takindig1 genel tutumdur. Ali ile ayn1 goriisii paylasan
Hasimogullari, o bey‘at etmeden Eb{i Bekr’e bey‘at etmediler.42 Ali séyledikleriyle,
aslinda sadece kendi haklarini degil, biitiin Hagimilerin haklarin1 savunuyordu. O
Hasimiler arasinda s6z soyleme konumunda olan biri olarak kabile adina konus-
maktadir. Ali, yonetimle ilgili kanaatini halife oluncaya kadar muhafaza etmistir.

Ebli Bekr'in iktidara gelis siirecinde iktidarla ilgilenen tek kisi Ali degildi.
Bagka bazi kimseler de iktidar1 Kureys’'in zayif bir kolu olan Teymogullarindan Ebd
Bekr'e kaptirmay1r o sirada kabul etmekte zorlanmislardir. Halkin Ebi Bekr’e
bey’atindan sonra Ali’ye bey‘at etmeyi teklif eden Ebi Siifyan4s ve Halid b. Sa‘id+4
gibi bazi kigiler, yoneticinin Abdumenaftan olmasi lazim geldigini soyleyerek bu ige
talip olmasim istediler. Bununla birlikte Umeyyeogullarinin, istikbalin iktidardan
yana oldugunu gormeleri i¢in uzun zaman ge¢mesine gerek kalmad.

Ali’nin, Eb{i Bekr’e halife olarak bey‘at edilmesine karsi takindigi tutumu yu-
karidaki izahlar acisindan ele aldigimizda, onun Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt'inden
biri olarak lider olma beklentisi icine girdigi ve bunu adeta kendisi i¢in bir hak
olarak gordiigli soylenebilir. Sorunun, Hasimilerin diglanarak halledilmesinden

37 el-Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), Sahih, istanbul 1992, Isti’zan 29 (VII, 136-
137); Megazi 83 (V, 140-141); Ibn Hisam, IV, 332-333.

38 el-Belazuri, Ebu’l-Abbds Ahmed b. Yahya (279/892), Ensabu’l-Esrdf, Thk.: Siiheyl Zekkar, Riyad
Zirikli, Beyrut 1417/1996, II, 265; Ibn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri
(276/889), el-Imame ve’s-Siydse, Thk.: Taha Muhammed ez-Zeyni, Beyrut (t.y.), I, 12.

39 Bk. Belazuri, 11, 264.

40 Bk. et-Taberi, Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarthu't-Taber? (Tarthu’r-Rusiil ve’l-Miiliik),
Thk.: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 2. Basim, Kahire 1969, III, 208; Belazuri, II, 263; Ibn Kuteybe,
I, 21.

41 ibn Kuteybe, 1, 18.

42 Taberi, 111, 208.

43 Belazuri, I1, 271; Ya'kdbi, II, 126; Taberi, III, 209.

44 Ya'kabi, 11, 126.
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ziyade diger Miisliimanlarin kanaatlerine paralel ¢oziildiigli soylenebilir. Zira
golgelikteki toplanti, Medine'nin asil sahipleri olarak Ensar’in tertipledigi bir
toplantiydi. MuhAcirler, toplantinin baslamasindan sonra olaya miidahil oldukla-
rinda Hasimilere danigsmalarina imkan taniyan bir vasat yoktu. Hadiselerin boyle
gelismesi tertiplenmis bir sey degildi; ama gelismelerin EbG Bekr'in segilmesiyle
sonuglanmasi, Ali'nin dislanmiglik duygusuna kapilmasina neden oldu. Beklenti
icinde olan Ali'nin Ehl-i beyt’ten biri olarak tepki gostermesi de anlagilabilir bir
durumdur. Bu arada Ehl-i beyt’e danisilma ortaminin bulunmamasindan memnu-
niyet duyacak insanlarin olabilecegi bir siyasi rekabetin, icten ice varoldugunu da
hatirlatmak gerekir.

Ali, Hasimogullarinin iktidarla ilgili goriisiinii, zamanla aile icindeki konu-
muna paralel olarak Kkisisellestirmis goriinmektedir. Artik o, talebin sahibidir.
Bununla birlikte Ali’nin talebi ve tepkisi, hilafetin kurumsallagsmasi siirecine paralel
olarak zayiflamistir. Ali, muhtemelen Omer’in halef olarak Ebfi Bekr tarafindan
secilmesinden memnun olmadiysa da ne gosterebilecegi tepki onemsendi ne de
kendisi tavir koydu. Ebdi Bekr, Omer’i istihlaf ederken bazi1 Sahabilerle goriismiistii;
kaynaklar, goriisiilenler arasinda Ali'nin adin1 zikretmez.4s Bu durum,
Hasimogullarinin siyaset sahnesindeki rollerini iyice kaybettiklerini gosterir. Ali,
hilafetin haklar1 oldugunu Eb{i Bekr’e bey‘at sirasinda agik¢a dillendirip tepkisini
bir siire bey‘at etmeyerek gostermisse de daha sonraki iki halifenin seciminde bu
kadar acgik tavir koyamamigtir. Kanaatimizce Omer, Ebi Bekr doneminde de
yonetime gii¢lii katkis1 olmus; kolay kolay cephe alinmak istenmeyen bir kisilige ve
goriiniirde halkin destegine sahipti. Kald1 ki Omer’in iktidara geldigi sartlar, Eba
Bekr donemiyle mukayese edilemeyecek kadar farkliydi. Her seyden 6nce basarili
bir yoneticinin istihlafi, iki biiyiik devlete cephe a¢mig bir iimmet ve Ensarin
muhalefetinin olmadig1 bir siyasi tablo vardi. Abdumenafin bir diger 6nemli kolu
olan Umeyyeogullar ise iktidarla basarih bir isbirligi icindeydiler. Bu zaman
zarfinda Hagimiler, 6zellikle de Ali, Medine’de sakin bir hayat siirmiistii. Osman ise,
Ali'nin de kabul ettigi bir yontemle iktidara getirildi. Gergi Ali, beklentisinin
kargilanmadigin1  goriince iiziildii; ancak Osman’in halife ilan edilmesinden
memnun olmadigini, Ehl-i beyt olarak hilafetin kendilerinin hakk: oldugunu ifade
ederek+¢ gostermekle yetindi.

Ali'nin halifeligi, Ehl-i beyt tamlamasinin anlami {izerinde etkili sayilabilecek
gelismelerden biridir. Ali halife oldugunda, kendisine destek olanlarin ¢ogu Giineyli
Araplardandir. Bundaki etkenlerden birisi, seleflerinin -6zellikle de Osman’in-
kabilelerle iligkilerinde beklentileri kargilayamamalari ve Kuzeylilerin hakimiyetine
kars1 duyulan memnuniyetsizligi besleyen baz icraatlardir. Ali'ye koken olarak
Giineyli olan Ensarin destegi de onemlidir. Ensarin, ilk ii¢ halife déneminde
iktidardan wuzak kalmasi, ona desteklerinin nedenlerinden olabilecegi gibi,
-Abdulmuttalib’in annesinin Hazrecli olmas1 hasebiyle- Ali'nin yegenleri olmasi da
etken sayilabilir; ancak bu destegin, Yemen kokenli Araplarin hanedan fikrine
yatkin olmasiyla iligkili olmasi1 da miimkiindiir.

Giineyli Araplarin Ali'ye destek olmasinda, yukarida soziinii ettigimiz etken-
lerin yan1 sira Yemenlilerin iktidar hususunda s6z sahibi olma isteklerinin 6nemi de
g6z ard1 edilmemelidir. Ciinkii ilk halifelerden itibaren ordu i¢inde yer almalarina
ragmen Onemli gorevlerin ¢ogunda Kureyslilerin agirhigi hissedilmektedir. Bunun
pratik sebeplere dayanmasi1 miimkiin olmakla birlikte farkli nedenlerle de olsa

45 Ya'kibi, II, 136-137; Taberd, III, 428-429; krs. Cabiri, Muhammed Abid, Islam'da Siyasal Akil, Gev.:
Vecdi Akyiiz, Istanbul 1997, s. 285.
46 Taberd, IV, 233, 236-237.
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gorevlelndirme siyaseti, Ali ile Giineyli muhalifleri birlikte hareket eden miittefikler
durumuna getirmis olabilir. Osman’in oldiiriilmesiyle baslayan siiregte Giineyli
Araplarin 6nemli rol iistlendikleri anlasilmaktadir. Ali’ye destek olanlar arasinda
Kureyslilerin azlig1 goze carpar. Ayrica ordusunda bulunan Yemenlilerin 6nemli bir
agirhigr mevcut olup ona tahkimi kabul ettirmeyi basarabilmeleri, niifizlarinin bir
gostergesidir.4” Daha sonraki gelismelerde etrafindaki Kuzeyli Araplarin bir kismi
Harici gruplarla birlikte ona kars1 cikmislardi. Ozellikle bazi Harici liderlerinin de
mensup oldugu Temim, Bekr ve Hanife kabileleri zikredilebilir. Alinin yaninda
kalanlarin icinde ise Yemen kokenli kabilelerin agirhigi oldugu goze carpmaktadir.48

Giineyli Araplarin Hagimi hareketlerine destek olmalariyla birlikte tamlama,
kavramlasma silirecinde yeni bir boyut kazanmaya basladi. Lidere itaat etme ve
olaganiistii giic atfetme diislincesi, “karizmatik lider” anlayisim1 besledi. Watt'in
dedigi gibi, “Giiney Arabistan, bin yildan beri, krallarin, siilale esasina gore
birbirlerinin yerine gectigi ve insaniistii vasiflara sahip olarak goriildiikleri eski bir
medeniyet {ilkesidir. I./VIL. yiizy1l Araplarinin, higcbir sahsi krallik tecriibeleri
bulunmasaydi dahi, medeniyetin karizmatik onderlere dayandirildig1 bir bolgeden
gelen Yemenliler, su veya bu sekilde, gelenegin tesirinde kalmig olacaklardi.”49

Ali'nin vefatindan sonra Hagsimogullar iginde Ehl-i beyt’in iktidar hakkin sa-
vunan Kkisiler, daha ¢ok onun cocuklar1 olmustur. Ciinkii diger Hagimiler arasinda
bu iddiayi ileri siirebilecek siyasi gecmisi olan kimse yoktu. Abbas’in cocuklari, Ali
ve ¢ocuklarinin miicadelesinde onlarin goélgesinde, yanlarinda, hatta bazen onlar
zor durumda birakan kimseler olarak goriinmektedir. Abdullah b. el-Abbas’in Ali ile
iliskisinde ¢ikan piiriizler {izerine Basra valiligini terk ederek Mekke’ye gitmesis° ve
Ubeydullah b. Abbasin Hasanin o6ncii birliklerinin komutani oldugu sirada
Muéviye ile anlasarak onun tarafina gecmesi,5s* Hiiseyin'in Kiife yolculuguna
Abbasogullarindan kimsenin katilmamasi ve ona sadece Talibilerin destek vermesis2
bu baglamda hatirlatilabilecek olaylardandir. Miiteakip siyasi gelismelerde de -
Emevi Devletinin son yillarinda ortaya c¢ikan ve yikiliglarina neden olan harekete
kadar- Abbéasogullarinin iktidarla uzlagma yolunu tercih ettikleri goriiliir. Bu
sebeple sonraki hadiseler, Ehl-i beyt’in siyasi iddiasim siirdiirmede Ali evladim
rakipsiz birakmig; ancak Emevi Devletinin gliciinii kaybetmeye basladigi bir
ortamda, halkin kendilerine destegi olmasina ragmen iktidarin baskilarindan
bunalan Aliogullari, hareketin liderligini Abbasogullarina kaptirmiglardir.

Ali'nin Kiife’de bir Harici’nin suikasti neticesinde yaralanmasi iizerine adam-
lar1 tarafindan oglu Hasan liderlige getirildi. Siyasi kosullar Kiifelilere, liderlige
halkin tabi olabilecegi bir Kureysli getirmekten baska secenek birakmamisti. Ic
kargasanin Muaviye lehine gelistigi bir ortamda ancak bir Ehl-i beyt mensubu,
Araplar arasinda toparlayici olabilir ve Ali'nin sahsiyla 6zdeslesen harekete énderlik
edebilirdi. Boylece Hasan, babasinin adamlari tarafindan, Kife’de baska bir rakibi
olmadan hilafete getirildi.

Ashinda Hasan, normal kosullarda iktidara niil olmasi miimkiin olmayan -

47 Tahkimin Ali’ye kabul ettirilmesinde 6zellikle Es‘as b. Kays ve onu destekleyen Kinde kabilelerinin
onemli etkisi olmasi, Kuzeyli Temim’e bagh insanlarin ise ¢ogunlukla tahkime karsi ¢ikmasi bu
goriigimiizii teyit etmektedir.

48 Bk. Cabiri, s. 327.

49 Watt, s. 52.

50 fbnu’l-Esir, izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebil-Kerem Muhammed (630/1232), el-Kamil fi't-Tarih,
Beyrut 1402/1982, 111, 387; Ibn Kesir, VII, 357.

51 Bk. Demircan, Adnan, Islam Tarthinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesti, Istanbul 1996, s. 46-49.

52 Ehl-i beyt'ten Hiiseyin’le beraber Kiife'ye giderek Kerbeld'da 6ldiiriilenlerin isimleri igin bk. Demircan,
Iktidar Miicadelesi, s. 286-291.
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miicadele azmi zayif- bir siyaset¢iydi. Ondan daha hirsh ve taraftarlarinin nabzim
tutan kardesi Hiiseyin ise yasca kiiclik oldugu icin Arap gelenekleri géz 6niinde
bulunduruldugunda Hasan’i asamazdi. Hasan’in iktidari, halife olduktan kisa bir
siire sonra Muaviye’ye birakmaya razi olmasi, Ehl-i beyt’in siyasi arenada attiklar
ilk geri adim olmamistir. Hasan’in hilafeti Muaviye'ye teslim etmesi, babasinin
hakki olduguna inandig: liderlik igin ortaya koydugu tutumdan g¢ok farkh degildi.
Hatirlanacag: tizere o da kendisinden onceki halifelerin iktidara gelisi karsisinda
susmay tercih etmisti. Hasanin kisilik olarak siyasi miicadeleye yatkin olmamasi,
Hz.Peygamber’in vefatindan kendi babasinin hilafetine kadar gecen siirede iktidara
gelenlerin ortaya koyduklar1 performans ve olusan yonetim gelenegi, Ehl-i beyt’in
iddialarini zayiflatan etkenlerdi. Ali ise halife oldugu yillarda basarili sayilabilecek
bir yonetim ortaya koyamamisti. Dolayisiyla Muaviye, Ehl-i beyt’in giiclii gerekeeler
ileri slirmelerine imkan vermeyen bir ortamda hilafetin tek sahibi oldu; ancak bu
durum, Ali'nin samimi taraftarlarinin ve devlete muhalif olanlarin Muaviye'nin
yaninda, onun adamlar1 olarak yer almalarini gerektirmiyordu. Biiyiik ¢cogunlugu
Irak’ta yasayan bir memnuniyetsizler grubu ve bunlarin meydana getirdigi
potansiyel bir muhalefet her zaman vardi. Vefatina kadar Medine’de yasayan
Hasan’dan sonra ailenin haklarin1 savunmak, kardesi Hiiseyin’e kaldi.

Hiiseyin, Muaviye'nin iktidar doneminde Medine’de siyasetten uzak bir hayat
yasadi. Zira kendisinin de hazir bulundugu bir ortamda iktidar, Muaviye’ye teslim
edilmisti. Muaviye'nin, -dogurdugu sonuclar bakimindan- en 6nemli icraatlarindan
biri olan Yezid’in veliahtligina karsi olumsuz bir tutum takinan Hiiseyin, Yezid’e
bey‘at etmedi. Hiiseyin, Kifelilerin yaptiklar1 davete icabet edip oraya gitmeye karar
verdiginde kendisine Talibilerle birkac taraftar: disinda destek veren olmadi. Hatta
kardesi Muhammed b. el-Hanefiyye onu caydirmaya calisti;s3 iistelik onunla birlikte
gitmelerini engellemek amaciyla gocuklarimi hapsetti.s+ Ali'nin amcazadesi Abdullah
b. Abbasss ile Hiiseyin'in amcazadesi Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi Talibs6 onu Kiife’ye
gitmekten caydirmaya calisan diger akrabalariydi. Hiiseyin ve kendisiyle beraber
Kife'ye giden akrabalarmin tamamina yakininin Kerbeld’da oldiiriilmesi,
Hasimogullarinin iktidar taleplerine farkh bir boyut kazandiran 6nemli olaylardan-
dir. Ileride iktidara sahip olma iddiasini stirdiirmesi muhtemel sahislarin cogundan
yoksun kalan aile, bir siire sessizlige biirlinmiisse de aileden olmayan sahislarin
yonetiminde ortaya ¢ikan bazi gruplar, Kerbela'nin intikamini almaya ¢aligmiglar-
dir. Hiiseyin ve akrabalarinin Kerbeld’da yalniz birakilmas: neticesinde dldiiriillme-
leri iizerine bir pismanlik hareketi olarak ortaya cikan ve iktidarin Ehl-i beyt’e
verilmesini isteyens” Tevvabin hareketine katilanlar iginde Yemenlilerin agirhig:
dikkat cekmektedir.s8

Irak’ta Ehl-i beyt taraftarlarinin yogun bir sekilde varliklarin1 devam ettirme-
sinde Emevilerin politikalarinin, 6zellikle de bolgedeki valilerin baskic1 tutumlari-
nin 6nemli etkisi oldugu goriilmektedir. Diger taraftan Ali'nin iktidarinin Irak’taki
taraftarlarinca devam ettirilememesi ve Emevilerin buradaki muhalifleri kendi

53 ibnu’l-Esir, izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebil-Kerem Muhammed (630/1232), Usdiil-Gdbe fi
Ma'rifeti’s-Sahdbe, Beyrut 1377, 11, 21.

54 fbn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali (711/1311), Muhtasaru Tarihi
Dimask li-Ibn Asdkir, Thk.: Ahmed Ratib Hammis, Muhammed Naci el-‘Omer, Dimagk 1405/1985,
VII, 143.

55 ed-Dineveri, Ebi Hanife Ahmed b. Davud (282/895), el-Ahbaru’t-Tiwal, Thk.: Abdulmun‘im ‘Amir,
Kahire 1960, s. 243, 244; Taberi, V, 383; Ibn A‘sem, III [V-VI], 72-73.

56 ibn A‘sem, III [V-VI], 74.

57 Taberd, V, 598; ibnu’l-Esir, Kamil, IV, 182.

58 Harekete katilanlar arasinda 16 kisiden dokuzu Yemenlidir (Bk. Watt, s. 51).
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tarafina gekecek politikalar iiretememesi, Ali'nin vefatindan yaklagik 20 yil sonra
oglunun Kife’'ye cagrilmasimi saglamistir. Ali ve taraftarlarina lanet okumak gibi
tahrik edici bazi uygulamalar, Ehl-i beyt taraftarlarinin fikirlerini inan¢ boyutunda
savunmalarini besleyen icraatlar olmustur.

Ali’nin oglu Muhammed b. el-Hanefiyye,” Kerbeld’da agabeyi Hiiseyin’le bir-
likte kardeslerinin ve yegenlerinin ¢ogunun 6ldiiriilmesi iizerine ailenin en 6nemli
ismi konumuna geldi. Hiiseyin Kife'ye gittiginde onunla birlikte hareket etmeyen
Muhammed, Ali evladinin intikamin1 almak isteyen bazi muhaliflerin ilgi odagi
oldu. Muhtemelen onun Ehl-i beyt’in temsilcisi olarak deger gormesi, Abdullah b.
ez-Ziibeyr ile aralarinin bozulmasinin nedenlerindendir. Muhtar b. Ebi ‘Ubeyd es-
Sakafinin Kife’de Ehl-i beyt'ten oldiiriilenlerin intikamini almak icin yiiriittigi
faaliyetlerde iliski icinde oldugunu iddia ettigi kisi, Muhammed b.
el-Hanefiyye’dir.»» Muhammed’in bu iddiaya, ortada bir cevap verdigi rivayet
edilir..c Bununla birlikte onun iktidara ulagsmak icin aleni bir calisma icine girdigi
soylenemez. Yasadigi donemdeki karisik siyasi ortamdan uzak kalmayi tercih
etmesinde, ileri siirebilecegi iddialara niil olmasina uygun bir ortamin mevcut
olmamasi, Ehl-i beyt’e mensubiyetten hareketle yonetime talip olmanin yeterince
destek goren bir argiiman olmaktan cikmasi, akrabalarinin basina gelenlerin ve
daha da oOnemlisi kigisel olarak siyasi arenada yer almak istememesinin etkisi
olabilir.

Hiiseyin’in ve beraberinde olan kardesleriyle yegenlerinin dldiiriillmesi, uzun
bir siire Ehl-i beyt iddiasiyla ortaya ¢ikanlarin, onun soyundan gelmesine gerekce
olusturmus goriiniiyor. Ali'nin Hasimiler icinde Ehl-i beyt’in haklarini savunmasi,
onun konumunu giiclendirdigi gibi Hiiseyin ile beraberindekilerin acikli bir sekilde
oldiiriilmesi, taleplerini savunulabilir, destekgisi olan bir duruma getirmistir.
Imamlarin Hiiseyin’in cocuklarindan geldigine inanilmasinin Kerbela’'da karsilastig:
sonla iligkili olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Kerbela faciasindan sag kurtulan Hiiseyin’in oglu Ali, iktidara ulagsmanin zor-
lugunu, iktidar sahiplerinin ellerindeki giicii kaybetmemek igin her seyi goze
alabileceklerini, babas1 ve kardesleri dahil olmak iizere orada bulunan akrabalarinin
tamamina yakininin 6ldiiriilmesiyle bizzat yasadi. Belki kisiligi de siyasi bir iddiay1
acikca dillendirmeye miisait olmadig igin siyasi arenadan uzak bir hayat yasamay1
tercih etti. Ama onun oglu Zeyd, Ehl-i beyt’in siyasi taleplerini gergeklestirmek igin
ontiine cikan firsatlar1 degerlendirmeye kararhydi. Hilafetin kendi haklar1 oldugunu
ileri siirenst Zeyd, Kifelilerin destek sozlerine giivenerek ayaklandi. Baslarda
gordiigii destegi giin gectikce kaybetti ve sonunda Kiife'de muhasara altinda
oldiriildii (122/740).

Ehl-i beyt siyasi mirasi, yukarida s6ziinii ettigimiz gelismelerin tetiklemesiyle
Ali evladinin, hatta bunlardan Hiiseyin’in ¢ocuklarinin hakki olarak goriilmeye
baslandig1 halde, hareketin gordiigli tevecciih sonucu Hasimiler arasinda baska
kisilerin de iktidar iddiasinda bulunduklar1 miisahede edilmektedir. Abdullah b.
Muéviye,” Ehl-i beyt olarak Hagimilerin iktidara sahip olmasi gerektigini savunan,
ancak Ali evladindan olmayan bir isimdir. Kendisiyle ayn1 adi1 tasiyan dedesi
Abdullah b. Ca‘fer, Hiiseyin’i Kiife'ye gitmekten vazgecirmeye calisanlardandi.
Abdullah, Emeviler Devletinin yikilma siirecine girdigi yillarda Kife valisi Abdullah

* Annesi, Hanifeogullarindan Havle bt. Ca‘fer’dir.

59 Dineveri, s. 289; Ya‘kiibi, II, 258; Taberi, V, 580; VI, 16.

60 Ya‘kiibi, II, 258.

61 Taberd, VII, 181.

* Nesebi Abdullah b. Muéviye b. Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi TAlib seklindendir.
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b. Omer b. Abdiilaziz tarafindan tutuklandi. Daha sonra Kifeli Siilerin onu isyana
tesvik etmesiyle isyan etti (127/744).62 Valinin isyancilara kars1 harekete ge¢mesi
lizerine i¢ kaleye siginan Abdullah ve adamlari, valiyle sehri terk etmeleri kosuluyla
anlagtilar. Kife’den ayrilan Abdullah, adamlariyla birlikte Iran taraflarina gitti.
Ehl-i beyt taraftarlarindan bagka, bircok muhalifin destegini saglayan Abdullah,
Mervan b. Muhammed’in yonetimi ele gecirmesinden sonra iizerine gonderdigi
orduya yenilince Horasan’a kacgt1 (129/746-747). Burada Abbasilerin temsilcisi olan
Ebii Miislim el-Horasani’den destek alacagini umuyordu; ancak onun emriyle
hapsedildi ve bir siire sonra da 6ldiiriildii.

Ehl-i beyt’in iktidar: ele gecirme seriiveninin en basarili aktorii, Abbasi hare-
ketidir. Abbasiler, Ali ve evlatlarinin bu isin sikintisimi ¢ektikleri yillarda geri planda
kalmay1, hatta genellikle islerine bakmay1 tercih etmislerdi. Oyle ki Emevilerin
kendilerine verdikleri Sam yakinlarindaki Humeyme koyiinde hayatlarini idame
ettiriyorlardi. Abbasi hareketi, Emevilere muhalif olanlarin ¢ikardiklar isyanlarin
yani sira hanedan catismasinin arttig1 bir dénemde faaliyetlerini sistemli ve gizli bir
davetle yayan bir hareketti. Faaliyetlerini yogunlastirdiklar: siralarda Ehl-i beyt’ten
genellikle Ali evladi anlasildigi icin, bunun yerine yine Ehl-i beyt’in eski siyasi
anlamina gonderme yapan baska bir terkip kesfettiler: Alu Muhammed. Bu terkip,
hem Ehl-i beyt taraftarlarinin gonliinii oksayan, hareketi kendi liderleri ve
talepleriyle iligkilendirmelerine imkan taniyan, hem de ileride baska bir alana
yonlendirilmesi miimkiin olan bir aracti. Ote yandan kesfedilen yeni slogan (er-Rizd
min Ali Muhammed), Hz.Peygamber’in dini énderligine de bir gonderme yapiyor-
du. Rivayetlerde, Abbasogullarinin miicadelenin ilk donemlerinde amcazadeleri i¢in
calistiklar1 goriintlisiinii vermeye 6zellikle 6zen gosterdikleri nakledilmektedir. Bu
durum, bir asirlik miicadelenin liderligini degistirme asamasinda gerekli gibi
goriinmektedir. Abbasogullarinin iktidar bir vasiyete istindden aldiklarina dair bazi
rivayetler bulunmaktadir. Buna gére Muhammed b. el-Hanefiyye'nin oglu Ebii
Hasim, Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas’a vasiyet etmistir.63 Bu rivayetin,
mesriiiyet tartismasini ortadan kaldirmak ve/veya muhalifleri kendi bayraklari
altinda toplamak isteyen Abbasilerin propagandacilarinin gayretiyle ortaya ¢ikmig
olmas1 muhtemeldir. Ciinkii Abbasi hareketi zamaninda, -yayginlik derecesi
tartisilsa da- itikadi anlamda bir Sii mezhebi vardir ve iktidar artik Sari tarafindan
Ali ve evlatlarina verilen bir hak olarak goriilmeye baglanmstir.

K¥¥*

Buraya kadar Ehl-i beyt’i, “liderin ailesinden olanlar” seklindeki anlamina
vurgu yaparak zamanla kavramlasan bir tabir olarak tasvir etmeye ve tarihi
yansimalarin1 gostermeye calistik. Yaptigimiz acgiklamalardan anlagilacagi iizere
Ehl4i beyt tamlamasimn Cahiliyye dénemindeki anlamiyla Isldm tarihinin ilk
donemindeki anlami arasinda biiyiik bir paralellik goze carpmaktadir. Medine
doneminde ortaya cikan siyasi yapi ve bunun Kureysli Miislimanlar tarafindan
stirdiiriillmesi, Hz.Peygamber’in aile mensuplarinin, -ciliz bir sesle de olsa- Ali'nin
kisiliginde siyasi taleplerde bulunmasi ve daha sonra da bu iddianin genellikle onun
cocuklartyla ahfadi tarafindan siirdiiriilmesi, Ehl-i beyt tamlamasinin Restilullah’in
baz1 akrabalarina tahsis edilmesini beslemistir. Burada 6zellikle iizerinde durmaya
calistigimiz meselelerden biri, Ehl-i beyt tamlamasinin Cahiliyye déneminde sahip
oldugu anlamlarin ¢ogunun, varligini Hz.Peygamber ve Rasid halifeler doneminde

62 Bk, Taberd, VII, 302-309; Figlali, Ethem Ruhi, “Abdullah b. Muaviye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1988, I, 118-119. ]

63 Rivayetlere yonelik tenkitler igin bk. Bozkurt, Nahide, Olusum Siirecinde Abbasi Ihtilali, Ankara 2000,
S. 24-34.
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kesintiye ugramadan korudugudur.

Yukarida anlatilan ve bir kismu fiilen isyanlara doniisen hareketlerin asil des-
tekleyicilerinin Arap kabileleri oldugu, kabileler arasindaki iligkilerin Arap
kiiltiirline paralel yiiriidiigli unutulmamalidir. Muhtar b. Ebi ‘Ubeyd, Zeyd b. Ali ve
Abdullah b. Muaviye'nin ayaklanmalarinda Mevalinin desteginin, hareketlerin fikri
olusumu tizerinde biiylik bir etkisinin olmasi mimkiin degildir. Mevalinin bu
hareketlere katilmalarinin temel sebepleri arasinda, ozellikle bazi1 eyaletlerde
gordiikleri baski ve kismen kimi art niyetli insanlarin toplumsal ¢atismay1 koriikle-
meye yonelik faaliyetleri zikredilebilir.

Ehl-i beyt mensuplari, iddialarim1 Hz.Peygamber’in akrabalar1 olarak siyasi
miraslarin1 talep etme iizerine bina etmigler; bu arada bircok gayr-1 memniin
unsurun destegini de kazanmiglardir. Gayr-1 memntnlar arasinda Yemenlilerin
varligi, kendisini giiclii bir gekilde hissettirmektedir. Onlardaki hanedan diisiincesi,
Hasimilerin siyasi miras talepleriyle de uyusan ve ortak magduriyet fikrini besleyen
etkenlerden biri olarak hesaba katilmalidir. Zaman zaman Hz.Peygamber’in Ehl-i
beyt'inden olmanin dini yoniine vurgu yapildigi (ehlu beyti'n-niibiivve) ve bunun
siyasi emeller i¢in kullanilma kosullarinin bulundugu da unutulmamalidir.
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EHL-I BEYT FIKHININ iMAMI HZ.ALI VE
TAKIP ETTiGI iCTIHAD YONTEMI

Ahmet YAMAN*

ALI, THE IMAM OF AHL AL-BAYT FIQH AND HIS METHOD OF IJTIHAD

In this article, it has been attempted to point out the figh methodology of the Fourth
Caliph Ali, who found himself at the most important centre of historical change. This
methodology is one side of his characteristics that was victimized during this historical
transformation. I wonder if he had reached all norms that were narrated from him with
a definite method. Was this method of an objective or subjective character? Here, it will
be attempted to find answers to these questions in three stages.

GiRiS

Kaynaklarin neredeyse ittifakla verdigi bilgiye gore, son peygamberi dogrula-
yan ilk erkek, o peygamberin himayesinde biiyiiyen yakin akrabasi ve damadi olan
ve hicreti takip eden giinlerde gerceklesen muahat uygulamasinda kendisine kardes
ilan ettigi Hz.Ali (r.a.), biitiin bu nitelikleri yaninda fakihligiyle de 6ncelikli bir
konuma sahiptir. Omer Nasuhi Bilmen’in (v.1971) su ciimleleri, biraz sonra
ayrintilariyla ortaya ¢ikacak olan bu 6ncelikli konumu 6zetlemektedir:

“Hz.Ali, Rasulullah’dan sonra biitiin Ashab-1 Kiram’in en alimi, en fakihi idi.
Kendisinde fevkalade bir ilm i irfan viicuda gelmis, en biiyiik bir ictihad kudreti
tecelli etmisti. Hz.Ebu Bekr, Hz.Omer gibi Sahabe-i Giizin’in eAzimi daima ilmi,
fikhi meselelerde kendisiyle miizdkere ve miigsaverede bulunur, kendisinin ilminden,
fekdhetinden miistefid olurlardi. Yemen’e Kadi nasb edilmistir. Velhasil, Hz.Ali
fevkalade malumatli, ulim-1 Nebeviyyeye muttali bir zat idi.”

Bu makale, Hz.Ali’nin iste bu yoniinii ii¢ asamada yakin plana almay1 hedef-
lemektedir: Bir fakih olarak Hz.Ali'yi taniyip ashab arasindaki yerini belirledikten
sonra, onun ictihad anlayis1 ve fikih yontemi tespit edilmeye calisilacak ve nihayet
onun bazi fikhi ¢6ziimlemelerine yer verilecektir.

A. BIR FAKIH OLARAK HZ.ALI VE ASHAB ARASINDAKI
KONUMU

Kadilik gorevi dolayisiyla Yemen’de kaldig: siire ile Tebuk Seferi haricinde
Hz.Peygamber’in (s.a.) siirekli yakininda bulunan Hz.Ali, gerek bu beraberligin tabii
bir sonucu olarak, gerekse onun, dinde ince anlayis ve derin kavrayis sahibi olmasi
yoniindeki 6zel duasina mazhariyetinin bir nimeti olarak, fekaheti ile 6n plana ¢ikan

* Dog.Dr., Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi. yamanahmet@hotmail.com
1 Bilmen, O.Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul 1973, 1/222
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bir miictehid sahabidir.

Geng yasina ragmen Yemen gibi karigik bir bolgeye kadi olarak atanmasi ve
bu atama sirasinda yasananlar, biraz sonra yer alacak diger verilerle birlikte, bu
yargiy1 teyit etmektedir: “Allah Rasulii, beni deve disi gibi insanlarin bulundugu
Yemen’e kadi tayin ederken, ona, daha toy oldugumu ve bu heybetli adamlarin
arasinda hiikiim vermekte zorlanacagimi soyleyecek oldugumda, elini gogsiime
koyarak: ‘Git! Allah diline sebat, kalbine hidayet versin. Bu gorevde ona dogruyu
goster Allahim! duasmi buyurdu.” iste bu duayla Yemen’e giden Hz.Ali, orada
baktig1 hicbir davanin kendisine agir gelmedigini ve karar verirken hig¢ tereddiit
yasamadigini sGyleyecektir.2

Onun bilgi birikimi ve yargi yeteneginin arkasinda, herhalde, Ahzab Sure-
si'nde dile getirilen “...Ey Ehl-i beyt! Allah sizden kiri-past gidermeyi ve sizi
tertemiz yapmayt istiyor. Evlerinizde okunan Allahin ayetlerini ve hikmeti
(bilgeligi ve siinneti) hatirlayin!..”s ilahi teyidinin de rolii olsa gerektir.

Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore, sahabilerini belli alanlarda secip
aywran Hz.Peygamber (s.a.), Hz.Ali'yi, fikih bilgisinin ana gereklilik oldugu kadilik
alaninda digerlerine takdim etmistir.4 Ger¢ekten de, daha Hz.Peygamber hayattay-
ken kimler ictihad edip fetva veriyordu sorusuna cevap arandiginda, gerek Siinni
gerek Sii kaynaklar en baglarda onun adin1 vereceklerdir.s

Hatta baz1 hadis ve tarih eserleri, yargiclik hususunda iimmetin/ashabin en
yetkin kisisinin® ve en aliminin7 Hz.Ali oldugu tespitini, bizzat Hz.Peygamber’in
yaptigini belirtirler. Oyle ki, Hz.Peygamber, sevgili kiz1 Hz.Fatima’ya (r.a.) miistak-
bel esini, “Seni iimmetimin Islam ilk kabul edeni ve ilim ve hilimde en ileri
derecede olam ile evlendirmemi istemez misin?” climleleriyled tavsif etmisti. Bir
bagka soziinde de “Ben hikmet eviyim, Ali de onun kapisidir” buyurmustur.

Bagta Hz.Omer ve Abdullah b. Mesud (r.a.) olmak iizere bir¢ok sahabiden bu
yonde yapilan ¢ok sayida nakil ile, 6nde gelen kimi tabitin alimlerinin sahabe
nesliyle ilgili fikth olciitlii degerlendirmeleri, bize, yukarida Hz.Peygamber’in
dilinden yapilan rivayetlerin dogru oldugunu gostermektedlr Zira Hz.Omer (r.a.)
“Icimizde en dogru ve yetkin hiikiim verenimiz Ali idi” derken; Abdullah b.

2 Sz konusu atamayla ilgili ayrintih rivayetler icin bkz. Ebu Davud, Istanbul 1981, “Akdwe”, 6; Tirmizi,
Istanbul 1981, “Ahkam”, 5; Miisned, Istanbul 1981, 1/83,88; ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra, Beyrut ty.
(Daru Sadir), 2/337 vd.; Nesai, Hasdisu Emiri’l-Mii’'minin Ali b. Ebi Talib, Kuveyt 1986, s. 56-59; Veki,
Ahbaru’l-Kudat, Beyrut ty. (Alemu’l-Kiitiib), 1/84-88; ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimask,
yy.(Daru’l-Fikr) 1996, 42/388-391

3 Ahzab 33/34

4 fbn Sabbag el-Maliki, el-Fustiliil-Miihimme fi Ahvali'l-Eimme, s. 34’ten nakleden Rahimov Natik,
“Imam Ali'nin Gazavatlar”’, Hz.Alimin Hayati ve Sahsiyetine Hasrolunmus Beynelmilel ilmi
Konferansin Materyalleri, Bakii 2001, s. 113; Canh bir 6rnegi icin bkz., Safii, el-Um, Beyrut 1993,
7/280

5 Abdurrazzak, el-Musannef, Beyrut 1972, 4/420; ibn Sa’d, age., 2/335, 3 350; Veki, age., 1/5, 104 ; ibn
Abdilber, el-Istiab, (el-Isdbe’nin kenarinda), Misir 1328, 3/36, 38; Ibniil-Vezir, el-Avdsim vel-
Kavasim, Beyrut 1994, 1/285; Emin Muhsin, A’ydnii’s-Sia, Beyrut 1986, 1/345. Muhalif bir yorum i¢in
bkz., Zehebi, el-Miintekd, cev. Cemaleddin Sancar, istanbul 1986, s. 369

6 ibn Mesud, ibn Omer, Ebu Hureyre ve Seddad b. Evs kanalli rivayetler basta olmak iizere bkz., Veki,
age., 1/88-89; Ibn Abdilber, age., 3/38,39; Kiileyni, el-Kafi, Tahran 1365, 7/408; Hilli, Nehcii'l-Hak ve
Kesfu’s-Sidk, Kum 1407, s. 236

7 Miisned, 5/26; ibn Abdilber, age., 3/36; ibn Asikir, age., 42/379-386. Zehebinin bu soziin sabit
olmadigina dair tartismasi i¢in bkz., age., s. 371-372

8 Miisned 5/26; ibn Abdilber, age., 3/36; Hilli, age., s. 235, 247; bkz., Nesai, Hasdis, s. 139

9 Tirmizi, “Mendkib”, 20

10 Buhar, Istanbul 1981, “Tefsir”, 2/7; ibn Mace, Istanbul 1981, “Mukaddime”, 11; Kiileyni, age., 7/408;
Veki, Ahbaru’l-Kudat, 1/88-89; Ibn Sa’d, age., 2/339; ibn Abdilber, age., 3/38; Emin, A’yanii’s-Sia,

- —
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Mesud, kendisiyle birlikte genel olarak sahabenin kanaatinin de bu yénde oldugunu
belirtmistir.m Said b. Miiseyyeb’'in nakline gore yine Hz.Omer, ¢ozerken, yaninda
yardimcis1 olarak Ebu’l-Hasen’i olmayan bir sorunla kargilasmaktan Allah’a
sigimstir. Diger taraftan Hz.Aise (r.a.), siinneti en iyi bilen kisi olarak Hz.Ali'yi
gosterirken; Ibn Abbas (r.a.), ilmin onda dokuzunun Ali’de oldugunu, geriye kalan
onda birde de ayrica hissesinin bulundugunu ifade etmistir. Said b. Ciibeyr'in
nakline gore ayn1 Ibn Abbas, eger giivenilir kisiler nakletmigse Ali'nin fetvalarinin,
kendi nazarlarinda asilmayacak bilgi hazinesi olarak deger tasidigini, dolayisiyla
hiikiim ve fetva verirken onu goz ardi edemeyeceklerini soylemistir.:2

Tabitinun 6nde gelen alimlerinden Ata b. Ebl Rabah ile 6zellikle Mesrik b.
Ecda’in su tespitleri, Hz.Ali’'nin sahabe nezdindeki konumunun, bir sonraki nesilce
de taktir edildigini gostermektedir: “Allah Rasulii'niin (s.a.) ilminin su alt1 sahabide
toplandigini gérdiim: Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Mesud, Omer, Zeyd b. Sabit,
Ebudderda ve Ubey b. Ka’b. Bu alt1 kisinin ilmi de Ali ile Abdullah’ta toplanmustir.”ss

Sozel diizeydeki bu sitayiskar tespitler, uygulama olarak da birgok kez teyit
edilmistir. S6z gelisi o, Hz.Ebu Bekr, Omer ve Osmanin (r.a.) ¢ekirdek istisare
heyetinin vazgecilmez iiyesi idi.»4 Kaynaklar, ilk iki halifenin “Eger Ali olmasaydi
biz cok zor durumda kalrdik” dedigini naklederler.s Nitekim Hz.Omer, bizzat
kendisiyle ilgili baz1 meselelerin ¢6ziimiinii ondan istedigi gibi; kendisine yoneltilen
bircok soruyu da ona havale etmistir.*® Bir defasinda kendisine ihram yasaklari
konusunda soru soran bir kimseye Hz.Omer’in verdigi su karsilik, bu yaklagimin
acik bir gostergesidir: “Sen Ali’yi tammiyor musun? Git ona sor; ciinkii bize onunla
istisare etmemiz tenbihlendi.”v

Bu noktada daha dikkat cekici olan husus, bizzat Hz.Ali’'nin kendisinin de
Kur’an ve ahkam sahasinda bir hayli iddiali konusuyor olmasidir: “Allah’in kitabi
hakkinda sorun bana, haydi sorun! Ben her bir ayetin nerede, kim hakkinda, hangi
olay iizerine geldigini ve gece mi, giindiiz mii, dagda mi, ovada m1 nazil oldugunu
vallahi bilirim! Kugkusuz, Rabbim bana akleden bir kalp ve apacik konusan bir dil
latfetmigtir.”8; “Ne goziimii biiriiyen uyku, ne de basimdaki meggale beni, Allah
Rasulii zamaninda Cebrail’in o giin helal veya slinnet ya da farz (kitab) olarak ne
indirdigini, hangi emir veya yasaklar getirdigini ve kimler hakkinda ayet geldigini
bilmeme engel olamamigtir.”

Ik dénem baz: Sii miielliflerin Hz.Ali'nin haram-helal konusunda -hatta Sii
istilahta dini hiikiimlerin tiimiiniin genellikle bu iki kavramla karsilaniyor olusu

1/345

1 ihn Sa’d, age., 2/338-339; Veki, age., 1/89; ibn Abdilber, age., 3/39-40,41; ibn Asakir, age., 42/404

12 Biitlin bu nitelemeler icin bkz. Miisned, 1/96,100,133; ibn Sa’d, age., 2/338, 350; ibn Abdilber, age.,
3/39,40,43; ibn Asakir, age., 42/384 vd., 406-408; ibn Hacer, el-Isdbe, Misir 1328, 2/508; Emin, age.,
1/330,341,342

13 fbn Sa’d, age., 2/350; Ibn Asakir, age., 42/409-410; ibnii’l-Kayyim, I’lamu’l-Muvakkiin, Beyrut 1991,
1/12-13; krs., 1/17-18. imam Safii, bu son iki sahabinin ihtilaf ettikleri hiikiimleri, “Ihtilafu Ali ve
Abdillah b. Mesud” bashigiyla el-Um’de (7/251-307) bir araya getirmistir.

14 ibn Sa’d, age., 2/350; Miisned, 1/104; Veki, age., 1/110; ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehci’l-Belaga, Kum
1404, 1/18; Kal’aci, Mevstiatii Fikhi Ali b. Ebi Talib, Dimagk 1983, s. 6

15 Zeyd b. Ali, Miisned, Beyrut ty. (Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye), s. 299; Hilli, age., s. 240

16 Safit, el-Um, 7/276; ibn Sa’d, age., 2/339; Veki, age., 1/307; ibn Asakir, age., 42/405. Hz.Aise’nin
benzer bir tavr igin bkz. Miisned, 1/96,100,133; Ibn Abdilber, age., 3/43

17 ibn Abdilber, age., 3/43; Kal'aci, age., s. 6

18 fbn Sa’d, age., 2/338; ibn Abdilber, age., 3/43; Hilli, age., s. 240; ibn Hacer, age., 2/509; Emin, age.,
1/329-330,344 )

19 Zeyd b. Ali, Miisned, s. 343; Ibn Asékir, Tarihu Medineti Dimask, 42/386,397
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dikkate alinirsa- dinin her alaninda, her seyi biliyor oldugundan dolayr
Hz.Peygamber’den sonra hi¢ kimseye soru sormadigi yoniindeki abartili yorumla-
120, belki de Hz.Ali'nin kendisiyle ilgili bu hayli iddiali s6zlerinden kaynaklanmak-
tadir.

Allah Rasulii’niin vefatindan sonra herhangi bir resmi gorev almayaraks:, hat-
ta hicbir savasa da katilmayarak kendisini Medine’de ilim mesguliyetine hasreden=2
Hz.Ali, ahkamin uygulanmasi noktasinda da olduk¢a hassastir. Tatbikattaki
aksakliklara ve ihmallere derhal miidahale eden bir tabiata sahiptir. Mesela, akil
saghgl yerinde olmayan bir kadini, zina fiilinden dolay1 cezaya carptiran Halife
Omer’e, delilerin ceza ehliyeti olmadig1 uyarisinda bulunmus?s; Hz.Osman’a da ser’{
cezalar1 usuliine uygun olarak infaz etmedigi, mesela, Hiirmiizan’a farkli bir kisas
uyguladigi, sarhos olarak namaz kildiran bir valisini ancak 1israr karsisinda
cezalandirdig1 ve hac ibadeti sirasinda Mina’da namazi kasretmedigi igin acik
itirazlarda bulunmustur.24

Ticarete baslayacak birisine “Once fikith 6gren” tavsiyesinde bulunmasi?s, is-
kence altinda elde edilen itirafi gegersiz saymasiz¢, eslerini siirekli bosayan oglu
Hasan’a artik kiz vermemeleri yoniinde cevresini uyarmasizZ gibi érnekler de bu
noktada manidardir.

Fikih miiktesebatinin genisligine ve bu alanda ashab arasindaki konumunun
yiiksekligine ragmen Hz.Ali’den yapilan nakiller, Abdullah b. Omer ve Abdullah b.
Abbas gibi diger baz1 genc sahabilere oranla daha az olmustur. Bir¢cok sahabinin
beyanina gore en alimleri oldugu, kendisini Medine’de ilme ve fetvaya verdigi halde,
ondan yapilan hadis ve fikih rivayetinin azligin1 bazi1 miiellifler su gerekeelerle izah
etmiglerdir:

a. Hz.Ali, kendisinden 6nceki ii¢ halifenin neredeyse bas miistesariydi. Bu
devre, Islam idaresinin kurulusunun tamamlandig evredir. Dolayisiyla onun bir¢ok
ictihadi, devlet uygulamasi olarak icra sansi buldu ve devlete nispet edildi. Bir
anlamda o, bu oturmus yapinin arkasindaki meghul askerdi. Hilafet kendisine
intikal ettiginde de zaten yapilanma tamamlanmisti.

b. Diger taraftan, hilafeti uzun siirmedi. Enerjisi, bu yapiy1 tahkim etmekten
¢ok, i¢ kargasalar1 bastirmakta harcandi. Buna bagh olarak, fikih ve tefsir maluma-
tin1 yeni nesillere aktarmaya firsat bulamad.

c. Lehinde ve aleyhinde sOylenenler ¢ok olunca, sonraki nesiller, ondan gelen
nakillere ihtiyatla yaklagtilar ve siki elekten gecirdiler. Bu da sonucta, birgok
rivayetin goz ardi edilmesi anlamina geldi.»8

Gergekten de, boyle bir sonucta her ii¢ gerekcenin de belli oranda etkisi ol-
makla birlikte, sahabe arasinda yasanan siyasi kutuplagsmalarda Hz.Ali'nin etkin
rollerde olusu, muhatabina kars1 kor ve sagir hale getiren sevgi ve diismanhgn
odaginda yer alig1, onun biraktigi fikih mirasini perdelemise benzemektedir. Ibn Ebi
Miileyke’nin anlatimi olarak Miislim’in Sahih’inde yer verdigi bir hatira bu noktaya

20 Temimi, Dedimu’l-Islam, Kahire 1960, 1/94

21 Hz,Omer’in Suriye ve Filistin seferi sirasimda askeri vali olarak Medine’de kalmas1 bunun bilinen tek
istisnasidir.

22 fbn Hacer, el-Isdbe, 2/508

23 Tbn Abdilber, el-Istiab, 3/39; Zehebi, age., s. 250

24 Figlal E.Ruhi, “Ali”, DIA, 2/372; Kufe valisi Velid b. Ukbe’ye uygulanan ceza icin bkz., Miislim,
Istanbul 1981, “Hud{id”, 38; Ebu Davud, “Hud{id”, 35; ibn Mace, “Hudiid”, 16; Miisned, 1/82

25 Zeyd b. Ali, Miisned, s. 227-228

26 Zeyd b. Ali, age., s. 299

27 bn Ebi Seybe, 1/257°den nakleden Kal’aci, age., s. 439

28 jbnii’l-Kayyim, I'lamu’l-Muvakkiin., 1/17; Kal’aci, age., s. 6; Kandemir, M.Yasar, “Ali”, DIA, 2/375



Ehl-i Beyt Fikhinin imami Hz.Ali ve Takip Ettigi ictihad Yéntemi 113

151k tutmaktadir:

“Ibn Abbas’a bir mektup gondererek, bana kisaca bir risale yazmasin iste-
dim. Bunun iizerine benim hakkimda ‘O, samimi bir ¢ocuktur; ben onun igin
giizelce se¢meler yapayim’ diyerek istege cevap verdi. Bir ara, Ali'nin mahkemede
verdigi kararlar istedi ve onlardan da baz1 hiikiimleri sec¢ip yazmaya basladi. Bazen
bir karara takiliyor ve ‘Vallahi, eger sapitmis degilse, bu hiikmii Ali vermis olamaz’
diyordu.”2o

_ Yine ayn1 kaynakta yer alan bir sonraki Taviis b. Keysan rivayeti ile Ebu Ishak

ve Ibn Ayyas rivayetleri, sorunun boyutlar hakkinda fikir vermektedir:

“Ibn Abbas’a, Ali'nin (r.a.) verdigi mahkeme kararlarini igeren bir kitap getir-
diler. Fakat Ibn Abbas, az bir kism1 haric onu yok etti.”

“Ali’'den (r.a.) sonra bu yeni seyleri icat ettiklerinde onun dostlarindan biri
‘Allah onlar1 kahretsin! Oylesine degerli bir ilmi bozdular ki.” demisti.”

“Mugira b. Su’be, ‘Ali'den (r.a.) hadis rivayeti konusunda, Abdullah b.
Mesud’un dostlarindan bagka dogru soyleyen yoktur’ demistir.”s

Imam Malik b. Enes’in (v. 179/795) basindan gegen bir olay da, bu noktada
calib-i dikkattir:

“Harun Resid, bir defasinda el-Muvatta’ kastederek Imam Malik’e sorar:

_ Senin bu kitabinda Ali ve Ibn Abbas’in rivayetlerini géremiyoruz?

Malik cevap verir:

_ O ikisi hem benim memleketimde degillerdi; hem de ben onlarin ravileriyle
pek gorligemedim.”s

Mezkiir bilgiye, Malik isimli eserinde atif yapan Ebu Zehra (v. 1974) s6yle bir
yorum getirmistir: “Eger Malik, ‘onlar benim memleketimde yani Medine’de
bulunmuyorlardr’ derken, hayatlarinin son senelerini kastediyorsa bu, kuskusuz
dogrudur. Ciinkii Ali'nin (r.a.) hilafet merkezi Irak idi ve zaten kabri de oradadir.
Ibn Abbas'in medresesi de son demlerinde Mekke'de idi; derslerini 6zellikle de
Kur'an-1 Kerim tefsirini orada yapiyordu. Onun igindir ki, ikisinin ravileri bu
sehirlerde coktu. Fakat Ali'nin hayatinin cogunlugu Medine'de gecmistir; zira
kendinden 6nceki ii¢c halife zamaninda orada yasamisti. Oyleyse Medine'deki
ravilerin ondan hadis dinlememis olmalar1 mantikli degildir. Fakat Emevilik
egilimi galip gelip de, onlar1 memnun etmek veya eziyetlerinden emin olmak icin
Ali'den oldukca az rivayette bulunmuslardir. Hakikaten Emeviler, hayattayken
Ali'ye diisman kesilip sonra da onun soyundan gelenlerin kanlarin1i mubah
sayarak, Ali'nin (Allah onun sanini yiiceltsin) hatirasin1 unutturmak ve adim
silmek icin her seyi yaptilar..."s2

Bu siyasi nedenlerin yaninda bize 6yle geliyor ki, Hz.Ali'nin sahsi tavr1 da,
ona ait bilgi hazinesinin kemiyetinde etkili olmustur. Séyle ki, o, bildigi her seyi
herkesle paylasmak; her olaya fetva yetistirmek ve adeta bir fikih iiretim merkezi
olarak caligmak gibi bir tabiata sahip degildi. Aksine, ancak kendisine miiracaat
edildiginde kanaatini ve bildigini aciklama yolunu benimsemisti. Onun bu tavrini
biz, Hz.Peygamber’in (s.a.) vefatin1 takiben toplumsal olaylarda etkin olarak yer
almay1 degil de, evinde ilimle megguliyeti tercih etmesinden sezinleyebiliyoruz. Ona
ait olarak kaynaklarda yer alan su sozleri de tabiatina doniik bu tespitimizi teyit
etmektedir:

“Alim, kendisine sorulan ve hiikmiinii bilmedigi bir soruya ‘bilmiyorum’ de-

29 Miislim, “Mukaddime”, Bab:4

30 Miislim, “Mukaddime”, Bab:4

31 Ziirkani, Serhu’z-Ziirkant ala Muvatta, Beyrut 1990, 1/13
32 Ebu Zehra, Malik, Kahire ty. (Daru’l-Fikri’l-Arabi), s. 59
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medikce, haya sahibi olamaz.”; “Fakihler, diinyaya dalmadiklar siirece, peygamber-
lerin vekilleridirler.” Hatta Ebu’l-Kasim Abdi'nin Eban yoluyla Hz.Ali’den yaptig
bir nakle gore o, hata eden miictehid yargicin bile helak olacag1 goriisiindedir:
“Yargiglar iice ayrilir. Bunlardan ikisi helak olmus, birisi kurtulmustur. Helak
olanlar, goz gore gore haksiz karar veren ile ictihadinda yanilandir. Kurtulan ise,
Allah’in emrettigi bicimde amel edendir.” Ve nihayet aym1 Hz.Ali (r.a.),
Hz.Peygamber’in su soziinii nakleder: “Bilgisizce fetva veren kisiye gokylizii ve
yerylizii melekleri lanet eder.”s3

Yine ayni tabiat sebebiyle olmali ki, genis stinnet kiiltiiriine ragmen o, az ha-
dis rivayet eden sahabe arasinda yer almigtir.34

Fakat biitiin bunlara ragmen Hz.Ali’nin bize ulasan fikhi birikimi, yine de bir
hayli yekiin tutmaktadir. Bu birikimi, hadis-siinnet, tarih ve fikih eserlerinden
derleyerek bir araya getiren Muhammed Ravvas Kal’aci'nin 648 sayfalik Mevsiiatii
Fikhi Ali b. Ebi Talib isimli eseri, bunun en bariz gostergesidir.

Hz.Ali'nin goriis ve yaklasimlari, kendisinden sonra sahneye ¢ikan hemen bii-
tiin mezhep ve miictehitlere tesir etmistir. Onun hutbe, vaaz ve diger konusmala-
rindan derlendigi iddia edilen Nehciil-Belaga’ya yaptign serhte Ibn Ebi’l-Hadid
(v.656/1258) ile bir bagka énemli isim Allame Hilli (v. 726/1325), biraz da abartii
bir iislupla, meshur dort mezhebin ilmi altyapisinin sonugta Hz.Ali’ye ait oldugunu
soyle dile getirirler: Safil, ilmini Muhammed Seybani’den ve Malik'ten alirken
Ahmed de Safii’den aldi. Bunlarin hepsinin ilmi, bir sekilde Ebu Hanife’ye dayanir.
O da Cafer b. Muhammed’den istifade etmisti. Cafer Sadik’in birikimi ise, sonugta
Ali’ye doner. Diger taraftan Malik, hocas1 Rabiatii'r-Rey’e cok sey borcludur.
Rabia’nin silsilesi ise Ikrime ve Ibn Abbas kanaliyla Ali’ye ¢ikar.3s

Sevgi korliigiiyle ma’ltil olan bu ifadeler, adi gecen miictehidler arasindaki
karsilikh tabii istifadeyi, kiilli etkilesim gibi sunma zaafi yaninda, bir hakikate de
parmak basmaktadir. Gergekten de, mezhep kurucusu imamlar da dahil olmak
tizere diger miictehidlerin tek degil, bircok bilgi kaynagi bulunmaktadir ve
bunlardan birisi de Hz.Ali’dir. S6z gelisi, ibn Ebi Hadid’in de fikhi bilginin ana
dagilim merkezlerinden biri olarak niteledigi ve hatta imam Safit'nin diliyle ‘fikih
soz konusu oldugunda insanlarin etrafinda toplandigi aile reisi sayilan’sé Ebu
Hanife, kendi bilgi kaynaklarini soyle siralar:

“Ben ilmi, Hammad ve Ibrahim (Nehai) yoluyla Omer, Ali, Abdullah b. Mesud
ve Abdullah b. Abbas’tan aldim”37; “Ilmimin kaynaklari, Omer ashabi kanaliyla
Omer, Ali'nin ashabi kanaliyla Ali, ashab1 aracihgiyla Abdullah (b. Mesud)dur. ibn
Abbas hayattayken ondan daha bilgini yoktu.”38

Farkli oranlarda olsa da ayn1 husus, diger mezhepler icin de gecerlidir.

B. HZ.ALI’NIN ICTIHAD ANLAYISI VE FIKIH YONTEMIi

Bu baglik altinda, 6nce, Hz.Ali'nin fikhi bilginin iiretim mekanizmasi olan
ictihad ile, hukuk¢uda bulunmasi sart olan ictihad ehliyetine dair goriislerine
deginecek, sonra da takip ettigi fikih yontemine iligkin bazi tespitlerde bulunacagz.

Oncelikle ve 6nemle belirtilmelidir ki, Hz.Ali, biitiin Miislimanlar i¢in gecerli

33 Biitiin bu sozler icin bkz.,Abdurrazzak, el-Musannef, 11/328; Temimi, Dedimu’l-Islam., 1/80, 81, 94,
96; Kiileyni, age., 1/42-43,46; Seyh Sadiik, Men La Yahduruhu’'l-Fakih, Kum 1413, 3/4, 7

34 Ibnii’s- Salah, Mukaddime, (Iraki'nin, et-Takyid ve’l-Idah™ ile birlikte), Medine 1969, s. 302-303

35 ibn Ebi’l-Hadid, Serhu Nehcil-Belaga, 1/18; Hilli, Nehcii'l-Hak ve Kesfu's-Sidk, s. 235,237; ayrica bkz.
Zehebi, el-Miinteka, s. 375-376

36 Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve Ashabih, Haydarabad 1974, s. 71,124

37 Saymerd, age., s. 58-59; Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut ty. (Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye), 13/334.

38 Bagdadi, age., 13/334
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ve miimkiin olan nesnel bilgi kaynaklarina bagh olarak hiikiim tesis edilebilecegi
kanaatindedir. Dolayisiyla ona gore ictihad, kontrol edilebilir ve saglamasi
yapilabilir bir etkinliktir.

Daha sonraki Siiler ve 6zellikle gulat arasinda yaygilik kazanan “imam(lar)
vahiy alir. Kulagina iiflenir, kalbine ilham edilir. Riiyada bilgi alir. Atalarindan kalan
gizli kitaplar vardir; fetva ve hiikiim verirken ondan istifade eder...”s0 gibi yanls
telakkilere bizzat kendisi, su ciimlesiyle karsi ¢ikmigtir: “Imamin gorevi ancak,
Allah'in indirdigi ile hiikmetmektir. Hangi lider olursa olsun, Allah’in kitab: ile
hiikmetmiyor ise ona itaat edilmez.”+ Diger pek ¢ok Ehl-i beyt imami da “Helal
hitkmiimiiziin kaynagi da haram hiikmiimiiziin kaynagi da Allahin kitabidir”
soziiyle#t bu tavr pekistirmislerdir.

Buhari’nin Sahih’inde yer verdigi bir bilgi, bu konuda birinci elden bir tavzih
hiiviyetindedir:

Ebu Cuhayfe, Hz.Ali'ye gelerek, Kur'an’dan bagka diger insanlarin bilmedigi
bir bilgi kaynagina sahip olup olmadigini sormus, Hz.Ali de ona su cevab1 vermistir:
“Tohumu biiyiiten, canlilar1 yaratan varliga yemin ederim ki, hayir! Benim yanimda,
sadece Allah’in kitab1 ve herhangi bir miisliimana verilen alg: kabiliyeti bulunmak-
tadir. Bir de su elimde gordiigiin sahife. Onda da diyete, esirlerin kurtarilmasina ve
bir kafire karsilik olarak bir miisliimanin oldiirillemeyecegine dair hiikiimler
bulunmaktadir.”+2

Miislim basta olmak iizere bircok hadis kaynaginin rivayet ettigi Ebu’t-Tufeyl
mengeli bir bagka bilgide ise Hz.Ali, Hz.Peygamber’den (s.a.) 6zel sirlar ve bilgiler
almadig1 gergegini vurgulamaktadir: “Ali b. Ebi Talib’in yaninda idim. Birisi gelerek
‘Nebi (s.a.) sana sir olarak ne vermisti, bizi bilgilendir’ deyince Ali ¢ok kizdi ve: ‘O,
diger insanlardan gizleyip de sadece bana sir olarak hicbir sey soylemedi.” dedi.”s3

Bu bilgiler bize, Sii kaynaklarda yer alan “Hz.Ali'nin fikhi, Peygamber ve Ceb-
rail aracihigiyla Allah’a dayaniyordu44; Ali'nin bizzat yazdig1 ve Ehl-i beyt’e miras
biraktig1 70 zird uzunlugunda, her biri 27 satirdan olusan 13 sayfalik bir ulimu’l-
Kur’an kitab1 vardi ve i¢inde, insanlarin biitiin ihtiyaclarim1 karsilamak tizere bizzat
Allah Rasuliiniin yazdirdig: bilgi ve hiikiimler bulunuyordu™s seklindeki rivayet
tespitlerinin yanlig oldugunu acikca gostermektedir.

Bu baglamda Hz.Ali, nesnelligin bir geregi olarak, metinlerin zahirine gore
yorumlanacagini ve tevilden kaginilmasi gerektigini de belirtmistir. Onun “Zahirde
kars1 c¢ikilabilen/yanliglanabilen, batinda da yanliglanir; zahirde kabul edilebilen
batin itibariyle de kabul edilebilir’+¢ sozii yaninda, Hz.Peygamber’den yaptigi su
nakil, bunu gostermektedir: “Bu ilmi, sonradan gelen her nesilde adil olan bir grup
yiiklenir ve onu asirilarin tahrifi, batil taraftarlarinin kapkacciligi ve cahillerin
tevilinden arindirir.”+

Onun zahiri bilgiye 6nem verdiginin calib-i dikkat iki 6rnegi, bu vesileyle ha-
tirlanabilir:

39 Kiileyni, el-Kafi, 1/213-214, 222, 224, 227, 258

40 Zeyd b. Ali, Miisned, s. 322

41 Temimi, Dedimu’l-Islam, 1/50

42 §afil, age., 7/279; Buhani, “Ilim”, 39; “Diyat”, 31

43 Miislim, “Edahi”, 43-45; Tirmizi, “Diyat”, 16; Miisned, 1/79,81,100,102. Tam tersi iddia ve rivayetler
icin bkz., Kiileyni, age., 1/239, 242; Hilli, age., s. 240

44 Kiileyni, age., 1/53, 213-214, 222, 224, 227, 258, 263; Emin, A’yanu’s-Sia, 1/35,49

45 Kiileyni, age., 1/242; Emin, age., 1/90-93

46 Temimi, age., 1/52; (krs., 53,94); benzer bir yaklasim icin bkz., Kiileyni, age., 1/38

47 Zeyd b. Ali, Miisned, s. 342; bkz., Kiileyni, age., 1/32
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a. Bir suikastle sehid edilen Hz.Osman’in (r.a.) kanin1 dava edip, ne olursa ol-
sun birilerinin buna karsilik kisas edilmesini talep edenlere Hz.Ali, kesin delillerle
katiller tam olarak belirlenmedik¢e kisas cezasini uygulayamayacagl cevabini
vermigti.48

b. Bir kisi, beraberinde iki sahidiyle Hz.Ali'nin huzuruna gelerek, falan kadin-
la evli oldugunu iddia etti. Bilgisine miiracaat edilen kadin, bu iddiay1 reddetti.
Fakat zahirdeki iki sahidin dedigine gore hiikiim verilecegini de bildigi i¢cin Hz.Ali’ye
su teklifte bulundu: ‘Mademki bu isten kurtulusum yok; bari sen, simdi beni bu
adamla evlendir de giinaha girmeyeyim. Zira gercekten aramizda nikah bagi yok.’
Bu teklife Hz.Ali’'nin cevabi, ‘zaten bu iki sahit seni evlendirmis durumda’ olmus-
tur.49

Buraya kadar isaret ettigimiz bilgilere paralel ve dolayisiyla bir anlamda onla-
11 destekleyecek bir bagka agilim olarak, Hz.Ali'nin kaynaksiz/6znel reyci yaklagim-
lara mesafeli durdugunu da soyleyebiliriz.5° Nesnel bilginin tasiyicisi olan alimler-
den, ilimleriyle birlikte gociip gitmelerinden once istifade edilmesi gerektigini
sOyleyen Hz.Ali, buna gereken 6nemin verilmemesi halinde, eser ve siinnetleri bir
tarafa atip miicerret reyle hiikiim veren saptirici cahillerin s6z sahibi olacagi; boyle
bir gelismenin de {immetin sonunu hazirlayacag uyarisinda bulunmustur.5t Onun
bu uyarisi, kendi uygulamasinda da belirleyici olmus, mesela Yemen kadisi olarak
verdigi kararlari, 6zellikle de ictihada dayali olanlarini, temyiz ve tasdik amaciyla
Medine’nin onayina sunmustur.52 Bu tavrin bir devami olarak o, konunun incelikle-
rini tam kavramadan hiikim vermemeyi tavsiye etmigs3; ancak Kur’ani cok iyi
bilen, nasih-menstih bilgisine sahip olan, siinnetin kiinhiine vakif olan ve feraizi
kavramig bulunan kimsenin ictihad ehliyetine sahip olabilecegine isaret etmistir.s4

Bir adim sonra, ictihad ehliyetine sahip olsa bile, Hz.Ali’ye gore, her miictehid
isabet etmis olmadig1 gibi, her ictihad da dogru olmayabilir. Binaenaleyh, usilii’l-
fikh 1stilahiyla konusacak olursak Hz.Ali, her miictehidin dogruyu bulmus oldugunu
iddia eden musavvibeden degil, dogrunun teaddiid etmeyecegini sdyleyen
muhattiedendir. Yukarida gegen “...Hata eden miictehid yargi¢ helak olmustur”
sozii ile “Kendilerine had cezast uygulandigi icin olenlere tiziilmem. Ama icki icme
sucunun cezast sebebiyle olenlere acirim; ciinkii bu, bizim kendi ictthadimizla
verdigimiz bir hiikiimdiir” deyip, boylelerinin diyetini beytiilmalden 6demesiss, bu
yaklasimin gostergeleridir.

Ictihad anlayis1 konusunda son bir not olarak, Hz.Ali'nin kigi karizmasina ilti-
fat etmedigi, aksine verilen bilginin ve yapilan naklin dogrulugunu esas aldigimi
belirtebiliriz: “S6yleyenin kim olduguna degil, ne soyledigine bak!”s6 s6zii yaninda,
“Sen insanlar hak ile tammaya cals; hakk:i insanlarla tamma! Hakkr tam, o
zaman kimin hakh oldugunu bilirsin.”seklindeki tavsiyesis’, bize onun adina boyle
bir tespitte bulunma cesareti vermektedir.

48 {bn Hacer, el-Isdbe, 2/508

49 Serahst, el-Mebsilt, istanbul 1983, 16/181; ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1972, 10/105

50 bkz., Ebu Davud, “Tahdra”, 63; Kiileyni, age., 1/54; Ibnii’l-Kayyim, age., 1/46

51 Zeyd b. Ali, Miisned, s. 343

52 Veki, age., 1/94,96-97

53 Temimli, age., 1/80

54 Zeyd b. Ali, age., s. 343

55 Zeyd b. Ali, age., s. 300; Miislim, “Hudild”, 39; Zehebi, age., s. 249

56 Aliyyii’l-KAri, el-Masnti, Beyrut 1978, s. 206; Acliini, Kesful-Hafd, Kahire ty. (Daru’t-Tiiras), 2/503

57 Kasimi, Kavaidii't-Tahdis, s. 291'den nakleden Giiler, Zekeriya, “Hz.Ali: Ilim ve Hikmet Abidesi Kisi”,
Hz.Ali'nin Hayat1 ve Sahsiyetine Hasrolunmug Beynelmilel Ilmi Konferansin Materyalleri, Baku 2001,
S.222
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Hz.Ali'nin takip ettigi fikih yontemi konusunda en dikkat ¢ekici husus, onun
kiyasc1 bir ¢oziimleme mantigma sahip olusudur. Iki ana kaynak olan Kur'an ve
siinnetteki verili hiikiim cercevesini ve hukuk diislincesini agmama kaygisi, onu, bir
sekilde benzerlik iligkisi kurabildigi siirece, bu iki kaynakla sinirh bir ¢6ziimlemeye
gotlirmiistiir. Bu sebepledir ki o, Kur’an ve siinnet konusunda oldukca hassastir.
Iste bu kiyasci bakisi, bizi zorunlu olarak onun Kitap ve siinnet kiiltiiriine iliskin
baz1 yorumlarda bulunmaya sevkedecektir.

Vahiy katipligi yapan, Hz.Peygamber’in siirekli yan1 basinda bulundugu igin
niiz{il ortam ve sartlarim1 yakindan bilen Hz.Ali'nin, Kur’an’in her bir ayetiyle ilgili
derin bilgi sahibi olduguna dair kendi sozii yukarida ge¢misti. Buna bir de, sahabe
neslini yakindan taniyan Said b. Miiseyyeb (v.94/713) ve Ibn Siibriime'nin “Ali b.
Ebi Talib’den baska ‘bana sorun, sorun bana’ diyen biri ¢itkmamigtir.”s8 yoniindeki
tespiti eklenince, onun Kur’an bilgisinin diizeyi anlagilmisg olur.

Bunun yaninda, 6zellikle Sii miielliflerce dile getirilen Hz.Ali'nin niizdl sirasi-
na gore Kur’an’i cem ettigi iddialaris? ispata muhta¢ goriinmektedir. Zira boyle bir
Mushaf olsaydi1 sohret kazanir, miitevatir ve sdz kiraatleri tespitte miiracaat
kaynaklar1 arasinda sayilir ve en azindan bizzat kendisi, hi¢ olmazsa hilafeti
doneminde bahis mevzuu yapardi. Kald1 ki, Ehl-i beyt’in en yakinlarindan biri olan
Ikrime dahi, boyle bir mushaftan haberi olmadigim sdylemistir.c> Nitekim
Hz.Peygamber zamaninda Kur’ant cem eden sahabiler arasinda da onun ismi
gecmemektedir.s:

Diger taraftan yine kimi Sii kaynaklarda yer alan “Ali ve Fatima basta olmak
iizere Ehl-i beyt’in elinde farkli bir Kur'an vardi; indirildigi gibi cem eden ve
ezberleyen sadece Ali idi; Fatima’'nin mushafi, bilinen mevcut Kur’an’dan ii¢ kat
fazlayd1” gibi iddialarin®é tarihi tutarsizligi bir yana, Hz.Ali'nin yukarida degindigi-
miz kiyasci tavrindan hareketle su itiraz da yapilabilir: Reye miiracaat etmeyip
nassa bagl kalma adeti, onun, bizce bilinmeyen bu mevhum mushafi bir gekilde
dikkate almasini gerektirirdi. Oysa bunu gosteren ne bir so6zii, ne bir fetvasi ne de
bir yargi karar1 vardir. Dahasi, en azindan samimi Miisliimanlig1 ve cesur karakteriss
sebebiyle, hi¢ olmazsa kendi hilafeti doneminde bu mushafi ortaya cikarip uygula-
yabilirdi ki, bu da olmamistir. Aksine hayati boyunca onun, Imam Mushafi
benimsedigi apacik ortadadir. )

Siinnete bakigina gelince, Hz.Ali, Kur'’an'in ve dolayisiyla Islam’in standart
anlam ve yorumunu, slinnetin tasidigi goriisiindedir. Daha agik bir ifadeyle, ona

58 Ibn Abdilber, age., 3/43; ibn Asakir, age., 42/398,399

59 bkz. ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut ty. (Mektebetii Hayyat), s. 28 (ibnii’n-Nedim, Hz.Ali'nin hattiyla
cemedilmis bu niishay1 gordiigiinii beyan etmektedir.); Kiileyni, age., 1/228; Ibn Asékir, age., 42/399; ;
Siiyati, el-Itkdn, Beyrut 1978, 1/77; Emin, age., 1/89-90

60 fbn Sa’d, age., 2/338; Ibn Asékir, age., 42/399

61 ibn Sa’d, age., 2/355-357. Bu konudaki tartismalar icin bkz., Siiytiti, age., 1/77-82

62 Kiileyni, el-Kdfi, 1/228, 239-242. Bu konuda $ii literatiirde bulunan biitiin rivayetleri ve yorumlar bir
arada gormek icin Ebu’l-Hasen et-Takiyyii'n-Niiri et-Tabersinin (v. 1296/1878 ?) British Museum’da
bulunan 400 varaklik Faslul-Hitéb fi Isbati Tahrifi Kitabi Rabbi’l-Erbdb’na bakilabilir. (Mikrofil-
minden yapilan bir baskisin1 gérmemizi saglayan Ebubekir Sifil’e tegekkiir ederim); ayni konuda bir
Ozet sunum i¢in bkz. Emin, A’ydnii’s-Sia, 1/45-46. Sunu da belirtmeliyim ki miitekaddim Sii miifessir
Tabersi (v.548/1153), Mecmeu’l-Beyan mukaddimesinde, mevcut Kur'an’da eksiklik bulunup
bulunmadig konusunda baz Siilerle haseviyyenin siipheleri oldugunu belirttikten sonra, sianin sahih
goriisiiniin noksanlik bulunmadig1 yoniinde oldugunu séyler. Ayrica bkz., Yilmaz, M.Kazim, “Sia’nin
Kur’an Ilimleriyle Ilgili Goriigleri”, Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde $iilik Sempozyumu (Isav),
Istanbul 1993, s. 163-193

63 Sii kaynaklarin belirttigine gore o, Hz.Peygamber'den sonra insanlarin en cesuruydu; oyle ki, melekler
bile onun cesareti kargisinda hayretler i¢inde kaliyordu. Bkz., Hilli, Nehcii'l-Hak ve Kesfu’s-Sidk, s. 244



118 Ahmet Yaman

gore siinnete basvurulmadan Kur'an/islam tam olarak anlasilamayacaktir. Onun
genel tesrl yonteminde siinnetin ikinci ana kaynak konumunda oldugu gercegi bir
tarafa, dini tartigmalarda Kur’an ile degil de, siinnet ile cevap verme kaygis1 buna
isaret etmektedir. Ibn Abbas’a verdigi su 0giit, bu hususa parmak basmaktadir:
“Haricilerle tartisirken Kur’an1 delil getirme! Zira o, farkli anlamalara miisait bir
kitaptir. Sen bir anlam verirsin, onlar bagka bir anlam. Onun i¢in sen onlar siinnet
ile ilzAm et/sikistir.” Bir ara ibn Abbas “Fakat ey miiminlerin emiri! Ben Allah’in
kitabini onlardan ¢ok daha iyi bilirim. Zira o, bizim evimizde nazil oldu” diyecek
olur, ama Hz.Ali ayni cevab1 verir: “Kur’an bir¢ok anlamlarin tasiyicisidir. Sen
onlarla tartismanda siinneti merkeze al; clinkii siinnet karsisinda kacacak yer
bulamazlar.”s4

Siinnetin isbu merkezi roliine vurgu yapan Hz.Ali, tabiatiyla onun hem nak-
linde hem de uygulanmasinda c¢ok titiz bir tavir sergilemistir. Hz.Peygamber’in
stirekli yaninda bulunusu, asr-1 saadetteki gelismelerin odaginda yer almasi, hatta
Mekhiil’iin kendisinden rivayetine gore “Allah Rasulii'nden ne duydumsa onu iyice
ezberledim, kavradim ve bir daha asla unutmadim” demesine% ragmen, rivayet
ettigi hadis sayisi, bu titizligi sebebiyle olsa gerek, bes-alt1 yiiz civarinda kalmistir.s¢
Bu yiizdendir ki o, mukillin diye anilan ve az hadis rivayet eden sahabe arasinda
sayilmigtir.s”

Yukarida temas ettigimiz genel karakteri yaninda, Ahmed b. Hanbel’in bildir-
digi su sozli, bu azligin mezkur sebebini izah eder goriinmektedir: “Size Allah
Rasulii'nden bir hadis rivayet etti§imde, onun adina yalan sGylemektense, gokyii-
ziinden yere diismeyi tercih ederim...”68 Ayni hassasiyeti seslendiren bir bagka
soziinii de Kiileyni (v.329/940) nakletmistir: “Rivayet ettiginiz hadisi, onu size
rivayet eden kimseye isnad edin. Eger s6z konusu rivayet dogru ise bu sizin
lehinizedir; ama yalan ise o taktirde nakledenin aleyhine olur.”s9

Hadis/stinnetin tespitindeki titizligi onu, hadis rivayet eden kimi sahabilere
bile, naklinin dogruluguna dair yemin ettirmeye sevketmis, ancak bu yemini
etmeleri halinde rivayetlerini kabul etmigtir.7

Hz.Ali, siinnetin tespiti kadar uygulanmasinda da 6zel bir duyarhlik sahibi-
dir.” Onun yukarida isaret ettigimiz aksakliklara hemen miidahale eden tavrina,
burada su ornegi de, siinnet merkezli olarak ilave edebiliriz: Hz.Osman -daha once
Hz.Omer’in yaptig: gibi- temettu’ haccini, yani hac ile birlikte umre yapilmasini belli
sebeplerle yasaklayinca, Hz.Ali bunu siinnete ters buldugu icin kabullenmemis ve
“Herhangi bir kimsenin soziine bakarak Allah Rasulii’'niin uygulamasini terk edecek
degilim” diyerek temettu’ haccina niyet etmistir.?

Iste bu iki temel kaynak (asl) ve illet birlikteligi saglanabildigi olciide bu asil-
lara gore yapilan kiyas, onun hiikiim ve fikih kaynaginin temelini tegkil etmektedir.
Hatta daha sonra adina kiyasii’s-sebeh denilecek olan ve asil ile fer arasindaki bir
tiir benzerligi hiikiim intikali igin yeterli goren, hayli tartismali hiikiim verme

64 Siiyfiti, el-Itkan, 1/185

65 [bnii’s-Sabbag, el-Fustilii'l-Miihimme’den nakleden Emin, age., 1/345

66 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/221; Kandemir, “Ali”, DiA, 2/375

67 ibnu’s-Salah, Mukaddime, s. 302-303

68 Miisned, 1/81; bkz., 1/83; Nesai, Hasdis, s. 185

69 Kiileyni, age., 1/52; bkz., 1/63-64

70 Tirmizi, “Tefsir”,4 ; Miisned, 1/2; ibnii’l-Vezir, el-Avasim vel-Kavasim, 1/284,379; bkz. Ebu Yusuf, er-
Red ala Siyeri’l-Evzii, s. 31

7t Zeyd b. Ali, Miisned., s. 343

72 Buhard, “Hac”, 34; Nesil, istanbul 1981, “Menasik”, 49
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bi¢cimi, Hz.Ali'nin verili hukuk cercevesiyle kayith kalma adina tercih ettigi bir
yontem olmustur.

Mesela homoseksiiel beraberlikleri, cinsel iliski benzerligine binaen zina kap-
saminda degerlendirmesizs, zina zanlis1 kadinin, miildane sonucu kocasiyla nikah
bag1 kalmamas1 6rneginden ve zina benzerliginden hareketle, zina eden erkegin de
karisindan tefrikine hilkmetmesi, yani zinayi, her iki taraf icin de bir tefrik sebebi
saymas174, bu cergevede hatirlanabilir.

Ayn1 kapsamda degerlendirilebilecek daha ilgin¢ bir 6rnege de bu vesileyle
isaret edelim: Ayni anda dogum yapip biri erkek digeri kiz cocuk doguran iki kadin
da, erkek bebegin kendisine ait oldugu iddiasindadir. Olay1 ¢6zemeyen Kiife kadisi
Surayh, Medine’ye danisir. Bunun iizerine istisare heyetini toplayan Hz.Omer’e su
ikna edici ¢o6ziimii Hz.Ali 6nerir: Her iki kadin da siitlerini ayn1 hacimde bir kaba
sagsinlar. Hangisinin siitii agir gelirse erkek bebek onundur. Ciinkii Yiice Allah,
erkek ile kadim farkl yaratmis, mirasda da erkege bu yaratiligina bagh olarak fazla
pay vermistir. Hatta erkek bebek doguran annenin siitiiniin, kiz dogurana gore daha
yogun olmasini taktir etmistir. Dolayisiyla erkek bebegin annesi, siitii birim olarak
agir olan kadindir.7s

Onun, naslarda belirlenmis hukuk diisiincesini agmama, ictihada birakilmig
sahada bile bir sekilde kanun koyucunun belirlemelerinin cergevesine siki sikiya
sadik kalma anlayigininé bir yansimasi, onun daha sonralari siyaset-i ser’iyye
kavrami icinde tetkik edilecek olan ta’zir cezalarinin {ist sinirina iligkin goriislerinde
ortaya cikacaktir. “Herhangi bir yetkilinin veya kralin verecegi ceza, Allah’in
hadlerine ulasamaz” hadisini nakleden Hz.Ali, “Kélenin en diisiik cezas1 40 celde
olduguna gore, diger insanlara verilecek ceza bunu asamaz” ilkesini benimsemis-
tir.7

Bunlarin yaninda Hz.Ali (r.a.), kiyas1 bir ikna araci olarak da kullanmistir.
Hz.Omer (r.a.) doneminde bir kadin, dostuyla isbirligi yaparak iivey oglunu
oldiirmiistii. Hz.Omer bir kisiye karsihik iki kisinin kisas cezasma carptirilmasinda
tereddiit gosterince Hz.Ali, su kiyaslamayla halifeyi ikna etmisti: Bir toplulukta
bulunan bireylerden her biri bogazlanmis bir hayvanin birer budunu alip gotiirse
hepsi hirsiz sayilmaz m1?78

Erkekler ayn1 anda birden fazla ese sahip olabilirken niye kadinlar olamiyor
seklinde, 40 kadar kadinin sorusuna da su ikna edici kiyaslamayla cevap vermisti:
“Her biriniz bir bakra¢ su getirsin ve su kazana bosaltsin. Sonra da her biriniz

73 Zeyd b. Ali, age., s. 300; Safii, age., 7/290; Seyh Sadiik, Men La Yahduruhu’l-Fakih, 4/42

74 ibn Hazm, el-Muhalld, Beyrut 1988, 9/63; ibn Kudame, el-Mugni, 7/108-109; benzer bir tatbikat1 icin
bkz., Safii, age., 7/268

75 Taki Siisterl, Gazavathayi Emiri’l-miiminin Ali, Tahran 1365, s. 179-181°den nakleden: Rahimov,
“Imam Ali'min Gazavatlart”, s. 118. Hz.Ali imzasim tasiyan bircok kiyaslama ornegine, ibniil-
Kayyim’mn, Ilamu’l-Muvakkiin isimli eserinin ilk iki cildinde rastlamak miimkiindiir.

76 Bu genel anlayisi kargisinda hiikmiin hikmet ve maksadini esas alan istislahi bakig, Hz.Ali'de ¢ok
islevsel olmamig gibidir. Onun lukata develerle ilgili meshur uygulamas1 (Buhari, “Lukata”, 104;
Miislim, “Lukata”, 1-2) ve Imam Safiinin dedigi gibi ona nispeti tartismali olan, zanaatkérlarin
kendilerine emanet edilen mallara verdikleri zarar1 tazminle yiikiimli tutma uygulamasi (bkz.,
Abdurrazzik, age., 8/217; Safii, el-Um, 4/43; Zeyd b. Ali, age., s. 257; krs., Kal’aci, age., s. 432-433), bu
genel tespitimizi degistirmeye yetmeyecek birkag istisnadan biridir. Bu agidan Zehebi'nin “Ali'nin
nassa uymayan kararlari coktur” sozii (el-Miinteka, s. 241,410) dogruluk pay: tasimamaktadir.

77 Zeyd b. Ali, Miisned, s. 359. Boyle oldugu icindir ki, kendisinin ilahligim iddia edenleri ¢ukurlarda
yaktirmas1 yoniinde hem Sii hem Siinni kaynaklarda nakledilen kimi rivayetler tahkike muhtag
goriinmektedir. bkz. Zeyd b. Ali, age.,s. 303; Temimi, Dedimu’l-Islam, 1/48-49; Zehebi, el-Miintekd, s.
240; Ibnii’l-Kayyim, et-Turuku’l-Hukmiyye, Beyrut ty. (Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye), s. 13,19

78 Emin, age., 1/50
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bosalttig1 kendi suyunu alip gotiirsiin.” Kadinlar “nasil olur, sularimiz birbirine
karist1” itirazin1 yapinca, onlara “Iste, kadinlar ayni anda birden fazla erkekle
nikahl olsaydi, kisilerin tohumlar1 da birbirine karigirdi.”7s demistir.

Onun bu kiyas¢1 ¢oziimleme yontemine ragmen, sonraki Caferi — imamilerin
kiyas kargit1 tavirlarise dikkat cekicidir.

Hz.Ali'nin fikih yonteminde ele alinmas1 gereken bir diger husus, onun, ken-
disinden onceki uygulamalara sahip c¢ikmasi ve bunun bir devami olarak icma
yoniinde karar vermesidir. “Bundan once nasil hiikiim veriyorsaniz yine ayni
sekilde hiikiim verin ki, boylece tek bir cemaat olasimiz. Zira ben ihtilafa diisiilme-
sinden endise ederim.”8: sozi ile, hakkinda hadis-fikih alimleri epey yorum yapsa da
ondan Ibn Ciireyc’in naklettigi “...Eger bu konuda daha 6nce Omer’in verdigi karar
bulunmamis olsaydi mut’aya onay verirdim”82 s6zii, bu yaklasimin ipuclarini
tagimaktadir. Hatta icmaya ters oldugu soylendiginde, verdigi kararlar1 gézden
gecirip su 6rnekte oldugu gibi ruct etmesi, onun tesri sisteminde icmanin ne kadar
belirleyici oldugunu gostermektedir:

Ummii veled cariyenin satima konu olup olamayacagi soruldugunda once,
Hz.Omer'in bu konudaki goriisiine uygun olarak olumsuz cevap vermisken,
sonralar satilabilecegini soylemistir. Bunun tizerine kendi tayin ettigi kadilardan
biri olan Abide (Ubeyde) es-Selmaninin, bu konudaki genel anlayisin Hz.Omer’in
goriisli etrafinda olustugu uyarisini alinca, eski kanaatine donmiistiir.83

Aym diistinceyledir ki o, Hz.Ebu Bekr’in (r.a.) Hz.Fatima’y1 {izdiigii soylenen
Fedek arazisiyle ilgili hilkmiinii; Hz.Omer’in teravihi mescitte cemaatle kildirma
uygulamasini; Hz.Osman'in cuma namazi i¢in ihdas ettigi ikinci ezan tatbikatini
aynen devam ettirmistir.s4

Daha ¢ok Sii kaynaklarda yer alan bazi karar ve fetvalarina gére Hz.Ali, kendi
zamaninin pozitif bilimlerinden de istifade etmistir. Bir¢cok 6rnek yaninda, su calib-i
dikkat olamm burada hatirlayabiliriz: Hz.Omer’in hilafeti doneminde, hanim da
kendisi gibi esmer olan bir kisi, kucaginda beyaz tenli bir bebekle gelir ve nesebe
iliskin siiphesini arzeder. Etraftakiler de iki esmerden beyaz tenli bir yavru
dogmayacag: diisiincesiyle kadini suclarlar. Olaya muttali olan Hz.Ali, esi hayizh
iken onunla beraber olup olmadigini kocaya sorar. Evet cevabini alinca da su izahta
bulunur: “Evine don, bu cocuk senindir. Beyazliginin sebebi de, embriyo halindey-
ken hayiz kaninin nutfeye karigmis olmasidir. Cocuk biiytlidiikge sizin gibi esmerle-
secek.” Gercekten Hz.Ali'nin dedigi gibi, ¢ocuk biiyiidiik¢e renginin de koyulagmis
oldugu goriilmiistiir.ss

Ve nihayet o, iyi bir matematik yetenege de sahiptir. Bunu o6rneklemek iizere,
Sii ve Stinni kaynaklarin ortaklasa naklettikleri meshur ¢orek davasini 6zetleyecegiz.

Beraber yolculuga cikan iki arkadastan biri, 6gle yemegi i¢in mola verdikle-
rinde sofraya iig, digeri bes ¢orek koyar. Tam yemeye baslayacaklarinda, yanlarin-
dan gegmekte olan bir ligiincii kisiyi davet ederler. Ucii birden c¢oreklerin hepsini
yerler. Uciincii kisi, yediginin bedeli olmak iizere sekiz dirhemi sofraya birakir ve
ayrilir. Corek sahipleri bu sekiz dirhemi paylagmak istediklerinde ii¢ ¢oregi olan kisi
esit olarak dorder dirhem haklar1 oldugunu soylerken; digeri, ¢orek sayisina gore

79 Rahimov, “fmam Ali'nin Gazavatlar?”, s. 119-120

80 Temimi, age., 1/89-93; Kiileyni, age., 1/ 43, 56-58; Hilli, age. , s.402-403

81 Abdurrazzak, el-Musannef, 11/329; Buhari, “Fedail”, 9; Zehebi, age., s. 237
82 Abdurrazzak, el-Musannef, 7/500; Kiileyni, age., 5/448; Kal’adi, age., s. 608
83 Zehebti, age., s. 237,255,293. krs. Zeyd b. Ali, age., s. 246; Sfii, age., 7/276
84 Zehebi, age., s. 281,284,293,412

85 Kiileyni, age., 5/566-567; Rahimov, “fmam Ali'nin Gazavatlar”, s. 121
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bolmede yani iig+bes olmasi gerektiginde israr eder. Anlasamayinca Hz.Ali’ye
gelirler. O, aradaki bir dirhemcik dolayisiyla birbirlerini iizmemelerini, sulh
olmalarini 6nerse de ii¢ ¢oregi olan buna yanagsmaz. Bunun iizerine Hz.Ali su karar1
verir: Sekiz dirhemden sadece birisi senindir, geriye kalan yedisi ise bes ¢orek
sahibinindir. Hiikmiin gerekeesi ise sudur: Kendi beyaniniza gore, her biriniz ayni
oranda yemigsiniz. Bu durumda her biriniz iki tam ve 2/3 ¢orek yemis olursunuz.
Ug ¢oregi olan kisi iki tam yedikten sonra kendisine ait olandan 1/3 kalirken, ayn1
mantikla bes ¢oregi olan kisinin ise iki tam ve 1/3 coregi kalmis oldu. Oyleyse iic
¢oregi olana bir dirhem, bes ¢oregi olana ise yedi dirhem diiser.86

C. HZ.ALI’NIN BAZI FIKHI COZUMLEMELERI

Aragtirmamizin bu son béliimiinde Hz.Ali’nin ilgi ¢cekecegini tahmin ettigimiz
bazi fikhi goriislerine deginecegiz.

1. Abdestte ayaklar1 yikamak bir gerekliliktir. Abdestli iken yeniden abdest
aldiginda ayaklarin1 meshetmis ve “Bu, abdestini bozmamis olan kimsenin abdest
alis seklidir” demistir. Bu ifadeden onun, ilk abdest alista ayaklar1 yikamay1 gerekli
gordiigii anlagilmaktadir. Kaldi ki o, Maide suresindeki abdest ayeti geldikten sonra
Hz.Peygamber’in ayaklarini hi¢ mesh etmedigi bilgisini aktarip, etrafina da ayaklari
yikamalar1 emrini vermistir.8” Fakat, her tiirli abdestte ayaklar1 meshetmenin
yeterli oldugunu hiikme baglayan Sii ulema, bu hiikmiin kaynag: olarak Hz.Ali’den,
onlarca uygulama 6rnegi nakleder.88

2. Kadinlarin kendi aralarinda cemaatle namaz kilmalar tavsiye edilir. Boyle
bir durumda saflar, Hz.Peygamber’in (s.a.) Ummii Seleme’ye tarif ettigi bicimde
soyle diizenlenir: Imame olacak kadn, safin ne arkasinda ne de 6niinde durur; tam
ortada ve ayni1 hizada bulunur.8

3. Esinden bir veya iki defa boganmisg bir kadin, bir bagkasiyla evlenir, sonra
da bu yeni kocasinin 6liimii veya bosamasiyla ilk kocasina donerse, 6nceden kac
talak kalmigsa o talak sayilarinda bir degisiklik olmaz.. Yani kadinin bir baskasiyla
evliligi talak sayilarin sifirlamaz. Ikinci nikah, iiciincii talak: takiben olmusgsa ancak
o zaman say1 sifirlanir.o°

4. Mut’a nikah1 konusunda kaynaklar, ona celigkili hiikiimler atfederler. To-
runlarindan Zeyd b. Ali’ye nispet edilen Miisned’de Hz.Ali’nin nikahta sart ve siire
belirlemeyi caiz gormedigi ima edilmekteyken9:, Abdurrazzak ve Ahmed b. Hanbel,
bunu onayladigina dair rivayetleri de sergilerler.92 Sii literatiirde de zaten bu cevaz
bilgileri tekrar edilmistir.»3 Siinni hadis ve fikith kaynaklar1 ise, mut’a nikahinin
Hz.Peygamber tarafindan nihai olarak yasaklandigi haberlerini onun kanaliyla
naklederler.o4

5. Hamile bir kadin 6lecek olur da, tasidig1 ceninin canli oldugu ihtimali beli-

86 Kiileyni, age., 7/427-428; ibn Abdilber, age., 3/41-42; Emin, age., 1/330,343; Rahimov, “imam Ali'nin
Gazavatlar”, s. 124-125

87 Zeyd b. Ali, age.,s. 71,73; Miisned, 1/78,110; krs., 1/82. Imam Safii, Hz.Ali'den aksi yonde uygulamada
bulundugu, yani ilk abdest ahsta ayaklarini meshettigi veya sadece iist taraflanm yikadig1 yoniindeki
rivayetleri kabule deger bulmaz, bkz., el-Um, 7/251-252.

88 bkz. Kiileyni, age., 3/24-26, 29-32; Seyh Sadiik, Men La Yahduruhu'l-Fakih, 1/41-43

89 Zeyd b. Ali, age., s. 111

90 Zeyd b. Ali, age., s. 291; Abdurrazzik, age., 6/352; Kal’aci, age., s. 446

91s. 271. Sonraki Zeydi fakihler, bu nikah tiirlinii actkga mesru gérmemislerdir. bkz., Sevkani, es-Seyliil-
Cerrdr, Kahire 1403, 2/267-268

92 el-Musannef, 7/500; (krs., 7/501,505); Miisned, 1/97

93 bkz., Kiileyni, el-Kafi, 5/402-403, 448-465; Seyh Sadik, age., 3/358 vd.

94 Buhari, “Nikah”, 31; Miislim, “Nikah”, 29-32; ibn Mace, “Nikah”, 44; Miisned, 1/79,103; Safii, age.,
7/273
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rirse, cenin ameliyatla alinir.9

6. Evlilikleri devam eden gayrimiislim eslerden kadin, Miisliimanlig1 benim-
seyecek olursa, kocas1 tarafindan memleketinden disariya c¢ikarilmadigl siirece
evliligi zarar gormez; hatta mevcut gayrimiislim kocasi, evliligin devami yoniinde
daha ¢ok hak sahibidir. Fakat kadin1 kendi memleketi disina gotiiriirse, aralari
tefrik edilir.s¢

7. Hasmu tarafindan dilinin bir parcasi koparildigi i¢in bazi harflerin telaffuzu
yetenegini kaybeden Kkisiye, karsi taraf su esas iizerinden diyet oder: Telaffuz
edilemeyen harflerin sayisi, elifbadaki 29 harfe oranlanir. Biitiin bir dil diyetinin
ayni oranda karsilig1 tazminat olarak 6denir.s”

8. Hasminin bir goziine verdigi zararla gorme yetenegi azalan kisiye de su
esasa gore diyet verilir: Saglam gozii kapatilarak, hasar goren goziin bir yumurtay:
hangi mesafeden itibaren goremedigi tespit edilir. Ayn1 yontem bu defa saglam goze
uygulanir ve aradaki oran bulunur. Tam goz diyetinin bu orana karsilik gelen
miktari, tazminat olarak 6denir.s8

Ornek olarak birkacina isaret ettigimiz bu yaklasimlar da gosteriyor ki,
Hz.Ali, naslarla belirlenmis hiikiimlere harfiyen uyan ve bir sekilde benzetebildigi
siirece yeni karsilagilan meseleleri bunlara kiyaslamalar yaparak ¢ozen bir yontem
izlemis, dolayisiyla herkesin kontroliinii yapabilecegi bilgi kaynaklarini kullanmig-
tir.

Burada son soz, kulaklarimiza kiipe olacak bir tavsiyesiyle onun olsun:

“Size gercek fakihin kim oldugunu bildireyim mi? O, Allahin
rahmetinden insanlarin timidini kestirmeyen, azabina karst da
giivence vermeyen; haramlar1 hakkinda cevaz fetvasi yetistirme-
yen ve Kur’an bir tarafa birakip da baska seye ragbet etmeyen
kimsedir. Bilin ki, derin anlays (tefakkuh) ve diisiiniisiin (tefek-
kiir) bulunmadigr bir ilimde hayir yoktur. Uyanik olun! Uzerinde
diisiiniilmeyen Kur’an okunusunda, tefekkiirii olmayan kullukta
da hayr yoktur.”

95 Zeyd b. Ali, age., s. 158; Kiileyni, age., 3/206

96 Abdurrazzak, age., 6/84, 7/175, Safii, age., 7/268; ibn Hazm, el-Muhaila, 7/313; Kal'aci, age., s., 457

97 Kiileyni, age., 7/322-323; Siisteri, Gazavathayi Emiril-miiminin Ali, s. 207'den nakleden: Rahimov,
“Imam Ali'nin Gazavatlar”, s. 122

98 Kiileyni, 7/323; Rahimov, “Imam Ali'nin Gazavatlar?”, s. 122

99 Kiileyni, 1/36; Bu ve benzeri Ogiitleri i¢in ayrica bkz.Gliler, “Hz.Ali: Ilim ve Hikmet Abidesi .Ki§i”, S.
219-224; amlf.,, “Ali b. Ebi Talib’in Giiniimiiz Problemlerine Istk Tutan Bazi Ahlak Ilkeleri”,
SUIF.Dergisi, sy.13 (Konya 2002), s. 35-46
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IMAMIYYE STA’SINDA EHL-i BEYT
SEVGISININ
EZOTERIK(BATINT) INANCLARA
DONUSUMU

Ibrahim COSKUN*

TRANSFORMATION OF THE LOVE OF AHL AL-BAYT INTO ESOTERIC FAITHS IN
THE SHI'A IMAMIYYA

Love is one of the fundamental senses in human psychology. This sense begins with
the love of mother, continues by widening its scope, and finally arrives at the love of
God. Essentially, other loves are instrument transporting human to the love of God.
Instrument, however, might become aim, and in this case, some loves can take the
place of the love of God.

In this study, the author considers transformation of the love of aAhl al-Bayt in Shi'a
Imamiyya into esoteric faiths. According to the writer, Shi'a Imamiyya continuing its
existence as a separate sect ever since the first century of Islam has overshoot the mark
in the love of Muhammed’s Ahl al-Bayt, and this love, as time passed, has been
transformed into esoteric faiths.

GiRiS

Allah icin sevmek ile Allah gibi sevmek birbirinden tamamen farklidir. Birin-
cisinde insanin en temel duygularindan biri olan sevgi normal mecrasinda yol alir,
zamanla goniillere yerlesir ve kokleserek gelismesini siirdiiriir; insan sahsiyetinin
pozitif yonde gelismesine neden olur. ikincisinde ise sevilen varliklara gereginden
fazla sevgi ve saygi gosterilir. Allah gibi sevilen varliklar, aslinda Allah sevgisine
ulastiran birer ara¢ konumunda iken merkez konumuna gelebilirler. Artik insanla-
rin ruh diinyasinda biitiiniiyle rasyoneliteden uzak inanglar yesermeye baslar. Daha
da vahim olan1 gereginden fazla sevgi ve sayg1 gosterilen varliklar, profan inanglara
doniisiir. Tarihte dini ve gayri-dini fanatizmin en esash sebepleri de iste bu sevgi
konusundaki agiriliklarda gizlidir.

Sevgide 6l¢li ne olmalidir? Ehl-i siinnet’in ve Sia’nin Ehl-i beyt sevgisi nasil-
dir? Sia’nin Ehl-i beyt sevgisinde agiriliklar var midir? Eger son sorunun cevabi evet
ise Sia'min Ehl-i beyt sevgisindeki asiriliklar akaid sahasinda ne gibi sapmalara
neden olmustur? Bu inanclar hangi kadim inang ve felsefi diislincelerle ortiismekte-
dir? Sia’da Ehl-i beyt sevgisindeki bu asiriliklarin giiniimiizde negatif yansimalari

* Dog.Dr., Dicle Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. ibrahimcoskun @hotmail.com
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nelerdir?

Bu makalenin amaci imamiyye Sia'nin Ehl-i beyt sevgisini, Ehl-i siinnetin bu
konudaki goriigleriyle karsilagtirarak s6z konusu firkanmin Ehl-i beyt sevgisinde
asirilliga gidip gitmedigini ortaya koymaktir. Bunu daha g¢ok yukaridaki sorular
cercevesinde gerceklestirmeye caligsacagiz.

I. SEVGIDE OLCU

Sevgi insanin zevk aldig1 seye meyletmesidir. Bu meyil kuvvetlenirse buna ask
denir. Psikolog Z.Rubin’e gore hoglanma ve sevme farkli seylerdir. ona gore
hoglanma bir kisiye saygi ve sicak duygular beslemeyi igerir. Sevime ise sevilen
varliga baglanmayi, 6nem vermeyi ve mahramiyeti gerektirir.t H. Stack Sullvan gibi
sevgiyi iki birey arasinda 06zel bir psikolojik bir siire¢ olarak goren psikolog ve
diisiiriirler de vardir.2

Cocugun hissettigi ilk sevgi, kendisini emziren ve kucagina alan annesine kar-
sidir. Siiphesiz sevgi kisa bir miiddet sonra biyolojik haz alanina gecer ve dogrudan
dogruya annenin sahsina yonelir. Bu yonelis meme emdigi ve kucaga alindigi
zamanlarin disinda tamamiyla annenin sahsina yoOnelmistir. Sevgi artik hissi
kopriiyii asarak manevi duygular alanina ulasir. Burada manevi esaslarin dayanagi
salt bir his degildir. Emredici ve yasaklayici giicli temsil etmesine ragmen cocugun
babasini sevdigi de bir gergektir.3

Meme ve kucakla baglayan sonra bu kopriilerden gecerek duygular ve mane-
viyat diinyasina agilan sevgi bagi, zamanla cevresinde bulunan herkese ve her seye
uzanir. Karsilagtigi, oynadig hareket ve kader birligi yaptigi, diisiinme ve konusma
sahasinda ortaklasa faaliyet yiiriittligii kimselere uzanir. Bununla birlikte his
diinyas1 genisler, sevginin hududu ve seviyesi de gelisir.4 Cocuk bu dereceden sonra
muayyen yerleri, esyay1 ve belirli tutumlar1 sever ve benimser. Oyun oynamayi
kendisini teselli edecek eglendirecek seyleri sever. Yemek ve tat zevki artar, ergenlik
donemine girmesiyle birlikte karsi cinse karsi cinsel duygularla birlikte ortaya ¢ikan
sevgi duygular1 kendini hissettirir. Gelisme grafigi, insan1 tek bir varlik olmaktan
¢ikarir ve onu toplum planina iter. Artik kiside kendisiyle birlikte yasamak zorunda
oldugu kimselere karsi sevgi duygusu gelisir. Diinya sevgisi, evlat sevgisi, akraba
sevgisi, mal ve makam sevgisi vb. her sahista ortaya ¢ikan diger sevgi tiirleridir.s Bir
taraftan da insanin sevgisi tabiata ve kainata uzanir. O her tiirlii giizelligi sevmeye
baglar. Iste o zaman insan adaleti acimayr dogrulugu kahramanlig, vatanini,
vatanini, insanlig1 vb. seyleri de sever.6 Sonra onun sevgisi en iistiin tepeye zirveye
¢ikar, Allah’a ulasir. Allah’a ulagsmis olan sevgi bag1 donerek, 1s1iklarini biitiin sevgi
gesitleri {izerine serper ve sevilen her gey Allah igin sevilir. Bu sevgiye ulagmis olan
insan, siradan bir insan degildir artik. Ciinkii siradan bir insandaki psikolojisinde,
once korku ve timit duygusu, sonra sevgi ve nefret duygusu yer alir. Ama siradanlik
¢izgisini asan insanin sevgi cizgisi siirekli gelisir ve genigler.”

E.Fromm’a gore insandaki sevginin temelinde ayrilik duygusu vardir. Hay-
vanlarda sevgi, daha dogrusu sevginin esdegeri davranislar gozlense de havanlar

1 Dogan Ciiceloglu, Insan Davranisi, Remzi Kitapevi, istanbul 2004, s. 539

2 Ciiceloglu, a.e., s. 541

3 Erich Fromm, Sevme Sanati, cev. Selcuk Budak, Oteki Yaymnevi, Ankara 1993, s. 16-17; Kutup, a.g.e.,
$.116-117

4 Muhammed Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiitler, cev. Bekir Karhiga, ist. 1987, s. 116, 126,
128.Kutup, a.g.e., s. 126

5 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi,Remzi Kitabevi, Istanbul 2002, s. 99,284.

6 Kutup, a.g.e., s. 127

7 Orhan Oztiirk, Ruh saghg ve Bozuklulklari, Ankara 2001, 75-76,97-106; Kutup, a.g.e., s. 128-129
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arasinda baglanma temelde iggiidiisel donamimin bir parcasidir. Bu iggiidiisel
donanimin sadece kirintilarinin insanda isleyisi gozlenebilir. Inamin icgiidiisel
uyaranlardan siyrilmis olmasi hicbir zaman kopmus olmasa da dogayr asmis
olmasidir. O dogamn bir parcasidir ama dogadan ayridir. Cennetten kovulduktan
sonra onun yapacagl tek sey, mantlglnl ge11§t1rerek gerl doniilmez bir §ek11de
kaybedilen insan-Oncesi uyum yerine, insana 06zgii yeni bir uyum bulup geri
donmektir.8

Ay bir biitilinliik olarak insanin kendinin farkinda olmasi, kendi 6mriiniin
iradesi diginda dogdugunun ve iradesine ragmen oOleceginin, sevdiklerinden once
veya kendisini sevenlerden once oOleceginin farkinda olmasi, kendi yalmz ve
ayriliginin, ayrica dogal ve toplumsal giicler karsisinda caresizliginin farkinda
olmasi, onun dogadan kopuk varolusunu dayanilmaz bir hapishaneye cevirir. Varhigi
bizi kusatan hapishane gibi algilamaktan kurtaracak olan biricik yol sevgidir.
Insanlar bunun icin sevgi ile disa yonelmeyi, kendini su veya bu sekilde insanlarla
dig diinya ile biitiinlesmedigi arzu eder. © Ayrihik siddetli kaygilarin kaynagdir.
Insanin en derin ihtiyaci ayriigin otesinden gelme, yalmizhigindan kurtulma
ihtiyacidir. Bu amaca ulasma konusundaki basarisizlik insanlar1 bunalima iter. Her
¢agin kiiltiirii ve insani tek ve ayni sorunun ¢6ziimiiyle kars1 karsiyadir. Cevaplar bir
olctide bireyin ulastig1 birlesme derecesine baghdir. Bebeklikte benlik duygusu pek
gelismemistir. Kendisini hala annesi ile bir hisseder. Annesinin memelerinin ve
tenin fiziksel varligi bebegin yalmizlik duygusunu giderir.® Cocuk ayriik ve
bireysellik duygusunu gelistirdigi ol¢iide annenin fiziksel varhig1 artik yetmez. Bu
ayriligin bagka yollardan iistesinden gelme ihtiyaci ortaya cikar. Budan dolay insan
en yakin cevresindekilerden baglayarak kisilere ve degisik varliklara sevgiyle
yaklagsmaya baglar. Zamanla bu duygu manevi alan1 ulagir. Tapinma anlar1 ayrilik
duygusunun en iyi sekilde ortadan kalktigi anlardir. Bazilar1 alkol ve degisik
uyusturucularla ayrilik duygularini kapatmaya caligsalar da alkol ve uyusturucularin
etkisi bittiginde ayrilik duygular1 ¢ok daha yogun bir sekilde kendini hissettirir.
Bundan dolay kisiligi gelismis, diger insanlarla iyi iligki kurabilen normal insanlar
yetistirebilmek icin, insanlardaki sevginin kaynag ve istikameti iyi belirlenmelidir.:

Gazali'ye gore sevgide bilme ve tanima 6nemlidir. Bilip anlamadan sevgi ta-
hakkuk etmez. Insan bildigini sever. Bunun icindir ki cansizlarda sevgi yoktur. Sevgi
bilip anlamaya bagli oldugu i¢in bilgi ve anlayisin bdliinmesi nispetinde sevginin de
boliimleri oldugunu bilmek gerekir. Her duyu anlagilabilen seylerden birini
anlayabilir ve anladig1 seylerden zevk alir, fitraten ona meyleder onu sever.2

Her canli i¢in ilk sevilen sey kendi nefsi ve zatidir. Varligin devamina meyli ve
yok olmasina nefret bundandir. Zira tabiat bakimindan sevilen sey sevenin haline
uygun diisendir. Sevilen icin varligin devamindan daha uygun ve yoklugundan da
daha nefret verici higbir sey yoktur. Bunun i¢in insan yasamay1 sever ve 6liimden
hoslanmaz.3

Varligin devami sevildigi gibi kemali de sevimlidir. Zira noksanlikta derecesi-
ne gore kemali kaybetmek vardir. Kaybettigi nispetteki noksanlik, yokluk demektir.
Bu ayni zamanda helak demektir. Mutlak varligin devami sevildigi gibi kemal

8 Fromm, a.g.e., s. 14

9 Fromm, a.g.e., S. 14-15

10 Fromm, a.g.e., s. 16

1 Fromm, a.g.e., S. 17

12 Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Ihyau ‘Ulitmi’'d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir
Yayinevi, Istanbul 1975, IV/538.

13 Gazali, a.g.e., IV/539-540.
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sifatlarinin bulunmasi da sevilir. Su halde insanoglunun ilk sevdigi kendi zati, sonra
azalarimin selameti, sonra malimin, evladinin, akrabalariin ve dostlarinin selameti-
dir. Biitiin bunlar viicudun kemal ve devamina alettir.

Sevginin sebeplerinden biri de ihsandir. Insan iyiligin kolesidir. Goniiller,
kendilerine iyilik yapanlar: sever, kotiiliikk yapanlara kizar. Aslinda ihsandan dolay1
sevmenin gerisinde de birinci sebep so6z konusudur. Bazi varliklar herhangi bir
iyiliginden dolay1 degil, zatindan dolay1 sevilir. Iste eksilip artmayan yok olup
tilkenmeyen gercek sevgi budur. Bu hiisn-ii cemali sevmektir. Giizelligi anlayan
herkes giizeli sever. Giizelligin sevilmesi giizelligin zatindandir. Zira onda giizelligi
anlamak, zevkin kendisidir. Akarsular yesillikler mutlak surette yemek-igmek igin
degil, giizel olduklar icin sevilirs

Giizellik ve cemal, duyularla bilinmeyen seylerde de vardir. Giizel ahlak ilim,
akil, iffet, secaat, takva, kerem bunlardandir. Bunlarin hig¢ biri bes duyu il algilan-
maz. Ancak basiret nuru ile bilinirler. Bu giizel hallerin hepsi sevimli bunlarla
vasiflanan her insan da sevilen insandir. Bunu i¢in peygamberler ve sahabileri,
mezhep imamlar1 ve diger din biiyiikleri sevilirler.:

Eger sevgi sadece bes duyuya indirgenir ve Allah Teala bu bes duyunun hic
biri ile idrak edilemedigi ve hayalde de tasavvur edilemedigi icin sevilmez denilirse;
o vakit insanin manevi letafetleri yok sayilmis ve insan hayvan derecesine diisiiriil-
miis olur. Halbuki insan akil, nur kalp gibi 6zelliklerle hayvandan ayrilir. Kalp
gozden daha cok anlar. Aklin manalardan anladig1 giizellik, goziin gordigi
suretlerden anladig1 giizellikten daha biiyiiktiir. Buna gore bes duyu ile idrak
edilmekten ¢ok {istiin olan ve kalp ile idrak edilen ilahi ve serefli seylerin zevki daha
biiyiik olur. Bu bakimdan diiriist tabiath ve sagduyulu bir kimse buna daha ¢ok
meyleder. Zaten sevgi anlagilan seyden alinan zevke goniin meylinden bagka bir
anlam tagimaz.”

Insamin diger insanlar ve sevilen diger varliklar1 sevmesine vesile olan biitiin
vasiflar gercek anlamda Allah Teala’da mevcuttur. Bundan dolay1 gercek sevgiye
layik olan yalmiz Allah’tir. Daha sonra onun dinini bize agiklayan peygamberler,
sahabiler ve din 6nderleri ve diger biiyiiklerdir. Bundan dolay1 Allah Teala: “De ki:
Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim akrabaniz, kazandiginiz
mallar, kesada ugramasindan korktugunuz ticaret, hoslandiginiz meskenler, size
Allah’tan, Rasuliinden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevgili ise, artik Allah
emrini getirinceye kadar bekleyin. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.”:8
buyurmaktadir.

“Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara y1gin yigin biriktirilmis altin
ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diiskiinliik insanlara
¢ekici kilindi. Bunlar diinya hayatinin gecici menfeatleridir. Halbuki varilacak giizel
yer Allah’in katindadir™¢ Goriildiigii gibi bu ayette Allah Teala insani1 hayata
baglayan duygulari, diger ifade ile onun psikolojik donanimini bildirilmektedir.
Insanin kendini diinya lezzetlerinin nefsani arzularin ve fitri temayiillerin esiri hale
getirmesi kalbinin basiretini ve ibret alma duygusunu koreltir. Bu hal insanlar
giinliik lezzetler icerisine gomer daha yiiksek daha ulvi seylere ulagsmasina engel
olur. Fakat bu duygular biitiiniiyle anlamsiz da degildir. Aksine bunlarin biitiiniiyle

14 Gazali, a.g.e., IV/540.
15 Gazali, a.g.e., IV/541.
16 Gazali, a.g.e., IV/543.
17 Gazali, a.g.e., IV/539.
18 Tevbe, 9/24.

19 Bkz., Al-i Imran, 3/14



Imamiyye Slasinda Ehl-i Beyt Sevgisinin Ezoterik inanclara Déniisiimii 127

terk edilmesi halinde normal bir kisilik gelistirilemez, diger insanlarla sicak ilgi
kurulamaz.z°

Bir onceki paragraftaki ayetle birlikte bu ayeti degerlendirdigimizde sevgi
hususunda takip edilmesi gereken temel prensip anlagilmaktadir: Yukarida ifade
ettigimiz kisilere ve varliklara kars1 sevgide 0lcii kagirilmadigl, bu sevgiler Allah
Teala’ya, Peygamber (s.a.v.)’e olan sevgiyi ve baglihig golgelemedigi miiddetce,
onlara gerekli degerin verilmesinde ve sevilmesinde bir sakinca yoktur.

Insan, neyi ne derecede seviyor veya neden, ne derece korkuyorsa, o yonde ve
o oranda hayatini sekillendirir. Insan imtihan aleminde sevdigi varligin buna
liyakati nispetinde bir netice elde eder. Onun i¢indir ki sonsuz bir istiha kabiliyeti ile
yaratilmig olan insan kalbi, fitri olan sevme temayiil ve vasfimn Cenab-1 Allah’a
yonelttigi taktirde sevgide kemale ulasir. Aksi taktirde siifli varliklarin ve bos
gayelerin pesinde kogmaktan kurtulamaz. Ana, baba, es, evlat sevgileri, sahip
oldugumuz maddi ve manevi imkanlara olan diigkiinliiglimiiz ve sevgimiz, Allah’in
kullarma tevdi ettigi maddi ve manevi liituf ve imkanlardir. Biitiin bunlar hak icin
hak yolunda vasita olmalidir. Ciinkii mutlak giizele muhabbet edenler, ciizlerin
cazibelerine kapilmazlar; aksine cilizlere goniil verenler biitinden mahrum
kalabilirler.

“Insanlardan kimi, Allah’tan baska esler tutarlar. Allah’1 sever gibi onlar1 se-
verler. Iman edenlerin Allah sevgisi ise (her seyden) saglamdir.”>:. Ulfihiyyetin
manasinda sevgi son derece Onemli bir esastir. Mabud, en yiiksek mahbubtur
(sevilendir). Boyle asir1 sevilen seyler -ne olursa olsun- ilah konumuna getirilmis
olurlar. Onlara itaat, beraberinde Allah’a isyam getirir. Onlar1 Allah’a denk tutanlar,
o varliklarn Allah’ sever gibi severler. Bazilar1i bunu acikca soylerler. ‘Tlahimiz,
tanrimiz’ derler. Bazilar1 da tasrih etmeden ayni seyi yaparlar. Onlar sevmeyi
hayatin vazgecilmez prensibi kabul ederler.22

“Andolsun ki onlara ‘g6kleri ve yeri kim yaratt1?’ diye sorsan ‘mutlaka Allah...’
derler”=3; “...onlara (putlara), ‘bizi sadece (Allah’a) yaklastirsin diye kulluk ediyoruz’
derler.”24 Bu ayetler, miisriklerin kainat1 putlarin yaratmadigini, mutlak yaraticinin
Allah oldugunu, putlarin herhangi bir zarar1 gidermeye veya fayda saglamaya giic
yetiremeyeceklerini, aslinda ibadete de Allah’in layik oldugunu, bildiklerini, ancak
ona yaklagmak icin putlara ibadet ettiklerini bildiriyor. Bu ayetlere gore putperest-
ler, Allah ile putlar: bir tutmuyorlar. Ancak onlar sevgi konusunda putlariyla Allah
bir tutuyorlar. Acaba bunun sebebi nedir? Gergekten onlar putlar1 mi seviyorlar
yoksa put sevgisinin gerisinde bagkalarina karsi bir sevgi mi s6z konusudur?

Miisriklerin, putlarin herhangi bir zarar ve faydasi olmadigin bile bile Allah’
sever gibi putlar1 sevmeleri diisiiniilemez. Akilli bir insandan bu beklenemez.
“..Allah1 sever gibi onlar1 severler.” ayetinden sonra “Hani tabii olunanlar,
kendilerine tabii olanlardan hizla uzaklaginca...”?s ayetinin gelmis olmasi, miiminle-
rin Allah’a boyun egisi kendilerine gerekli gordiikleri gibi putperestlerin de
putperestligi ayakta tutan reislerine ve din biiyliklerine boyun egip onlara son
derece sayg sevgi besledikleri anlamina gelmektedir. Ayrica ayette, “onlar1 severler”
ifadesinde akilli varliklar icin kullanilan “hum” zamirinin kullanilmasi1 bu goriisii

20 Bkz. Engin Gecten, Psikodinamik Psikiyatri ve Normaldist Davramslar, Metis Yay. Istanbul 2003, s.
32-33

21 Bakara, 2/165

22 Flmalilh M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Eser Nesriyat, istanbul 1971, I, 572.

23 Lokman, 31/25

24 Ziimer, 39/3

25 Bakara, 2/166
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giiclendirmektedir.26

F. Razi'ye gore kimi cahiller ve Hasviyye,2” seyhlerine ve imamlarina saygi ve
sevgide cok ileri gittikleri icin bazen onlarin tabiatlar1 hulil28 ve ittihad=9 inancina
meyletmektedir. Bu seyh diinya pesinde ve dinden uzak biri ise kendisine uyanlara
isin onlarin dedigi ve inandig1 gibi oldugu fikrini vermektedir. Razi yasadig1 donemi
kastederek sozlerini soyle siirdiiriiyor: “Ben dinden uzak baz diizenbaz seyhlerin
tabi olanlara ve taraftarlarina, kendisine secde etmelerini emrettigini onlara sizler
benim kullarimsimiz dedigini gordiim. Iste boylece o taraftarlarina hulul ve ittihat
fikrini telkin etmekte bazen ahmaklarla bag basa kaldiginda uluhiyyet iddiasinda
bulundugunu tespit ettim. Bu husus bu iimmet icinde bile oluyorsa ge¢miste olmasi
nigin yadirgansin?”se

Tarihte ilk sirke diisen toplum Hz Nuh’un milletidir. Bunun sebebi salih in-
sanlara olan asir1 sayg1 ve sevgidir. Hz Nuh toplumunun tanrilar1 Ved, Suva, Yagus
ve Yeuk, aslinda salih insanlarin isimleridir.3* Ne var ki bunlar 6ldiikten sonra bu
kisilere olan asir1 sevgilerinden dolay1 onlarin heykellerini yapmisglar ve oturduklar
bolgeye de onlarin isimlerini vermislerdir. zamanla onlara ibadet etmeye baglamis-
lardir.32 Bu durum bize agir1 sevginin insanin goziinii kor kulagini sagir ettigini ve
akl-1 selim ile diisiinmekten uzaklastirdigini gostermektedir.

Her zaman i¢in biiyiiklerin kabirlerine gosterilen asir1 sevgi ve tazim de sirke
gotiirebilir. Ciinkii Hz Nuh'un toplumu bu asiriliklar: yiiziinden puta doniistiirmiis-
lerdir. Bu bir anda olmaz her nesil saygiya bir seyler ilave eder, bu da zamanla put
haline gelir. Obiir taraftan geytan da insam Once sirke sokmaya caligir, bunu
basaramasa bidatlere ve hurafelere yoneltir.ss Baz1 kigilerin salih kabul ettikleri
insanlarin tiirbe ve kabirlerine gidip asir1 tazim gostermeleri adakta bulunmalari,
kurban kesmeleri, agaglara bez baglamalari baz igleri i¢in yardim dilemeleri oradan
toprak ya da tag alip bunlar1 kutsal kabul etmeleri sirke gotiirebilir.34

“(Yahudiler) Allah’1 birakip bilginerini (hahamlarini); (Hiristiyanlar) da ra-
hiplerini ve Meryem oglu Mesih’i (Isa’y1) rablar edindiler...” Yahudi ve Hiristiyanlar
uluhiyetlerine inanmak veya kulluk vecibelerini onlara takdim etmek gibi bir mana
ile alim ve rahiplerini rab edinmis degillerdi. Bununla birlikte Allah onlar1 kendisine
sirk ve Kkiifiirle vasiflandirdi. Ciinkii onlar dini emirleri Incil ve Tevrata aykir
olmasina ragmen alim ve rahiplerinden aliyor onlara karsi asir1 sevgilerinden dolay1
tabi oluyorlarda.3s

Olgii kaybedildigi zaman sevginin her tiirliisii insam1 sapkinhiga gotiirebilir.
Hz.Yusufun kardesleri biz giiclii kuvvetli erkekler topluluguyuz, babamiz ni¢in bizi
daha fazla sevmiyor da kiigiik bir cocugu seviyor diye kardesleri Yusuf'u kuyuya bile

26 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, cev. S.Yildinm-L.Cebeci-S.Kilic-C.S.Dogru, Ankara 1988, IV/180-
181.

27 Hagviyye, tamamen dini naslarlarin zahiriyle hareket etmeyi metot kabul eden, islam diisiincesinin her
devrinde cesitli firka ve tasavvufi ekollerde varliklarini hissettiren kimselere verilen genel bir isimdir.

28 Huldl, baza kimselerin Allah’in ruhunun kendi bedenlerine girdigini iddia etmeleridir.

29 jttihad, baz1 kimselerin bedenlerinin Allah’in bedeni ile birlestigini iddia etmeleridir.

30 Rézi, a.g.e., XI/486-487.

31 Ebu Davud, Edeb, 116.

32 Miibarek b.Muhammed el-Meyli, es-Sirk ve Mezahiru,Mektebetu'n-Nehdati’l-Cezaiyye, Cezair 1966,
5.63-67

33 el-Meyli, a.g.e., s. 99, 164, 214 vd.; Adullah Ozbek, Kurr'an'da Tevhid Egitimi, Konya 1996, 5.84-85.

3¢ Muhammed b.Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf, Daru’l-Kiitil-ilmiyye, Beyrut 2003,
I/209

35 Réz, a.g.e., X1/486; Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur’dn, cev. M.E.Sarac-I.H.Sengiiler-B.Karhga, Hikmet
yayinlari, Istanbul 1979, VII/264.
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atmiglardirss. Ancak sevgi konusunda her ¢agda sik¢a yasanan agiriliklardan bir
tanesi de insanlarin karsi cinse olan meyilleridir. Bazi kimselerin gonliinde karsi
cinse meyil o derece biiyiik olur ki bazen bundan tapinma dahi meydana gelebil-
mektedir. Bu derecedeki baglhliga teteyyiim denilmektedir.” Bu agsamada insan
goziinde sevilen kisi tanr1 gibi veya ondan daha fazla sevildigi icin, sirk olarak kabul
edilmistir.s8 Cilinkii bu asamaya gelen insan sevdiginin rizasini tanrinin rizasina
tercih edebilmekte, onun isteklerini yerine getirmeyi Allah’a ibadetten daha iistiin
tutabilmekte boylece sevgi biitiin i¢ benligine hakim olabilmektedir.39

Allah, kadinlara karsi temayiillerinde miisriklerin ¢ok ifrat derecesinde ol-
duklarmi kadinlar1 tanrilagtirdiklarim1 onlara tanrilar gibi ibadet ettiklerini
bildirmektedir: “(Miisrikler) onu birakip yalnizca bir takim disilere tapiyorlar... 4o
Tarihe mal olmus politeist inanglarin hakim oldugu bolgelerden elde edilen
materyaller, onlarin ilahlarimi hayvanlar ve disiler seklinde tasvir ettiklerini
gostermektedir.4t Dinler Tarihi kaynaklari, bela, sikinti, kithik, hastalik ve 6liim gibi
gorevlerin erkek tanrilara, giizellik, agk, bereket ve zenginlik gibi sevilen gorevlerin
de kadin tanrigalara tahsis edildigini gostermektedir.s2 Kadinlara karsi bu tarz
tutum biitiin cahiliye toplumlarin karakteristik 6zelligidir.

Biitiin bu soylediklerimiz, insanda sevginin ve korkunun zirvesinde Allah
sevgisi ve Allah korkusunun olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Hicbir sey
Allah’1 sever gibi sevilmez ve hicbir seyden de Allah’tan korkar gibi korkulmaz. Bu
baglamda ‘kork Allah’tan korkmayandan’ s6zii dogru degildir; seytanin, dostlarin-
dan korku kaynaklanabilir.4s Allah’in sev dedikleri Allah i¢in sevilir. Emirlerine
karsi gelmekten korkulur. Gazabindan korkulur, rizasina siginilir. Iste Mii'minin
halet-i rihiyesi, bu korku ile timit arasindadir. Mii’'min Allah1 hem hasyet ile sayg:
duyulan, hem de sevilen varlik olarak tanir.44

Bazi Hiristiyanlarin Hz.Isa’ya olan sevgi ve baghliklari, sandiklar1 gibi
Hz.isa’nin sahsinda Allah’in birligi yok olmus degil; tam aksine Hz.isa’nlp hakikati
Allah’in birliginde yok olmustur. Onun dilinden isitilen bir s6z, Hz.Isa'nmin 6z
benliginin ve kisisel varhiginin ifadesi degildir. Bu gercegi Kur’an, Hz.Muhammed’in
sahsinda “De ki, ben 0zlimii Allah’a teslim ettim. Bana uyanlar da Oyledir.”+s
seklinde ifade etmektedir. Bir peygamberin ‘bana uyunuz’ dedigi zaman, Allah’in
karsisinda yer almaya calisan, tanriligi beseriyete indiren bir benlik degil; aksine
insanhg sirk ve bayagilik batakligindan kurtarip Allah’in yiice birligine ulagtiran bir
¢agridir. Baz1 Hiristiyanlarin diistiigli stiphe veya Allah’in beseri bir “ben” de yok
olacag tarzinda vahdet-i viicut anlayis1 her cagda ortaya cikabilecek bir anlayistir.
Bundan dolayi Islam akaidinde “Ben sahadet ederim ki, Allah’tan bagka ilah yoktur”
sahadetinin yaninda “Yine ben sahadet ederim ki; Muhammed Allah’in kulu ve
elcisidir” sahadetinin de bulunmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.46

Hz.Peygamber’i, onun Ehl-i beyt’ini, Sahabileri, diger Peygamberleri ve

36 Bkz. Yusuf, 12/8,9.

37 ibn Kayyim el-Cevziyye Muhammed b. Ebu Bekir, Ijasetii Lehfan min Masayidi’s-Seytan, Beyrut
1975, I1/150

38 Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., II/150

39 Hayati Aydin, Kur'an'da Insan Psikolojisi, Istanbul 1999, s. 137-139

40 Nisa, 4/117

41 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris Ankara 1995, s. 151-155, 171-175,192-193.

42 Schimmel, a.e., 151-197

43 Ahmed ibn Teymiyye, Kiilliydt,Cev. Heyet, Tevhid Yaym. istanbul 1986, I,125.

44 Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, Cev. Bekir Karhga, istanbul ts., s. 110-111.

45 Al-i imran, 3/20

46 Elmalih, a.g.e., I/574.
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salih/veli kullar1 sevme hususundaki 6l¢limiiz yukarida ana cercevesini ¢izdigimiz
yapidan uzak olmamaldir. Sevgi ve korku duygularim olumlu bir konumda
tutabilmenin esasim Islam akaidinin mevcudati yaratan ve yaratilmig varliklar
olarak ikiye ayirma ilkesinde gormemiz miimkiindiir. O zaman Allah’a kars
beslenen sevgi ile yaratilmiglara karsi gosterilen sevgi birbirinden kolay bir sekilde
ayrilacaktir. Biitlin inan¢ sistemleri igerisinde bazi kimseler Yiice Yaraticiy1
yaratilmiglarin ¢izgisine ¢ekmege ¢alisarak onu yaratilmig varliklar gibi sevmekte;
kimileri de baz1 varliklarin veya kisilerin ontolojik olarak Allah ile benzer 6zelliklere
sahip oldugunu iddia ederek, onlara karsi olaganiistii sevgi tezahiirleri géstermek-
tedirler.+

Yukarida ifade ettigimiz ayrimi dikkate aldigimizda Hz.Peygamberi, onun
Ehl-i beyt’ini, Ashabini ve salih kimseleri, Allah icin sevmek yerine Hz.Peygambere
vahiy, salih kimselere ve Imamiyye Sia’simin masum kabul ettigi imamlara bazi
sezgisel bilgilerin verilebilmesinin disinda, velilere ve vahye benzer ozel gizli
bilgilerin verildigine, onlarin bedenlerinin farkli bir nurdan yaratildigina inanmak,
boylece ontolojik ve epistemolojik acidan onlar1 diger insanlardan farkli kabul edip,
kutsallastirarak ilah gibi sevmek yanlistir. Ancak bazi kimselerin Islam’in tebliginde
ve yayllmasindaki hizmetleri, Allah’a kulluktaki samimiyeti ve gayretleri dikkate
alindiginda diger insanlardan farkl olarak daha gok sevilmeleri gerekir. Acaba Ehl-i
siinnet ve Imamiyye Sia’sinin Ehl-i beyt sevgisi nasildir ve ne oranda yukarida genel
gercevesini ¢izdigimiz Olgiilerle ortiigmektedir. Simdi bunu incelemeye calisacagiz.
Bunu gerceklestirebilmek igin de oncelikle Ehl-i beyt kimlerdir, sorunun cevabini
bulmamiz gerekmektedir.

Ehl-i beyt’e kimlerin dahil olduguna dair tartisma, Sia ve Ehl-i siinnet alimle-
ri arasinda erken devirlerden itibaren giinlimiize kadar siirlip gelmektedir.
Imamiyye alimlerine gére Ehl-i beyt kapsamana ilk olarak Hz.Peygamber Hz.Ali,
Hz.Fatima, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin girer; ayrica imam kabul edilen diger dokuz
kisi#¢ de Ehl-i beyt’e dahildir. Hz.Peygamberin hanimlariyla Hz.Fatima digindaki
cocuklar1 Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin disinda kalan torunlari Ehl-i beyt’e dahil
degildir. Ehl-i Kis, Pence-i Al-i Aba veya Hamse-i Al-i Aba diye de amlan ilk bes
kisinin Ehl-i beyt'ten olduklar1 Sia’ya gore tevatiir derecesine ulasan hadislerle
sabittir. Her ne kadar ilgili ayetin 6ncesinde ve sonrasinda peygamber hanimlarina
hitap edilmesi onlarin da Ehl-i beyt’e dahil olduklarini ¢agristirsa da Ehl-i beyt’e
dahil olan kigiler, hadislerle belirtildigi i¢in ayet hususi manaya delalet etmektedir.4

Ehl-i slinnet alimlerinden kimilerine gore Ehl-i beyt kapsamina sadece
Hz.Peygamberin hanimlar1 dahildir. ibn Abbas’tan nakledildigine gore Ehl-i beyt’i
anlatan ayetler onlar hakkinda nazil olmustur. Nitekim ayetlerin Oncesiyle
sonrasinda peygamber hanimlarina hitap edilmekte ve sadece onlarla ilgili ilahi
emirlerden bahsedilmektedir. Kimi Ehl-i siinnet alimlerine gore ise s6z konusu
ayetler, Hz.Peygamberin hanimlarina hitap ettigine gére Ehl-i beyt'ten oncelikle
onlar anlagilmakla birlikte miizekker zamir kullanilmak suretiyle Ehl-i beyt’in
Hz.Peygamberin biitiin ¢ocuklarini, torunlarini hatta Hagim ogullarin1 kapsamina
almaktadir. Ehl-i beyt'in bu derece genis kapsaml oldugunu bildiren rivayetlerin
varliglt da bunu ispat etmekte 6rfen de bu mana anlasiimaktadir. Ehl-i siinnet

47 Bkz., ibrahim Coskun, Islam Diisiincesinde Inkar Problemi, Tekin Kitabevi, Konya 2000, s. 122-125

48 Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’in haricinde imam kabul edilen sahislar sunlardir: Ali b. Hiiseyin,
Muhammed b. Ali, Cafer b. Muhammed, Musa b. Cafer, Ali b. Musa, Muhammed b. Ali, Ali b.
Muhammed, Hasan b. Ali, Mehdi b. Hasan.

49 Ibnu’l-Hasen el-Tabersi, Mecma’ul-Beyan fi Tefsiril-Kur’dan, Beyrut 1406, VII/560; IX/43-44;
M.Hiiseyin et-Tabatabai , el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’'an, Kum/iran 1412, XVI/ 311-312; XVIII/46-47.
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alimlerinin ¢ogunlugu bu goriistedir.s°

1. Ehl-i siinnet’in Ehl-i beyt Sevgisi:

Ehl-i siinnet alimleri eserlerinde Hz.Peygamberi sevmenin ve ona itaat etme-
nin dini bir gorev oldugunu ayet ve hadislerle delillendirdikten sonra onun hane
halkin1 ashabini1 sevmenin geregini ve onlarin faziletlerini anlatmaktadirlar.st Ehl-i
beyt ve Ehl-i beyt’in fazilet ve iistiinliigline dair dogrudan veya dolayh olarak temas
eden ayetler de vardir.s> Bir ¢ok hadiste de onlara sevgi beslenmesi istenmis ve bu
husus Hz..Peygamberi sevmenin bir geregi sayilmisgtir.53 Bu sebeple peygamberin
aile ve yakin akrabas1i Miislimanlarin nazarinda miistesna bir mevkie sahip
olmustur. 54

Al-i Muhammed’e zekat ve sadaka verilmesinin haram kilinmasi da bu neslin
cemiyet icinde rencide olmamasi ve kendilerine olan sayginin sarsilmamasi gibi
temel bir prensibe dayanmaktadir. Fakat bu sevginin temelinde onlara atfedilen
ontolojik bir iistiinliik, diger insanlardan temel insani 6zellikleri itibariyle farklilag-
ma gibi unsurlar yoktur.

Tarihi tecriibe Peygamber, peygamber yakinlar1 ve ilk nesilleri sevme konu-
sunda asirliklarla dolu oldugu icin, Isldm tarihinde onlara gosterilen sevgi ve
saygida asiriliga kagilmamasi hususunda azami hassasiyet gosterilmistir.

2. Imamiyye Sia’sinda Ehl-i beyt Sevgisi:

Imamiyye Sia’sinda nasil ki masum imamlara tabi olma imanmn sartlarindan
biri ise onlar1 sevmek de dinin en 6nemli farzlarindan biridir. Ciinkii onlar siradan
insanlardan farkhdirlar, 6zleri asillar1 farkhidir, diinya hayatinda olaganiistii bir
hayat yasamiglardir, peygamberler gibi cesitli mu’cizeler gostermislerdir.ss Bu
sebeple Ehl-i beyt, siradan bir sevginin 6tesinde bir sevgiyle sevilmemelidir. Bu
mertebeye ulagsmig Sia firkasinin mensuplar1 da diger Miisliimanlardan farkli olup
Allah’in ve Hz.Peygamberin katinda {istiin bir konuma sahiptirler.

Simdi Imamiyye alimlerinin yukarida 6zetledigimiz Ehl-i beyt sevgileriyle il-
gili inanclarimi, Kur’an ayetleriyle nasil delillendirdiklerini asagida Ornegini
verecegimiz ayetle degerlendirmeye calisacagiz:

“Yaptiklar1 seyler baslarina gelirken zalimlerin korkudan titrediklerini gore-
ceksin iman edip iyi isler yapanlar da cennet bahcelerindedirler. Rablerinin yaninda
onlara diledikleri her sey varduir. Iste biiyiik liituf budur. iste Allah’n iman eden ve
iyi igler yapan kullarina miijdeledigi nimet budur. Deki ben buna karsilik sizden
akrabalik sevgisinden bagka bir iicret istemiyorum.Kim iyilik iglerse onun sevabini
fazlasiyla veririz siiphesiz Allah bagislayan ve siikriin karsiligini verendir.”s6

Imamiyye mezhebine mensup alimlere gore ayette gecen “De ki: Ben buna

50 Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’an, Uskiidiir Hac1 Selim Aga ktp., nr 40 II vr.
584a; Mustafa Oz, Ehl-i beyt, D.I.A. X, 499.
51 Bkz. Ebu’l-Mu’in en-Nesefl, Tebsiratu’l-Edille, Tahk. H.Atay/S.Ali Diizgiin, Ankara 2003, 11, 514-533;
Sah Veliyyullah Dihlevi, Huccetullahil-Baliga, Cev. M.Erdogan, istanbul 1994, s. I1/676-677.
52 Bkz. Al-i Imran 3/61; el-Ahzab, 33/6, 28-34, 53.
53 {bnu’l-Haceri’l-Heytemi, es-SevaikuI-Muhrika, Kahire 1308, s. 87-127
54 iImam Safi de bir siirinde Ehl-i beyt’e olan sevgisini soyle ifade eder:
Ey binitli kisi! Mina'daki o tashkh yerde dur
Ve oramin tash yerlerinde oturanlarla kalkip gidenlere kulak ver.
Seher vaktinde tipki tasan Firat nehrinin ahengiyle
Haclar Mina’ya dogru dolup tastiginda
Bil ki eger Muhammed'in ailesini sevmek bir rafizilik(taskinhk) ise
Ins ve cin alemi sehadet etsin ki(o halde ben) bir rafiziyim.
Muhammed b. idris es-Safi"i, Divanu imam es-Safii, Beyrut 1392, s. 72.
55 Bkz. Muhammed b. Ya’kub el-Kiileyni, Usiilul-Kafi, Mektebetu’l-islamiyye, Tahran 1388, 1/320-321
56 Siira, 42/23.
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karsihk sizden akrabalik sevgisinden bagka bir {icret istemiyorum.” ifadesi,
Hz.Peygamberin Islim’a davet ettigi insanlardan bu hizmeti karsihginda sadece
Ehl-i beyt’inin sevilmesini istemistir.s7

Ehl-i siinnet Alimlerine gore bu ibareyi imamiyye alimleri gibi yorumlamak
miimkiin degildir. Bu konudaki genel kanaat soyledir: Allah Teala Hz.Peygambere
Kur’an1 vahyedip onda taata 6diil verip masiyete karsilik ceza verecegini bildirince
Hz.Muhammed’in bu tebligden gayesinin mal ve makam oldugu seklinde yanlis bir
anlayisin ortaya ¢ikmamasi icin ‘ben bu tebligim ile sizden diinyevi bir menfaat
istemiyorum’ demesini emretmistir. Kald1 ki yukaridaki ayet, Mekke déneminde
nazil olmustur ve o tarihte Hz.Ali ile Fatima heniiz evlenmemislerdir. Bu ayetin Sia
alimlerinin dedigi anlamla alakas1 bulunmamaktadir. Abd ibn Hamid’in Hasen’den
rivayetle Alusi’nin naklettigine gore “yakinlikta meveddet”, ibaresi giizel amellerle
Allah’a takkarub (manen yaklagma) hususunda sevgi demektir ki “kurba” neseb
yakinlig1 degil “kurbet” yani Allah’a yakinlik manasinadir. Bu mana hem daha genel
hem de ayetin 6ncesi ve sonrasiyla daha uyumludurss

Fahreddin er-Razi bu konudaki ii¢ farkl goriisiin oldugunu belirterek soyle
aciklamaktadir: “Birinci goriis Sabt’ye ait olup o soyle der:

“Insanlar bu ayet hakkinda bize ¢ok sordular, biz bunun iizerine bunun ma-
nasint sormak icin Ibn Abbas’a yazdik Ibn Abbas da “Allah’in Rasulii
Hz.Muhammed Kureysin nesebinin merkezini tegkil eder. Kureysin her boyu
mutlaka ona dayanir. Iste bundan dolay1 Cenab-1 Hak: De ki; sizi davet ettigim seye
karsilik size olan yakinligimdan 6tiirii beni sevmenizden ve bana sempati duyma-
nizdan bagka herhangi bir iicret istemiyorum, buyurdu ki siz benim kavmimsiniz
sozlerimi dinlemeye ve bana itaat etmeye daha layiksiniz, dolayisiyla eger siz
bundan imtina ederseniz hi¢ olmazsa akrabalik hakkini gozetin bana eziyet etmeyin
ve bana kars1 citkmayin demektir.”

Ikinci goriis Kelbi'ye aittir. O Ibn Abbas’in soyle dedigini rivayet eder:

“Hz.Peygamber Medine’ye gelince basina bir takim gorevler mesuliyetler ve
haklar ariz oldu. Eli de dar idi. Bunun {izerine Ensar, Allah sizi iste bu peygamber
sayesinde hidayete kavusturdu; bu sizin kiz kardesinizin ogludur. Ve simdi
sehrinizde komsunuz dolayisiyla mallarinizdan onun igin bir seyler toplayin, dediler
onlar da bunu yaptilar sonra topladiklarin1 Hz.Peygambere getirdiler ama o bunu
kabul etmedi”

Uclincii goriis Hasan el-Basri’ye ait olup o s0yle demistir:

“Ben sizden iicret istemiyorum sadece sizi Allah’a yaklastiracak seyleri yani
amel-i salih isleme arzusunu tagsimaniz istiyorum.”s

Razi'nin bu konudaki kendi goriisiinii ise sOyle Ozetlemek miimkiindiir:
Hz.Muhammed’in ailesi (Ehl-i beyt), isleri idaresi ve gecimi Hz.Peygambere
dayanan kimselerdir; binaenaleyh isleri en miikemmel ve ileri derecede ona varip
dayanan herkes onun al'idir. Hz.Fatima, Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin ile
Hz.Peygamber arasindaki ilgi ve yakinhgm son derece ileri oldugunda bir siiphe
yoktur. Oyle olunca Hz.Peygamberin 4l'inin 6ncelikle onlar olmasi gerekir. Fakat bir
peygamber icin al kelimesinin hem akraba hem de onun {immeti anlamina geldigi
de soylenmektedir. Oyle olunca zikredilen Kkisilerle birlikte Hz.Muhammed’in
davetini kabul eden herkes onun al'i olmaktadir.

Hz.Peygamberin kiz1 Hz.Fatima’y1 sevdiginde siiphe yoktur. Ciinkii o “Fatima
benden bir par¢adir. Onu iizlip ona eziyet veren her sey bana da eziyet verir ve beni

57 Muhammed Bakir el-Meclisi, Biharu’l-Envdr, Beyrut 1992, IX/235.
58 Elmalil, a.g.e., VI/4241
59 er-Raz, a.g.e., XI1X/447-452.



Imamiyye Slasinda Ehl-i Beyt Sevgisinin Ezoterik inanclara Déniisiimii 133

tizer’sc buyurmustur. Hz.Peygamberin Hz.Ali ve Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’i sevdigi
de miitevatir haberlerle sabittir. Bu sabit olduguna gore “o peygambere uyun ki
hidayet bulasiniz.”s, “Deki eger Allah1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi
sevsin”éz vb. ayetlerinden 6tiirii, biitiin immete aynisi1 vaciptir.

Hz.peygamberin al'ine dua etmek yiice bir makamdir. Bundan 6tiirii bu dua,
namazda tahiyyatin sonunda “Allahim! Muhammed’e ve al'ine salat et...” seklinde
yapilmaktadir. Boyle bir saygi Hz.Peygamberin al'inden bagkasi igin s6z konusu
degildir. Iste biitiin bunlar Hz.Muhammed’in al'ini sevmenin vacip oldugunu
gosterir.3

Sonug olarak bu ayet ve hadisler, Hz.peygamberin Al'ini ve ve Ashab’in sev-
menin viicubiyetine delalet eder. Boyle bir makam ve seref ise ancak
Hz.peygamberin nesli ile sahabesini sevmeyi birlestiren Ehl-i slinnet’in goriisiine
gore kabul edilebilir.64

Imamiyye alimleri sahih hadis kitaplar olarak kabul ettikleri eserlerde de
Ehl-i beyt’i sevmenin diinya ve ahirette nasil kurtulusa vesile olacagini, sevmeyenle-
rin ise imansiz olarak ahirete giderek ebediyen cehennem azabi goreceklerini cesitli
benzetmelerle, yerine gore mitolojik bir dil de kullanarak uzun uzun anlatmaktadir-
lar.6s Bu hadis kaynaklarinin sihhati konusunda ciddi kugkular oldugu bilinen bir
gercektir. Bu gercegin farkinda olarak biz hem Sii hem de Siinni hadis kaynaklarin-
da gecen, Hz Ali’yi bir Sahabi olarak sevmenin Otesine tasimaya galisan, ayni
zamanda onun Sia’'nin dedigi anlamda imam olarak Hz Peygamber tarafindan
vasiyet edildigini ifade eden bir hadisi degerlendirmekle yetinecegiz. Bu hadis sil
kaynaklarinda soyle gecmektedir:

“Ben kimin mevlas: (dostu) isem Ali de onun mevlasidir. Allah’im! onu seven
kimseleri sev, ona diigmanlik yapanlara bugzet, ona yardim edenlere sen de yardim
et, yardim etmeyip onu terk edenleri sen de yiiziistii birak, hakki da onun dondiigi
yone cevir! Dikkat ediniz teblig ettim mi?”6¢ (Bunu ii¢ defa tekrar etti)

Bu rivayet Stinni kaynaklarda degisik lafizlarla kisim kisim yer almistir. Bun-
lardan Ahmet b. Hanbel tarafindan nakledilenlerden bir tanesi g6yledir: “Ben kimin
velisi isem Ali de onun velisidir.” ¢7 Tirmizi'nin Zeyd b. Erkam’dan naklettigi bir
hadisin metni soyledir: “Ben kimin dostu isem Ali de onun dostudur.”s8 ibn
Mace’nin el-Bera b. ‘Azeb’ten nakletmis oldugu hadisin metni ise soyledir: “Biz
Hz.Peygamberin yapmis oldugu bir haccinda beraber yola ¢ikmistik. Derken yolda
bir yerde konakladi ve cemaatle namaz kilma emrini verdi. Daha sonra Hz.Ali'nin
elini tuttu ve: ‘Ben miiminlere kendi nefislerinden daha yakin degimliyim’ dedi.
Ashab da: ‘evet’ diye cevap verdiler. Hz.Peygamber: ‘Ben her miimine kendi
nefsinden daha evla degimliyim’ diye sordu. Ashab da: ‘Evet’ diye cevap verdiler.
Bunun iizerine Hz.Peygamber (Hz.Ali'yi kastederek): ‘Iste bu beni seven herkesin

60 Buhari, Faziilii’s-Sahabe 12, 16; Nikah 109; Miislim, Faziilii’s-Sahibe 93,94, Nikah 12; Tirmizi,
Menakib 60.

61 A’raf, 7/158

62 Al-i imran, 3/31

63 er-Razi, a.g.e., XVIII/290-291.

64 Ayetin benzer yorumlari i¢in bkz., Muhammed b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf ,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1424, IV, 213-214; Elmalili, a.g.e., VI/4241.

65 Bkz. el-Kiileyni, a.g.e., /319-339

66 jbn Mutahhar Hilli, Minhacul-Kerame fi-Ma'rifetil-imame, thk, Muhammed Resad Salim,
Kahire1962, s. 149; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdi’l-Kerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Kahire
1976, 1/163.

67 Ahmet bin hanbel el miisned V /350,358,360

68 et-Tirmizi, Menakib, 20/3713.
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sevgilisidir. Allah'im! onu sevenleri sev, ona diismanlik yapanlara da bugzet’
buyurdu.” 69

Hz Peygamber’in hac yolculugu esnasinda Gadiru Hum’da, diger bir kismin
ise Hz.Ali'nin Yemen’deki askeri bir vazifesinden dolay: sikayet edilmesi sebebiyle
Medine de soylemis oldugu bildirilmektedir. Bu hadislerin hem uzunluk kisalik
bakimindan hem muhteva bakimindan olduk¢a farklilik arzetmesi ve c¢ok agik
olmasa da Sia’min iddia ettig§i anlamda Hz.Ali'nin imamete vasiyet edildigini ve
Sahabi olmanin o6tesinde onun farkli bir sevgi ile sevilmesini c¢agristirmasi,
sithhatleri bakimindan kusku uyandirmaktadir.7°

Bu hadislerin ravileri Cemel, Siffin ve Nehrevan savaglarina katilmig
sahabilerdir. Bu rivayetleri s6z konusu Sahabilerden nakledenler arasinda ise
Tabitin nesline mensup Atiye b. Sa’d el-Avfi (v.117), Selem b. Kiiheyl (v.123), Fitir b.
Halife (v.153), Adi b. Sabit (v.116) gibi Kufeli sii raviler vardir. Daha sonraki
ravilerin tamami ise Kufe, Basra ve Bagdat gibi siilerin ¢ogunlukta oldugu sehirlere
mensupturlar.

Burada sorulmasi gereken soru sudur: Cogunlugu sii olan kimselerden gelen
ve Sia’min bir goriisiinii destekleyen bu rivayetler -Buhari ve Miislim’in sahihlerine
girmese de- nicin Tirmizi, ibn Mace ve Ahmet b. Hanbel gibi Siinni alimlerin hadis
kitaplarina girmistir? Kimi Hadis uzmanlarina gore onlar, Emeviler'in zaman
zaman istibdat ve zuliimle bir asra yakin siirdiirdiigii Arap irk¢iligina karsi bir
tepkidir. Rengine, irkina ve soyuna bakmadan tiim insanlig1 kucaklayan Islam’in
evrenselligini temsil eden Hz.Ali ve Ehl-i beyt’in diger mensuplari, ¢cogu Arap asillh
olmayan bu alimlerimize Arap irk¢iliginin dikta ve zulmiine karsi bir siginak
olmustur. Bu yakinlik, zikredilen Siinni hadisgilerde oldugu gibi baz sii kaynakli
hadislerin, Siinni alimlerin hadis kitaplarina girmelerine sebep olmustur.”

Ehl-i beyt sevgisi acaba Imamiyye Sia’sinda hermesci-ezoterik inanglara nasil
doniigmiigtiir? Simdi bunu inceleyecegiz. .

3. Imamiyye Sia’sinda Ehl-i beyt Sevgisinin Ezoterik Inanclara Do-

niisiimii:

Ezoterizm, bilimin halka degil, yalnizca hal ve tavirlari, ahlak: bilinen ve bu
yiizden seckin kabul edilen 6zel 6grencilere 6gretilmesi lazim geldigine inanilan bir
Ogretidir. 72 Hermetizm ise kisinin zatini, 6zilinii ve bu zatin gercegini ve asli
cevherini arama cabas olarak 6zetlenebilir. Bat1 dillerinde gnose Islam literatiiriin-
de ise irfan kelimeleriyle ifade edilir. Bu kelimeler dinin ortaya koydugu bilgiden
daha yliksek bir bilgi tiiriinii karsilamak {izere kullanilmaktadir. Buna gore
gnostisizim veya irfanilik Tanr1 ve dini meseleler hakkinda gergek bilginin ruhi
hayatin derinlestirilmesine ve hikmete uygun yasamaya bagl olduguna duyduklar:
inancla temayiiz etmektedir.”2 Hermesci ezoterik diislince, sadece epistemolojik
acidan farkli bir ayrisma gibi goriinse de gnostik bilgiye ancak farkli bir nurdan
yaratilmig nasutl ve lahuti oOzellikleri bilinyesinde birlestiren kisilerin sahip
olacaginin iddia edilmesi, onlarin ontolojik olarak da bir ayrismayi savunduklar

69 ibn mace mukaddime 11/116

70 Bkz. Ali Osman Ates, Ehl-i siinnet ve Sia’min Delil Olarak Aldiji Bazi Hadisler, Istanbul 1996, s. 132-
134.

71 Bkz. Ates, a.g.e., s. 133-134; Ahmet Keles, islamiyat, “Tiirkiye’de Cemaat Dindarhgimn Olusumunda
Hadislerin Rolii” Ankara 2002, c.V, say1: 4, s. 129-135.

72 S.Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Akcag Yay. 7. baski Ankara 1997, s. 204-205; Bedia
Akartiirk, Felsefi Terimler Sozliigii, Inkilap Yaynlar 7. baski Istanbul 1974, s. 99 ; Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii, Ekin Yaym. Ist. 2000 s. 266

73 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Cev. Heyet, istanbul 2000, s. 331
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sOylenebilir.74

Imamiyye Sia’sinda Ehl-i beyt'in ve Ehl-i beyt'ten sayilan diger imamlarin
masum, imamlik makaminin niibiivvet makamindan daha derin ve daha ylice bir
makam sayilmasi, imamlarin vahiy ile egsdeger seviyede vehbi bilgiler elde ettikleri-
ne inanilmasi, onlarin baz1 Islam inanclarin1 hermesci- ezoterik inanclara doniis-
tiirdiiklerini gostermektedir. Bu kapi aralanirken Ehl-i beyt'in ask derecesinde
sevilmesinin 6nemli roli oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Sevginin agk
derecesine cikmasiyla beraberinde bir takim asiriliklarin olabilecegi bilinen bir
gercektir. Konuyu bu acidan degerlendirdigimizde Hermesci ezoterik inanclarla Sia
inang sisteminin Ortiistiigii konular1 gormemiz daha kolay olacaktir.

Sevginin 6zellikle de maneviyatla ilgili sevginin ask derecesine getirilmesinin
sakincalar1 iizerinde en cok Selefi/Hanbeli alimler durmuslardir. Mesela Allah
sevgisini ifade ederken ask kelimesinin kullamilmasin1 Ebu’l-Ferec ibnu’l-Cevzi, ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim gibi Hanbeli alimler ciddi bir sekilde tahlil ve tenkit
etmislerdir. Onlara gore Allah sevgisini ifade etmek icin agk kelimesinin kullanilma-
st hem dinen hem de aklen kotii, muhabbet kelimesinin kullanilmasi ise faydali ve
giizel bir yoldur.

Ibnii’'l-Cevzi’ye gore aska giden yolda degisik sebepler vardir. Bunlarin basin-
da gazel ve sarki dinlemek gelir. Suretlerin nakiglar1 nefislerde sekillenmeye
baslayinca Kkisi tahayyiil ettigi ve gordiigii suretlere meftun olmaya baslar. Halbuki
suretler fani oldugu gibi onlara bagh olan agk da fanidir. Nitekim ¢ocuklar resim ve
oyuncaklarn yetigkinlere gore daha cok severler, egitimle olgunlastiklar1 zaman bu
tiirlii seylere fazla ilgi duymazlar. Egitilen ve olgunlasan insanlar suretleri sevme
mertebesini gecerek zatlar1 sevme mertebesine ulagirlar, bedenin giizelliginden ¢ok
akli ve ruhi giizelligi severler.

Ask insani insan yapan akh fikri ve muhakemeyi yok eder; ¢linkii agk bir ¢esit
cinnet halidir. Bu sebeple agk yolunu tutan mutasavwiflar, ¢ogunlukla akla ve
mantiga meydan okumusglar, diislincenin tiriini olan ilmi hige saymiglardir.
Diislince haliyle agk hali birbirine zittir. Diislince yok oldugu nispette agsk hakim
olur. Onun igin suur ve idrak halini yok eden ask bir fazilet olamaz. Aklin duyguya
hakim olmasina fazilet duygunun akla hakim olmasina rezilet denir. Agk bir ifrat
halidir, halbuki fazilet ifrat ile tefrit arasinda bulunan itidal halidir. Su halde agk bir
fazilet degildir; zira hicbir seyin ifrat1 makbul degildir. Ask olciisiizliiktiir; asik da
dengesiz insandir. Olgciisiizliik ve dengesizlik hicbir zaman iyi bir sey degildir. Onun
icindir ki Selefi alimler bu konularda Mutasavviflar1 hayli elestirmislerdir. 75

Allah’1 sevme konusunda Miitekellimler ile bazi1 Mutasavviflar arasinda da go-
riigs ayriiklar1 vardir. Kelamcilara gore sevgi iradenin cesitlerindendir, ancak
“miimkin”7¢ varliklarla alakasi bulunur. Buna gore muhabbetin Allah’in zat1 ve
sifatlariyla alakasi olmaz. Allah’t sevmenin manasi, ona itaatte bulunmayi, onun
miikafat ve ihsanini sevmeyi ifade eder.”7 Bu hassasiyetin geregi olarak Allah
sevgisini “askullah” kavrami yerine “mahabetullah” veya “mevedetullah” ifadesini
tercih etmiglerdir. Zaten Kur’dn’da ve sahih hadislerde agk kelimesi gegmemektedir.
“Allah zatindan dolay1 sevilir,” insan giizeli, giizel oldugu icin sever. Kemali

74 el-Cabird, a.g.e., s. 339-342, 429-430.

75 Muhammed b. Ali b. el-Cevzi, Zemmu’'l-Hevd, Beyrut 1413, s. 233, 241-248; Siileyman Uludag, Ask
.D.I.A.1V,14-15

76 Kelami bir kavram olarak “Miimkin,” varlig1 ile yoklugu miisavi olan, var olabilmeleri igin kendisini
varlik sahasina ¢ikaracak bir miireccihe ihtiya¢c duyan varlik demektir. Sadece Allah (c.c.) Vacibu’l-
Viicut’tur, onun digindaki tiim varhklar miimkin varhiklardir.

77 er-Rézi, a.g.e., IV/187-188.
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noksansiz oldugu i¢in Allah zatindan dolay1 sevilir, goriisiinde olan bazi Sifilere
gore, Allah’1 sevmenin manasini onun zatinda degil de, ona itaatte goren ilk donem
Mutasavviflarin ve Miitekellimlerin, sevgi yoluyla asiriliklara kagilmamasi hususun-
da daha dogru ve saglam bir tespitte bulunduklarini s6yleyebiliriz. 78

Allah sevgisini ifade etmek i¢in “agkullah” s6ziiniin kullanilmasi erken do-
nemdeki Mutasavviflar ve Kelamcilar tarafindan sakincali goriilmiis ve onun yerine
“muhabbetullah” s6zii kullanilmigsa da sonraki donem mutasavviflar1 tarafindan
yaygin bir sekilde kullanilmistir. Kanaatimizce Kur’an’in bildirdigi Allah tasavvuru
korundugu miiddetce Allah sevgisi konusunda asirilik s6z konusu olmaz. Her
devirde Allah tasavvurlarinda yapilan yanlhigliklar: ve sapmalar: dikkate aldigimizda
Kelamcilarin yaklagimlarini hakli gorebiliriz. Fakat dinin fikri, iradi ve hissi
boyutlarini dikkate aldigimizda yerine gore hislerin harekete gecirilerek manevi
coskunun yagatilmasi icin Mutasvviflarin soyledigi anlamda Allah sevgisinin canli
tutulmasinin da bir ihtiya¢ oldugu bir gercektir. Fakat Allah sevgisinin disinda bir
takim dini sembollerin veya dine hizmetleri, kulluktaki samimiyeti ile manen
Allah’a yakinhigi veya Peygamberin alinden olmasi gibi sebeplerle inanlarin
nazarinda iistiin bir mevkide kabul edilen Kkisilerin yukarida ifade ettigimiz
anlamda, agk derecesinde sevilmesi, Selefi ulemanin isaret ettigi tehlikeleri
beraberinde getirmektedir. Bu tehlike Sia’nin ge¢misteki ve gliniimiizdeki toplumsal
yapis1 dikkate alindiginda bariz bir sekilde goriilebilir. Ciinkii sii toplumlarinda
baslangicindan giiniimiize kadar alimler Ehl-i beyt’in agk derecesinde sevilmesini
istemislerdir.

Ask gozii kor, kulag: sagir eder, soziinde ifade edildigi gibi Sia’nin Ehl-i beyt
sevgisini agk derecesine ¢ikarmasi beraberinde bir takim yanlis inanclarin Sia inang
sisteminde nesvu nema bulmasina baslamis ve bu yanls inanglar fark edilememis-
tir. Mesela onlarin gizli bilgilere sahip olduklarma o bilgileri ancak onlardan
ogrenmenin miimkiin olduguna inanilmasi, bu bilgiye giivenilmesi i¢in aym
zamanda onlarin masum olmasi gerektigi diisiincesini dogurmustur. Insan
psikolojisi ve onun bilgi kaynaklar1 bellidir. Allah tarafindan 6zel olarak giinahlar-
dan korunan ve kendisine vahiy ulastirilan peygamberlerin disinda bir insanin hata
yapmamasi ve hi¢ giinah islememesi diisiiniilemez. Yine hicbir insan akil, bes duyu
ve haber-i sadik disinda gercek bir bilgi kaynagina da sahip degildir. Boyle olmasina
ragmen Sia’da Imamlarin masum olduklarinin kabul edilmesi, yine onlarin vahye
benzer gizli bilgilere sahip olduklarina inanilmasi, ancak onlarin asir1 sevilmesi
neticesinde kabul edilebilecek durumlar olarak izah edilebilir. Tabi ki bu inanglar,
tarihi kokenleriyle bulusmada da gecikmemis, hermesci ezoterik/igrekgil(batini)
diisiinceler, kisa siirede Sia akaidine yansimistir. Simdi bu inanclar biraz daha
detayl bir sekilde inceleyelim.

4. Imamlarin Masumiyeti ve Gayb1 Bilmeleri

Imamiyyeye gore biitiin yonleriyle dini yorumlama ve icra etme hakkinin ve-
rildigi bir kisinin masum olmasi gerekir. Bunu gerekcesi ise soyledir: Dini tatbik
eden bir imam oldugu halde masum olmazsa dinen hata miimkiindiir. Imamin hata
islemesi halinde ise bizlerin o hatada imama uymamiz ve yaptiklarini taklit etmemiz
gerekir. Bu herhangi bir vesile ile dinen cirkin olan seyleri yapmakla
emrolundugumuzu icap ettirir; bu ise batildir. O halde, kendilerine uymakla
yiikiimlii oldugumuz ve dinen izlerini takip etmeye mecbur oldugumuz imamlar
masumdurlar; asla yanilmaz ve hata islemezler.”? Bundan dolayn Imamiyye

78 Bkz., Ali ibn Muhammed ibn Ebi'l-izz, Serhu’l-Akideti’'t-Tahaviyye, Beyrut 1993, s. 165-167; Uludag,
a.g.e., I1I/11-16.
79 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Siyasi ve Itikadi Mezhebler Tarihi, Cev. H.Karakaya- K. Aytekin
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imamlarin peygamberler gibi gizli-acik, kasith-kasitsiz, ¢ocuklugundan oliimiine
kadar biitlin giinah ve kotiiliiklerden masum olduklarina itikat ederler. Onlarin bu
konudaki halleri peygamberin hali gibidir. Bu husustaki delil peygamberin ismeti
mevzuundaki delil ile aynidir.8e Seyh Saduk bu konuda s6yle demektedir:

“Bizim nebiler, resuller, imamlar ve melekler hakkindaki inancimiz sudur:
“Onlar masumdur, her tiirlii lekeden temizlenmislerdir. Ister kiiciik, ister biiyiik
olsun hic giinah igslemezler. Kendilerine emrettigi hususlarda Allah’a kars1 gelmezler
ve emrolunant iglerler. Onlarin halleri ile ilgili bir hususta giindhsizliklarini (ismet)
inkar eden bir kimse onlar1 tanimamaktadir. Onlar1 tanimayan kimse ise kafirdir.”s:

Ali Seriati, Safevi Sia’sinda ismet sifatinin; 6zel bir zat olup insan tiiriinden
gelmeyen, hata ve yanilgiya diismeyen gaybi varliklara oOzgii, istisnai bir sifat
oldugunu oysa Ali Sia’sinda bunun halkin imanindan, bilgisinden ve yonetiminden
sorumlu 6nderlerin temizligine ve takvasina inanmak oldugunu belirtir.82 Seriati'nin
belirttigi Ali Sia’sinda anlasildigi sekliyle ismet sifati daha mutedil bir goriintii
verirken bunu Safevi Siasinda, gaybi varliklara ait bir vasif olarak anlasilmasi adeta,
insan tiirlinden gelmeyenlere ait bulunan imama bir karizma saglama isteginden
kaynaklanmaktadir. Onlar imamlarin dini hiikiimlere goére hareket etmekte
insanlarin en titizi olmalar1 gerektigi, bu hususta gevseklik gostermemeleriss
seklindeki mutedil bir ismet anlayisin1 benimsemek yerine, masumiyetin dogustan
verildigini, istese de kiiciik veya biiyiik giinah islemeyeceklerini, ¢linkii onlarin
seriatin muhafiz1 ve uygulayicis1 olduklarinid4 kabul ederek imamlar icin teorik
olarak ifrata varan bir ismet anlayisim1 benimsemislerdir.

Bu sekildeki ismet anlayisina karsi ¢cikan Ehl-i siinnet,8 siiphesiz imamlarin
giinah iglediklerini iddia ve ispat pesinde olmamus, bilakis onlarin da insan olmalar1
hasebiyle ‘giinah igleyebilir’ seklinde olaya yaklagsmis ve Hz.Peygambere ait bir
sifatin onun torunlar1 da olsa bagkalarina verilmesini kabul etmemistir. Ahmet
el-Katip de imamin masumiyeti ve diisiincesinin biiyiik 6l¢iide imamlarin gayb:
bildikleri ile ilgili rivayetlere dayandirildigini vurgulamakta ve masumiyet anlayisi-
nin hicri birinci asirda bulunmadigini belirtmekte buna delil olarak da Seyh
Murteza'dan yaptig1 nakil ile Imam Hasan b. Ali'nin Kife beytiil-malindan elde
ettigi haksiz kazanci géren Imam Ali'nin ona cehennemi hatirlattig1 ve bu hadisenin
imamin masum olmadiginin kanit1 oldugunu séylemektedir.s¢

Masumiyetlerinin yani sira tayinleri ilahi takdire bagli kabul edilen imamla-
rin karizmatik dogasini daha da teyid eder bigimde Siiler, imamlarinin imanin
batini bilgisine ('ilm el-lediinni) sahip olduklarina inanirlar. Bu bilginin 6nce
Peygamber tarafindan Hz.Ali'ye ve sonra da Hz.Ali tarafindan kendi ahfadina
aciklandigma inanihir. Ozellikle batini boyutunda olmak iizere bu bilgiye sahip
olunma, Peygamber'den asagiya dogru tek tek ve tiim imamlara otorite akisinin
delilidir. Siiler Hz.Muhammed'in son peygamber ve dolayisiyla ilahi vahyi alan son
kisi olduguna inanirken, Imamlarin da ilahi ilham aldiklarina ve boylelikle tiim

Istanbul 1983, s. 62

80 Ebu’l-Vefa Taftazani, Keldm Ilminin Belli Bash Meseleleri, cev: Serafettin Gélciik, Istanbul 1980, s. 96.

81 Seyh Sadiik Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi, Risaletu’l-Itikadatil-imamiyye (Sii-
Imamiyyenin Inang Esaslari), Cev. E.Ruhi Figlali, Ankara 1978, s. 113.

82 Alj Seriati, Ali Siasi-Safevi Siasi, cev Feyzullah Artinli, Istanbul 1990, s. 265-267.

83 Hiiseyin Atay, Ehl-i siinnet ve Sia, Ankara 1983, s. 245

84 Atay, a.e., s. 245.

85 Bkz. Mesut b. Omer et-Taftazani, Serhul-Makasid, A'lemii’l-Kiitiib, Beyrut 1989, V/249.

86 Bkz. Muhammedu’bnu’l-Hasen (es-Saffar), Besdiru ‘t-Derecat Tahran 1374, s. 29-33; M. Stylemez,
“Ahmed el-Katib ve Sii Siyaset Teorisinde Yeni Yaklagimlar” Islamiyat, Ankara 1998, sy. 4, 1/216.



138 ibrahim Coskun

bilginin mukaddes kaynag ile temas halinde bulunduklarina inanirlar. Oyle olunca
basta Hz.Ali olmak iizere Imamlar, insanlarm muhtac oldugu her seyi bildikleri
gibi®” hayvanlarin ve cansizlarin dilini dahi bilirler. Imamlarin ilmi kusatici
mahiyette olduguna hiikiim vermeleri onlarin Peygamberimiz tarafindan tayin
edildiklerini ve onlara dini agiklamay1 tamamlayacak bir kisim ilim tevdi ettigini
soylemelerinin zaruri bir sonucudur. Onlara gore imamlarin ilmi, peygamberlerin
kendilerine aktardigi bir emanettir.s8

Muhammed b. Yakub el-Kuleyni'ye gore: “Imam, zamaninin tekidir. Kimse
ona (bu konuda) yaklasamaz. Hicbir alim ona denk olamaz. Onun bedeli ve benzeri
bulunmaz. Kendisi istemeden ve gaba gostermeden biitiin iistiinliikler ona tahsis
edilmistir. Bu ona Allah’in fazh ve ikramidir.”89

Yukaridaki alintidan da anlagildigl gibi imamin ilmi kesbi degil vehbi'dir.
Onun ilmi cahsmakla elde edilen bir ilim olmadig1 gibi Imam’in herhangi bir zaman,
dini hiikiimlerden herhangi birisini bilmemesi de caiz degildir. Nasiruddin et-
Tust’ye gore de imam oldugu kabul edilen bir kimsenin bazi gaybi seyleri bilmemesi
¢irkin bir seydir. Zaten Imamlar, immetin en seckin insanlar1 olduklarina gore
mantiken onlarin en bilgilisi olmalar1 gerekir. Boylece hi¢ kimse ¢alisarak onlarin
ilim derecesine ulasamaz. Zira onlar peygamberin vasisidirler ve ilimleri de
vehbidir. Nitekim bu bilgi anlayisinin hukuk metodolojilerini de etkiledigi goriil-
mektedire. S. H. Nasr'a gore Imamlar, Siilik bakimindan Peygamber'in ruhani
otoritesinin -tabiatiyla, onun kanun koyucu fonksiyonunu degil- bir devamim
olusturduklar1 6lgiide, kendilerinin deyisleri ve fiilleri de nebevi hadis ve siinneti
tamamlayicilik gorevi ifa eder.o

Sonug olarak vehbi ilim ve bunun sonucu olarak gaybi bilme; Sil imamlarin
asli bir vasfidir ve bu durum onlarda daha ¢ok Kur’an"in 6rtiilii anlaminin bilgisini
tagima gibi nitelik arz eder. "...Allah iginizden inanmis olanlar1 ve kendilerine ilim
verilenleri derecelerle yiikseltecektir..."> ayeti Sii Imamlarim mesruiyeti icin ilave
tahakkuk yerine gecer.

Imamiyeye gore Hz.. Ali'nin sancak tasiyicisi olarak iki defa komutan sifatiyla
olmak tizere hemen hemen tiim seferlere katilmasi, daima, efsaneye doniisen,
cesaret sergilemesi, Bedir'de ¢ok sayida diigsmani 6ldiirmesi, Hayber'de agir bir ka-
piy1 kalkan olarak kullanmasi, o savasta Miisliimanlarin Yahudilere kars: zaferi elde
etmeleri Allah'm Hz.Ali'ye verdigi olaganiistii giicle gerceklesti. Onlara gore
Kur’an’da zikredilen Talut’un durumu Hz.Ali ve diger Imamlara Allah’in olaganiistii
fiziki gii¢ verebileceginin, masum ve gnostik bilgiye sahip olduklarinin bir delilidir.s3

Sia’nin ana Miisliiman kitleden kopmasi ve kopusun asirlarca varligini siirdii-
rerek giinlimiize kadar gelmesi, onlarin sadece Ehl-i beyt’i fazla sevmeleri ile izah
edilemez. Bu firka kendi igerisinde biitiinliigii olan bir sisteme doniiserek bireysel ve
sosyal hayatin Onemli sahalarinda farkli goriisler iiretebilmistir. O halde bu
diisiince, tarihi, felsefi, dini kokenleriyle biitiinleserek Islam toplumunda farkli bir
bakis agis1 olusturmak suretiyle varligini siirdiirmiis olmalidir. Acaba bu felsefi veya

87 ibn Mutahhar Hilli, Cemaluddin Hasen b. Yusuf, Nehcu'l-Hak ve Kesfu's-Sidk, Kum 1407, s. 237-238;
Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Istanbul 1993, s. 209.

88 es-Saffar, a.g.e., 347, 350 vd.; Riza el-Muzaffer, Sia Inanclari, cev. Abdiilbaki Gélpmarli, istanbul
1978, s. 52; M. Ebu Zehra, a.g.e., s. 63.

89 el-Kiileyni, a.g.e., I/198.

90 Nasureddin et-Tiisi, Telhisu’s-Safi, Kum/iran ts, s. 319; Ebu Zehra, a.g.e., s. 63.

91 Muhammed Hiiseyin et- Tabatabai, Biitiin Boyutlaryla Islam’da Sia, Cev. Kadir Akaras-Abbas
Kazimi, Kevser Yayinlari, 2. Baski, Istanbul 1999, s. 112, 209.

92 Bkz Miicadele, 58/11.

93 Tabatabai, a.g.e., s. 35-38.
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dini diisiinceler neler olabilir?

Yukarida ifade ettigimiz gibi iran’da gelisen sii diisiincesiyle hermetizm ara-
sinda biiyiik oranda benzerlikler sz konusudur. Islim 6ncesi devirlerde pek cok
felsefi mektep vasitasiyla hermetizmin Ortadogu’daki farkl kiiltiirlere niifuz ettigi
bilinmektedir. Kimi aragtirmacilara gore Arap yarimadasinda boy gosteren sil
diisiincelerin zamanla Farisi kiiltiirdeki hermetik diisiincelerle biitiinleserek
gelistigi soylenmektedir.o+

Watt’a gore hem Iran Miisliimanlarinda hem de bazi Arap Miisliiman kabile-
lerde Hz.Ali ve yam1 sira onun haleflerinin vehbi ilimlere sahip oldugunu kabul
edecek hermetik-ezoterik diisiincelere dayanan kiiltiirel miraslar1 vardi: Bir miiddet
sonra Sla olarak anilacak olan bu kesimde Hz.Muhammed'in asireti olan
Hasimilerde olaganiistii giiclerin var olduguna iliskin belirgin bir inang¢ vardi. Bu
olaganiistli giic Hz.Muhammed'de tezahiir etmis onun vefat: ile sonraki kusaklara
miras kalmigtir.9s Ger¢i Hz.Muhammed arkasinda bir ogul birakmadi. Eger "kali-
tim" yalmizca babay1 takip eden bir ogula atifta bulunuyorsa, bu durum Hz.Mu-
hammed'e uygulanabilir degildir. Fakat bu kavram Sia’da daha genel bir uygulama
ile "akrabalara" ve Ozellikle de "en yakin akrabalara" atfedilerek uygulandi. Hz.Mu-
hammed Hz.Ali'nin babas1 kimligiyle miilahaza edildi. Hz.Ali, Hz.Muhammed'in
yegeniydi. Hz.Muhammed Ebu Talib'in evinde biiyiidii. Dedesinin 6liimiinden sonra
Hz.. Muhammed, o sirada sekiz yasindaydi, amcas1 Ebu Talib tarafindan biiyiitiildii.
Beni Hasim asiretinin reisi olarak Ebi Talib tebliginin ilk sathalarinda Muhammed'i
korumada 6zellikle faydali oldu. Hz.Ali Hz.. Muhammed vazifesine baglamadan on
yil 6nce dogmustu. Alti yasindayken Peygamber'in kendisiyle kalmasi teklifine
uyarak evinden ayrildi. Daha sonra Hz.. Muhammed'in vesayetinde biiyiidii.s
Hz.Ali aym1 zamanda Hz.Muhammed'in damadi, onun hayatta kalan tek ¢ocugu
Fatima'nin kocasiydi. Geleneksel olarak, Hz.Ali Peygamber'in “hane halki”nin bir
iiyesi ve dolayisiyla, Hz.Muhammed'e siirekli yakin oldugundan, Hz.Ali ve sonra-
sinda masum imamlar igin Peygamber kanaliyla ilahi nimet ihsaninin alicilan
olarak miilahaza edildi.

Watt, sil cemaat kompozisyonunun tabiati iizerinde yaptig1 acgiklamalarda
baslangigta siilerin c¢ogunun giiney Arabistan'dan c¢iktigin1 ve bunlarin orada
yiizyillar boyu hiikiimdarin “kutsal hakki” fikrine maruz kaldiklarim savunurken
sunlar1 soyler:

“Giiney Arabistan kralliklarinda kral karizmatik bir lider (insaniistii bir var-
lik) olarak miilahaza edilirdi; kendilerini halk 6zellikle yerlesik topluluklar iizerinde
yerel hiikiimdar olarak iddia eden kralciklar ya da prenslerde bir krallik havasi var
gibiydi. Oyle bir arka planla, Islaim-6ncesinden Islami sosyal yapiya geciste ortaya
cikan keyifsizlik neticesi giiney Arabistan'daki bu insanlarin ¢ogu insaniistii ya da
yari-ilahi bir lider kavramina yoneldiler. Belki de daha once Islam'in cazibesine
kapilmalarinin nedeni suursuz bicimde Hz.. Muhammed'i bu tiirden bir lider olarak
gormeleriydi. Bunun altinda yatan fikir, kurtulus ya da ehemmiyetin yari-kutsal bir
lidere sahip bir cemaate mensubiyette bulunabilecegi fikri olabilir. Buna gore,
Hariciler Islami bir bi¢imi gé¢men kabile geleneginde canlandirirken, Siiler yari-
kutsal bir krali olan eski giiney Arabistan krallik gelenegine islami bir bicim
veriyorlardi. Arka plan ve gelenekteki bu farklilik eski gocebelerin kiminin Harici,
kiminin Sii olmasinin baglica sebebidir.”97

94 el-Cabiri, a.g.e., s. 419-421

95 W.M Watt, Islamic Political Thought, Edinbug Universty Pres, s 119

96 Tabatabal, a.g.e, s.54.

97 W.M. Watt, Islam and the Integration of Society, London Nort Western University Pres, 1969, s. 105-
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Normal sartlarda tarih boyunca gnostik duygu ve inanclarin daha ¢ok baski
altinda tutulan veya baskilardan kacan halklar arasinda yaygin oldugunu diistindii-
giimiizde, bu diisiince ve inanclarin nicin sii toplumlarinda tezahiir ettigini biraz
daha anlamamiz miimkiindiir. Sia toplumlarinda tezahiir eden ezoterik inanclar, bir
dinin degisik kiiltiir ortamlarda nasil farkli yorumlara maruz kalabilecegini
gostermesi bakimindan da ayr bir onem arz etmektedir. Fakat dini yorumlarda esas
olan o dinin temel degerlerine olabildigince bagh kalmak, 6zden uzak kalmamaya
ozen gostermektir. Aksi halde 6zden tiimiiyle uzaklasan yorumlar, zamanla ayr1 bir
din haline gelebilir veya bireysel ve sosyal hayati kolaylastirmak yerine bizatihi
kendisi bir ¢ok problemin kaynagi olabilir. Acaba Islam’in sii yorumu bu toplumda
bir takim problemlere yol agmig midir? Simdi de bu sorunun cevabini bulmaya
calisacagiz

II. EHL-i BEYT SEVGISINDEKIi ASIRILIKLARIN Sii iSLAM

TOPLUMLARINDAKI YANSIMALARI

Sii toplumlarinda Ehl-i beyt sevgisindeki agiriliklar, pratikte daha ¢ok imam-
larin dogum ve 6liim giinii y1l doniimlerinde yaptiklar etkinliklerde, kutsal kabul
ettikleri imamlarin tiirbelerini ziyaretlerde, bayram olarak kutladiklar1 Gadiru Hum
giiniindeki etkinliklerdes8 ve din adamlarinin sosyal hayattaki otoritelerinde kendini
gostermektedir.

Imamiyye Sia’sinda imamlara ve onlarin yetistirdigi ulemaya atfedilen mane-
vi otorite Imamlarin yasadigi donemde Hiristiyanlik gibi bir ruhban smifin
olugmasina sebebiyet vermemigtir. Zaten o devirlerde Sia devlet olusturacak kadar
toplumsal bir giice ulasamamistir. Fakat bireysel ve cemaat bazinda bu smifin
otoritesi peygamberlerin otoriteleri kadar degerli kabul edilmistir. Onlarin tipki
peygamberler gibi mu’cizeler gosterdiklerine istedikleri zaman ilahi inayete mazhar
olduklarina inanmilmigtir. Sii kaynaklara gére imamlar gaipten haber vermisler, kimi
oliileri diriltmisgler, denizi sopa ile ikiye bolmiisler, korlerin gozlerini agmislar ve
hastalan iyilestirebilmislerdir.so

On ikinci imamin kaybolmasindan sonra statii olarak degil de fonksiyon ola-
rak vekalet ulemaya gecmistir. Imamiyye Sia’sinda usuli ve ahbari diye iki ayr1
goriise ayrilan ulemanin usili kolu, sil ulemay1 giiclendirmis, hayatinin farklh pek
¢ok alaninda onlarin igtihadina gore hareket etme zorunlulugunu getirilmistir.
Ulema, mezhebin kendine sagladig1 bu etkin konumu bir sadece ibadet alaninda
kullanmig siyasi iktidar1 talep etme gibi bir egilime bag vuarmamgtir. Ciinkii onlara
gore ideal devlet ancak §aib imamin baskam oldugu devlettir. XVI. Yiizyilda Iran’da
sii Safevi Devleti Osmanlilar’a karsi varhigini siirdiirebilmek icin sil ulemanin
destegini alma gayreti icerisine girince Iran’daki yonetim bicimi batidaki teokratik
yonetimlere benzeyen bir yapiya biiriiniirken ulemanin konumu da ruhban sinifina
doniismiistiir.o0

Sosyal hayatin belli istikametlere yonlendirilmesinde sermaye sahiplerinin
etkisi bilinen bir gercektir. Sia’da on iki imamin Hz Peygamber’in kendisinden
sonra yerine gecen kimseler olarak kabul edilmesi, Islam’m mali ibadetlerinin

106; ayrica bkz., Fernand Grenard, Asya’min Yiikselisi ve Cokiisii, M.E.B.Yaymnlari, i§tanbul 1992, s.
110-11; Muhammed Abid el-Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, ¢ev. Vecdi Akyiiz , Kitabevi, Istanbul 1997, s.
68-73.

98 Meclisi, a.g.e., XXXVII/109.

99 Bu minvalde olaganiistii bir takim olaylar1 anlatan ornekler icin bkz. Mesudi, Ebul-Hasen Ali b.
Hiiseyin, Isbatii'l-Vasiyye, Beyrut, 1988, s. 133; Ebu’s-Salah el-Halebi, Takribul-Mearif, Kum 1404, s.
119-123; Muhammed Siikri el-Alfisi, Muhtasaru’t—Tuhfqﬁ’l—Isna’agariyye, Kahire 1373, 185-187.

100 Bernard Lewis, Islanun Siyasal Dili, Cev. Fatih Tasar, Istanbul 1992, s. 50-51
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Imamlar ve On Ikinci imam’in kaybolmasindan sonra da onu temsilen belli din
adamlar1 tarafindan gerceklestirilmesi, yine ganimet vb. gelirlerden peygamber
hakki olarak Hz Peygambere verilen gelirlerin, onun temsilcileri olarak din
adamlarina verilmesi, onlarin otoritelerini gliclendirmistir.zo:

Elbette her dinin 6greticileri vardir. Bu kisiler din ile ilgili hususlara daha ya-
kin onunla i¢ i¢e ve normal olarak da diger insanlara gore bu konularda daha bilgili
olduklar1 kabul edilir. Ister ildhi dinlerde ister begeri dinlerde olsun bu boyle
olmakla birlikte, ilahi dinlerde din gorevlileri, ibadet konularinda daha titiz, daha
samimi olarak da bilinirler. Bir de onlar dini konulardaki sorulara cevap verebilecek
derecede bilgiye sahip olduklar igin, kendilerine saygi gosterilmektedir. Bu
normaldir. Fakat onlar bu o6zelliklerinden dolay1 kutsallagtirilamazlar. Onlar insan
olmalar1 agisindan diger insanlardan hicbir farklar1 yoktur. Ciinkii hak dinler
kutsallig1 sadece Allah’a has kilmistir.

Bundan dolay ilahi dinlerde din goérevlisinin, Allah ile kullar arasinda bir
aract olduguna inanilmaz. Fakat insanlar tarafindan ortaya konan dinlerde ise din
adamlarinin kutsal yonleri vardir. Avrupa kilisesinin ortaya koydugu bozulmus
Hiristiyan din adamlarinin durumlar1 da boyledir. Papazlar ve Rahipler Allah ile
kullar arasinda araci kabul edildiginden bu dinde kahinlik ve ruhbanlik ortaya
¢ikmigtir. Kahinler ve ruhbanlarin etrafinda sirlardan ve gizliliklerden 6rtiilmiis bir
sur vardir. Teslisin sirlari, Mesih'in cesedinin ekmege, kanlarinin saraba dontistiigii
ilahi yemek sirr1 ve daha pek ¢ok sir. Bunlar1 sadece din adamlar bilir.1o2 Bagkalari-
nin bu olaylari diisiinmesi bile yasaktir.

Hiristiyan din adamlari, bu sirlar1 kabul ettirmekle, kendilerine siradan kim-
selerde bulunmayan fazladan bir unsurun varligin1 kabul ettiriyorlardi ki bununla
da kalplere hiitkmeden bir otoriteye sahip oluyorlardi. Artik bu kimseler Tanr ile
gizliden gizliye bir baglanti kuruyorlardi. Isterlerse Allah’in gazabini, isterlerse
Allah’in rizasini indirebileceklerine halki inandirmiglardi.os

Safeviler donemindeki kadar olmasa da her devirde sii toplumlarinda din
adamlar1 ziimresinin konumu kismen de olsa yukarida agiklamaya calistigimiz
ortacagdaki Hiristiyan din adamlarmin konumunu cagristirmaktadir.”o4+ Bunun
icindir ki bu konuda Sia’ya basta Ibn Teymiyye olmak iizere selefi alimler tarafindan
agir elestiriler gelmistir:

ibn Teymiyye'ye gore siiler bu noktada Hiristiyanlara benzediler, Allah Teala,
emredilen ve haber verilen hususlarda Peygamberlere itaat ve onlar tasdik etmeyi
emir buyurmusken, Hiristiyanlar asin gittiler ve Hz.Isa’y1 Allah’a ortak kostular.Bu
agirihiklariyla dinden giktilar. Ay sekilde Rafiziler de peygamberler ve imamlar
hakkinda asin gittiler. Oyle ki onlar da Allah’tan bagka Rabler edindiler. Bir yandan
da mescitlerde kabirlerin baslarinda biiyiik kalabaliklara olusturarak cuma
namazlari ve cemaate namaz kilinmasina engel olup, kabirlerde yatanlar: yticelttiler,
hacceder gibi torenler yaptilar. Hatta bazilar1 daha asir1 giderek o kabirleri tavaf
etmenin biiylik bir ibadet oldugunu iddia ettiler.os Halbuki Rasullullah (s.a.v.) soyle
buyurur: “Allah Yahudi ve Hiristiyanlara lanet etti. Onlar Peygamberlerin kabirleri-
ni mescitlere cevirdiler. Allah onlarm yaptiklarmi yasakliyor.”6 “Insanlarin en

101 Hasan Onat, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, “Yirminci Aswrda Siilik ve Iran
Eslam Devrimi”, istanbul 1993, s. 129-133.

102 Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 2002, s. 338

103 Muhammed Ebu Zehra, Hiristiyanhk Uzerine Konferanslar, istanbul 1978, s. 213.

104 Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanhk,Ankara 1988, s. 133

105 Ahmed ibn Teymiyye, Sia’ya Reddiye Cev. Heyet, Tevhid Yayinlari, istanbul 1988, s. 45.

106 Byhari, Enbiya: 50; Miislim, Mesacid: 22
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serlileri hayatta iken kiyameti gorenlerle kabirleri mescit edinenlerdir.”7 “Ya
Rabbi! Kabrimi tapilan put yapma. Allah’in gazabi Peygamberlerin kabirlerini
mescid yapanlara kars: siddetlidir.”8

Hz.Hiiseyin’in Islam adina ¢ektigi acilar, sikintilar ve kendine reva goriilen
zullimlere elbette her Miisliiman iizer ve bu tarihi trajediden alinmasi gereken
ibreti almaya calisir. Fakat her sene Hz.Hiiseyin'in sehit edildigi giin olan on
muharremde onun acisinm1 paylasmak adina binlerce kisinin meydanlarda toplana-
rak ¢ogu zaman kan akincaya kadar zincirlerle sirtlarini ve gogiislerini doverek
kendilerine eziyet etmeleri, IslAmin temel ilkeleriyle celigkili bir manzara arz
etmektedir

Islam dininde semboller bellidir; bu maksatla yapilacak ibadetler ve ziyaretler
de bellidir. Bunlarin cogaltilmas1 veya azaltilmasi bir nevi dinin tahrif edilmesi
anlamina gelir. Ne var ki sil toplumlarinda basta Hz.Ali’'nin tiirbesi olmak iizere
imamlarin ve diger din biiyiiklerinin mezarlar1 haddinden fazla siislenerek ve
manevi degerler atfedilerek adeta ikinci Kabe konumuna getirilmistir.

Biitlin bunlar Sia’nin ezoterik bir metodoloji ile Islam’ yorumlamasi netice-
sinde ortaya cikan ve asirlardan beri siire gelen uygulamalardir. Yukarida siraladi-
gimiz olumsuzluklar bu yorumun acilen yeniden goézden gegirilmesini bizlere
hatirlatiyor. Bunu gerceklestirebilecek olanlar ise oncelikle Sia'nin kendi icerisinde
yetismis olan ilim adamlaridir.

SONUC

__insan sevgisini oncelikle Allah’a verirse, sevdigi her seyi Allah icin sevmis
olur. Once sebepleri sevenler, bu sevgilerini Allah’t sevmeye vesile yaparlar. Bazen
kuvvetli bir sebep rast gelir, onun sevgisine miistakil manada takilir kalir da bu
durum cesitli sapkinliklara sebep olabilir. Onun icindir ki Ehl-i beyt de dahil olmak
tizere yaratilmislar: sevme konusunda asirihiga gidilmemelidir.

Oldiikten sonraki hayat, kabir ahvali, cennet ve cehennem gibi semiyyat ko-
nulariin diginda Islam dini olabildigince rasyoneldir. Islam inanglarim ezoterik
inanglarin goélgesinde yorumlamak siradan bir yorum olacagindan onu sirlar
gizemler ve mu’cizelerle dolu bir din haline getirir. Béyle bir dini yorum, hayatin
gercekleriyle bagdasmadigi icin eninde sonunda terk edilmeye veya vicdanlara
hapsedilmeye mahkum olur. Ozellikle bilgi cag1 olarak adlandirilan, herkesin her
seyden haberdar olabildigi 21. ylizyllda bu tiir din anlayislarinin haddinden fazla
abartilmig otoritelerle ayakta tutulmasi miimkiin goziikmemektedir.

Bat1 diinyasinda yaklasik iki asirdan beri devlet ve dini otoritenin sorgulan-
masl neticesinde bu otoritelere karsi bireyin haklar1 ve sorumluluklar1 konusunda
teori ve pratikte 6nemle degisiklikler yasanmistir. Bu gelismeler karsisinda insanlar
bir takim otoriteler karsisinda eli kolu bagh hicbir sey yapamayan aciz varliklar
olmadiklarin1 anlamiglardir. Bireysel haklar ve oOzgiirliikler, demokrasi, serbest
piyasa sartlarinda rekabete dayal iiretim, seffaf devlet ve yoneticilerin icraatlarin-
dan sorumlu tutulmalar, sivil itaatsizlik, yapict muhalefet gibi ¢cagdas diinyanin
yaklasik iki asirdan beri tartistign ve kendi kiiltiirleri dogrultusunda gelistirerek
kabul ettikleri degerlerdir. Bu degerlerle birlikte insanligin uygarlik diizeyi ¢cok daha
farkli bir konuma gelmistir. Sii toplumlarinda bu degerlerin konusulmasi ve
tartisilmasinda din adamlarinin otoriteleri 6nemli bir engel olarak kendini
hissettirmektedir. Kanaatimizce bunun gerisinde din adamlarinin masum oldukla-

107 Ahmed b. Hanbel, 1/435; ibn Hibban, Mesacid, 340
108 Muvvatta, Sefer, 85; Ahmed b. Hanbel, 2/246
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rina ve gaybi bilgilere donanmis olduklarina dair ezoterik inanclar vardir.

Insanligin ortak tecriibesini yansitan cagdas degerlerin hepsinin batil kabul
edilip reddedilmesi narsist bir psikolojiyi yansitir. Gerekli olan degisime direnmek
nafile bir gayrettir. Ciinkii sosyal alanda degismeyen tek gercek degisimin siireklili-
gidir. Sii toplumlarinda din adamlari ziimresinin kendi otoritelerini siirdiirme adina
cagdas degerlerin tamamini reddetmeleri gergekei gozilkmemektedir.

“Dinlerini parcalayan ve boliik boliik (sia sia) olanlardan (olmayin, bunlar-
dan) her firka kendilerinde olan ile bobiirlenir.”°9 Bu ayet sosyal-psikolojinin
onemli bir gercegine isaret etmektedir: Her firka kendi inanclariyla veya bazi
inancglara getirdikleri kendi yorumlariyla 6viinmektedir. Yaklagik 14 asirdan beri
yasayan Sii diisiincenin mensuplar Isliam'm tek dogru yorumu olarak kendi
yorumlariyla 6viinmiisler, Islam diinyasinda en seckin toplulugun da kendileri
olduguna inanmiglardir. Binaenaleyh Sia'nin yakin gelecekte inkiraza ugrayacagini
soylemek fazlaca iitopik bir beklenti olur. Boyle olunca Imamiyye’nin makalemizde
elestirdigimiz goriis, diisiince ve inanglarim siirdiireceklerini biliyoruz. Ancak
medeniyetler catigmasi gibi tezlerin tartisildig bir donemde, kendisini Islam dairesi
icerisinde goren her kesimin daha ma’kul ve daha gercekei diisiincelere yonelmele-
rine ve bu istikamette davranislar sergilemelerine siddetle ihtiya¢ vardir. Ciinkii
insanlik enformetik bir baski altinda bulunmaktadir; boyle olunca da marjinal
gruplarin yaptig1 yanhshiklar, 6rnek gosterilerek ve genellestirilerek bir dinin biitiin
mensuplar1 suclanmakta ve diinya kamuoyunda o dine karsi asilsiz onyargilar
olusturulmaktadir.

109 Rum, 30/32.
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SEKALEYN HADISi VE
DEGERLENDIRILMESi

Adem DOLEK*

THE THAQALAYN HADITH AND IT'S EVALUATION

The thagalayn hadith (hadith of the two precious things) has been narrated by a lot
of early followers of Prophet (PBUH). Because that it is continuously reported as
consensus in meaning.

The first part of “thaqalayn” is the Holy Quran and second part is “Ahl-al-Bayt” of
Prophet (PBUH). It has been seen that the word “sunnah” was used instead of “Ahl-al-
Bayt” in some narrations of the hadithu'thagalayn.

There is a conflict about how the concept of “Ahl-al-bayt” is understood among the
scholars of Ahl al-Sunnah and Shi'a. The scholars of Ahl al-Sunnah explain this concept
as sunnah and scholars who follows sunnah of the Holy Prophet. On the other hand, the
scholars of Shi‘a explain the “Ahl-al-Bayt” in literal meaning of word.

According to us it is more logical to evaluate the explanation of the concept of “Ahl-
al-Bayt” as sound sunnah and scholars who follow the Holy Prophet’s sunnah.

GIRiS

Kisaca “Size sekaleyni birakiyorum ki, onlara simsiki1 sarilirsaniz asla dala-
lete diismezsiniz. Onlar; Allahin kitabt ve Ehl-i beytimdir” seklinde nakledilen ve
ayni zamanda “sekaleyn hadisi” olarak meshur olan bu hadis, hem Ehl-i siinnet hem
de Sia goriisii agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.

“Sekaleyn hadisi’nin yorumlanmasi ilk donemlerden bu yana hep problem
olagelmistir. Bu problem de; hadiste zikredilen edilen “Ehl-i beyt” ifadesidir. Yani
“Ehl-i beyt”ten kastedilen mananin ne oldugudur. Sia ekolu “Ehl-i beyt” ifadesini
kendi goriisleri dogrultusunda degrlendirmeye caligirlarken, Ehl-i siinnet ekoli de
haliyle kendi goriisleri dogrultusunda yorumlamaktadirlar.

“Sekaleyn hadist”, Sia’nin dogusu ile ilgili gosterilen ve Sii literatiirde mithim
bir yer isgal eden en 6nemli hadislerden birisidir. Bu bakimdan “sekaleyn hadisi”
hem Sii kaynaklarda hem de Ehl-i siinnet alimlerinin kitaplarinda ¢ok¢a kullanil-
maktadir. Bu sebeple, “sekaleyn hadisi” ile ilgili rivaytelerden hareketle “Ehl-i beyt”
kavraminin nasil anlagilmasi gerektigi tizerinde durmaya calisacagiz.

*Yrd. Dog. Dr., Erzincan Ilahiyat Meslek Yiiksek Okulu. adem_ dolek@hotmail.com
1 Sofuoglu, Cemal, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD., Ankara, 1983, XXVI, 468.
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I- SEKALEYN RiVAYETLERI

“Sekaleyn hadisi”nin bir ¢ok rivayeti bulunmaktadir. Hadisi, basta
miihaddisler olmak {izere miifessirlerz, fakihler, dilcilers, siyerciler4, tabakats ve
garibu’l-hadis® yazarlar gibi bir ¢cok bilim dallarindaki miiellifler nakletmislerdir.

“Sekaleyn hadisi”, muhaddislerden Miislim’in Sahihi, Darimi’nin Siineni,
Ahmed b. Hanbel'in Miisnedi, Nesai'nin el-Hasaish, Ebli Ya’la'min Miisned],
Hakim’in Miistedreki, Beyhakinin Suabu’l-Iman’, es-Siinenu’l-Kiibra’st ve
Delailiin-Niibiivve’si, Taberani’nin el-Evsat1 gibi gerek miitekaddimun gerekse
miiteahhir(ina ait bir ¢ok hadis kitaplarinda rivayet edilmistir. “Sekaleyn hadisi’nin
degerlendirmesine gecmeden once bazi muhaddislerin rivayetlerini kaydetmeye
calisalim.

1- Miislim (v.261/874)’in Rivayeti

Miislim, Sahih’inde “sekaleyn hadisi’ni ii¢ tarikten nakletmektedir.
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1. Hadis: Miislim- Ziiheyr b. Harb (v.234/848)% ve Siica’ b. Mahled
(v.235/849) ile birlikte Ibn Uleyye (v.193/809)’den® nakledilmektedir. Ziiheyr soyle
der: Bize Ismail b. Ibrahim nakletti. (Ibrahim de) bana Ebi Hayyan (v.145/762)w°
nakletti. (Ebi Hayyan da) bana Yezid b. Hayyan (v.?): nakletti. Yezid soyle dedi:

Ben ve Husayn b. Sebre ve Omer b. Miislim, Zeyd b. Erkam (v.68/687)’a gittik.

2 Bkz. Hézin, Alduddin Ali b. Muhammed, Tefsir (Liibabu’t-Tevil fi Medni't Tenzil), Beyrut, ts., I, 263;
IV, 95; Ibn Kesir, Ebulfida ismail, Tefsirul-Kur'anil-Azim, Darul-fikr, ts. IV, 113; Siiyiti,
Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirru’l-Menstir fi Tefsiril-Me’str, Beyrut, 1992, 11, 107.

3 Mesela bkz. ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Beyrut, ts., XI, 88.

4 Mesela bkz. ibn Higam, Abdiilmelik, es-Siratun-Nebeviyye, Daru ibn-i Kesir, III, 603.

5 Bkz. ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakdtu’I-Kiibra, Beyrut, 1968, II, 194.

6 [bnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, Garibu’l-Hadis, Beyrut, 1985, I, 126.

7 Miislim b. el-HaccAc, Sahih, st., 1992, Feziilii’'s-Sahabe, 36; Ayrica bkz. Ates, Ali Osman, Ehl-i siinnet
ve Sia’min Delil Olarak Aldigi Bazi Hadisler, ist., 1996, s. 116-117; Demircan, Adnan, Hz.Ali'nin Hilafet
Hakki Meselesinde Gadiri Hum Ola, Ist., 1996, s.53-54.

8 Rical alimleri, Ziiheyr'in giivenilir bir kisi oldugunu ifade etmektedirler. Nitekim Ibn Main “sika”, Nesai
“sika, me'm{in”, Ibn Hibban da “mutkin, zAbit” ifddeleri kullanmaktadirlar. Genis bilgi icin bkz. Tbn
Hacer, Ahmed b. Ali, Tehzibu't-Tehzib, Beyrut, 1993, I, 202-203.

9 ibn Uleyye; esbet ve hiiccet, hata yapmadi gibi ifadelerle ta’dil edilmektedir. Bkz. Sandike1, Kemal, Tk
Uc Asirda Islam Cografyasinda Hadis, Ankara, 1991, 5.149-150.

10 Ricél Alimleri onu “sika, sadfik, sebt, salih” gibi ifidelerle ta’dil etmislerdir. (Bkz. ib Hacer, Tehzib, VI,
137; Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, el-Kasif fi Ma’rifet-i men lehii Rivayetu fi'l-Kiitiibii’s-
Sitte, Kahire, 1972, I11, 256).

11 Nest, onun sika oldugunu séyler. ibn Hibb4n da onu Sikat'inda zikretmistir. Bkz. ibn Hacer, Tehzib,
VI, 203; Zehebi de onu tevsik etmektedir. Bkz. Kasif, I11, 276.
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Onun yanina oturdugumuzda Husayn ona “Ey Zeyd! Cok hayra niil oldun;
Rastliillah (s.a.v.) ile goriistiin, Onun hadisini dinledin, Onunla birlikte savasa
katildin, Onun arkasinda namaz kildin, boylece bir cok hayra nail oldun. Ey Zeyd!
Rasiliillah (s.a.v.)’tan igittiklerinden bize hadis rivayet et.”.

Bunun iizerine Zeyd “Ey kardesimin oglu! Vallahi, yaslandim, zamanim da
geldi, Rasdliillah (s.a.v.)’tan ezberlemis oldugum seylerin bazisin1 unuttum. Bu
sebeple size soyledigim seyleri kabul edin, riviyet edemedigim seylerden dolay1 da
beni miikellef tutmayin” dedi ve sonra soziine sdyle devam etti: “Bir giin, Mekke ile
Medine arasinda Humm denilen yerdeki suyun yaninda Rastliillah (s.a.v.) aramizda
hitap etmek {iizere kalkt1 ve Allah’a hamd ve senada bulundu, nasihat etti ve
hatirlatmada bulundu, sonra da séyle buyurdu: ‘Bundan sonra:

-Ey insanlar! Dikkat edin! Ben de bir beserim, Rabbimin elgisinin gelmesi ve
Benim de icabet edecegim vakit yaklasiyor. Ve ben size sekaleyni birakiyorum.
Onlardan ilki Allah’in kitab1 (Kur’an)dir ki, onda hidayet ve nur vardir. Allah’'in
kitabini alin ve ona simsiki sarilin.’.

Boylece Hz.Peygamber Allah’in kitabina tegvik etti ve goniilleri ona
ragbetlendirdi. Sonra da soyle buyurdu: “Ve Ehl-i beytim; Ehl-i beytim konusunda
size Allah’1 hatirlatiyorum, Ehl-i beytim konusunda size Allah’1 hatirlatiyorum, Ehl-i
beytim konusunda size Allah’1 hatirlatiyorum.”

Bunun iizerine Husayn, Zeyd’e “Peygamber’in Ehl-i beyt’i kimdir? Ey Zeyd!
onun hamimlar1 da Ehl-i beyt'ten degil mi?’ diye sordu. Zeyd de: “Peygamber’in
hanimlar1 da Ehl-i beytindendir, fakat onun asil Ehl-i beyt’i, kendisinden sonra
sadaka kendilerine haram kilinan kimselerdir.” = dedi. Husayn da “Onlar kimler-
dir?” diye sordu. Zeyd de: “Onlar; Ali'nin ali, Akilin ali, Ca’fer’in ali ve Abbas’in
alidir.” dedi. Husayn: “Bunlarin hepsi kendilerine sadaka haram kilinmis olanlar
mi1?” diye sordu. Zeyd de: “evet” dedi.

Miislim’in bu rivayetinin sahabi ravisi, Zeyd b. Erkam’dir. Hadis, “sekaleyn
hadisi” ile ilgili rivayetlerin en uzun sekilde nakledilmis olanlardan birisidir.
Hadisin senedindeki ravilerin giivenilir kisiler olmas1 sebebiyle hadisin senedi
sahihtir.

Bu rivayette hadisin metni {izerinde duruldugunda birkag¢ noktanin agikliga
kavusturuldugu dikkati ¢cekmektedir.

a-Rivayette, hadisin irad edildigi yerin belirtilmis olmasi ki, Gadir-i Hum de-
nilen Mekke ile Medine arasinda bulunan bir yerin adidirs. Hz.Peygamber (s.a.v.)’in
bu yerde yanindaki sahabilere bir hitabede bulundugu ve bu hitap igerisinde bu
hadisi irad ettigi belirtilmektedir.

b-Hadiste Hz.Peygamber (s.a.v.)’in iki sey biraktig1 belirtilmektedir ki, bun-
lar:

1-Allah’in Kitabi (Kur’an)’dir. Hz.Peygamber (s.a.v.), Allah’in kitabinda insan-

12 Hz.Peygamber'in kadinlarinin Ehl-i beyt’ten olup olmadigi seklindeki soruya Hz.Zeyd'in verdigi
cevapla ilgili olarak Mehmet Sofuoglu, Kadi Iyaz (v.544/1149)'m su yorumunu nakletmektedir: “Yani,
onun kadinlar1 onun evinin ahélisindendir. Bunlardan murad: “Ancak onun Ehl-i beyt’i, ehli ve
kendisinden sonra sadaka almalar1 haram olan asabesidir” hiikmii degildir. Yani onlar Umeyye
halifelerinin ylice Allah’in kendilerine tahsis buyurmus oldugu sadakadan mahrum biraktiklar
kimselerdir. Halbuki Rasiliillah ile dort halife giinlerinde bu pay kendileri i¢in ayrihir dururdu. Bu
mandya “kendisinden sonra” soziinden dolay1 gidiliyor. Bir de Zeyd b. Erkam’mn bu devreye idrak
edinceye kadar yasamis olmasindan. Ciinkii Zeyd b. Erkam, 68 hicri yilinda vefat etmistir. Bununla
beraber Zeyd'in bu sozii, insanlarin kirlerinden ibaret olan sadakay: yani zekat: almalar1 kendilerine
haram olan kimseler, manésina gelmesi de muhtemildir. Bu da bundan bagka bir rivayette yine Zeyd b.
Erkam’dan miifesser gelmistir. (Sahth-i Miislim ve Tercemesi, VII, 312.).

13 Hamevi, Yakut b. Abdillah, Mu’cemu’l-Biilddn, Beyrut, ts., VI, 268.
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liga yol gosteren mutlak rehberin ve bu yolu aydinlatan mutlak nfirun oldugunu
bildirmekle birlikte Allah’in boyle bir kitabina simsiki sarilinmasini istemektedir.

2- Ehl-i beyt’tir. Hz.Peygamber (s.a.v.) yine tekrarla Ehl-i beyt’i tavsiye et-
mektedir. Iste bu iki sey, hadiste “sekaleyn” olarak ifade edilmistir.

c- Hadisin sahabi ravisi olan Zeyd b. Erkam’dir. Zeyd, “Ehl-i beyt”in kimler
olduguna aciklik getirmektedir. Bunlar; Hz.Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra
kendilerine sadaka almalar1 heldl olmayan ve Hz.Peygamber’in en yakinlari olan
Hz.Ali'min ali/hanedani, Akil'in ali, Ca’fer’in ali ve Abbas’in alidir. Béylece Ehl-i
beyt’'ten maksadin kimler oldugu da aciklanmis olmaktadir.

Miislim, ikinci rivayetinde hadisi; Muhammed b. Bekkar (v.238/852)14- Has-
san b. Ibrahim (v.182/798)s- Said b. Mesrik (v.126/743)- Yezid b. Hayyan (v.?)-
Zeyd b. Erkam (68/687), Peygamber (s.a.v.) isnadiyla zikreder. Yukaridaki hadisle
ayni oldugu i¢in Miislim, hadisin metnini tekrar zikretmez. Ravilerin saglam olmasi
sebebiyle hadis de sened bakimindan sahih olmaktadir.

Miislim, iclincii tarikte hadisi, EbGi Bekir b. Ebi Seybe (v.235/849)v, Mu-
hammed b. Fudayl (v.194/810)8 senediyle naklederken, bir bagka senede gecerek
Ishak b. ibrahim (v.238/852)1, Cerir (v.188/779)=0 tariki ile nakleder. Her iki isnad
da Ebli Hayyan (v.145/762)’da birlesmektedir. Senedde Ebti Hayyan’dan sonraki
raviler aynidir. Ancak Cerir’in rivayetinde az bir metin farklihigi bulunmaktadir. O
da:
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“Allah’in kitabi ki, onda mutlak hidayet ve nur vardir. Kim ona simsiki sarilir-
sa ve ona iyice tutunursa hidayet iizere olur. Kim de ona uymakta hata ederse
sapitir.” ziyadesidirzt. Hadisin isnadinin saglam olmas: itibariyle hadis sened
bakimindan sahih olmaktadir.

Yine Miislim’in bir diger rivayetinde hadis su seklide nakledilmektedir:
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) 3. Hadis; Miislim- Muhammed b. Bekkar b. Reyyan (v.238/852)- Hassan b.
Ibrahim (v.128/745)- Said b. Mesriik (v.126/743)- Yezid b. Hayyan (v.?)- Zeyd b.
Erkam (68/687) isnadiyla nakledilir ve Yezid b. Hayyan soyle der: “Zeyd’in

14 1bn Main ve Darekutni, onun hakkinda “sika” derlerken, ibn Hibban da Sikat'inda zikretmistir. Bkz.
Ibn Hacer, Tehizb, V, 51.

15 Zehebi onun “sika” oldugunu soyler. (Kasif, I1, 215).

16 fbn Main, Nesi, Ebi Hatim, onun “sika” oldugunu soylerler. Genis bilgi icin bkz. ibn Hacer, Tehzib,
IT, 335.

17 Rical alimleri, ibn Ebi Seybe’yi tevsik etmektedirler. (Bkz. ibn Hacer, Tehzib, 252-253).

18 Sii oldugu soylenmekle birlikte rical alimleri onun sika oldugunu séylemektedirler. (Bkz. ibn Hacer,
Tehzib, V, 259).

19 jshak’in giivenilirligi hususunda rical Alimlerinin ittifaki bulunmaktadir. (Bkz. ibn Hacer, Tehzib, I,
140-141)

20 Rical alimleri Ceriri tevsik ederler, hatta onun “sika” oldugunda icma bulundugu da ifade edilmekte-
dir. Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, 1, 369.

21 Miislim, Fezaliii’s-Sahabe, 36.

22 Miislim, Fezaliii’'s-Sahabe, 37; Ayrica bkz. Tebrizi, Muhammed b. Abdillah el-Hatib, Miskatu’l-
Mesabih (thk: Muhammed Néasir el-Elbant), Beyrut, 1979, I11, 1732.
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huzuruna girdik ve ona soyle edik: ‘Muhakkak ki, cok hayir gordiin; Rasiilillah ile
birlikte oldun, onun arkasinda namaz kildin’”. Hadisi, Ebi Hayyan'in naklettigi
sekilde naklettikten sonra soyle dedi:

-“Dikkat edin! Size sekaleyni birakiyorum: Onlardan biri; Allah Azze ve
Celle’nin kitabidir ki, o Allah’in ipidir. Ona tabi olan hidayet {izere olur. Kim de onu
terk ederse dalalet iizere olur.”. Yine biz; “Onun Ehl-i beyt’i kimdir? Hanimlar:1 mi1?”
dedik. Zeyd; “Hayir. Allah’a yemin olsun, kadin, bir zaman erkekle beraber olur,
sonra erkek onu bosar, o da ailesine ve kavmine doner. Onun Ehl-i beyt’i ashdir ve
kendisinden sonra kendilerine sadaka almalar1 haram olan asabesi/yakinlaridir.”
dedi.

Hadisin senedindeki ravilerin giivenilir olmasi sebebiyle hadis sened baki-
mindan sahihtir. Ancak goriildiigii gibi metin bakimindan Miislim’in bu rivayetinde
de onceki rivayetlere gore farkliik bulunmaktadir. O da lafiz farklihig olmakla
birlikte Miislim’in 1 numara ile gosterdigimiz rivayetinde olmayan fakat ikinci
rivayetinde ziyade olarak zikredilen kisim, bu rivayetin metninde bulunmaktadir.
Mana ayni olmakla birlikte kelimelerin lafizlarinda farklilik bulunmaktadir. Bu da
hadisin mana ile rivayet edildigini gostermektedir. Ancak farkli olmayan durum ise
“sekaleyn”dir. Miislim’in, Zeyd b. Erkam’dan yapilan bu rivayetlerinin hepsindeki
bu farkliliklar, ravilerden bazilarinin hadiste tasarrufta bulunmus olabilecegini
gostermektedir.

Bu rivayette, Mislim’in oOnceki rivayetlerine gore Ehl-i beyt’e
Hz.Peygamber’in hanimlarinin dahil olmadig: ifide edilmesiyle onceki rivayetleri
biraz daha aciklar mahiyettedir. Bu da, metnin sonunda yer alan Zeyd b. Erkam’in
agiklamalaridir. Ancak diger rivayetlerde Hz.Peygamber’in hanimlar ile ilgili
aciklamanin olmayisi ya Zeyd'in, duruma gore muhtasar olarak rivayet etmis
olabilecegini ya da bir bagka ravinin agiklamasinin Zeyd’in aciklamasi tarzinda
nakledilmis olabilecegini hatira getirmektedir. Zira Zeyd'in diger rivayetlerinde
boyle bir agiklama yoktur.

Bununla birlikte bu aciklamanin, “Ehl-i beyt”in kimler oldugunun acikliga
kavusmas1 bakimindan 6nemli bir izah oldugu da gergektir. Ciinkii kendilerine
sadaka haram olanlarin, Hz.Peygamber’in hanimlarin1 kapsamadig: ifade edilmis
olmaktadir. Bu sebeple Hz.Peygamberden sonra kendilerine sadaka almalari ciiz
olmayanlarin onun asabesinden olanlar oldugu acgikca anlasilmaktadir.

2- Tirmizi (v.279/892)’nin Rivayeti

Tirmizi; hadisi, Cabir (v.74/693)’den ve Zeyd b. Erkam’dan nakletmektedir.
Cabir’den nakledilen hadisin rivayet sekli soyledir:

(B e o e oo el e et e e (U1 ek e 380 e e il W
L oS OS5 1A T Lt s e e gl U e g 8 i 3 ol s 1 Lo 81 ey o,
P ol e B ol sl e @il )

1.Tirmizi; hadisi, Nasr b. Abdirrahman el-Kiifi (v.248/862)24- Zeyd b.
el-Hasen (v.120/737)25- Ca’fer b. Muhammed (v.148/765)2¢ —babas1 Muhammed b.
Ali (v.118/736)> -Cabir b. Abdillah (v.74/693) tariki ile naklediyor: Cabir séyle

23 Tirmizi, Muhammed b. is4, Siinen, Ist., 1992, Menakib, 31; Ayrica bkz. Tebrizi, III, 1735; Endeldsi,
Ahmed b. Muhammed b. Abdi Rabbih, el-ikdu’l-Ferid, Beyrut, 1989, IV, 55; Endeliisi, senedsiz olarak
Hz.Peygamber’in Veda hacci hutbesini nakletmekte ve bu hadis, hutbenin i¢inde zikredilmektedir.

24 NesAf, onun sika oldugunu soyler. ibn Hibban da Sikat'inda zikreder. (ibn Hacer, Tehzib, V,616).

25 {bn Hibban Sikat'inda zikretmistir. ibn Hacer, Tehzib, 11, 237.

26 Rical Alimleri Ca’fer’in “sika” oldugunu soyler. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, I, 385-386.

27 El-icli, onun sika oldugunu soyler. ibn Hacer, Tehzib, V, 225.
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anlatir: “Rasdliillah (s.a.v.)1 Veda haccinda Arefe giinii Kasva adindaki devesinin
iizerinde hutbe okurken gérdiim. onun soyle buyurdugunu isittim:

-“Ey insanlar! Size (iki sey) biraktim ki, ona tutundugunuz siirece dalalete
diismezsiniz: Allah’in kitabi ve Ehl-i beytim (olan) itratim.”

Tirmizi, Cabirden nakledilen bu hadis icin “Bu yolla nakledilen hadis,
hasendir garibtir” der=8. Cabir’den nakledilen bu rivayete gore hadis, Veda haccinda
ve Arafat’ta varid olmustur2. Miislim’in, Zeyd b. Erkam’dan naklettigi rivayette ise
Arafat’ta degil, Gadir-Humm’da varid olmustu. Aym1 zamanda hadisin metninde
“sekaleyn” ifadesinin olmadig1 goriilmektedir.

Migkat'in tahkikini yapan el-Elbani, hadisin senedinin zayif oldugunu soy-
lerse.

Tirmizi’nin, Zeyd b. Erkam’dan naklettigi hadis de soyledir:
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2.Tirmizi- Ali b. el-Miinzir (v.256/870)32- Muhammed b. Fudayl
(v.194/810)33- Siileyman b. Mihran el-A'mas (v.147/764)34- Atiyye (v.111/729)35-

28 Tirmizi, Menakib, 31.

29 Ebfi Davud; Menasik 56. bab’ta, ibn Mace de Menasik 84. bab’ta, Hz.Cabir (r.a.)’in, Hz.Peygamber’in
Veda haccrmi anlatmig oldugu uzun bir rivayetini tahri¢ etmektedirler. Ancak bu rivayetlerde
“sekaleyn” ile ilgili sadece & o5 o pazi o) s S L 6 o550 ) seklinde zikredilmektedir. Goriildiigl gibi
Tirmizi’'nin Cabir’den naklettigi hadiste ise Allah’in kitabindan sonra 1trat da zikredilmektedir. Fakat
Ebii Davud’un ve Ibn Mace'nin bu tahriclerindeki Cabirin riviyetinde “rtrat” ya da “Ehl-i beyt”
ifadesinin yer almadig) goriilmektedir. Ayrica bkz. Ibn Huzeyme, Muhammed b. Ishak, Sahih, Beyrut,
1992, IV, 251.

30 Tebrizi,III, 1735 (dipnot, 1).

31 Tirmizi, Menakib, 31; Ayrica bkz. Tebrizi, II1, 1735.

32 Sii olmakla birlikte rical alimleri onun “sika ve sadiik” oldugunu séylerler. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, IV,
242-243.

33 Muhammed'’in agin sii oldugu séylenmekle birlikte ibn Main onun icin sika; Ebd Ziir'a, “sadiik”; Ebf
Hatim, “seyh”; Nesai de “leyse bihi be’siin” der. ibn Hacer, Tehzib, V, 259.

34 {bn Main onun icin “sika”, Nesai de “sika, sebt” ifadelerini kullanmaktadirlar. ibn Hacer, Tehzib, 11,
424.

35 ibn Main onun “salih”; Ebi Ziir'a da “leyyin” oldugunu séylerken Eb(i Hatim, onun zayif oldugunu
ancak hadisinin yazilabilecegini, Nesai de zayif oldugunu sdylemektedir (Ibn Hacer, Tehzib, IV, 144.).

Ibn Hibban'in belirttigine gore Atiyye, Eb Sald el-Hudri’den hadis dinlemis ve el-Hudri vefat
edince de Muhammed b. es-Saib el-Kelbi’nin (v.144/761) meclisine devam etmis ve onun kissalarini
dinlemeye baglamistir. el-Kelbi, “Rasiliillah (s.a.v.) soyle buyurdu” dediginde Atiyye, bunu ezberliyor
ve Kelbi’yi de Ebt Said olarak kiinyelendiriyordu, ondan da rivayette bulunuyordu. Atiyye’ye: “Bunu
sana kim tahdis etti?” denildiginde, “Bana Ebiu Said tahdis etti.” diye cevap veriyordu. Ne var ki,
Atiyye’nin, Kelblyi kastederek “Eb{i Said” demesinden bagkalari, Eb(i Said el-Hudrf’yi kastettigini
tevehhiim ediyorlardi, diyen Ibn Hibban; Atiyye'nin hadisleriyle ihticac edilmesinin ve hadislerinin
yazilmasinin heldl olmadigini sdyler. (Ibn Hibban, Kitabul-Mecrfihin, Sahab.org., II, ravi sira
1n0:807.). Ibn Hacer de Ibn Hibban'in bunu garip gorerek anlattigim belirtir ve Ibn Hibban'in bu
goriislerini aynen nakleder. (Bkz. Tehzib, IV, 143-144.). Zehebi de Atiyye’nin tabitinun meghurlarindan
oldugunu ve zayif oldugunda icma edildigini ifade etmektedir. (bkz, Siyeru A’lami'n-Niibeld, Beyrut,
1982, V, 324; el-Mugni fid-Duafa (thk: Nureddin Itr), Suriye, 1971, II, 336.

Konumuz agisindan meseleye baktigimizda EbGi Sald el-Hudri’'den hadis dinleyen Atiyyenin
“sekaleyn hadisi’ni Kelbi’den naklettigine dair bir aciklamaya rastlamadigimiz gibi, hadisin nakledildi-
gi kaynaklardaki rivayetlerin bazilarinda —ileride zikredildigi tizere- “Eb{i Said” kiinyesi ile birlikte
“el-Hudri” nisbesinin de zikredildigi acik¢a goriilmekte ve boyle bir karigiklik ortadan kaldirilmig
olmaktadir. Bu sebeple de “Ebii Said” lakabinin Kelbi’nin degil, “el-Hudri’nin nisbesi oldugu, bunun
i¢in de Atiyye'nin “sekaleyn hadisi’ni Eb{ Said el-Hudri’den nakletmis oldugu ihtimalinin ¢ok yiiksek

- —



Sekaleyn Hadisi ve Degerlendirilmesi 151

Ebi Said el-Hudri.

Diger bir tarik: el-A’'mes (v.147/764)- Habib b. Ebi Sabit (v.119/737)- Zeyd b.
Erkam (v.68/687) tarikiyle nakledilen bu hadiste Rasiliillah (s.a.v.) soyle buyur-
mustur: “Size (iki sey) birakwyorum ki, onlara simsiki sarilirsaniz Benden sonra
asla dalalete diismezsiniz. O iki seyden biri digerinden daha biiyiiktiir. Onlar,
semadan yeryiiziine uzatilmis ip olan Allahin kitabi ve Ehl-i beytim olan
itratumdir. Bunlar Havz-1 Kevserde huzuruma gelinceye kadar birbirlerinden asla
ayrilmazlar. Bu ikisi hususunda Beni nasil takip edeceginize iyi dikkat edin.”

Tirmizi’nin, Zeyd b. Erkam’dan naklettigi bu rivayette hadisin viirad yeri ve
zamani belirtilmemekte ve Miislim’in yukaridaki rivayetine gore hadis ihtisar
edilerek nakledilmektedir. Yine Tirmizi'nin bu rivayetinde de “sekaleyn” ifadesinin
olmadig1 dikkati cekmektedir. Halbuki Miislim’in rivayetinde bulunmaktadir. Bu da
biiyiik ihtimalle senetteki herhangi bir ravinin, hadisi rivayet ederken bu kelimeyi
sehven atlamis olabileceginden kaynaklanmaktadir. Yine hadisin metninin
sonundaki “Lgs i s 1y 6" ifAdesi, Eb(l Said el-Hudri'nin rivayetlerinde bulun-

maktadir. Goriildiigii gibi, Zeyd b. Erkam’dan yapilan diger rivayetlerde bu ifade
olmazken Tirmizi'nin bu rivayetinde bu ziyadelik bulunmaktadir. Tirmizi, bu hadis
icin “hasen garib”s¢ ifadesini kullanirken, el-Elbani ise yukaridaki hadisin senedi
gibi bunun da isnadinin zayif oldugunu fakat bunun onceki hadis igin sahid
oldugunu soylers’.

Bununla birlikte Tirmizi, bu konuda Ebi Zerr (v.31/651)’dens8, Ebt Said’den
ve Huzeyfe’den39 de rivayetin oldugunu kaydeder4o.

3- Imam Malik (v.179/795)’in Rivayeti

Imam Malik, Muvatta’ adli Musannefinde “sekaleyn hadisi’ni tahri¢ etmek-

tedir.
41
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Hadis, Malik b. Enes’ten “belaga” sigasiyla nakledilmektedir. Rasiliillah
(s.a.v.) sOyle buyurdu: “Size iki sey birakiyorum ki onlara simsiki sarilsaniz asla
sasirmazsiniz: Allah’in kitabi ve Nebisinin slinnetidir.”

Goriildiigi gibi Malik, “belaga” sigasiyla hadisi dogrudan Rastliillah’tan nak-
letmektedir. Hadisin senedi zikredilmemektedir. Ancak, el-Muvattd'in sarihi ez-
Ziirkani (v.1122/1710), Ibn Abdilberr’in (v.463/1070); bu hadisi, Kesir b. Abdillah b.
Amr b. Avf (v.?)42- babas1 Abdullah b. Amr43- dedesi Amr b. Avf44- Rasiiliillah (s.a.v.)
tarikiyle muttasil senedle tahrig ettigini belirtmektedirs.

olmasi rahatlikla sGylenebilir. Bununla birlikte “sekaleyn hadisi’nin sahih rivayetinin olmasi, hatta
tevatiir sartlarini tasimas sebebiyle Atiyye'nin zayif ravi olmasi, “sekaleyn” ile ilgili rivayetin sihhatine
engel olmamakla birlikte desteklemekte oldugu soylenebilir.

36 Tirmizi, Menakib, 31.

37 Tebrizi, 111, 1735 (dipnot 2)

38 Ebii Zerr'in Rivayeti icin bkz. el-Meylani, es-Seyyid Ali el-Hiiseyni, Nefehatu’l-Ezhar fi Huldsati
Abekatil-Envar, Beyrut, 1995, I1, 99.

39 Huzeyfe'nin rivayeti icin bkz. el-Meylani, II, 117.

40 Tirmizi, Menéakib, 31.

41 Malik b. Enes, el-Muvattd’, Ist., 1992, Kader, 3.

42 Rical alimleri Kesir’i siddetli sekilde cerh etmiglerdir. Hatta onun, hicbir degerinin olmadig, yalanci
oldugu ve giivenilir olmadig1 soylenmektedir. (Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, IV, 584; Zehebi, Mizanu’l-I'tiddl
fi Nakdi’r-Rical (thk: Ali Muhammed el-Buhéri), Daru’l-Fikr, ts., III, 406-408.

43 Ibn Hacer, ibn Hibban’in onu Sikat'inda zikrettigini belirtmektedir. Ibn Hacer, Tehzib, I1I, 220.

44 Hz.Muaviye doneminde vefat etmistir.

45 Ziirkani, Muhammed b. Abdilbaki, Serhu’z-Ziirkant ala’l-Muvatt@’, Beyrut, 1990, IV, 307.
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Hadisin senedinde Kesir'in bulunmasiyla hadisin senedi zayiftir. Ciinkii Kesir
zayif bir ravidir.4¢ Ancak hadisin metninde “Ehl-i beyt” yerine “siinnete
nebiyyihi/nebisinin stinneti” tabiri kullanmilmaktadir. Malik’'in eserinin ilk
Musanneflerden ve ilk donem hadis kitaplarindan olmasi sebebiyle 6nem arz
etmektedir. Boyle bir eserde “Ehl-i beyt” ifadesinin yerine “siinnet” kelimesinin
kullanilmas1 ¢ok 6nemli bir ayrintidir.

4- Darimi (v.255/868)’nin rivayeti

Darimi, “sekaleyn hadisi’ni Siinen’inde sadece bir yerde tahric etmistir. Ri-
vayet soyledir:
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Darimi, Cafer b. Avn (v.206/821)4- Ebti Hayyan (v.145/762)- Yezid b.
Hayyan (v.?)- Zeyd b. Erkam (v.68/687)’dan naklediyor. Zeyd der ki: Rasiliillah
(s.a.v.), bir giin hutbe okumak iizere kalkti. Allah’a hamd ve senada bulundu sonra
da soyle buyurdu:

-“Ey insanlar! Ben de bir begerim, Rabbimin el¢isinin gelmesi ve benim de
ona icabet edecegim vakit yaklasiyor. Ve ben size sekaleyni birakiyorum. Onlardan
ilki Allah’in kitabi (Kur’an)dir ki, onda hidayet ve nur vardir. Allah’in kitabina
tutunun ve Allahin kitabina simsiki sarilin ve ona yapigin.”

Boylece Hz.Peygamber Allah’in kitabina tesvik etti ve goniilleri ona
ragbetlendirdi. Sonra da: “Ve Ehl-i beytim; Ehl-i beytim konusunda size Allah
hatirlatiyorum” buyurdu ve bunu ii¢ kere tekrarladi.

Darimi’nin isnadi ile Miislim’in isnad1 Ebti Hayyan’da birlesmektedir. Miis-
lim’in 1 numara ile gosterdigimiz rivayetinde gecen ve hadisin metninin sadece
Hz.Peygamber’e ait olan kismi nakledilmektedir. Hadisin senedindeki ravilerin
giivenilir olmasiyla senedin sahih oldugu anlagilmaktadir.

5- Ahmed b. Hanbel (v.241/855)’in Rivayeti

Tesbit edebildigimiz kadariyla “sekaleyn hadisi” Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde sekiz yerde ge¢gmektedir. Bu rivayetler sunlardir:
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1.Hadis: Abdullah b. Ahmed (v.290/902)5°, Ahmed b. Hanbel (v.241/855),
Esved b. Amir (v.208/823)5, Ebii Israil Ismail b. Ebi Ishak el-Melai (v.169/785)52,
Atiyye (v.111/729), Ebli Said el-Hudri (v.74/693) tarikiyle nakledilmektedir. Ebi
Said der ki, Rasiiliillah (s.a.v.) soyle buyurdu:

-“Ben size sekaleyni birakiyorum; Onlardan biri digerinden daha biiyiiktiir.
(Onmlar); semadan arza uzatilmis bir ip olan Allah’in kitab1 ve itratim olan Ehl-i

46 fbn Hacer, Tehzib, IV, 370.

47 Darimi, Abdullah b. Abdirrahman, Siinen, ist., 1992, Feziilu’l-Kur’an, 1.

48 Zehebi, Ca’fer b. Avn’in “sika” oldugunu séyler (Kdsif, I, 185).

49 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Ist., 1992, III, 14.

50 Nesai ve Darekutni, Abdullah’mn “sika” oldugunu séylerler. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, I1,96.

5! Ebi Hatim, Esved icin “sad{ik, salih” ifadelerini kullanirken ibnu’l-Medini de “sika” oldugunu sdyler.
Ibn Hibban da Sikat'inda zikretmigtir. (Zehebi, Kasif, 1,131).

52 Bir cok ricl 4limi tarafindan tenkid edilmistir. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, I, 186-187.
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beytimdir. Onlar, Havz-1 Kevserde huzuruma gelinceye kadar birbirinden asla

ayrilmayacaklar.
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2.Hadis: Abdullah b. Ahmed (v.290/902), Ahmed b. Hanbel (v.241/855),
Atiyye el-Avfi (v.111/729), Ebi Said el-Hudri (v.74/693) tarikiyle nakledilmektedir.
Hz.Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Ben, davet olunmaya ve icabet etmeye yaklastim. Ve ben size Allah Azze ve
Celle’nin Kitabi ve 1itratim olan sekaleyni birakiyorum; Allah’in kitab1 semadan arza
uzatilmig bir iptir. Itratim da Ehl-i beytimdir. Gergekten Latif, Habir (olan Allah),
onlarin Havz-1 Kevserde huzuruma gelinceye kadar birbirinden asla ayrilmayacakla-
rin1 bana haber verdi. Bu sebeple onlar hakkinda beni nasil takip edeceginize iyi
dikkat edin.”
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3.Hadis, Abdullah b. Ahmed (v.290/902), Ahmed b. Hanbel (v.241(855), ibn
Niimeyr (v.199/814)55, Abdiilmelik b. Ebi Siileyman (v.145/762)5¢, Atiyye
(v.111/729), Ebii Said el-Hudri (v.74/693) tarikiyle nakledimektedir. Ebsi Said der
ki; Rastiliillah (s.a.v.) s6yle buyurdu:

-“Muhakkak ki, Ben size sekaleyni biraktim; Onlardan biri digerinden daha
biiyiiktiir. (onlar); semadan arza uzatilmis bir ip olan Allah’in kitabi ve 1itratim olan
Ehl-i beytimdir. Dikkat edin, onlar, Havz-1 Kevserde huzuruma gelinceye kadar
birbirinden asla ayrilmayacaklar.”
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) 4.Hadis, Abdullah b. Ahmed (v.290/902)- Ahmed b. Hanbel (v.241/855)-

Ibn Niimeyr (v.199/814)- Abdiilmelik b. Ebi Siileyman (v.145/762)- Atiyye

(v.111/729)- Ebi Said el-Hudri (v.74/693) tarikiyle nakledilmektedir. Ebt Said der

ki; Rasiiliillah (s.a.v.) sdyle buyurdu:

-“Muhakkak ki, Ben size, kendisine tutundugunuzda benden sonra asla sa-
pitmayacagimz sekaleyni biraktim; Onlardan biri digerinden daha biiyiiktiir.
(Onlar); semadan arza uzatilmis bir ip olan Allah’in kitab1 ve itratim (olan) Ehl-i
beytimdir. Dikkat edin, onlar, Havz-1 Kevserde huzuruma gelinceye kadar birbirin-
den asla ayrilmayacaklar.”

o oy Ul callsl Ji o O o i P e Ol ol o5 et o o) U d‘gb A aelin-, 5
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53 Ahmed b. Hanbel, III, 17; Ayrica krs. Ibn Sa’d, I, 194.

54 Ahmed b. Hanbel, III, 26.

55 ibn Hibbén, Sikdt'inda zikretmis, el-icli ve ibn Sa’d da onun “sika” oldugunu sdylemislerdir. ibn
Hacer, Tehzib, 111, 386.

56 Rical alimlerinin ¢ogunluguna gore sikadir. Bazilar ise zayif oldugunu soylerler. Genis bilgi icin bkz.
Ibn Hacer, Tehzib, 111, 498.

57 Ahmed b. Hanbel, III, 59.
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5.Hadis: Abdullah b. Ahmed (v.290/902), Ahmed b. Hanbel (v.241/855)- Is-
mail b. Ibrahim (v.193/808)- Ebii Hayyan et-Teymi (v.145/762), Yezid b. Hayyan
et-Teymi (v.?), Zeyd b. Erkam (v.68/687) tariki ile nakledilmistir. Yezid soyle der:
Ben ve Husayn b. Sebre ve Omer b. Miislim, Zeyd b. Erkam’a gittik. Onun yanina
oturdugumuzda Husayn ona: Ey Zeyd! Cok hayra nail oldun; Rasiiliillah (s.a.v.)1
gordiin, hadisini dinledin, Onunla birlikte savasa katildin, Onunla birlikte namaz
kildin, boylece bir ¢cok hayra nail oldun. Ey Zeyd! Rasiliillah (s.a.v.)’tan isittiklerin-
den bize hadis rivayet et.”. Bunun iizerine Zeyd “Ey kardesimin oglu! Vallahi,
yaslandim, zamanmim da geldi, Rastiliillah (s.a.v.)’tan ezberlemis oldugum seylerin
bazisini unuttum. Bu sebeple size sdylediklerimi kabul edin, rivayet edemedigim
seylerden dolay1 da beni miikellef tutmayin” dedi ve sonra soziine soyle devam etti:
“Bir gilin, Mekke ile Medine arasinda Hum denilen yerde suyun yaninda Rasiiliillah
(s.a.v.) aramizda hitap etmek lizere kalkt1 ve Allah’a hamd ve senada bulundu,
nasihat etti ve hatirlatmada bulundu, sonra soyle dedi:

-“Bundan sonra: Ey insanlar! Dikkat edin! Ben de bir begerim, Rabbimin elci-
sinin gelmesi, benim de icabet edecegim vakit yaklasti. Ve Ben size sekaleyni (iki
agir seyi) birakiyorum. Onlardan ilki Allah Azze ve Celle’nin kitabidir ki, onda
hidayet ve nur vardir. Allah’in kitabina tununun ve ona simsiki sarilin.”.

Boylece Hz.Peygamber Allah’in kitabina tegvik etti ve goniilleri ona
ragbetlendirdi. Sonra da g6yle buyurdu: “Ve Ehl-i beytim, Ehl-i beytim konusunda
size Allah’1 hatirlatiyorum, Ehl-i beytim konusunda size Allah’1 hatirlatiyorum, Ehl-i
beytim konusunda size Allahn hatirlatiyorum.”. Bunun iizerine Husayn Zeyd’e
“Peygamber’in Ehl-i beyt’i kimdir? Ey Zeyd! onun hamimlar1 Ehl-i beyt'ten degil
mi?” diye sordu. Zeyd de: “Muhakkak ki Peygamberin hanimlar1 Ehl-i beyt’tendir,
fakat onun asil Ehl-i beyt’i, kendisinden sonra sadaka kendilerine haram kilinan
kimselerdir.” dedi. Husayn da “Onlar kimlerdir.” diye sordu. Zeyd de “Onlar; Ali’nin
ali, Akil'in ali, Ca'fer’in ali ve Abbas’in alidir.” dedi. Husayn “Bunlarin hepsi
kendilerine sadaka (almalar1) haram olanlar mi?” diye sordu. Zeyd de “evet” dedi.

Yezid b. Hayyan dedi ki, Zeyd b. Erkam bize bu meclisinde rivayet etti, Abdul-
lah b. Ziyad dedi ki, Zeyd’e vardim: Senin Rasiliillah (s.a.v.)’tan rivayet ettigin
hadisleri Allah’in kitabinda bulamiyoruz. Sen onun cennette havuzu oldugunu
naklediyorsun. O da dedi ki, Muhakkak ki, biz onu Rasiliillah (s.a.v.)’tan naklettik
ve onu bize va’detti. O da “yalan soyledin, fakat sen ihtiyarsin, bunamissin” dedi.
Bunun {izerine “Gergekten ben onu kulaklarimla Rasiliillah (s.a.v.)’tan isittim ve

58 Ahmed b. Hanbel, IV; 366-367.



Sekaleyn Hadisi ve Degerlendirilmesi 155

kalbim onu ezberledi, Rasfiliillah (s.a.v.) soyle buyurdu: “Bana kasten yalan
soyleyen cehennemdeki yerine hazirlansin.” Ve ben Rastiliillah’a yalan isnadinda
bulunmadim. Zeyd bize o mecliste Rasiiliillah (s.a.v.)'1n séyle buyurdugunu rivayet
etti: “Muhakkak ki, cehennem ehlinden olan adam, cehennem icin Gyle biiyiitiiliir
ki, az1 diglerinin biri Uhud dagi kadar olur.”
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6.Hadis, Abdullah b. Ahmed (v.290/902)- Ahmed b. Hanbel (v.241/855)-
Esved b. Amir (v.205/820)- Ebi israil Ismail (v.169/785), Osman b. el-Mugire
(v.2)60- Ali b. Rabia (v.?)61, Zeyd b. Erkam (v.68/687) tariki ile nakledilmistir. Ali der
ki: Zeyd b. Erkam ile karsilagtim. Muhtarin huzurunda idi veya ondan ayr1 idi. Ona
“Rasiiliillah (s.a.v.)’tan “Ben size sekaleyni birakiyorum” buyurdugunu isittin mi?”
dedim. O da “evet” dedi.
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7. Hadis; Abdullah b. Ahmed (v.290/902)- Ahmed b. Hanbel (v.241/855)-
Esved b. Amir (v.205/820)-Siireyk (v.177/793)63-Rukeyn (v.131/748)64- el-Kasim b.
Hassan (v.)65- Zeyd b. Sabit (v.45/665) tarafindan rivayet edilmektedir. Ancak bu
rivayette hadisin metninde “sekaleyn” yerine “halifeteyn” kelimesi kullanilmaktadir.
Heysemi (v.807/1404), bu hadisin senedinin “ceyyid” oldugunu soylerss.
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8.Abdullah b. Ahmed (v.290/902)- Ahmed b. Hanbel (241/855)- Ebti Ahmed
ez-Ziibeyri (v.203/818)68- Siireyk (v.177/793)- Rukeyn (v.131/748)- el-Kasim b.
Hassan (v.?)- Zeyd b. Sabit (v.45/665) tarikiyle nakledilen bu rivayetin senedinde
sadece bir ravi farklilign bulunmaktadir. O da Ahmed b. Hanbel'in kendisinden
hadisi aldig1 Ebti Ahmed ez-Ziibeyri’dir. Bu isnad ile nakledilen hadisin metninde
bir 6nceki rivayette bulunan “Kitabullah”dan sonra gelen “ . s 531y slacdi o b 5502

ass 296 sld” ciimlesi bulunmamaktadir. Dolayisiyla hadisin metninde ihtisar
yapilmigtir. Ayn1 zamanda metnin sonunda da “cemian” kelimesi bulunmaktadirés.

59 Ahmed b. Hanbel, IV, 371.

60 Rjcal Alimleri tevsik etmektedir. (ibn Hacer, Tehzib, IV, 101; Zehebi, II, Kasif, 257).

61 Ali'yi, Nesai, Ebci HAtim ve bagkalar1 tevsik etmislerdir. (Zehebi, Kasif, 11, 284; Ibn Hacer, Tehzib, IV,
202.).

62 Ahmed b. Hanbel, V,181-182; Heysemi, Nureddin Ali b. Ebi Bekir, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeu’l-
Fevdid, Beyrut, ts., IX, 162-163.

63 Siireyk’i, ibn Main, tevsik ederken bazilar1 onun “seyyiu’l-hifz” oldugunu sdylemistir. Kifelilerin
rivayetlerini en iyi bilen alimlerden birisidir. (Zehebi, Kasif, II, 10.).

64 Rukeyn’i, Ahmed b. Hanbel tevsik eder, , ibn Hibban da Sikat'nda zikreder. (Zehebi, Kasif, I, 313).

65 el-Kasim’m hélinin bilinmedigini sGyleyen oldugu gibi, ibn Sahin, Ahmed b. Salih ve Zehebi onun
“sika” oldugunu soylemektedirler. Ibn Hibban da Sikat'inda zikreder. (Ibn Hacer, Tehzib, IV, 514;
Zehebi, Kasif, 11, 389).

66 Heysemi, IX, 162-163.

67 Ahmed b. Hanbel, V, 189.

68 Tbn Main ve el-icli, Ziibeyrinin sika oldugunu séylerler. Nesai de “leyse bihi be’siin” der. ibn Hacer,
Tehzib, V, 166.

69 Ahmed b. Hanbel, V, 189.
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Hicbir rivayette bulunmayan bu kelimenin ayette (Ga & | 1,ea1y /toptan Allah’in

ipine sarilin)7 geklinde ge¢mesi sebebiyle her hangi bir ravi tarafindan ilave edilmis
olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.

Goriildiigl tizere “sekaleyn hadisi”, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde sekiz
yerde ge¢mektedir. Bu rivayetlerden dordiiniin sahabi ravisi; Ebli Said el-Hudri,
ikisinin, Zeyd b. Erkam; ikisinin de Zeyd b. Sabit’tir.

6- Bezzar (v.292/904)1n rivayeti

Heysemi (v.807/1404)nin, Mecmeu’z-Zevaid’de Bezzar’dan naklettigine gore
“sekaleyn hadisi”, Ebti Hureyre ve Hz.Ali tarafindan da nakledilmektedir.

1- Ebli Hureyre (v.58/677) nin rivayeti soyledir:
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Ebu Hureyre dedi ki; Rasiiliillah (s.a.v.) “Size, kendilerinden sonra ebediyen
sapitmayacaginiz iki sey biraktim: Allah’in Kitabi ve nesebim. Bu ikisi havzimda
huzuruma gelinceye kadar asla ayrilmazlar.” buyurdu.

Bu rivayette hadisin metni olduk¢a muhtasar olmakla birlikte “sekaleyn” ke-
limesinin yerine “isneyn” kelimesinin kullanildigi, “Ehl-i beytim” ifadesinin yerine
de “nesebi” kelimesinin kullanildig1 goriilmektedir. Bu da hadisin méanen rivayet
edildigini gostermektedir.

Heysemi, bu hadisin senedinde Salih b. Musa et-Talahiz oldugunu ve bunun
ise zayif oldugunu ifade eder7s. Dolayisiyla hadis senedi itibariyle zayif olmaktadir.

2- Hz.Ali (v.40/660) nin rivayeti de soyledir:
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Ali b. Ebi Talib (r.a.) anlatiyor: Rasiiliillah (s.a.v.) s6yle buyurdu: “Muhakkak
ben vefat edecegim ve ben size Allah’in kitab1 ve Ehl-i beytim olan sekalyni
biraktim, benden sonra asla dalalete diismezsiniz ve yine yitigin aranip da buluna-
madig1 gibi Rasiiliillah’in ashab1 da aranmadikga kiyamet asla kopmayacaktir.”

Goriildiigii gibi hadisin sahabi ravisi Hz.Ali’'dir. Heysemi, bu hadisin senedin-
de el-Hars'in oldugunu ve bunun da zayif oldugunu soylers. Bununla birlikte
hadisin metninde diger rivayetlerde bulunmayan ve sahabenin degerini bildiren
“yitigin aranip da bulunamadig1 gibi Rasiliillah’in ashabi da aranmadik¢a kiyamet
asla kopmayacaktir” ciimlesi bulunmaktadir.

7- Ebii Ya’la (v.307/919)’nin Rivayeti

Ebii Ya'la, “sekaleyn hadisi’ni, Miisned’inde iki yerde tahric etmektedir. Her
iki rivayet de Ebd Said el-Hudri tarafindan nakledilmektedir. Rivayetler soyledir.
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70 Al-i imran, 3/103.

7t Heysemi, IX,163.

72 Rical alimleri, Salih’in hadisinin yazilamayacagini, degerinin olmadigim ve hadisinin zayif oldugunu,
sika ravilerden miinker hadis rivayet ettigini soylerler. (Genis bilgi icin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, II,
540). Zehebi de Salih’in vahi/zayif oldugunu kaydetmektedir. (Kasif, I1, 24).

73 Heysemli, 1X,163;

74 Heysemi, IX, 163.

75 Heysemi, IX, 163.

76 Eb4 Ya'la el-Mevsili, Miisned, hadis no: 1021.
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1.Hadis, Ebii Ya’'la- Bisr b. el-Velid (v.)- Muhammed b. Talha (v.167/783)7
-A’'mes (v.147/764)- Atiyye b. Sa’d (v.111/729)- Ebi Saild el-Hudri (v.74/693)
tarikiyle nakledilmektedir. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurdu: “Ben, davet olunmaya
ve icabet etmeye yakinlagiyorum ve Ben size sekaleyni birakiyorum, onlardan biri;
Allah’in kitab1 ki, semadan arza uzatilmig bir iptir. Digeri de Itratim olan Ehl-i
beytimdir. Gergekten Latif, Habir (olan Allah), onlarin Havz-1 Kevserde huzuruma
gelinceye kadar birbirinden asla ayrilmayacaklarini bana haber verdi. Bu sebeple
onlar hakkinda beni nasil takip edeceginize dikkat edin.”

Ebi Ya'la'nin diger rivayeti ise sudur:
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2.Hadis, Ebli Said el-Hudri (v.74/693)’den nakledilmektedir. Peygamber

(s.a.v.) soyle buyurdu: “Muhakkak ki, Ben size sekaleyni birakiyorum; Onlardan biri

digerinden daha biiyiiktiir; (onlar); semadan arza uzatilmis bir ip olan Allah’in

kitabi ve itratim (olan) Ehl-i beytimdir. Onlar, Havz-1 Kevserde huzuruma gelinceye
kadar birbirinden asla ayrilmayacaklar.”

Goriildiigii tizere EbGi Ya'la'nmin her iki rivayetinde de hadisin sahabi ravisi
Ebii Said el-Hudri’dir. Ikinci rivayette hadisin senedi muallaktir. Yani hadis, sadece
sahabi ravisiyle nakledilmektedir. Ancak hadisin metnindeki ana tema aynidir:
Sekaleyn.

Hadislerin metinlerine baktigimizda ikinci rivayette “Gergekten Latif, Habir
(olan Allah), bana haber verdi ki” ifadesi bulunmaktadir ki, bu ifade, hadisi hadis-i
kudsi yapmaktadir. Yine birinci rivayetin sonundaki “Bu sebeple onlar hakkinda
beni nasil takip edeceginize dikkat edin” ifadesi ikinci rivayette bulunmamaktadir.

8- Hakim (v.405/1014)’in Rivayeti:

“Sekaleyn hadisi’ni Hakim en-Neysabiri (v.405/1014) de tahri¢ etmektedir.
Hadis, Zeyd b. Erkam, Eba Hureyre ve Ibn Abbas tarafindan nakledilmektedir.
Rivayetler soyledir:
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1.Hadis, Hakim- EbGi Bekr Muhammed b. el-Hiiseyin b. Muslih (v.?), Mu-
hammed b. Eyylib (v.?), Yahya b. el-Mugire es-Sa’di (v.253/867)8°, Cerir b.
Abdilhamid (v.188/803)8:, el-Hasen b. Abdillah en-Nehai (v.?)82, Miislim b. Subeyh
(v.100/718)83, Zeyd b. Erkam tariki ile nakledilmektedir. Rasiiliillah (s.a.v.) sOyle
buyurmustur: “Muhakkak ki, Ben size Allah’in kitab1 ve Ehl-i beytim olan sekaleyni
birakiyorum; Onlar, Havz-1 Kevserde huzuruma gelinceye kadar birbirinden asla
ayrilmayacaklar.”
Hakim; bu hadisin, seyhaynin sartlarina gore isnadinin sahih oldugunu ancak

77 Ebli Ziira, Muhammed b. Talha’nin “sad{ik” olugunu séylerken, baz ricél alimleri de zayif oldugunu
soylemektedirler (Zehebi, Kasif, 111, 65; Ibn Hacer, Tehzib, V, 154-155).

78 Ebii Ya'l3, hadis no: 1027.

79 Hakim, Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Beyrut, 1990, III, 160-161.

80 Bazi alimler, ta'dil ederken bazilar da cerh etmislerdir. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, VI, 182-183.

81 Sjka ravidir. ibn Hacer, Tehzib, I, 369.

82 Rical alimleri el-Hasen’in “sika” oldugunu sdylerler. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, I, 496; Zehebi, Kasif, I,
223,

83 Tabitindan olup sika ravidir. (Bkz. ibn Hacer, Tehzib, V,430).
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kitaplarinda tahric etmediklerini sdylerss.
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2.Hadis, Hakim (v.405/1014)- Ebii Bekir b. Ishak el-Fakih- Muhammed b. Isa

es-Seken (v.279/892)- Davud b. Amr ed-Dibbi (v.228/842)8- Salih b. Musa et-

Talahi (v.?)87- Abdiilaziz b. Rafi’ (v.130/747)- Eb{i Salih (v.)- EbG Hureyre (r.a.)

tarikiyle nakledilmigtir. Rasiiliillah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Size iki sey biraktim

ki, onlar(a uyduk)dan sonra asla dalalete diismezsiniz. (onlar); Allah’in kitab1 ve

stinnetimdir. Ve onlar Havz-1 Kevserde huzuruma gelinceye kadar asla ayrilmaya-

caklar.”

Hakim’in bu rivayetini Suyiti (v.911/1505) de el-Camiu’s-Sagir isimli eserin-
de tahric etmektedirss.
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) 3.Hakim’in, Ebai Bekir Ahmed b. Ishak- el-Abbas b. el-Fadl el-Esfati (v.?)-
Ismail b. Ebi Uveys (v.226/840)> ve Ismail b. Muhammed b. el-Fadl es-Sa’rani
(v.2)- Dedesi (v.282/895)- Ibn Ebi Uveys (v.226/840)- Babasi (v.169/785)- Sevr b.
Zeyd ed-Dili (v.135/752)9t- Ikrime (v.105/725)- Ibn Abbas (r.a.) tarikiyle naklettigi
bu hadiste de Rasiiliillah (s.a.v.)’in veda haccinda irad ettigi hutbe icerisinde “ w.i v
s s & o ey & ol W L b e aeasl of L (S oS5 o) W /By insanlar! Size (iki
sey biraktim Kki,) ona sarildiginizda ebediyen dalalete diismezsiniz. Onlar Allah’in
kitab1 ve Nebisinin (s.a.v.) siinnetidir.” ifadesi bulunmaktadirez.

Goriildiigli gibi Hakim’in bu son iki rivayetinde, Malik’in rivayetinde oldugu
gibi, diger rivayetlerinden farkli olarak “Ehl-i beyt veya itrat” kelimeleri yerine
“siinnet” ifadesi kullanilmaktadir. Bu 6nemli bir ayrintidir. Bu bakimdan “Ehl-i
beyt” veya “itrat” kelimelerinin, siinnet maéanasinda degerlendirildigi acikca
goriilmektedir.

Hakim’in Zeyd b. Erkam’dan naklettigi asagidaki hadiste de Hz.Peygamber

84 Hakim, 111, 160-161.

85 Hakim, I, 172;

86 Baz1 alimler Davud’u cerh ederler. Bazilar1 da sika oldugunu soylerler. ibn Hacer, Tehzib, I, 116-117.

87 Rical alimleri, Salih’in “sika” olmadigini, hadisinin “zayif, metriku’l-hadis” oldugunu, miinker hadis
rivayet ettigini sGylerler. Ibn Hacer, Tehzib, 11, 540.

88 Suyfiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Camiu’s-Sagir, Beyrut, 1990, hadis no: 2282.

89 Hakim, I, 171.

90 Zayif bir ravidir. (Bkz. Zehebi, Mizan, 1, 222-223).

91 fbn Abbas’tan irsal yapmakla birlikte “sika” oldugu sdylenmektedir. ibn Hacer, Tehzib, 1, 344; Zehebi,
Mizan, 1, 373.

92 Ayrica bkz. Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyin, Deldilu’n-Niibiivve, Beyrut, 1985,V, 449.



Sekaleyn Hadisi ve Degerlendirilmesi 159

(s.a.v.) Veda haccindan donerken Gadir-Humm denilen yerde konaklar ve sekaleyn

ile ilgili hadisini irad eder. Rivayet soyledir:
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Sekaleyn ile ilgili olarak Zeyd b. Erkam’dan nakledilen bu rivayette daha o6nce
Zeyd’den nakledilen rivayetlerden fakli olarak bu rivayetin sonunda Onceki
rivayetlerin hig birinde olmayan s & Lo, Jo a3l ¢ pase (S Lsn Uy Y50 vy 5o i 0} J6 ¢
sale o sley oWy o Jly el ady Migs oY 50 w5 e JWs ziyAdesi bulunmaktadir. Hakim, bu hadisin
Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu ancak Sahihlerinde tahrig
etmediklerini sdylero4.

Hakim, bu rivayetinden sonra yine Zeyd b. Erkam’dan su rivayeti nakleder:
Rastliillah (s.a.v.), Mekke ile Medine arasinda biiyiik agaclarin oldugu bir yerde
konakladi ve insanlar bu agaclarin altinda bir miiddet dinlendikten sonra
Hz.Peygamber ve yanindakiler tekrar aksama kadar yola devam ettiler. Rasiiliillah
(s.a.v.), namaz kild1 ve hutbe irad etmek tizere kalkti, Allah’a hamd ve sena ettikten
sonra hatirlatmalarda ve nasihatta bulundu. Bir miiddet konustuktan sonra “Ey
insanlar! Size iki sey (emrayn) birakiyorum, onlara ittiba ettikten sonra asla
sapmazsiniz: Allah’in kitabi ve Ehl-i beytim olan itratim” buyurdu, sonra da “Biliyor
musunuz? Ben mii'minlere kendilerinden daha evlayim.” buyurdu ve bunu ii¢ kere
tekrar etti. Sahabiler “evet” dediler. Bunun tizerine Rasilillah (s.a.v.), “Ben kimin
dostu isem, Ali de onun dostudur.” buyurduss.

9- Taberani (v.360/970)’nin Rivayeti

Taberani, “sekaleyn hadisi’ni Evsat'inda iki yerde tahri¢ etmektedir. Her iki
rivayet de Ebii Said el-Hudri tarafindan nakledilmektedir.
ﬁfu“ L_;:}a.wlt o e }J [Cv. L_;.\..d‘w Csin o sl Lus é}i}\ d\_..t,w Cran o det o J..J-J La>.1
oS 2V e STl et (S6 86 ) ey e B o B J gy JB B () dne ol s 3ad)) e s 1

905yl Y 57 s p Lo (e 1o o Wtk o Lol e ol 20 2,90 L slendl 3302 o ey T
1.Taberani; hadisi, el-Hasen b. Muhammed b. Mus’ab el-Esnani el-Kafi-
Abbad b. Yakub el-Esedi (v.250/864)%7, Ebli Abdirrahman el-Mesiidi
(v.160/7767)%8- Kesir en-Nevva (v.?)99- Atiyye el-Avfi- Ebi Said el-Hudri tariki ile
naklediyor. Rasiliillah (s.a.v.) s6yle buyurmustur: “Ben size sekaleyni birakiyorum,
biri digerinden daha biiyiiktiir. (Onlar); semadan arza uzatilmis olan Allah Azze ve
Celle’nin kitabi ve Ehl-i beytim olan itratimdir. Bu ikisi Havz-1 Kevserde huzuruma
gelinceye kadar birbirlerinden asla ayrilmayacaklar.”

Taberani, hadisin senedinde bulunan Kesir en-Nevvd’dan yalniz

el-Mes{idi'nin rivayette bulundugunu ifade etmektedir.
o e o e 1 Ogla 8 @3l o g Wi s o el e W lanall el s o e U2
G BT Y gl s &) oS s ) e S 0) L ol (S 8,6 ) 1 ey e B Lo T e o) s

93 Hakim, III, 118.

94 Hakim, III, 118.

95 Hakim, III, 118.

96 Taberant, el-Evsat, hadis no: 363.

97 Alimler, Abbad’m Sii olmakla birlikte hadiste sika oldugunu séylerler. Bkz. Zehebi, Mizdn, II, 379.
98 Ahmed b. Hanbel, ibn Main ve ibnu’l-Medini tevsik etmektedirler.

99 Eb{i Hatim ve Nesai, Kesir'in zayif oldugunu séylemektedirler. (ibn Hacer, Tehzib, IV, 577).
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2.Taberani; hadisi, el-Hasen b. Miislim b. et-Tayyib es-San’ani- Abdiilhamid

b. Subeyh- Yunus b. Erkam (v.?)- Harun b. Sa’d (v.322/933)- Atiyye (v.111/729)-

Ebi Said el-Hudri (74/693) tarikiyle nakleder. Rasfiliillah (s.a.v.) sdyle buyurmus-

tur: “Size sekaleyni birakiyorum, ona simsiki sarildiginiz miiddetce asla dalalete

diismezsiniz. (Onlar); Allah’in kitab1 ve itratimdir. Onlar Havz-1 Kevserde huzuruma
gelinceye kadar asla ayrilmazlar.”

Taberani, hadisin senedinde bulunan Harun b. Sa’d’dan sadece Yunus'un ri-
vayette bulundugunu kaydetmektedir.

10- Beyhaki (v.458/1065)’nin Rivayeti

Beyhaki; “Sekaleyn hadisi”ni Suabu’l-Iman, es-Silinenu’l-Kiibra ve Delailii'n-
Niibtivve isimli eserlerinde tahric etmektedir.

Beyhaki’nin Siabu’l-Iman’indaki rivayeti soyledir.

S bl it oS3 A0 ecdem Wb JB o ey e 1 o T e 3T o a3 Ly, 5,
[ )y ads OREg Iy ) DS 15 ¢l y sl

Zeyd b. Erkam’dan bize hadis-i sabitte rivayet olundu ki, Peygamber (s.a.v.)
hitabette bulundugunda: “Size sekaleyni birakiyorum, onlardan birincisi Allah’in
kitabidir; onda mutlak nur ve hidayet vardir. Allah’in kitabina simsiki sarilin ve ona
tutunun.” buyurdu ve ona tegvikte bulundu, goniilleri de ona ragbetlendirdi.

Hadiste goriildiigii iizere Beyhakinin bu rivayeti, Zeyd b. Erkam’dan nakle-
dilmesine ragmen hadis ¢ok muhtasar sekilde nakledilmekte ve “sekaleyn” ifadesi
zikredilmesine ragmen sekaleynden birincisi olan Allah’in kitab1 zikredilmekte olup
“Ehl-i beyt” ifadesi zikredilmemektedir. Bu durum, diger rivayetlere bakildiginda
biiyiik bir noksanlik arz etmektedir. Beyhaki, bu rivayetinden sonra : ¢ =/ 415, 35 o
2 amall e 0 S5 ey sl e 08 adl e & L & Metnini rivAyet ederek “Baska bir
riviyette de su ziyade bulunmaktadir” der. Esas itibariyle bu iki rivayet de Miis-
lim’in rivayetlerinde zikredilmisti.

Beyhaki, Suabu’l-Iman’da “Hadis-i sabitte bize rivayet olundu ki” diyerek ha-
disi sadece sahabi ravisi Zeyd b. Erkam’dan muallak olarak rivayet etmekte ve
ondan sonraki ravileri zikretmemektedir.

Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra isimli eserinde ise hadisi li¢ yerde tahri¢ ederek
ikinci ciltte “Peygamber’in Ehl-i beyt’inin, onun ali oldugunun beyani/ «. |sf ot ot
7 = »4” babr'nda nakleder: Hadis, Zeyd b. Erkam tarafindan rivayet edilmektedir.
Hadisin rivayet sekli soyledir:
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Hadisi; Beyhaki (v.458/1065)- Muhammed b. Abdillah el-Hafiz (v.?)- Ebu’l-
Fadl el- Hasen b. Yakub el-Adl (v.342/953)- Muhammed b. Abdilvehhab el-Ferra

100 Taberani, el-Evsat, hadis no: 376.

101 Beyhalki, Suabu’l-iman, Beyrut, 1990, 11, 327.
102 Beyhaki, Suab, 11, 327.

103 Beyhaki, Siinen, Sahab, org., II, hadis no:2679
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(v.272/885)04- Cafer b. Avn (v.206/821)- Ebli Hayyan (v.145/762)- Yezid b. Hayan
(v.?)- Zeyd b. Erkam (v.68/687) tariki ile nakletmektedir.

Beyhaki’nin bu rivayeti, muhteva agisindan Miislim’in 1 numara ile zikretti-
gimiz rivayeti ile hemen hemen ayni olmakla birlikte Beyhaki'nin bu rivayetinde
hadisin ravileri olan Yezid b. Hayyanin Zeyd b. Erkam’a sadece kendisinin gittigi
ifade edilmektedir. Halbuki, Miislim’de Yezid’in yaninda Husayn b. Sebre ile Omer
b. Miislim de bulunmaktadir. Bu bulusma esnasinda Husayn ile Zeyd arasindaki
konusmalarin detay1 Beyhaki’nin rivayetinde atlanarak Zeyd'in Rasiliillah’tan
isittigi kismin nakline gecilmistir.

Beyhaki, Siinen’in yedinci cildinde de “Kendilerine farz sadakayi/zekat1 alma-
lar1 haram kiliman Muhammed (s.a.v.)’in linin beyani/ .. L, «ls & Lo 222 J7 0l ot
iy il Baal oele o2 7 konu baghgr altinda yine Zeyd b. Erkam’dan nakledilen hadisi
rivayet eder:
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Beyhaki’nin bu rivayeti de yine birinci rivayeti ile hemen hemen aynidir. Ayni
zamanda Beyhaki, bu rivayetin sonunda “sekaleyn hadisi’nin Ciibeyr b. Mut'im
(v.56/675) tarafindan da rivayet edildigini ifide etmektedir.

Beyhaki, Stinen’in onuncu cildinde “sekaleyn hadisi’ni tahri¢ etmektedir. Bu
rivayet de yine Zeyd b. Erkam tarafindan nakledilmektedir. Rivayet soyledir:
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Beyhaki’nin bu rivayetleri, muhteva agisindan Miislim’in 1 numara ile zikret-
tigimiz rivayeti ile hemen hemen ayni olmakla birlikte Beyhaki'nin bu rivayetinde
hadisin sahabi ravisi Zeyd b. Erkam’dir. Halbuki, Miislim’de Yezid’in yaninda
Husayn b. Sebre ile Omer b. Miislim de bulunmaktadir. Bu bulusma esnasinda
Husayn ile Zeyd arasindaki konugmalarin detayr Beyhaki'nin rivayetinde atlanarak
Zeyd’in Rastliillah’tan isittigi kismin nakline gecilmistir. Ancak hadisin metnindeki
merfu olan kisminda muhteva olarak Miislim’in rivayeti ile aymidir. Hadisin
metninin manasi yukarida verildigi icin burada tekrar etmeye gerek duymuyoruz.
Beyhaki, Delailii’'n-Niibiivve isimli eserinde “Hz.Peygamber’in Veda Haccr'nin
Sifat1” ile ilgili babta hem Urve b. Ziibeyr (v.99/717)'den” hem de ibn Abbas
(v.62/681)’tan8 naklettigi hadislerde sekaleyn zikredilmektedir ve Urve'nin rivayeti
soyledir. Hz.Peygamber (s.a.v.) hutbesinin sonunda s6yle buyurdu:

104 Nesat, “sika” oldugunu soyler, ibn Hibban da Sikat'inda zikretmektedir.
105 Beyhaki, Siinen, VII, hadis no: 13017.

106 Beyhaki, Siinen, X, hadis no: 20122.

107 Tabitindan olup sikadir. ibn Hacer, Tehzib, IV, 117.

108 yefatinin 69/688 oldugu da sdylenmektedir.
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Beyhaki, bu hadisi naklettikten sonra Musa b. Ukbe (v.141/758) nin° de ayn1
méanada rivayette bulundugunu zikrederek Musa’nin rivayetinin su sekilde
oldugunu kaydederek < aws & oS ol o (S Gl sae e Jseklinde oldugunu
soylert,

11- Begavi (v.516/1122)’nin Rivayeti

Begavi de “sekaleyn hadisi’ni Serhu’s-Siinne isimli eserinde tahri¢ etmekte-
dir. Rivayet sOyledir:
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Begavi, bu rivayet icin hasen garib ders. Ancak Serhu’s-Siinne’nin muhak-
kikleri bu hadisin dipnotunda Zeyd b. Sabit’in ve Cabir’in rivayetlerinin bu hadisin
sahidi olduklarini ve bunlarla kuvvetlendigini, boylece hadisin kavi oldugunu ifade
etmektedirler’s. Sunu hemen ifide edelim ki, hadisin metninde “sekaleyn”
ifadesinin olmadig1 dikkati ¢ekmektedir. Dolayisiyla burada bir ravinin, rivayet
ederken bu kelimeyi unutmus olabilecegi anlasilmaktadir. Ciinkii metnin siyakin-
dan “teraktii fikiim” ifadesinden sonra “sekaleyn” kelimesinin olmasi gerekmekte-
dir, diger rivayetlerde oldugu gibi.

Bunlar disinda Hz.Peygamber’in yalmz Ehl-i beyt’ini diger bir ifadeyle itratin1
tavsiye ettigini bildiren rivayetler de bulunmaktadir. Nitekim Abdurrahman b.
Avfin naklettigi bir hadiste Hz.Peygamber (s.a.v.) Mekke'nin fethinden sonra “
itratimu size tavsiye ediyorum” buyurdugunu nakletmektedir.

12- Ibn Hisam (v.g18/ 833)1n Rivayeti )

“Sekaleyn hadisi”, Ibn Hisam’in, es-Siratii'n-Nebeviyye isimli eserinde Ibn
Ishak (v.150/767)tan naklettlgl Veda hacc1 hutbesmln 1(;1nde

A

“...Size ap acik bir sey blraktlm k1, ona s1m51k1 sarlhrsanlz, ebedlyen sapit-
mazsiniz: Allah’in Kitabi ve Nebisinin siinneti ...” seklinde ge¢gmektedir.

Hadiste de goriildiigii gibi “Allah’in kitab1” ifadesinden sonra “Ehl-i beytim”
yerine “nebisinin siinneti” ifadesi kullanilmigtir.

109 Beyhaki, Deldil, V, 448.

110 Rjcal Alimler sika oldugunu séylemektedirler. Bkz. ibn Hacer, Tehzib, V, 574.

11 Beyhaki, Deldil, V, 448.

112 Begavi, el-Hiiseyn b. Mesid, Serhu’s-Siinne (thk: Suayb el-Arnavut, Muhammed Ziiheyr es-Savis),
Beyrut, 1983, XIV, 117-118.

13 Begavi, XIV, 118-119.

114 Begavi, XIV, 119.

115 Begavi, XIV, 119 (dipnot).

16 fhn Hisam, VI, 604.
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es-Seyyid Ali el-Hiiseyni el-Meylani, Nefatuwl-Ezhar fi Hulasati Abekayi’l-
Envar isimli eserinde Hakim et-Tirmizi'nin Huzeyfe b. Esid el-Gifari (v.42/662) ve
Ciibeyr b. Mut'im (v.56/675)’in naklettikleri “sekaleyn hadisi’ni tahri¢ etmektedirv.

II- DEGERLENDIRME

1-Sened Acisindan

Yukarida nakledilen “sekaleyn hadisi’nin senedlerinde de goriildiigi gibi, ha-
disin; Zeyd b. Erkam, Ebfi Said el-Hudri, Zeyd b. Sabit, Eba Hureyre, Ali b. Ebi
Talib, Cabir b. Abdillah, Ibn Abbas basta olmak {izere bir ¢ok sahabi ravisi bulun-
maktadir. Dolayisiyla “sekaleyn hadisi” bir ¢ok tarikten nakledilmektedir.

Ibn Hacer el-Heytemi, “sekaleyn hadisi”nin yirmiden fazla sahabi tarikinin
oldugunu ve bu konuda fazla izaha ihtiyac olmadigini ifade etmektediru8. Abdiilaziz
et-Tabatabai de es-Sahavi (v.902/1496)'nin “sekaleyn hadisi’ni yirmiden fazla
sahabiden naklettigini zikretmekte ve bu sahabilerden yirmi dort tanesinin ismini
vermektedir. Yine Abdiilaziz, Nureddin es-Semhiidi (v.911/1505)’nin de yirmiden
fazla sahabiden tahrig ettigini kaydederken2c, ed-Dehlevi’den naklen, hadisi rivayet
eden otuz dort sahdbinin ismini ve bu sahabilerden rivayette bulunan tabiilerin ve
diger ravilerin isimlerini vermektedir=. Ayn1 sekilde Nesai’nin el-Haséis isimli
eserinin terclime ve serhini yapan Abdiilkadir Cuhacioglu da “sekaleyn hadisi’nin
serhinde Ehl-i siinnet alimlerinin temel kaynak eserlerinde nakledilen “sekaleyn
hadisi”nin otuz sahabi ravisinin ismini zikretmektedir==.

Cemal Sofuoglu'nun belirttigine gore “Sil miielliflerden Muhammed Takiy
el-Hakim, bu hadisi, Sia'nin en biiyiik delillerinden biri olarak gérmekte ve {izerinde
uzun tahliller yapmaktadir. Ona gore ve diger baz1 Sii miielliflere gore, bu hadis
miitevatirdir. Ciinkii Ehl-i slinnet’ten 39, Sid’dan 82 tariki vardir. Bu kadar ¢ok
tarikle bize kadar gelisinin sebebi Hz.Peygamber’in bunu bir ¢ok yer ve zamanda
tekrar tekrar soylemis olmasidir. Veda haccinda, Medine’de, Gadir-i Hum’da vs.

?123

2- Metin Acisindan

“Sekaleyn hadisi” ile ilgili bu rivayetler, metin acisindan ele alindiginda hadi-
sin metinlerinde farkliliklar goriilmektedir. Hadisin rivayetlerindeki metinlerde
bulunan lafiz farkliliklar1 yaninda kelime fazlaliklarimin veya bir digerine gore
kelime eksikliklerinin bulundugu acgikca goriilmektedir. Ancak tiim bunlara ragmen
biitlin rivayetlerin ortak yan1 Hz.Peygamber’in, Kitab (Kur’an) ve Ehl-i beyt’i (itrati,
asebesi, nesebi) veya silinnetidir. Bu bakimdan “sekaleyn hadisi’nin manevi
miitevatir oldugu soylenebilir. Zira hadisin az ya da ¢ok lafiz farkliliklarinin olmasi
yaninda hemen hemen biitiin rivayetlerde “sekaleyn”de birlesilmektedir.

Sekaleyn hadisinin, Veda haccinda Arafat’ta, veda haccindan donerken Gadir-

117 Bkz, el-Meylani, I, 302, 349, 393, 425; , I, 416.

18 Heytemi, Ahmed b. Muhammed, es-SavéaikuI-Muhrika, ist., 1994, s. 228; Ayrica bkz., s. 150.

119 Bu sahébiler sunlardir: Cabir, Huzeyfe b. Esid, Huzeyme b. Sabit, Zeyd b. Sabit, Sehl b. Sa’d, Damure
el-Eslemi, Amir b. Leyla el-Gifari, Abdurrahman b. Avf, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr, Adiyy b.
Hatim, Ukbe b. Amir, Ali b. Ebi Talib, Ebli Zerr, Ebti Rafi’, Ebli Sureyh el-Huzai, Ebt Kudame
el-Ensari, Ebi Hureyre, Ebu’l-Heysem et-Tihdmi, Ummii Seleme, Ummii Hani bint Ebi Talib ve
Kureys'ten bir kisi. (Bkz. el-Meylani, II, 89.)

120 e]-Meylani, II, 88.

121 g]-Meylani, 11, 226-236.

122 Bkz. Cuhacioglu, Abdulkdir, Hz.Peygamberin Dilinden Hz.Ali el- Hasais Terciime ve Serhi, Amasya,
2002, . 226-230.

123 Sofuoglu, XXVI, 469.
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Humm denilen yerde, Medine’de vs. birden fazla zaman ve mekanda varid oldugu
anlasilmaktadir. Nitekim Ibn Hacer el-Heytemi de, Arafat ve Gadir-i Hum yaninda,
Medine’de Hz.Peygamber’in hastalandiginda varid oldugunu séyleyerek hadisin bir
zaman ve mekanda degil degisik zamanlarda ve mekanlarda Allah’in kitabina ve
itratina gosterilmesi gereken ihtimama isaret etmek maksadiyla tekrarla varid
olmasinda hicbir maninin olmadigini s6ylemektedir:24,

III- SEKALEYN VE EHL-i BEYI'TEN ANLASILAN MANA

1-Sekaleyn

Sekaleyn; kelime olarak “iki agir sey” demektir. Terim olarak “sekaleyn”, riva-
yetlerde Allahin kitabi Kur'an ve Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt’i/itrati/nesli ya da
Rasiiliillahin siinneti olarak beyan edilmistir=s.

Hadiste, Allah’in kitabi ile “Ehl-i beyt” ya da bunun yerine kullanilan “siin-
net” icin “sekaleyn” tabiri kullanmilmigtir. Ancak bazi rivayetlerde “sekaleyn”
kelimesinin yerine “halifeteyn”, “sey’eyn”, “emrayn” veya “isneyn” kelimelerinin
kullanmildig1 da goriilmektedir.

Bunlarin “sekaleyn” olarak isimlendirilmesi hususunda iki goriis vardir: Biri,
Bu ikisinin muktezélariyla amel etmenin agir olusundan dolayidir26. Digeri de her
ikisinin kadrinin biiyiikliigiindendir2”. Boylece rivayetlerin ana temasim su iki
unsur olugturmaktadir: Allah’in kitabi Kur’an-1 Kerim, ve “Ehl-i beyt”.

1- Allah’in Kitabi

Hadiste Kur’an-1 Kerim, “sekaleyn”in birincisi ve en biiyiigii olarak ifade edil-
mektedir. Nitekim Allah da, Kur’an’1 sakil olarak tavsif ederek “Biz sana sakil/agir
bir soz ilka edecegiz.”28 buyurmaktadir. Kur’an’in sakil olmasini; alimler, vahyin
gelisinin agirlig1 yaninda ahkamiyla amel etmenin, emir ve yasaklarinin tatbik ve
icrasinin zorlugu gibi bir ¢cok manada yorumlamaktadirlar.

Yine Kur’an-1 Kerim, semadan arza uzatilmig bir ip olarak tavsif edilmektedir
ki, bu vasif Kur'an’da “Allah’in ipine toptan simsiki sarilin”sc ayetine telmih
etmektedir. Yine “kendisinde insanlar1 hidayete eristiren bir hidiyet ve nir olan
kitap” olarak tavsif edilmektedir. Kur’an’da gerek hidayetin olmasi, gerekse niirun
olmasi da Kuranin bir c¢ok yerinde zikredilen vasiflarindandir. “Sekaleyn”
ifadesinin birinci unsurunun Kur’an-1 Kerim oldugunda ve bu mananin anlagilma-
sinda hig bir problem yoktur, hatta ittifak bulunmaktadir.

2- Ehl-i beyt

Rivayetlerde de goriildiigii gibi “sekaleyn hadisi’nin bir ¢ok rivayetinde “Ehl-i
beyt”, “itrat”, “asabe” ve “neseb” ifadeleri kullanilirken, baz1 rivayetlerde “Ehl-i
beyt” ifadesi tekrarlanmakta, baz1 rivayetlerde de “itrat” ve “Ehl-i beyt” ifadesi arka
arkaya zikredilmektedir.

Hadisin yorumlanmasinda problemin esas olarak odaklastigi nokta,
“sekaleyn”in ikinci unsuru olan “Ehl-i beytim”, “itratim”, “nesebim” ve “asabem”
124 Heytemd, s. 150.

125 Sekaleyn, insanlar ve cinler i¢in de kullanmilmaktadir. Ancak “sekaleyn hadisi’ndeki sekaleyn ifadesi bu
manay1 ihtiva etmemektedir.

126 fhnu’l-Cevzi, Garibu’l-Hadis, Beyrut, 1985, I, 126; Begavi, XIV, 118

127 Tbnu’l-Cevzi, I, 126.

128 Miizzemmil, 73/5.

129 Genis bilgi icin bkz. Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethul-Kadir, Beyrut, ts. V, 316; Kurtubi,
Muhammed b. Ahmed, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, 1993, XIX, 26-27; Ibn Kesir, IV, 435;
HAéZiI.l, 1V, 332; Elmalili, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Negr. ts., VIII, 5428-5429.

130 Al-i Imrén, 3/103.
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ifadeleridir. Ancak bu ifadeler iginde en ¢ok kullanilan1 “Ehl-i beyt”tirs:.

Ehl-i beyt; Zeyd b. Erkam’in ifidesine gore Hz.Peygamberin akrabalar1 olan
ve kendilerine zekat almalari helal olmayan Hz.Ali, Akil, Ca’fer ve Abbas hanedanla-
ridir.

Itrat, kisinin cocuklar1 ve ¢ocuklarindan olan yakinlari, amca ve amcalarinin
cocularindan olan yakinlarina denir. Hz.Peygamber’in 1trati, Abdulmuttalib ogullar1
ve onlarin ogullari, Hz.Ali ve ogullaridir's2. Ibnu’l-A’rabi’ye gore itrat, kisinin
cocuklar1 ve bunlardan gelen ziirriyyetidir. Buna gore Hz.Peygamber’in itrati
Hz.Fatima ve onun neslidir.:3

Asabe, kiginin ¢ocuklar1 ve baba tarfindan akrabalarina denir's4. Hadiste ge-
cen asabe kelimesinden maksat, Hz.Peygamber’in kizi Hz.Fatima ve onun cocuklari
ve Hz.Peygamber’in baba tarafindan olan akrabalaridir.

Neseb; akrabalik, 6zellikle de baba tarafindan olan akrabaliga denir:3s,

Tariflerde de goriildiigii iizere hadisin rivayetlerinde gecen, “Ehl-i beyt, 1trat,
asabe ve neseb” kelimeleri miiteradif kelimelerdir.

Hadis yorumlanirken iizerinde durulan noktanin, “Ehl-i beytim, itratim, ne-
sebim” ifadesidir. Yani, “Ehl-i beyt’ten muradin ne oldugu hususudur. Diger bir
ifadeyle “Ehl-i beyt”ten anlasilacak mana, kelimenin ifade ettigi lafzi manas1 midir?
Ehl-i beyt, Hz.Peygamber’in asebesi midir? Yoksa “Ehl-i beyt” ifadesinden maksat,
“Hz.Peygamber’in siinneti mi?” oldugunun anlasilmasidir.

Sayet “itrat” ya da “Ehl-i beyt”ten maksat, Hz.Peygamber’in nesli ise, bu du-
rumda Hz.Peygamber’in neslinden gelen insanlarin hepsi olarak mi anlagilmasi
gerekir, yoksa bunun bir simirlamasi olacak midir? Bu da ikinci problemdir.
Halbuki, tarihe bakildiginda Hz.Peygamber’in nesli o kadar ¢ogalmistir ki, bunlarin
icinde alim ve siinnetle amil olanlar oldugu gibi 4lim olmayanlar da bulunmakta,
hatta alim olmayanlar cogunlugu teskil etmektedir. Durum bdyle olunca bunlara
nasll ittiba edilecektir? Ittiba edildigi taktirde bu ittiba dogru mudur? Bu meselenin
de tartismaya acik bir ¢ok yonii bulunmaktadir:ss.

Ali el-Kari (v.1014/1605), “Ehl-i beyt’e temessiik etmekten ve onlara saril-
maktan maksadin; onlara muhabbet etmek, onlarin sayginhigimm ve hukukunu
muhafaza etmek, onlarin rivayetleriyle amel etmek ve onlarin sozlerine itimat etmek
oldugunu sdyler ve bdyle yapmanin, siinneti bagkalarindan almaya da mani
olmadigini ifide eder’. Bu fikrini desteklemek gayesiyle de “Ashabim yildizlar
gibidir, hangisine uyarsaniz dogru yolda olursunuz.”8 hadisini nakleder. Boylece
Ali el-Kari'ye gore Ehl-i beyt’e sarilmaya tegvikin yapilmasi, Ehl-i beyt'ten olmayan
kisilerden silinnetin/hadisin alinmasina bir engel teskil etmemektedir.

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de “Bilmiyorsaniz bir bilene sorun™3 ayeti de bu-
na igaret etmektedir, der. Yine Ali el-Kari, Ibnu’l-MeleK’in; “Itrata temessiik; onlara
muhabbet etmek, onlarin hidayetleri ve siretleri ile hidayetlenmek” oldugunu

13t Ehli beyt hakkinda genis bilgi icin bkz. Varol, M. Bahaiiddin, Ehil-i beyt Gercedi, ist., 2001, s. 26-110;
Demircan, s. 55.

132 jhnu’l-Esir, 111, 177; ibn Manzir, IV, 538.

133 {bn Manzfr, IV, 538.

134 jbn Manzir, I, 605; Ayrica bkz. ibnu’l-Esir, Mecduddin, en-Nihaye fi Garibil-Hadis vel-Eser, Beyrut,
ts., 111, 245.

135 fbn Manzir, I, 755;

136 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Varol, 26-109.

137 Kard, Ali, Mirkatu’l-Mefatih, Beyrut, ts., V, 600.

138 Kard, V, 600.

139 Nahl, 16/43; Enbiya, 21/7.
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soyledigini nakleder ve Seyyid Cemaluddin’in “dine muhalif olmadig1 zaman”
seklindeki ziyadesini naklederc. Bunun iizerine kendi goriisiinii s6yle belirtir: Ben
de derim ki, Rasiliillah (s.a.v.)’in “itratim” seklindeki 1tlaki, itratindan olup da
hidayetinin ve siretinin mutlak surette seriate mutabik olan kimselerin olduguna
isaret etmektedir.”41. Bu anlamda bunlara Ca’fer-i Sadik (v.128/745), Abdulkadir
Geylani (v.561/1165) ve Zeynelabidin (v.97/715) gibi zatlar 6rnek verilebilir.

Yine Ali el-Kéari “Ehl-i beyt’ten maksadin; Hz.Peygamber’in neslinden ilim eh-
li olup da Peygamber’in siretine itaat edenler, onun yoluna uygun hareket edenler,
onun hiikmiinii ve hikmetini bilenlerdir. Ciinkii ekseriyetle evin sahibini ve hallerini
en iyi tamiyan Ehl-i beyt'tir. iste bu durumla Allah’in kitabina mukabil olmalar:
dogru olur” seklinde izah eder42.

Sunu hemen ifade edelim ki, baz1 rivayetlerde “Ehl-i beyt” ya da Ehl-i beyt
manasina gelen diger kelimelerin yerine “siinnet” ifadesinin kullanildig1 goriilmek-
tedir. Yine bazi rivayetlerde de “Ehl-i beyt” ve bu manaya gelen diger kelimeler
kullanmilmaksizin sadece “Allah’in kitab1” ifadesi kullanilmaktadar.

Ehl-i beyt veya itrat kavrami; “sekaleyn” kelimesinin, amel edilmesi zor olan
iki sey olmas1 ve bunlara simsiki sarilinmasi emredelmesi cihetinden ele aldiginda
“Ehl-i beyt”, “siinnet” manasinda kullanilmis olabilecegini ima etmektedir. Ciinkii
“Ehl-i beyt”ten ve “itrat”tan sahislar murad edilmis olsa kisilerle amel olunamaz,
ancak ahkam ile amel olunur ki, o da ancak “siinnet” olabilir, ya da Ehl-i beyt'ten
nakledilen silinnet olabilir. Yukarida zikredildigi gibi Malik’in, Ibn Hisadm’in,
Hakim’in, Beyhaki'nin ve Suy(ti’'nin naklettikleri rivayetlerde de “Ehl-i beytim”
yerine “siinnet” ifadesinin kullanilmasi da bu kanaati kuvvetlendirmektedir.

“Sekaleyn hadisi”nin tahricini yapan ve ¢ok detayli olarak degerlendirmesini
ele alan Nefehatu’l-Ezhar isimli eserin miiellifi el-Meylani’nin, biitiin kaynaklardaki
rivayetleri degerlendirmesines ragmen, Malik, ibn Hisam, Hakim, Beyhaki ve
Suytti’nin rivayetlerindeki “siinnet” ifadesinin bulunmasina hi¢ temas etmedigi
goriilmektedir. Bu durum esas itibariyle, bir eksiklik oldugu gibi, degerlendirmenin
de tarafsiz olmadig1 kanaatini vermektedir.

Nesai’nin el-Hasiis’inin terciime ve gserhini yapan Abdulkadir Cuhacioglu ise
el-Hasais’de rivayet edilen “sekaleyn hadisi’nin serhi ve yorumu tlizerinde dururken,
ona gore, Ehl-i beyt'in yiice vasfin1 kiskananlarin, “sekaleyn hadisi’ne alternatif
rivayet koyduklarini ve sekaleyn hadisindeki “Ehl-i beytim” ifadesi yerine “siinne-
tim” ifadesini kullanarak hadisin kalan kismini aynen kopye etmis olduklarini
soyler, hem bu hadisi hem de hadisin ravilerini tenkit eder.144. Kisaca, Cuhaciogluna
gore “stinnetim” ifidesinin gectigi hadis, “sekaleyn hadisi’ne alternatif olarak
uydurulmustur.

Yukaridanberi yapilan agiklamalardan hareketle, Hz.Peygamber’in “itratim”
ifidesinden maksadin mutlak surette Hz.Peygamber’in biitiin neslinin degil, hidayet
ve siretlerinin mutlak surette Kur'an ve sahih siinnetin cizgisinde olan neslinin
(alim ve ilmiyle amil olanlarin) anlagilmasi uygun oldugu soylenebilir. Zira Kur’an-1
Kerim’de “De ki, iste yolum budur, basiret iizere Allah’a davet ediyorum, ben ve
bana tabi olanlar da.”4s buyurulmaktadir. Bu ayetin, Hz.Peygamber’in ve ona tabi
olanlarin, basiret {izere davet ettigini bildirmesiyle Hz.Peygamber’in siinneti ve yolu

140 Kari, V, 600.

141 Kard, V, 600.

142 Kard, V,600.

143 Bkz. el-Meylani, I. ve II. cilt.
144 Bkz. Cuhacioglu, s.232-236.
145 Yusuf, 12/108.
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lizere olmayanlar, diger bir ifadeyle onun yolundan gitmeyenlerin kendilerinin
hakikat yolunda olduklarim1 sOylemeleri veya Hz.Peygamber’in yoluna davet
etmeleri, basiretten 6te korii koriine taassuptan bagka bir sey olamaz. Boyle bir
taassub da Kur’an'in genel esprisine aykir1 bir durumdur. Hz.Peygamber’in, boyle
olanlar1 da “Ehl-i beytim” olarak vasfetmesi veya himaye etmesi diisiiniilemez.
Hz.Peygamber (s.a.v.), immetinin maruz kalacag1 fitnelerden haber verdigi bir
hadisinde, bu fitnelerden birisinin; sihhat, afiyet, rehavet ve bol nimete nail olmak
sebebiyle gilinahlara dalma olacagimi bildirir. Ehl-i beyt'inden oldugunu iddia
edenlerden de bu durum pesinde kosanlarin olacagini, ancak boyle kisilerin bu
iddiasina ragmen gercek manada Ehl-i beyt'inden olamayacagini, gercek dostlarinin
ise muttakilerin (Allah’in yasakladig1 seylerden sakinanlarin) oldugunu bildirmis-
tir.” 146,

Hadisin serhini yapan Seharenfiiri (v.1346/1927), Allah’a isyan sayilan gii-
nahlan ve fitneleri isleyenin, neseb itibariyle Ehl-i beyt’ten olsa bile ger¢ek anlamda
onun Ehl-i beyt’i olamayacagi, c¢ilinkii Hz.Peygamber’'in gercek anlamda Ehl-i beyt’i
veya onun dostu olanlarin béyle bir fitneye diismemesi ve fitneyi tahrik etmemesi
gerektigi seklinde izah eder. Buna da Kur’dn’da Hz.Ndh'un 6z oglu icin “o senin
ehlinden degildir, ¢linkii o salih bir kisi degildir.” ayetini 6rnek verir47. Burada
Bediuzzaman (v.1960)'mn su tesbitini kaydetmek yerinde olacaktir: “Al-i beyt'ten
vazife-i risdletce muradi, siinnet-i seniyyesidir. Siinnet-i seniyyeye ittibai terk eden
hakiki Al-i beyt'ten olmadig gibi, Al-i beyt’e hakiki dost da olamaz.”48.

Kur’an-1 Kerim’de “Sizden bir iicret istemiyorum, ancak akraba hususunda
meveddeti istiyorum” ayetindeki “ille’l-meveddete fi'l-kurba” ifadesindeki “kurba”
kelimesini bazi alimler, birka¢ manada yorumlamiglardir. Bu méanéalardan birisi;
Allah’a yakinlik (kurbiyet-i ilahiyye)dir ve bu manada anlagilmasinin daha uygun
olacagl kanaatindedirler«s. Zira “Allah katinda insanlarin en iistiin olani takva
bakimindan en iistiin olanlarin oldugu”nus° yine Kur’an bildirmektedir. Bu manada
Hz.Peygamber’in siinnetine uygun sekilde hareket eden ve ona manen yakin-
lik/karabet kesbetmis olan insanlarin oldugu seklinde anlagilmasinin daha isabetli
olabilecegi kanaatindeyiz.

Biitlin bu manalarin yaninda Hz.Peygamber (s.a.v.)’in, ahirete irtihalinden
sonra Hz.Ali, Hz.Hasan, Hz.Hiiseyin ve bunlarin neslinden gelen insanlarin maruz
kalacaklar1 hadiselerden dolay: onlara kars: saygisiz davranilmasi, onlarin hukukla-
rinin korunmamasi ve onlarin sahih rivayetlerinin kabul edilmemesi seklindeki
hatali davranmiglar icerisine diisiilmesi gibi tavirlardan sakindirmak maksadiyla sik
sik Ehl-i beyt’ine sarilmay1 tesvik ettigi de sdylenebilir.

SONUC

Sekaleyn hadisi, bir ¢ok sahabi tarafindan nakledilmistir. Metin bakimindan
Hadisin rivayetlerinde farkliliklar bulunmakla birlikte biitiin rivayetlerin ortak yonii
sekaleyndir. Dolayisiyla hadisin manen miitevatir oldugu soylenebilir.

Ancak sekaleyn’in ikinci unsuru olarak “Ehl-i beyt” ya da “siinnet” tabirleri-
nin kullanilmasi hadisin yorumlanmasinda problem meydana getirmistir.

Bu bakimdan, gerek Ehl-i slinnet gerekse Sia taraftarlarinca kendi goriiglerini

146 Ebi Davud, Fiten, 1.

147 Seharenfiiri, Halil Ahmed, Bezlu'l-Mechild fi Hall-i Ebi Davud, Beyrut, ts., XVII, 133.

148 Nursi, Said, Lem’alar, ist., 1996, s.21-22; Yilmazkihng, Mustafa, “Alevilik ve Ehl-i beyt Muhabbeti”,
Giinlimiizde Alevilik ve Bektasilik, TDV. Yayinlari, Ankara, 1995, s. 90.

149 Diger manalar ise; karabet/size akrabaligim cihetiyle beni sevin ya da akrabalarimi/akrabalik
cihetiyle bana yakin olanlari sevin gibi manalara gelmektedir. Genis bilgi i¢in bkz. Elmalili, VI, 4241.

150 Hucuréat, 49/13.
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desteklemek mahiyetinde “sekaleyn hadisi’nin kaynaklarinda sikca kullanildig:
goriilmektedir. Sia taraftarlari, biitiin rivayetlerde “Ehl-i beyt” ifadesini kullanarak
lafzi anlamda degerlendirmektedirler. Ehl-i siinnet alimleri ise “Ehl-i beyt” ifadesini
hem lafzi anlamda degerlendirerek bunun Hz.Peygamberin biitiin neslini degil,
onun siinnetine uygun sekilde yasayan alim insanlar olarak Ehl-i beyt kavramini
sinirlandirmaktadirlar. Hem de “Ehl-i beyt” ifadesinin lafzi anlami yaninda
Hz.Peygamberin siinneti olarak degerlendirmektedirler. Baz rivayetlerde “siinnet”
olarak rivayet edilmesi de bunu desteklemektedir. Kanaatimizce de “Ehl-i beyt,
irtat, asabe, neseb” ifadelerinin, Hz.Peygamber’in sahih siinneti ve bu siinnete
uygun sekilde yasayan alim insanlar olarak degerlendirilmesi daha da isabetli
olacaktir.
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SIA’DA BIR HIDAYET REHBERI OLARAK
EHL-I BEYT VE “NUH’UN GEMISI”
BENZETMESI

Hiiseyin KAHRAMAN?®

AHL AL-BAYT AS A GUIDENCE OF SALVATION IN THE SHI'A AND THE
RESEMBLING OF NOAH’S SHIP

According to the Shi‘a, ahl al-bayt (prophet's family), has some peculiarities that
other muslims have not. The most important of these peculiarities is that the ahl al-bayt
is to be preserved from sins. With this peculiarity, ahl al-bayt is a guide of right way.
According to the Shi‘a, there is a lot of verses of Quran and hadiths that indicate this
peculiarity of ahl al-bayt. One of the most important hadiths is as known "Ship Hadith"
that: "My ahl al-bayt resembles to the Noah's ship. Who embarks this ship is prospered,
who not embark is drowned". According to the Shi‘a, there is an agreement among
muslim scholars on that this hadith is sound (sahih) and is even generally admitted
(mutevatir). In addition to the Shi‘a, a lot of Sunni scholars mentioned this hadith in
their books. In this article, first of all, Shi‘a’s hadith perceiving has been studied with
main frames and then value of this hadith has been searched through the narratives in
the Shiite and Sinni sources by comparison of the Hadith Methodology.

I. GIRIS

“Ehl-i beyt” terkibi, sozliikte “akraba, asiret, zevce” gibi manalara gelen “ehl”
kelimesi ile “mesken, ev, aile” manalarina gelen “beyt” kelimelerinden olusur.
Cahiliyye doneminde kabilenin hakim ve 6nde gelen ailesini ifade etmek iizere
kullanilan® bu terimin Kur'an’da 6zellikle peygamberlerin eslerine veya ev halkina
delalet ettigi goriiliir.2 Hz.Peygamberin aile fertleri hakkinda nazil olan “... Ey Ehl-i
beyt! Allah sizden sadece giinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor”
mealindeki ayettes de Kur'an’in bu hustisi kullanimini gérmek miimkiindiir.

Kur'an’in bu olumlu ve ayricalikli yaklasimina mazhar olan “Ehl-i beyt” teri-
mi, cesitli acilardan Siinnilerle Siiler arasinda ihtilafa neden olmustur. Bu ihtilafla-
rin baginda “Ehl-i beyt”in kimlerden olustugu konusu gelmektedir. Sii inancina gore
Hz.Peygamber’e ilaveten Hz.Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin4 ve ayrica imam kabul

* Yard. Dog. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.huskahraman@hotmail.com

Bu konuda genis bilgi ve kaynaklar icin bkz. Oz, Mustafa, “Ehl-i beyt”, DiA., X, 498-501.

Bu ayetler icin bkz. Hid 11/73; Kasas 28/21; Ahzib 33/33.

Ahzab 33/33.

Sia’nin bu diisiincesinin temelinde “miibahele olay1” vardir. Miibahele olayi, Necran Hiristiyan heyeti
ile Hz.Peygamber arasinda gecen bir miindzara ve lanetlesme hadisesidir. Bu miinizara esnasinda

- —

E-NEECERE V.



170 Huseyin Kahraman

edilen dokuz kigis bu terimin kapsamina girmektedir. Siinniler arasinda ise bu
terimin cergevesi hususunda goriis birligi yoktur. Bazilarina gore sadece
Hz.Peygamber’in hamimlari, bazilarina gore ise Beni Hasim’in tamami Ehl-i beyt
kapsamina girmektedir.6

Ehl-i beyt teriminin kapsamu ile ilgili bu tartismalar, bir bagka ihtilaf konusu-
nu da beraberinde getirir. Ehl-i siinnet ile Sia arasindaki bu ikinci temel ihtilaf,
Ehl-i beyt mensuplarinin diger Miisliimanlardan farkl olarak baz ozelliklere sahip
olup olmadig ile ilgilidir. Bu tartismalar ise Kur'an’da da ifade edildigi tizere “Ehl-i
beyt’in giinahlardan temizlenmesi" yani “masum olusu” (ismet) temeline dayanir.
Ehl-i siinnete gore insanlar arasinda sadece peygamberler masumdur.” Halbuki
Sia’ya gore bu terimin kapsamina giren tiim insanlar, Hz.Peygamber’le aym
ozelliklere sahiptir. "Seyh Saddk" diye bilinen Sii alim Ebti Cafer Ibn Babeveyh
el-Kummi (381/991), ismet sifatina ilaveten Ehl-i beyt’in sahip oldugu bu ayricalikh
ozellikleri soyle ifade etmektedir:

“Bizim onlar hakkindaki inancimiz sudur: Onlar, Allah’in kendilerine itaat
etmeyi emrettigi ulu’l-emr olan kisilerdir. Onlar insanlar {izerinde sahiddirler.
Selam iizerlerine olsun onlar, Allah’in kapilaridir; ona giden yoldur, ona isaret eden
delillerdir. Selam {iizerlerine olsun onlar, onun ilminin hazinesi, vahyinin agiklayici-
lar1 ve tevhidinin riikiinleridir. Onlar hata ve yanlislardan korunmuslar (mastim)dir.
Onlar, Allah’in kendilerinden kirleri giderdigi ve tertemiz temizledigi kimselerdir.
Onlarin mucizeleri ve delilleri vardir. Yildizlarin gok halkinin emniyeti oluslar1 gibi
onlar da yeryiizii insanlarinin emniyetidir. Onlar bu {immet iginde Nih’un gemisine
benzetilebilir. Ona binen kurtulur ve bagislanma kapisina (Hitta) ulagir. Onlar
Allah’in kerim kullaridir, ondan 6nce soz sdylemezler ve onun emriyle hareket
ederler. Ve selam {izerlerine olsun, onlar hakkinda su inanci tagiriz: Onlar1 sevmek
iméan, onlardan nefret kiifirdiir. Onlarin buyrugu Allah’in emri, yasaklar1 da
Allah’in nehyidir. Onlara itdat Allah’a itiat, onlara itaatsizlik Allah’a karsi gelme;
onlarin dostu Allah’in dostu ve diismanlari da Allah’in diigsmanlaridir.”8

Hatadan korundugunun kabul edilmesi ve 6zellikle de Allah’in ilminin hazi-
nesi konumunda goriilmesi, Sia’ya gore Ehl-i beyt’e tiim miisliimanlar i¢in hidayet
rehberi ve kurtulus vesilesi olma &zelligi kazandirmaktadir. Zira Hz.Adem’den
itibAren biitiin peygamberlere verilen ilme sahip olan Ehl-i beyt, Islami kiiltiir ve
bilimin de kaynagi durumundadir.s Bu ilim derin ve koklii olup insanlarin muhtag

nazil olan “Sana bilgi geldikten sonra Isa hakkinda kim seninle mﬁnakagaya kalkisirsa soyle de: Gelin!
ogullarimzi ve ogullarimzi, kadinlarimizi ve kadinlariizi gaglrahm siz de biz de gelehm Sonra
hepimiz dua ed1p yalvarahm da Allah’n lanetini yalancilar iizerine okuyalim” (Al-i ‘imran 3/61)
ayetinin geregini yapmak iizere Hz.Peygamber Sia’ya gore yanmna bu dort kisiyi almigtir. Bkz.
Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut 1973, XVI, 312. Bu olayla alakal
olarak ayrica bkz. Taberi, Muhammed b. Cerir, Tefsir, Misir 1968, III, 299.

5 Dokuz imamin bu terimin kapsamina girdigine dair genis bilgi ve kaynaklar icin bkz. Oz, a.g.mad. 499.

6 Bu konuda bilgi ve kaynaklar icin bkz. Oz, a.g.mad., 499.

7 Bu konuda genis bilgi ve Ozellikle de ehl-i siinnet ile Sia arasindaki tartigmalar i¢in bkz. Bulut,
Mehmet, Ehl-i siinnet ve Sia'da Ismet Inanci (Istanbul 1991), 140 vd; Dalkiran, Sayin, Osmanl
Devletinde Ehl-i siinnetin Sii Akidesine Tenkidleri, istanbul 2000, 200 vd.; Oz, a.g.mad., 499-500.
Peygamberlerin ismet sifat1 ile ilgili tartismalar hakkinda genis bilgi igin bkz er-Raz, Fahruddln
Muhammed b. Amr b. el-Hasan, Ismetii’l-Enbiyd’, Humus, trs., 1-13.

8 Kummi, Sii-Imamiyyenin Inan¢ Esaslart (cev. Ethem Ruhi Figlah, Ankara 1978), s. 109-110. Bu
konuda ayrica bkz. el-Kiileyni, Ebci Cafer Muhammed b. Yakub, Usiiliil-Kdfi, Beyrut 1992, I, 241 vd.;
Muhammed Riza el-Muzaffer, ‘Akdidu’l-Imamiyye, Kahire 1381, 51 vd.

9 Bu konuda bkz. el-Kiileyni, UstiliiI-Kafi, 1, 281-284; Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, XVI, 312-
313; Tabatabai, Soylesiler, Alldme Tabatabal ve Henry Corbin (cev. Ismail Bendiderya, Istanbul
1996), s. 27.
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olduklar1 her seyi kapsamaktadir. Bu 6zelligi ile Ehl-i beyt, insanlar1 dogru yola
sevkeden kurtarici bir fonksiyona sahiptir. Bu fonksiyon Ehl-i beyte
Hz.Peygamber’den, ona Cebrail’den, Cebrail’e ise Allah’tan intikal etmigtir.:o Hatta
Sia’ya gore basta Hz.Ali olmak iizere Ehl-i beyt mensubu olan on iki imam, bu
ozelligin kaynag1 olan “bilgi” konusunda peygamberlerden daha {istiin bir konum-
dadir. Bu diislinceye gore Ehl-i beyt’in dindeki bu konumunu ve Miisliimanlar i¢in
tagidig1 6nemi dile getiren ¢ok sayida ayet ve hadis vardir. Mesela “Sizin dostunuz
ve yardimciniz ancak Allah, onun rasfilii ve Allah’in emirlerine boyun egerek namazi
dosdogru kilan ve zekati veren miiminlerdir’ gibi pek c¢ok ayet3 Ehl-i beyt
hakkinda nazil olmustur. Yine, “Sakaleyn Hadisi” olarak bilinen “Size iki sey
birakiyorum, onlara sarildik¢a asla daldlete diismezsiniz: Allah’in kitab1 ve Ehl-i
beytim”14 gibi pek cok hadis de Ehl-i beyt’e yonelmenin viiciibuna delalet eden,
Allah’in  hiikiimleri konusunda onlarin Hz.Peygamber’den sonra asli merci
oldugunu gosteren kati delillerdir.’> Hemen her Sii alimin bu konuda kullandig1
delillerden biri de Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt’i Nith'un gemisine benzettigi hadistir.

II. EHL-i BEYT VE “NUH’UN GEMIiSi” BENZETMESI

Aslinda “Niih’un gemisi”, daha ilk donemlerden itibaren “kurtulus vesilesi”
olarak takdim edilegelen bir simge durumundadir. Bu benzetmenin kaynag: hig
stiphesiz Hz.Nih ile kavmi arasinda gecen olaylardir. Kur'dn’da anlatildigina gore
Allah, insanlara Hz.Nih'u gondererek onlar1 tevhid inancina ¢agirmis, bagkasina
kulluk edip tapmalari durumunda baslarina gelecek azdb konusunda onlar
uyarmustir. Fakat kavmi Niih’u dinlememis, yolunu sasirdigimi s6ylemistir. Hz.Ndh
ise, peygamber oldugunu ve sapiklik iizere bulunmadigini, sadece kendilerinin
iyiligini istedigini, Allah’a isyan etmeleri durumunda karsilasacaklar1 korkung
akibeti haber vermek iizere i¢lerinden bir kiginin Rableri katindan onlara bir uyar1
getirmesine hayret etmemeleri gerektigini sdylemistir. Fakat kavmi Nih'u yine
yalanlayinca Allah, onlar1 cezalandirmak {izere korkun¢ bir tufan goéndermis,
Hz.Niih ve beraberinde bulunanlar ise (Allah’in emriyle insa ettigi) gemi sayesinde
kurtulmuslardir.® Kur'dn’da anlatilan boyle kissalarin amaci, peygamberlerinin
sozlerini dinlemeyen insanlar1 uyarmak ve helak edileceklerini onlara hatirlatmak-
tir. Ancak ozellikle Hz.Nih'un kissasinda, gemiye ve onun “kurtaric1” fonksiyonuna
da vurgu yapilir ve “gemide bulunanlarm kurtarildigina” dikkat cekilir.” Iste bu

10 Bu konuda bkz. el-Kiileyni, Ustilii'I-Kafi, 1, 314; el-Antaki, Muhammed Mer1 el-Emin, Mezhebu Ehl-i’l-
Beyt, Suriye 1962, s. 16-17.

11 Sfa’ya gore imamlarin bilgisi simirsizdir; olmusu ve olacak olani bilirler, onlara hicbir sey gizli kalmaz.
Onlar bilmek istedikleri seyi diledikleri zaman bilebilirler veya onlarin bilmek istedigi seyler Allah
tarafindan onlara bildirilir. imamlarin bilgisi o kadar genistir ki onlar ne zaman 6leceklerini veya
uzakta bulunan bir bagkasmin 6ldiigiinii bile bilirler. Bu konuda bkz. el-Kiileyni, Usilii'lI-Kafi, 1, 316,
317, 319, 442. Imamlarm sahip oldugu bilginin mahiyeti hakkinda genis bilgi ve kaynaklar icin bkz.
Sofuoglu, M. Cemal, Hadis Tenkidi Yoniinden el-Kafi Uzerine Bir Inceleme (basiimamis docentlik
tezi), Ankara 1982, s. 44-50.

12 Maide 5/55.

13 Sla’ya gore Beyyine 98/7, Ahzab 33/33, Sira 42/23, gibi ayetler Ehl-i beyt’e delalet etmektedir. Bu
iddialar i¢in bkz. Muhammed el-Hiiseyin, Aslu’s-Sia ve Usiiluhd (nsr. Murtaza es-Seyyid Muhammed
er-Radvi) Kahire 1958, s. 110; el-Antaki, a.g.e., 44-120.

14 Miislim, Fezail, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 181. Bu hadisin farkh lafizlarla nakledilen cesitli
rivayetleri i¢in bkz. Ebit Ddvud, Menasik, 56; Ibn Mace, Menasik, 84.

15 Bu konuda Sia tarafindan kullanilan diger hadisler i¢in bkz. Muhammed el-Hiiseyin, a.g.e., 113;
el-Antaki, a.g.e., 133-189; el-Misevi, Abdulhiiseyn Serefuddin, el-Miirdcaat, Beyrut 1393, s. 22.

16 Bu konuda bkz. Araf 7/59-64.

17 Bkz. Araf 7/64.
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husus Nih'un gemisi’ni bir simge durumuna getirmistir. Nitekim meselad “stinnet”i
kurtulus vesilesi goren Imam Malik (179/795), “Stinnet, Nih’un gemisi gibidir;
binen kurtulur, binmeyen helak olur” demektedir.”8 Ibn Teymiyye'ye gore Nith’'un
gemisine peygamberleri tasdik edip onlara tabi olanlar biner. Bu gemiye binmeyen
ise peygamberi yalanliyor demektir. Iste siinnete ittiba da Allah katindan gelen
risalete ittiba demektedir. Buna tabi olan Hz.Nih ile birlikte gemiye binen insan
konumundadir. Bu risilete ittiba etmeyen ise, Hz.Niih’a tabi olmayip onunla birlikte
gemiye binmeyen insana benzer. Bazilarina gore ise, Nth’'un gemisi gibi kendisine
sigmanlar kurtulusa gotiirecek olan “Islam”dir.2 Sia diisiincesine gore ise, tarihte
boyle 6nemli bir fonksiyon icra etmis bu gemi ile, akidelerinin temel umdesi olan
Ehl-i beyt arasinda benzer bir iligki vardir. Sii ulema bu iliskiyi Hz.Peygamber’den
nakledilen ve “Sefine Hadisi” seklinde isimlendirilen hadise dayandirir.2t

A. SIA’YA GORE SEFINE HADiSI VE ANAHATLARIYLA SIA’NIN
HADIS ANLAYISI

Bu hadise gore Hz.Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Ehl-i beytim Nih'un
gemisi gibidir. Binen kurtulur, binmeyen bogulur”. Bu hadise gore dini konularda
Ehl-i beyt’e siginanlar, dinin furtiunu ve usiliinii onlardan alanlar, onlarin yiice
ahlak ve adabim1 benimseyenler, Allah ve rasiliiniin verdigi ahid geregi cehennem
azabindan kurtulacaklardir. Onlara uymayanlar ise Tafan giinii Allah’in azabindan
korunmak icin daga siginanlara benzer. Zira insanlarin kargilagtig: fitne ve dalalet
dalgalar ile Ttfan dalgalar arasinda fark yoktur. Iste bu muhteva Hz.Peygamber’in
bu hadisinde en belig sekilde dile getirilmistir. Sia’ya gore miisliiman alimler bu
hadisin sahih oldugu konusunda icma etmislerdir. Yine bu hadisin miistefiz oldugu
ve hatta miitevatir seviyesine yaklastig1 konusunda da icma vardir. Hatta bazilarina
gore bu hadis miitevatir olup katq deliller sinifina girmektedir. Bu nedenle yiizden
fazla hadis hafiz1 ve imamu, tarihgiler ve siyer miiellifleri, ehemmiyetine binaen ve
manasinin yiiceligini kabul ederek bu hadisi eserlerinde zikretmiglerdir.=2

Sia’nin bu konuda boyle iddiali konusmasinin sebebi, kendi alimlerine ilave-
ten pek cok Siinni miiellifin de hadise eserlerinde yer vermesi olmalidir. Nitekim
“Hz.Peygamber’in vefitindan sonra halifeligin Hz.Ali'nin hakki oldugunu” ispat
sadedinde bu hadise yer veren Sil yazarlarin, kaynak tespiti esnasinda kendi
mezheplerinden olan miielliflerden ziydde Bezzar, Tabarani, Hakim en-Nisaburi
gibi Siinni alimlere atifta bulunduklar1 goriiliir.23 Siamin bu tavr1 hic siliphesiz,
iddialarini ispat konusunda en 6nemli ve basta gelen hasimlar: olan Siinni kesime,
yine Siinni yazarlarin eserlerinde yer alan delillerle cevap verme istegi ile ilgilidir.
Hatta bazi Siiler bu hususun 6nemine binden, hadise yer vermemelerine ragmen
Miislim ve Ahmed b. Hanbel gibi Siinnilerin ¢ok deger verdigi baz1 isimlere de atifta
bulunmuslardir.24

Farkli Sii miellifler tarafindan “sahih”, “miistefiz” veya “miitevatir” oldugu
soylenilen Sefine Hadisi biiyiik ihtimalle bu 6zelliginden dolayi, bazen de ihtisar

18 Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmii‘u Fetevd, Riyad 1995, IV, 137.

19 Bkz. ibn Teymiyye, a.y.

20 Bkz. Bulag, Ali, Nuh’un Gemisine Binmek, Istanbul 1992, s. 8.

21 Bu hadise yer veren veya muhtevasina atifta bulunan baz1 eserler icin bkz. Muhammed Riza
el-Muzaffer, ‘Akdidu’l-Imamiyye, s. 55; el-Miisevi, el-Miirdcadt, s. 23; el-Antaki, Mezhebu Ehl-i'l-Beyt,
s. 164; Tabatabai, Soylesiler, 27.

22 §ja’nin bu yorumu ic¢in meseld bkz. el-Miisevi, el-Miirdcadt, s. 25; Muhammed Riza el-Muzaffer,
‘Akaidu’l-Imamiyye, s. 55; el-Antaki, Mezhebu Ehl-i’l-Beyt, s. 169-172.

23 Bu konuda mesela bkz. el-Misevi, a.g.e., 23-24; el-Antaki, a.g.e., 164-169.

24 Bu konuda mesela bkz. el-Antiki, a.g.e., 168-169.
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amaciyla, genelde senedsiz nakledilmektedir. Sened zikreden miielliflerin zikrettigi
senedler ise cogunlukla Sia’nin siyasi ve itikadi anlayisini yansitir tarzdadir. Nitekim
bu senedler bazen “Hz.Peygamber — ibn Abbas — (Mans{ir'un) dedesi — (Man-
stirun) babasi — Mansi{ir — el-Mehdi — Héar{in er-Regid” isimlerinden olusur.
Hadisi bu senedle “Fedail” isimli eserinde nakleden Ibnii’l-Megazili es-Safii “Ehl-i
beyt'in faziletlerine dair bdyle hadisler nakletmelerine ragmen bu insanlarin
(senedde ismi gecen halifelerin) onlara yaptiklarina sasiyorum” demektedir.2s Bu
senedler bazen de “Hz.Peygamber — Hz.Ali — Hz.Hiiseyin — Zeynelabidin —
Imam Bakir — Imam Sadik — Imam Kazim...”26 gibi 6zellikle isna ‘Aseriyye Siasi
i¢in biiyiik 6nem tasiyan imamlardan olusur. Hepsi masum olan imamlar aracilig
ile gelen bir hadis Sia’ya gore sthhat derecelerinin en iistiinde yer alacaktir. Bazi
kaynaklarda ise bu hadisin “Hz.Peygamber — Ebl Zerr — Sehl b. Sa‘d — (oglu)
Abbas b. Sehl — (oglu) Abdiilmiiheymin b. Abbas — Musa b. Cafer (iImam Kazim)
— Muhammed b. Ali...” gibi aralarinda bir imamin bulundugu senedle nakledildigi
goriilmektedir.2 Bu senedde yer alan Musa b. Cafer (183/799), “el-Kazim” lakabiyla
meghir Sil imamidir. Masum imamin razi olup giivendigi kisi Sia’ya gore sika ve
adildir.2® Bu durumda hem Musa b. Cafer’in hadisi aldigi Abdiilmiitheymin b.
Abbas’in nasil bir ravi oldugunu sorusturmaya gerek kalmayacaktir.2o Hatta imamin
hadisi tam senediyle nakletmesi, senedde ismi gegen diger raviler icin bile tadil
olarak diisiiniilebilir. Zira imamin, sika olmayan raviler aracilig: ile gelen bir hadisi
nakletmemesi gerekir.

Sefine Hadisi'nin nakli ile ilgili bu durum Sia’nin hadis anlayis1 ve hadis riva-
yet keyfiyeti hakkinda da ipuclar1 verir mahiyettedir. Bu yazinin temel arastirma
konusu olmamakla birlikte, Sefine Hadisi'ni de yakindan ilgilendirdigi i¢in, Sia’nin
hadis anlayisin ve riviyet metodunu ana hatlariyla tavsif etmek faydal olacaktir.

Sia’ya gore hadis/slinnet; Kur'an, icma ve akil ile birlikte ger hiikiim kaynak-
larindan biridir.3c Ancak Sia’nin hadis hakkinda 6nemli tereddiitleri vardir. Bu
tereddiitler genelde, ilk halifelerin ve bazi sahabilerin hadis alanindaki tasarruflar
ile ilgilidir. Zira Sia’ya gore Islam’in ilk dénemlerindeki halifeler, hadis ilmi ile ilgili
cabalar1 tek elden yonlendirmeye calismig, hadis yazimini yasaklamis, hadis yazili
yapraklar1 imha etmis, hatta bazen hadis nakline bile engel olmuslardir. Bu yiizden
hadislerin bir cogu degistirilmis, tahrife ugramis, unutulmustur. Diger taraftan
sahabe ve tabiin tarafindan hadisi yayma hususunda yapilan hesapsiz ve haddi
askin hareketler Sia’ya gore hadisi iiziilecek bir duruma diisiirmiistiir. Is o hadde
varmistir ki hadis Kur'an’a hakim olmus hatta bazen bir Kur'an ayeti hadis sebebiyle
fesholunmustur (yok sayilmis, gormezden gelinmistir).3t Ancak Sia’nin hadis ve ilk

25 Bu sened ve yorum i¢in bkz. el-Antaki, Mezhebu Ehl-il-Beyt, s. 167.

26 Bu senedler icin bkz. el-Meclisi, Muhammed Bakir b. Muhammed, Biharul-Envér, Beyrut 1983,
XXIII, 105, 119.

27 Bu sened i¢in bkz. el-Meclisi, a.g.e., XXVII, 73.

28 Sla’ya gore sadece imamin giivendigi kimseler degil, ayn1 zamanda bir muharebede bayrag: eline
verdigi, hasim tarafa el¢i olarak gonderdigi, bir konuda sahid gosterdigi, hizmetgi veya katip olarak
gorevlendirdigi, fetva vermesine izin verdigi kisiler de sika ve adil kabul edilir. $ia’nin ravide aradig:
sartlar hakkinda genis bilgi ve kaynaklar igin bkz. Sofuoglu, M. Cemal, Sia’min Hadis Anlayist
(basilmamis doktora tezi), Ankara 1977, s. 152 vd.

29 Halbuki Abdiilmiiheymin b. Abbas, (siinni) hadis miinekkidleri tarafindan “miinkeru’l-hadis,
metriiku’l-hadis, sika degil, zayif, hadiste giiclii degil” gibi ifadelerle tenkid edilmis bir ravidir. Ayrica
onun “babasi-dedesi” senediyle naklettigi, icerisinde miinker hadisler bulunan bir hadis nushasindan
bahsedilmektedir. Sefine Hadisi de bu senedle nakledilmektedir. Bu ravi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
‘Ukayli, Muhammed b. ‘Amr, Kitabu'd-Du‘afai’l-Kebir, Beyrut 1984, III, 114.

30 Bu konuda genis bilgi ve kaynaklar i¢in bkz. Sofuoglu, a.g.e., s. 60.

31 Sia'nin bu iddialar1 hakkinda mesela bkz. Tabatabat, Islam’da Sia (yay. haz. Bahri Akyol, islami Kiiltiir
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ravileri olan sahabiler hakkindaki bu diisiincelerinin, onlarin hadis konusundaki
faaliyetlerinden ziyade, Hz.Peygamber’in vefatinda yasanan ve halife secimi ile
noktalanan olaylarla yani siyaset ile ilgili oldugu goriilmektedir. Nitekim Tabatabai
bu siireci, 6zetle s0yle anlatmaktadir:

“Ehl-i beyt ile birlikte bir avu¢ sahabe Hz.Peygamber’in cenazesi ile mesgul
iken, daha sonra ¢ogunlugu tegkil edecek olan diger bir grup sahabe alelacele Beni
Saide golgeliginde toplanarak onun yerine vasi, vekil ve halife tayin etmeye
kalkismiglardir. Ancak bu toplantiya Ehl-i beyt’ten hi¢ kimse hatta Hz.Ali bile
cagrilmamis, haberdar edilmemistir. Hz.Ali ile birlikte Selméan el-Farisi, Ebti Zerr
el-Gifari, Mikdad b. el-Esved, Ammar b. Yasir gibi baz1 sahabilers> bu halife tayinini
duyunca velayet nassim3s hatirlatarak itirdz etmislerdir. Fakat aldiklar1 cevap
“maslahat boyle icab ediyordu” seklinde olmustur. Ummetin daha sonra karsilastig
tiim sorunlar bu “velayet” aslinin iptalinden dogmustur. Bu nedenle hicbir Sii, on
dort asirdir cereyan eden esef verici sayisiz hadiseyi, Hz.Peygamber riyasetinde
hicretin ilk on yilinda yasanan gergek Islami uygulamalarla bagdastirmamakta, soz
konusu ekseriyetin yaptiklarini iyi niyete yormamakta, mazeretlerini gecerli
saymamaktadir. Zira bu ekseriyet, peygamber ailesinin soyunu kurutmak istemis,
varini yogunu yagmalamis, kadinlarim esir alip erkeklerini kilictan gecirmis, kesik
baslarmi IslAm halifesine armagan olarak sehir sehir dolastirmiglardir. Hemen tiim
sahabiler de bu resmi politikaya boyun egmis ve olup biteni fark edememistir.
Boylece Ehl-i beyt, siyasetten uzak tutulmaya calisilmig ve bu amacla diger sahabiler
bilincli olarak 6n plana g¢ikartilmigtir. Halk da Hz.Peygamber’in bu miibarek
arkadaslarina gittikce daha fazla ilgi duymaya baslamistir. Hatta insanlar onlardan
hadis 6grenmeyi “Kur'an ilmi” telakki etmislerdir. Sahabenin arastirmaci bir ritha
sahip olmamasi hadisin ve hadis ilminin gercek degerini yitirmesine neden
olmustur. Bu sebeplerden dolay1 Ehl-i siinnet’in34 aksine, sahabenin tamamim adil
kabul etmek miimkiin degildir. Zira Hz.Peygamber’in sagliginda saf ve temiz olan
pek ¢ok sahabi, onun 6liimiinden sonra bu durumunu muhéafaza edememistir.”ss

Bu agiklamalardan anlasildigina gore siyasi sayilabilecek bu tavir nedeniyle
Sia, hadis nakli agisindan sahabiler arasinda ayrim yapmaktadir. Herhangi bir
muhaddisin naklettigi veya herhangi bir raviden gelen hadisler delil olamaz. Sia’ya
gore ancak Hz.Peygamber’den, Ehl-i beyt'inden veya yukarida ismi gecen birkag
sahabiden vasitasiz olarak alinan hadisler huccet olabilir. Bu hadisler Kur'an
hiikmiindedir. Bu yolla gelmeyen hadislerle ise, ancak Kur'an’a arzedildikten sonra
amel edilebilir. Boyle bir hadisin gecerli ve huccet olabilmesi i¢in igeriginin Kur'an’a
mutabik olmasi gerekir. Bunlar da itikddi konularda huccet olmayip sadece serd

ve Iliskiler Merkezi Terciime ve Yaymn Miidiirliigii Yay.), iran 1998, s. 101. Bu konuda ayrica bkz.
el-Antaki, Mezhebu Ehl-il-Beyt, s. 134.

32 Bu sahébiler Sia’ya gore “makbul” addedilen ravi gruplarindan olan “el-Erkanii’l-Erbaa” y1 olustur-
maktadir. Bu sahébiler ayrica sayisi bes bin kisiye ulasan “Surtatu’l-Hamis” grubunun da en 6nde
gelen isimleridir. Bu konuda genis bilgi ve kaynaklar igin bkz. Sofuoglu, Sianin Hadis Anlayisi, 81;
a.mlf., Hadis Tenkidi Yoniinden el-Kafi Uzerine Bir Inceleme, s. 28-33.

33 Sla’ya gore “Sizin dostunuz ve yardimcimiz ancak Allah, onun rasilii ve Allah’in emirlerine boyun
egerek namazi dosdogru kilan ve zekdti veren miiminlerdir” (Maide 5/55) ayeti, Hz.Ali'nin velayetine
delalet ettiginden “velayet ayeti” olarak isimlendirilmekte ve bu konuda en 6nemli delillerden
sayllmaktadir. Mesela bkz. el-Antaki, a.g.e., 44.

34 Ehl-i siinnetin sahabilerle ilgili goriisleri i¢in bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Istildhlari, Ankara 1985, s.
375-381

35 Bu yorumlar icin bkz. Tabatabai, a.g.e., 29. $ia’nin sahébilerle ilgili goriisleri hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Sofuoglu, Sia’min Hadis Anlayist, 73-81.
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hiikiimlere taalluk ediyorsa amele layik olabilir.36

Sia’nin bu yaklasimi hadis naklinde iki metodun varligini ortaya koymaktadir.
Bunlardan birincisi basta sahabiler olmak iizere ravilerle gerceklesen “vasitali hadis
nakli”, ikincisi ise hadisin, dogrudan ve kaynagindan elde edildigine delalet eden
“vasitasiz hadis nakli’dir. Hz.Peygamber’den nakleden ilk nesil olmas1 acisindan
sahabenin hadis rivayetindeki 6nemi aciktir. Ancak sahabe arasinda boyle kesin
ayrimlar yapilir ve pek azina itimad edilirse, dini meselelerin anlagilmasi ve
tatbikinde ihtiya¢ duyulacak yeteri miktarda hadis bulunamayacaktir. Bu acigin
bagka sekilde doldurulmasi gerekecektir. Iste Sia bu eksigi “vasitasiz nakil” yolu ile
telafi etmistir. Nitekim Siilere gore Hz.Peygamber, kendisine bildirilen her seyi
Hz.Ali'ye 6gretmekle miikelleftir. Hz.Ali'ye Ogretilen bu ilim daha sonra diger
imamlara intikal etmistir.3” Bu nedenle imamlarin sézleri, fiilleri ve ikrarlar1 da
siinnet ve hadis hiikmiindedir. Bu sebeple basta Hz.Ali olmak {izere imamlara ait
sozlerin de “hadis” olarak nakledildigi goriiliir.38 Bu hususu destekler mahiyette Sii
imamlardan nakledilen ¢ok sayida aciklama vardir. Nitekim Hz.Peygamber’den 138
yil sonra 148/765’de vefat eden Imam Cafer es-Sadik'a soyle bir agiklama izafe ifade
edilir: “Biz insanlara reyimize ve hevidmiza gére konusmuyor, Rabbimizin bize
aktardig1 bilgileri naklediyoruz. Biz aktardigimiz hadisleri de dogrudan
Hz.Peygamber’den naklediyoruz. Eger insanlara reyimize gore hadis nakletseydik
helak olurduk.”s® Yine Imam Cafer es-Sadik’in, rivayet ettigi hadislerin kaynagina
isaretle goyle dedigi nakledilmektedir: “Benim hadisim babamin, onun hadisi de
dedemin hadisidir. Dedemin hadisi Hiiseyin’in, onun hadisi ise Hasan’in hadisi
konumundadir. Hasanin hadisi Hz.Ali’nin, onun hadisi de Hz.Peygamber’in hadisi
gibidir. Hz.Peygamber’in hadisi ise Allah'm soziidiir.”+

Iste Sefine Hadisi'nin de, Sia'nin bu hadis anlayis1 cergevesinde nakledildigi
goriiliir. Nitekim hadis ya Hz.Ali’'den ya da Sia’ya gore onun hiléfetini savunan-
sahabilerden nakledilmektedir. Senedlerin devaminda ise, yukarida da ifade
ettigimiz gibi, siyasi veya itikddi goriisleriyle alakali isimler bulunur. Halbuki
Sia’nin kaynak olarak gosterdigi Siinni miielliflerin, onlarin hadis ile ilgili bu
kabullerini nakzeden cesitli hususlara dikkat ¢ektikleri goriiliir.

B. EHL-I SUNNET’E GORE SEFINE HADISi

Sefine Hadisi, Kiitiib-i Sitte’yi olusturan kitaplar gibi, Ehl-i siinnet’te temel
miiracaat kaynagi kabul edilen eserlerde yer almamaktadir. Siinni mdiielliflerce
kaleme alinan ve Kiitiib-i Sitte’yi olugturan eserlere kiyasla daha alt sthhat derecele-
rinde yer alan baz1 kitaplarda bu hadisin farkl tariklerle gelen ve metin agisindan
baz1 degisiklikler iceren gesitli rivayetlerini gormek miimkiindiir. Ulasabildigimiz bu

36 Bu konuda bkz. el-Antdki, Mezhebu Ehl-il-Beyt, s. 134; el-Meclisi, Biharul-Envar, 1, 117, 119;
Tabatabat, Islam’da Sia, s. 103.

37 el-Kiileyni, Usitliil-Kafi, 1, 321-322. Sia’ya gore “Cebrail Hz.Peygamber’e cennetten iki nar getirmisti.
Hz.Peygamber bunlardan birini yedi, digerini de ikiye bolerek yarisin1 Hz.Ali'ye verdi ve soyle
buyurdu: Ey Ali! Yedigim birinci nar niibiivvete deldlet etmektedir; senin bundan nasibin yoktur.
Ikinci nar ise ilmi simgeliyor. Sen bu konuda bana ortaksin”. Bu rivayet igin bkz. el-Kiileyni, a.y.

38 Baz1 6rnekler igin mesela bkz. es-Serif er-Radi, Nehcii’l-Belaga, Trablussam 1313, II, 139-140.
Bu konuda genis bilgi ve kaynaklar i¢in bkz. Sofuoglu, Sia’nin Hadis Anlayisi, s. 60.

39 Bkz. el-Meclisi, Biharu’l-Envdr, 11, 173.

40 el-Antaki, Mezhebu Ehl-il-Beyt, s. 134. Siamin bu tavrina fikhi mevziilar1 iceren eserlerinde de
rastlanir. Bu eserlerde hemen tiim fikhi problemlerin, imamlardan birine ulasan senedlerle gelen
rivayetlerle ¢6ziime kavusturuldugu goriiliir. Meseld fikhi mevzilar icermekle birlikte, Sia’nin en
meghir hadis kiilliyat i¢cinde sayilan (bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Sofuoglu, Sia'nin Hadis Anlayis,
s. 109 vd.) Eb@i Cafer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi'nin el-Istibsdr fimd Uhtulife mine’l-Ahbar
(Beyrut 1992) isimli eseri boyle rivayetlerle doludur.



176 Huseyin Kahraman

kaynaklardaki rivayetleri bir araya toplandiginda karsimiza soyle bir sened semasi
¢ikmaktadir:

Hz.Peygamber

»
v v
ibn Abbas Ebii Said el-Hudri

Said b. Said b.
el-Miiseyye Ciibeyr
Ebi Seleme

Haneg
el-Kinan

Alib. Ebi’s-
Zeyd Sahba’
r‘ ¢l-Mufaddal h Amrb.
Sabit
Hasan b.
Abdullah b. Muh. b. Yunus b. Ebi Cafer
Abdilkuddis ismail Biikeyr Alib.
— Hakim ¢
v v Muhammed
Abdullah b. Abbas b. Ahmed b. v Miislim b.
Dahir Ibr. Abdilcebbar Muh. b. Ibrahim _~
Osman i
v v v v fbn Al
el-Hiiseyin b. Ahmed Meymiin b. Cerrah b. Mamer
Ahmed b. Cafer Ishak Mabhled

Amr
\ 4 v A
A y | Tabarani | Bezzir |<_"| Tabarani

Goriilecegi iiziire hadis Ebii Zerr, Ibn Abbas ve Ebii Said el-Hudri gibi cesitli

sahabiler tarafindan nakledilmistir. Bu sahabilerin rivayetleri
"G e Gl e B S e R e o T "

“Ehl-i beytim Nith'un gemisi gibidir; binen kurtulur, binmeyen bogulur”
climlesinde miisterektir. Hadisin Ibn Abbas rivayeti bu tek ciimleden miitesekkildir.
Tabarani’nin (360/971) naklettigi4t bu hadisin senedinde yer alan el-Hasan b. Ebi
Cafer, cerh ve tadil otoritelerine gore “abid ve zahid bir kisilige sahip olmasina
ragmen hadis ilminde giiclii olmayan”, “kalbedilmis (degistirilmis) isnadlarla garib
hadisler nakleden”, “metr{ik, miinkeru’l-hadis, zayif, degeri yok” seklinde tenkit
edilmis bir ravidir.4

Hadisin Ebi Said el-Hudri rivayetinde bu miisterek ciimleye ilaveten

" ak dets B! SRt o> Ol e JAT e el L

“...Ehl-i beytim ayrica Israilogullarindaki af kapis gibidir, giren affedilir” iba-
resi de yer alir. Metni bu sekliyle aktaran Tabarani’nin43 verdigi bilgiye gore hadisi,
senedde adi gecen Ebi Seleme’den sadece Abdurrahman b. Ebi Hammad rivayet
etmis, Muhammed b. Abdilaziz’in babasi Abdulaziz b. Rabia da yine bu hadisin
naklinde teferriid etmistir.+4 Miinekkidlere gore Abdulaziz b. Rabia, “zayif” bir
ravidir.4s

41 Bu rivayet igin bkz. Tabarani, Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib, el-Mu‘cemu’l-Kebir, Musul 1983, III, 46
(2638 no’lu hadis); XII, 34 (12388 no’lu hadis).

42 ¢l-Hasan b. Ebi Cafer hakkinda genis bilgi igin bkz. ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu't-
Tehzib, Haydarabad 1325, II, 227.

43 Bu rivayetler icin bkz. el-Mu‘cemu’l-Evsat, Kahire 1415, VI, 85 (5870 no’lu hadis);
el-Mu‘cemu’s-Sagir, Beyrut 1985, I1, 84 (825 no’lu hadis). Bu iki rivayetin senedi aynidir.

44 Bkz. Tabarani, el-Mu‘cemu’s-Sagir, 11, 84 (825 no’lu hadis).

45 Abdiilaziz b. Rabia hakkinda bkz. Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanu’l-

- —
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Hadisin Eb# Zerr rivayetleri ise nispeten daha uzundur ve farkli ayrintilar
icermektedir. Mesela bu tarikten gelen bazi rivayetler, Ebii Zerr’in rivayet esnasin-
daki halini yansitir. Bu rivayetlerde hadisi Ebti Zerr’'den nakleden Hanes el-Kinani
soyle demektedir:

oo B J gy et 3l BB g ST a0 o Ul 80 on 1AW Ll 1280 Gy AT gag Ui 3 U cns”
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“Ebti Zerr’i Kabe’nin kapisina tutunmus bir halde séyle derken isittim: ‘Ey in-
sanlar! Kim beni taniyorsa iste ben tanidiginiz insanim. Kim de tanimiyorsa, (bilsin
ki) ben Eb{i Zerr'im. Hz.Peygamber’i ‘Ehl-i beytim Nih'un gemisi gibidir; binen
kurtulur, binmeyen bogulur’ derken isittim™. Hadis bu sekliyle, mana ile rivayetten
kaynaklanan bazi1 kiiciik degisikliklerle Tabarani« wve Hakim en-Nisaburi
(405/1014)+ tarafindan nakledilmistir. Her iki miiellifin Ebi Zerr disinda ortak
ravisi olan tek isim Hanes el-Kinani’dir. Bu ravi hadisciler tarafindan “hadiste giicli
degildir, hadisleri tenkid edilmistir, delil olmaz, vehmi ¢oktur” seklinde degerlendi-
rilmistir. Ayrica bu ravi, “Hz.Ali’den, sika ravilerin hadislerine benzemeyen haberler
nakletmekte teferriid etmistir, bu nedenle hadisleri delil olarak kabul edilmemekte-
dir”. Nitekim biyografisine yer veren miiellifler Haneg’in, Hz.Ali'nin ashabindan
oldugunu ve ondan gesitli bilgiler aktardigini ifade etmektedir.48

Tabarani’nin rivayet senedinde yer alan Amr b. Sabit (172/788) hakkindaki
tenkidler, hadisin sihhati acisindan Oonemli ipuglar1 verir mahiyettedir. Nitekim
“degeri yok, sika degil, zayif, giivenilir degil, metriiku’l-hadis, hadiste giiclii degil,
mevzi rivayetler nakleder, saglam ravilerden mevzi hadisler rivayet eder” gibi
ifadelerle tenkid edilen Amrin “Hz.Ali'yi Hz.Eba Bekir ve Omer’e takdim eden,
Hz.Osman hakkindaki kotii sozleri ile taninan, Sii diisiincede asir1 gitmis, selefe
kiifretmekle meshir, Rafizl bir ravi oldugu” ifade edilmektedir. Amr’in biyografisine
yer veren kaynaklar, diisiincelerini yansitir mahiyette, ilk dénem ile ilgili baz
degerlendirmelerine de yer vermektedir.49

Hakim’in senedinde yer alan el-Mufaddal b. Silih ise yine otoriteler tarafin-
dan “miinkeru’l-hadis, sika ravilerden muzdarib rivayetler nakleder, delil olmaz”
gibi ifadelerle tenkid edilmistir.s> Hakim’in senedinde yer alan bir diger isim olan
Ahmed b. Abdilcebbar (272/885) da “zayif oldugunda icma edilmistir, hadis
konusunda yalan soylerdi, hadis ehlinden degildir, hadiste giiclii degildir, nakilde
bulundugu kisilerle goriismemistir” ifadeleriyle tenkid edilmis bir ravidir.s:

Eb{i Zerr’den nakledilen bu metin, bazi rivayetlerde Ebti Said el-Hudri rivaye-
tinde de yer alan "} 1 i ¢ %> b Jx..." “... Ehl-i beytim ayrica Israilogullarindaki af

kapist gibidir” ciimlesi ile birlikte nakledilmektedir. Tabarani, naklettigi bu hadis
icin “bu metni A‘'mes’ten sadece Abdullah b. Abdilkuddis nakletmistir” degerlen-
dirmesini yapmaktadir.52 Miiellifin seyhinden rivayette tek kaldigimi ifade ettigi

I'tidal fi Nakdi’r-Ricdl, Beyrut, trs, 11, 627.

46 el-Mu‘cemu’l-Evsat, V, 355 (5536 no’lu hadis).

47 Bkz. Hakim, Muhammed b. Abdillah en-Nisadburi, el-Miistedrek, Haleb, trs., II, 343; III, 163.
Zehebi'nin bu hadis ile ilgili telhisine ileride atifta bulunulacaktir.

48 Bu ravi hakkinda genis bilgi icin bkz. ‘Ukayli, Kitabu'd-Du‘aféai’l-Kebir, 1, 282; ibn Hacer, Tehzib, 111,
51.

49 Kaynaklar Amr b. Sabit'in “Hz.Peygamber’in vefatindan sonra dort kisi hari¢ insanlarin tamam kiifre
diismiistiir” soziine 6zellikle yer vermektedir. Bu ravi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. ‘Ukayli, a.g.e., III,
261; Zehebi, a.g.e., 111, 249; Ibn Hacer, a.g.e., VIIL, 9.

50 Bu ravi hakkinda genis bilgi icin bkz. ibn Hacer, a.g.e., X, 243.

51 Hakkinda genis bilgi icin bkz. Zehebi, a.g.e., I, 112; ibn Hacer, a.g.e., I, 44.

52 Hadisin bu rivayeti igin bkz. Tabaréni, el-Mu‘cemu’l-Evsat, IV, 10 (3478 no’'lu hadis); el-Mu‘cemu’l-

- —
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Abdullah b. Abdilkuddis, “degeri yok, sika degil, zayif” seklinde tenkid edilmis,
rivayetlerinin tamami Ehl-i beyt’le ilgili olan Réfizi bir ravidir. Bu bilgileri veren
kaynaklar rivayetlerinden bazi 6rnekler de nakletmektedir.53s Eb{i Zerr’den gelen bu
metni Abdullah b. Abdilkudd{is’dan nakleden Abdullah b. Dahir er-Razi de “degeri
yok, hadisi yazilmaz” gibi ifadelerle tenkid edilmis, ayrica Rafiziyye’den olduguna
dikkat c¢ekilerek Ehl-i beyt’in fazileti ile alakali hadislerine 6rnekler verilmistir.s4

Ebii Zerr tarikinden gelen bu hadisin baz rivayetlerinde, onun nakil esnasin-
daki durumunu anlatan ifadeler hazfedilmistir. Mesela yine Tabarani tarafindan
nakledilen bdyle bir metin
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“Ehl-i beytim Niih’un gemisi gibidir; binen kurtulur, binmeyen bogulur. Ehl-i
beytim ayrica Israilogullarindaki af kapisi gibidir” seklindedir. Tabarani tarafindan
nakledilen bu metin de, yukarida naklettigimiz ve icerisinde Abdullah b.
Abdilkuddiis ve Abdullah b. Dahir gibi siddetli tenkide ugramais ravilerin bulundugu
senedle gelmistir.ss

Bu metnin baz tariklerinde ise, diger rivayetlerinde bulunmayan bagka baz
bilgilere rastlanir:

"l g BB oS O 0L 2T 3 UG ey 85 i Gl ey W L 5 o 5 B oo e o]

“Ehl-i beytim Nfih'un gemisi gibidir; binen kurtulur, binmeyen bogulur. Ahir
zamanda bizimle savasanlar, Deccal'in yaninda savasa girmis kimseler gibidirler.”
Hadisin bu metni de Bezzar (292/955) ve Tabarani tarafindan nakledilmistir.s6
Bezzar kendi rivayetiyle ilgili olarak “Hadisi Hz.Peygamber’den bu sekilde nakleden
Ebi Zerr'den bagka birini bilmiyoruz. Ayrica rivayetin senedinde ismi gegen
el-Hasan b. Ebi Cafer’in miitabiinin (seyhinden veya seyhinin seyhlerinden ayni
hadisi nakleden bagka bir ravinin) bulundugu konusunda da bir bilgimiz yoktur”
degerlendirmesini yapmistir.s? Bezzar'in, bu rivayette tek kaldigimi ifade ettigi
el-Hasan b. Ebi Cafer, yukarida da gectigi iizere cerhe ugramis bir ravidir. Ayrica bu
ravinin hocas1 Ali b. Zeyd, miinekkidlerin tespitlerine gore ama olarak dogmus,
omriinlin sonlarima dogru da ihtildta ugramistir. “Bagkalarinin mevkif rivayet
ettigini merfl olarak riviayet eden”, “zayif, gevsek, saglam degil, delil olmaz”
seklinde tenkid edilen Ali b. Zeyd’in ayrica Rafizi oldugu da vurgulanmigtir.s8

Hz.Ali’nin kendi s6zii (mevkif) olarak nakledilen bir rivayette ise Ehl-i beyt
yine Niih'un gemisine ve Israilogullarindaki af kapisma benzetilir. Hz Ali soyle
demektedir:

Nl g @ e OLS -y anheST 2 ads (3 Lo )

“Bizler, bu iimmet icinde Nih’un gemisi ve Israilogullarindaki af kapis1 gibi-

Kebir, 111, 45 (2637 no’lu hadis).

53 Bu hadislerden birine gore Hz.Osman, insanlara hitap etmis ve soyle demistir: “Biliyorsunuz ki
Hz.Peygamber Hégimileri (digerlerine) tercih eder, onlara ihsanda bulunurdu. Ben ise, Allah’a yemin
olsun, eger cennetin anahtarlarina sahip olsaydim Beni Umeyye'ye verirdim. Ama ben diinyanin
anahtarlarina sahibim ve bunlar1 Beni Umeyye’ye verecegim”. Bu ravi hakkinda genis bilgi icin bkz.
‘Ukayli, a.g.e., I, 279; Zehebi, a.g.e., 11, 457.

54 Bu baglamda nakledilen rivayetlerden biri de “Ey Ummii Seleme! Ali’nin eti ve kam, benim etim ve
kanimdandir” hadisidir. Bu ravi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. ‘Ukayli, a.g.e., II, 250; Zehebi, a.g.e., II,
416.

55 Bu rivayet i¢in bkz. Tabarani, el-Mu‘cemu’s-Sagir, 11, 240 (391 no’lu hadis).

56 Bkz. Bezzdr, Ahmed b. Amr, Miisned (Beyrut 1409), IX, 343 (3900 no’lu hadis); Tabarini,
el-Mu‘cemu’l-Kebir, 111, 45 (2636 no’lu hadis).

57 Bkz. Bezzdr, a.y.

58 Ali b. Zeyd hakkinda genis bilgi icin bkz.: Zehebi, Mizan, 111, 127-128; ibn Hacer, Tehzib, VII, 322-324.
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yiz”. Ibn Ebi Seybe tarafindan nakledilens9 bu rivayetin senedinde gorebildigimiz
kadariyla cerhe ugramis bir ravi yoktur.

III. DEGERLENDIRME VE SONUC

Sia’nin hadis anlayis1 ve rivayet metodu; Sefine Hadisi’nin Sii kaynaklarinda-
ki rivayetlerinin saglikli ve objektif tenkidine imkadn vermemektedir. Siinni
miiellifler tarafindan kaleme alinan eserlerde yer alan senedlerden hareketle ise
hadisin “zayif” oldugu sonucuna ulasilabilir. Zira hadisin hemen tiim senedlerinde
siddetli cerhe ugramis raviler yer almaktadir.fc Nitekim c¢agdas hadiscilerden
el-Elbani de ayni gerekgeden dolayr hadisin “zayif” oldugunu soylemektedir.5:
Zehebi'ye (748/1347) gore de bu hadis, ravilerinden olan el-Mufaddal b. Salih’in en
miinker hadislerindendir.62 Baz1 senedlerde yer alan ve “hadis konusunda yalan
soyledigi” ifade edilen ravilerden hareketle hadisin “uydurma” oldugu bile soylene-
bilir. Zira Ibn Teymiyye (728/1327) hadisin sahih bir isnddinin olmadigimi ve
giivenilir kaynaklarda yer almadigini soyledikten sonra, bdyle hadisleri ancak
mevzi hadis nakleden ravilerin rivayet edecegini ifade etmektedir.¢3s Dolayisiyla bu
ifadenin Hz.Peygamber’e ait olma ihtimali oldukea diisiiktiir. Bu durumda ibarenin
aidiyeti ile ilgili olarak farkli ihtimaller degerlendirmeye alinabilir.

Yaklagik ayn1 muhtevanin Hz.Ali'nin kendi s6zii olarak nakledilmis olmasi,
aslinda mevkif olan bir metnin merfi olarak nakledildigini diisiindiirmektedir. Zira
yukarida da ifade edildigi iizere, hadisin bazi senedlerinde “bagkalarinin mevkif
rivayet ettigini merfii rivayet eden” raviler bulunmaktadir. Bu raviler hakkindaki
diger olumsuz degerlendirmeler ve Sia/Réfiziyye mensiibiyeti de diisiiniildiigiinde,
Hz.Ali tarafindan sdylenmis bu ifadenin Hz.Peygamber’e izafe edilmis olma ihtimali
daha da giiclenmektedir.

Sii imamlardan birine ait bu ifadenin, hem Hz.Peygamber’e hem de Hz.Ali’ye
atfedilmis olmasi da goz 6niinde bulundurulmasi gereken bir ihtimaldir. Zira Sia’da
imamlardan herhangi birine ait bir degerlendirme ve yorumun Hz.Peygamber’den
sadir olmusg gibi “hadis” ismiyle naklinde bir beis goriillmemektedir.

Ayni ciimlenin Ehl-i beyt yerine “siinnet” 6n plana cikararak meseld imam
Malik gibi erken sayilabilecek donemde vefat etmis bir bir alim tarafindan da
kullanilmasi, tiim immet iginde kollektif kullanima sahip bu benzetmenin Sia
tarafindan “hadislestirildigini” de diistindiirmektedir. Sia’min hadis uydurma
konusundaki faaliyetleri hatta bu hareketin onlar tarafindan baglatildigi6+ diisiiniil-
diiglinde, bu ifadenin aidiyeti ile ilgili en giiclii ihtimalin bu sonuncusu oldugu
soylenebilir. Dolayisiyla denilebilir ki, Sia’ya mensup bir ravi tarafindan boyle bir
degisiklikle nakledilen ctimle, Ehl-i beyt’e gosterdikleri biiyiik sevgi ve sayginin veya
“Emevilerin uzun siire devam ettirdigi istibdat ve zulme dayali Arap milliyetgiligine
kars1 gosterilen bir tepkinin”és gostergesi olarak siinni miiellifler tarafindan da

59 Bu rivayet icin bkz. ibn Ebi Seybe, Ebii Bekir Abdullah b. Muhammed, Musannef, RiyAd 1409, VI, 372
(32115 no’lu rivayet).

60 Hadisin senedleriyle ilgili tenkidler hakkinda toplu bilgi i¢in bkz. el-Heysemi, Ali b. Ebi Bekir,
Mecma‘u'z-Zevaid, Beyrut 1407, IX, 168.

61 Bkz. el-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletii’l-Ehadisi’z-Da‘ife ve'l-Mevdii‘a, Riyad 1404, X, 5.

62" &if, <if 5 B ey 10l sy o e d i il L ST e 0 J6” Bkz Mizan, IV, 167.

63 Bkz. Minhécu’s-Siinne fi Nakdi Kelami’s-Si‘ati’l-Kaderiyye, Riyad 1986, VII, 395.

64 Bu konuda genis bilgi ve kaynaklar icin bkz. Sofuoglu, Sia’min Hadis Anlaiysi, s. 62 vd.; Kandemir,
Yasar, Mevzit Hadisler, Mensei, Tamima Yollari, Tenkidi, Ankara 1991, s. 32 vd.

65 Bu yorum icin bkz. Ates, Ali Osman, Ehl-i siinnet ve Sia’nin Delil Olarak Aldigh Baz Hadisler, Istanbul
1996, s. 133.
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nakledilmis olmalidir. Fakat Sia’dan farkli olarak siinni miiellifler nakil esnasinda
rivayet ehliyeti acisindan yeterli gormedikleri ravilerinin durumuna dikkat ¢ekmeyi
de ihmal etmemislerdir.

Muhtemelen yine Ehl-i beyt’e duyulan bu sevgi sebebiyle hadis hakkinda nis-
peten olumlu degerlendirme yapan bazi siinni miielliflere de rastlanir. Mesela
Hakim en-Nisaburi'ye (405/1014) gore “Miislim, sthhat sartlarina uymasina ragmen
bu hadisi eserine almamigtir”.66 Ancak Zehebi, “hadisin ravilerinden olan
el-Mufaddal b. Salih’in rivayetlerinin sadece Tirmizi tarafindan nakledildigini ve bu
sahsin otoritelerce zayif kabul edildigini” soyleyerek en-Nisaburinin bu iddiasina
itirdz eder.” Hadis hakkinda nispeten olumlu seyler séyleyen miielliflerden biri de
el-Heytemi'dir (807/1404). Ona gore “hadisin birbirini takviye eden ¢esitli tarikleri
vardir”.8 Ancak yukarida da ifade ettigimiz gibi hadisin biitiin tarikleri, agir tenkide
ugramig raviler nedeniyle illetlidir. Nitekim el-Elbani, hadisin miitabilerinin de,
kendi iclerinde, delil kabul edilecek durumda olmadiklarimi ifade etmektedir.6o
Hadis hakkindaki olumlu degerlendirmelerden biri de Suyiti’den (911/1505)
gelmigtir. Suy{iti’ye gore bu hadis “hasen”dir.7o Hasen; otoriteler tarafindan aranilan
ozelliklere sahip olmakla birlikte bir hadisi aldiklar1 sekliyle muhéafaza ve rivayet
edemeyen yani zabt kusuru olan ravilerin naklettigi hadislerdir.7 Halbuki bu
hadisin cesitli senedlerinde yer alan ravilerin biiylik ¢ogunlugu itikadi agidan, bir
kismi da yalancilik 6zellikleri sebebiyle cerhedilmislerdir. Bu gibi sebeplerle tenkid
edilen bir ravinin rivayetleri ise, “glivenilir ravilere muhalif olup olmamas1”,
“rivayetinde tek kalip kalmamas:1 (teferriid)” vb. Ozelliklere gore “miinker” ve
“metrik” gibi “zayif hadis” grubunda miitdlaa edilen isimlerle anilmislardir.”
Yukarida da zikredildigi iizere bu hadisi nakleden miiellifler zaman zaman “bu
hadisi falandan sadece falan nakletmistir”, “bu hadis sadece bu ravinin rivayetiyle
bilinmektedir” gibi ifadelerle rivayetteki teferriide, zaman zaman da “bu ravi zayif
bulunmustur” diyerek ravilerinin rivayet ehliyetindeki kusurlarina dikkat ¢ekmis-
lerdir. Dolayisiyla hem sened hem de metin yapisi ile ilgili ulagtigimiz bilgiler ve
otoriteler tarafindan yoneltilen tenkidler, hadis hakkinda nispeten olumlu sayilabi-
lecek degerlendirmelerde bulunan miielliflerin olduk¢a iyimser davrandigin
gostermektedir.

66 Bkz. Hakim, el-Miistedrek, I1, 343.

67 Bkz. Hakim, el-Miistedrek, a.y. (Zehebi'nin telhisi). Zehebi'nin bu itirdz ile ilgili olarak bkz. el-Elbani,
a.ge.,X,8.

68 Bkz. es-Sevd‘iku’l-Muhrika fir-Reddi ‘ala Ehl-Ul-Bida‘ ve’z-Zendekd, Kahire 1308, s. 152.
el-Heytemi’ye gore kim Ehl-i beyt’i sevip tazim eder ve dlimlerinin gosterdigi yoldan giderse muhélefet
zulmetinden kurtulur. Kim de bunu yapmazsa, kendisine verilen bu Ehl-i beyt nimetinin inkari
icerisinde bogulur ve sapikhik collerinde helak olur. iste Ehl-i beyt'in kurtulus gemisine benzetilmesi-
nin sebebi budur. Bazi Sii ulema ibn Hacer’i, hadisin sihhati ve yorumu hakkinda béyle olumlu
diisinmesine ragmen $ia’ya mensup olmamasindan dolay: tenkid etmektedir. Mesela bkz. el-Miisevi,
el-Miirdcadt, s. 24-25.

69 Bkz. el-Elbani, a.g.e., X, 8.

70 Suyti, el-Cami‘u’s-Sagir, Misir, trs., II, 155. Suyfti, hadisi zikrettikten sonra sonuna “hasen”
olduguna delalet eden “.” harfini koymustur. Abdurraif el-Miinavi de el-Cami‘u’s-Sagir serhinde,
Ehl-i beyt’in neden Nih'un gemisine benzetildigini uzun uzun agikladiktan sonra Zehebi'nin, hadisin
ravilerinden olan el-Mufaddal b. Sélih'e ve "bu hadisin Miislim'in sartlarina uydugunu" iddia eden
Hakim en-Nisaburi'ye yonelik elestirilerine yer verir. Bkz. Feyzii'l-Kadir, Misir 1356, V, 517.

7t Hasen hadis hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, s. 125-131.

72 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Istildhlar, s. 221, 287-291.
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IMAMET-ISMET iLISKiSi CERCEVESINDE
IBN TEYMIYYE'NIN EHL-i BEYT’E
YAKLASIMI

Salih Sabri YAVUZ*

IBN TAYMIYYAH'S APPROACH TO AHL AL-BAYT IN THE CONTEXT OF
RELATION BETWEEN IMAMAH (RELIGIOUS LEADERSHIP) AND INNOCENCE

In the tradition of Islamic thought, the concept of “Ahl al-Bayt” was argued and to a
certain degree it was perceived as a basic religious and even political dominant element
by Shi‘a. Ibn Taymiyyah has tried to prove that Shi'a’s claims in question have no base
in both intelligence and traditional proofs, especially that of their claims concerning with
that imams have been infallible or innocent ones according to their concept of Ahl al-

Bayt.

Hz.Peygamber’in ailesine baglilik, onlara sevgi ve saygi beslemek biitiin Miis-
limanlarin ortak bir karakteridir. Ancak Siamin, cergevesi ve kapsami farkh
sekillerde anlasilan Ehl-i beyt kavramindan ve bunun olusturdugu zeminden
hareketle konuyu Peygamber’in dini otoritesinin gelecekteki temsilcilerinin delili
olarak gormesi, hatta bunu tiim dini ve siyasi umurun temeli haline getirmesi, Ehl-i
slinnet ile Sia arasinda ayrisma noktasini olusturmus ve ciddi tartismalara sebep
olmustur. Bir anlamda Ehl-i beyt, Sia’nin elinde siyasi ve dini otoritenin teolojik
teminat1 haline getirilmis ve imamet doktrinlerinin temel unsuru yapilmistir.
Aslinda imamet konusu Islam inanclariyla ilgili olmadig1 halde, Sia ve ona bagh alt
firkalar bunu akaidin bir unsuru haline getirmistir. Meselenin Ehl-i siinnet
kaynaklarinda ele alinig1 da onlarin bu iddialarina cevap vermek amaciyla olmustur.
Her ne kadar bu kavrama Kur'an’da atifta bulunulmussa da Hz.Peygamber’in
“aba”sin aile fertlerinin {izerine 6rtmesi olayinin teolojik bir vecheye biiriindiiriile-
rek “aba” hadisinden bir doktrin insa edilmesi ilgingtir. Kur’an’da Ehl-i beyt’ten
bahseden ayet ve ilgili hadisler de hep bu ¢ercevede yorumlanmistir. Nitekim ifade
edildigi gibi ilk olusumundan itibaren Emevi iktidarina duyulan kin ve diigmanlik
da esasen Ehl-i beyt sevgisi ve onlarin haklarini arama adina yapilmigtir.:

Ehl-i beyt kavraminin Kur’ani cercevesi Ahzab suresindeki su ayete dayandi-
rilmaktadir: “Hem vakarimizla evlerinizde durun da énceki cahiliyet devrinde
oldugu gibi stislenip ¢ctkmayin. Namaz kilin, zekati verin. Allah ve Resulii'ne itaat

*Yrd.Doc.Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Rize ilahiyat Fakiiltesi. ssyavuz@ktu.edu.tr
! Bk. Ethem Ruhi Figlali, “Siiligin Dogusu ve Gelismesi”, Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
Istanbul 1993, s.40.
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edin. Ey Ehl-i beyt! Allah sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor”.2

Sia’nin Imamiyye firkasina mensup ve Sia mezhebinde kendi zamanina kadar
“allame” lakabiyla taninan ve IThanh hiikiimdar Olcayto’nun Sii olmasimna sebep
olan kisi olarak da bilinen Ibnii'l-Mutahhar Cemaliiddin Hasan b. Yusuf b. Ali
el-Hilli (6. 726/1325), imamet goriiglerini savundugu eserinde 6zellikle bu ayetten
hareketle, Hz.Ali’'nin imamete herkesten daha layik olduguna delil getirmeye
calismigtir. Genel Sia doktrininden farkli olmayan bir tarzda konuyu imamlarin
masumiyetine kadar gotiirmiistiir. Zira bu anlayisa gore Ehl-i beyt’ten olmak
giinahlardan arinmis olmayi (ismeti), ismet ise imamete layik olmay1 gerektirir.3

el-Hilli, Siinni hadis kaynaklarinda da benzer lafizlarla nakledilen hadisi de
ayni dogrultuda yorumlar.

Malik b. Asbag soyle dedi:

-Ali’yi evinden cagirdim. Fatima,

-Resuliillah’a kadar gitti, dedi. Resuliillah ile Ali birlikte geldiler ve iceri gir-
diler. Ben de onlarla birlikte iceri girdim. Ali’yi sol tarafina, Fahma’y sag
tarafina, Hasan ve Hiiseyin’i oniine oturttu. Sonra elbisesiyle onlarin tistiinii orttii.
(Onlar abasimin altina aldi.) Ve soyle dedi: “Ey Ehl-i beyt (ev halki), Allah sizden
kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor; Allahim bunlar benim Ehl-i
beytimdir. Bunlar en layik ve en uygun olanlardir.”™

Yine Ummii Seleme’den rivayet edilen su hadiseyi de bunlara ilave ederek go-
riisiinii desteklemeye calisir:

Ummii Seleme soyle dedi: Hz.Peygamber evde oldugu bir sirada Fatima
yemek dolu bir kap ile geldi ve Peygamberin yamna girdi. Hz.Peygamber, “Bana
kocam ve cocuklarim cagir” dedi. Fatima, Ali, Hasan ve Hiiseyin birlikte iceri
girdiler ve oturdular. Bu yemekten yediler. Hz.Peygamber onlarla birlikte
altlarinda kisa-i hayberti olan yataginda bulunmaktaydilar.

Ummii Seleme soyle dedi: Ben de oradaydim. Allah “Ey Ehl-i beyt! Allah
sizden kiri gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor” ayetini indirdi. Resuliillah
onlar: abasimin altina aldi ve ellerini ¢ikarip semaya cevirdi ve soyle dedi: “Bunlar
benim Ehl-i beytimdir ve seckinlerimdir. Allahim, onlardan kiri gider ve onlart
tertemiz kil.” Hz.Peygamber bunu tekrar etti.

Ummii Seleme soyle dedi: “Basim kaldirip ‘ben de sizinle beraber miyim ey
Allahin Resulii’ dedim. O ‘sen hayir iizerindesin’ buyurdu.”

Ayetin gramatik yapisini tahlil ederek goriisiinii desteklemeye c¢alisan el-Hilli,
imamlarin masum olduklar1 sonucuna varir. Ona gore, ayette gecen (v) edat1 ve

haber climlesinin basinda bulunan te’kid lamiJy , Ehl-i beyt kavraminin hususi

anlamda kullanildigina delalet eder ve bu gramatik yap1 anlam1 daha da kuvvetlen-
dirir. Dolayisiyla ayet, Ehl-i beyt kavraminin icine aldigi kimselerin giinahtan
arinmig olduklarini, yani masumiyetlerini acikca ortaya koyar. Ayette Ehl-i beyt’in
ifade edilmesi ve temizlenmenin tekrar edilerek (\N,Jm ;._J( ‘%’ vurgulanmasi da bunun

2 Ahzab 33/33.

3 ibniil-Mutahhar el-Hilli, Cemaliiddin Hasan b. Yusuf b. Ali, Minhdcu'l-kerame fi marifetil-imame,
Kahire 1989, s. 151.

4 el-Hilli, s.52—53. Benzer lafizlarla nakledilen hadisler igin bk. Miislim, Fedailii’s-sahabe, VI, 1883;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut 1991, I, 331; III, 259, 285; Tirmizi, Kitabu Suret-i tefsir-i ahkam, V,
328; et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiul-beydn an te’vil-i ayi’'l-Kur’an, Beyrut 1988,
XXII, 7.

5 el-Hilli, s. 53. hadis anlam itibariyle aym1 olmakla birlikte farkli lafizlarda Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde gegmektedir. Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 133; VI, 292, 298, 304; Tirmizi, Menakib,
31.
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isaretidir. Bu itibarla Ehl-i beyt’ten olan Hz.Ali masum oldugu i¢in imamete en layik
olan kisidir. el-Hilli, ayrica Hz.Ali’ye nispet ettigi “Benim imametle iliskimin,
degirmen iginin taswyla iliskisi gibi oldugunu bilmesine ragmen Ibn Kuhafe
(Hz.Ebubekir) zorla imamet gomlegini giymistir’ sozini de bu cergevede
yorumlayarak Ehl-i beyt’e mensup olmay1 hilafetin asil unsuru olarak degerlendi-
rir.6 O bu sozden, Hz.Ali'nin Ehl-i beyt'ten olmasi dolayisiyla masum oldugu
sonucunu cikarir.

S6z konusu bu iddialar1 degerlendiren ibn Teymiyye (6. 738/1328)7, ilgili
ayetteki temizligin gerceklesmesini, ilahi iradenin kapsamini tahlilden hareketle
ortaya koymaya calisir ve boylece Ehl-i beyt hakkinda bir gerceve olusturur.
Oncelikle rivayet edilen hadislerin sahih oldugunu belirten Ibn Teymiyye, hadisler-
de vurgulanan anlamdan Ehl-i beyt kapsaminda telakki edilenlerin masum
olduklarina yonelik bir anlayisi ¢ikarmanin imkansiz oldugunu vurgular. Konuyu
ilahi irade kapsaminda ele alarak degerlendirir. Ona gore 6zellikle Sia'nin sunmus
oldugu deliller iki agidan onlarin iddialarinin aksini ortaya koyar. Birincisi,
Hz.Peygamber’in Ehl-i beyt'in temizligi yoniinde duada bulunmasi, bunun
gerceklesmedigini bildirir. Eger gerceklesmis olsaydi Hz.Peygamberin sadece dua
etmek yerine ve bununla yetinmek yerine, temizlenmenin gerceklesmesinden dolay1
Allah’a hamd ve silikretmesi gerekirdi. Ikincisi de ayet, Allah’in, kiri onlardan
gidermeye ve onlar1 temizlemeye kadir oldugu ve kullarin biitiin fiillerinin yaratici-
sin Allah oldugunu vurgulamaktadir.®

Ibn Teymiyye’e gore, Ehl-i beyt'ten bahseden ayette gecen “irade” ile
Kur’an’in mubhtelif ayetlerinde gecen ayni paraleldeki “irade” mukayese edildiginde,
Ehl-i beyt’in glinahlardan temizlenmelerinin gergeklesmis kesin bir sonu¢ olmadigi
ortaya cikar. Mesela “Allah sizi zorlamak istemez, Allah sizi aritip iizerinize olan
nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz’?; “Ramazan ayr ki onda Kur’an,
insanlara yol gostererek yol gésterici ve dogruyu yanhstan ayirict belgeler olarak
indirildi. Sizden bu ayt idrak eden, onda orug tutsun; hasta veya yolculukta olan,
tutamadigr giinlerin sayisinca diger giinlerde tutsun. Allah size kolayhk ister,
zorluk istemez”° ve “Allah size aciklamak ve sizden oncekilerin yollarim gostermek
ve tevbenizi kabul etmek ister’ ayetlerinde gecen “irade”, yani Allah’'in dilemesi
anlamindaki irade ile Ehl-i beyt’in temizlenmesine yonelik kullamilan irade aym
teolojik anlama sahiptir.

Ehl-i beyt’in kirden arinmasi yoniinde Allah’in dilemesini ifade eden irade,
(4 &, &%) onun muhabbet ve r1zas1 anlamina gelir. Dolayisiyla ayni yonde olan ve

yukarida ornekleri verilen ayetlerde gegen, Allah’in bir seyin yapilmasini istemesi
tarzindaki dileme ve irade etmesi, iligkili oldugu seyleri Allah’in yaratmasini ve arzu
edilen hususlarin muhataplarda mutlaka mevcut olmasim gerektirmez.> ibn
Teymiyye’ye gore Ehl-i beytle ilgili ayetin nazil olmasinin hemen ardindan

6 el-Hilli, s. 53.

7 Sistematik bir ic muhtevaya sahip olmadigimi gozlemledigimiz ibn Teymiyye'nin eserlerinde aym
goriigler degisik yerlerde birbirinden farkli olmayan tarzda serdedilmistir. Genellikle Minhacii’s-siinne
isimli eserinde bunlara deginmistir. Biz de Bu eseri esas alarak onun goriiglerini ortaya koymaya
calistik.

8 ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Minhdcii’s-siinnetin-nebeviyye fi
nakdi kelami’s-Siya’i ve’l-Kaderiyye, Kahire 1989/1409, IV, 22—23. (Bu eser bundan sonra Minhac
olarak verilecektir.)

9 Maide 5/6.

10 Bakara 2/186.

11 Nisa 4/26.

12 {bn Teymiyye, Minhdc,, V1L, 71.
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Hz.Peygamber’in “Allahim! Bunlar benim Ehl-i beytimdir, onlardan kiri ve giinahi
gider ve onlar tertemiz kil” seklinde dua etmesi de ayette gecen iradenin Allah’in
sevgisi ve rizasi oldugunun delilidir. Eger ayetteki irade, Allah’in onlardan kiri ve
giinah1 gidermis ve onlarin temizlenmis oldugu hiikmiinii icermis olsaydi,
Hz.Peygamber’in bunu tekrar talep etmesine ve onlara bu yonde duada bulunmasi-
na da gerek kalmazdi.:s

Ehl-i beyt’in biitiin giinahlardan arinmis oldugu ve Allah’in irade etmesi do-
layistyla bunun zorunlu olarak gerceklestigi diisiincesini, Ilahi iradenin objesiyle
iligkisi konusundaki Kaderiye anlayismimn bir yansimasi olarak géren Ibn Teymiyye,
bunu rafizilere de atfeder. Zira Kaderiyye'ye gore Allah’in iradesi, murad edilen
seyin varligini icermez. Aksine olmayacak seyi irade edebilecegi gibi irade etmedigi
seyler de var olabilir. Bir anlamda bu kimseler Allah’in iradesine dahil olmayan
hususlarin varhgmi da kabul ederler. Ona gore bu acik bir celiskidir. ilgili ayetten
hareketle Allah’in temizlenmesini arzu ettigi Ehl-i beyt'in kendileri hakkinda varid
olan hususlarin mutlak anlamda gerceklesecegine delil getirmek yanlistir. Bu
takdirde, yeryiiziinde Allah’in iman etmesini istedigi kimseler icin de onun
muradinin gerceklesmesi gerekir. Halbuki realitede durum béyle degildir.4

Ibn Teymiyye, Ehl-i ispat olarak isimlendirdigi ve kendisinin de icinde bu-
lundugu genel anlamdaki Ehl-i siinnet’in ilahi irade konusundaki goriislerine atifta
bulunur. Buna gore Kur’an’da iki tiirlii irade s6z konusu edilmektedir:

1-Dini irade: Bu irade Allah’in muhabbet ve rizasini ifade eder. Ehl-i beyt’in
temizlenmesini ifade eden ilahi irade bu kapsam dahilinde olan iradedir.

2-Kevni irade: Allah’in kudretinin taalliik ettigi, yaratmasi ve takdir etmesini
ifade eden iradesidir. Hidayet ve dalaletle ilgili ayetler bu cercevededir. “Allah kimi
hidayete erdirmek isterse, onun gonliinti Islam'a acar. Kimi de saptirmak isterse,
sanki goge yiikseliyormus gibi, gbgsiinii dar ve sitkintih yapar”s Yine Allah’in
kudretinin mutlaka taalliik ettigi iradeye su ayette de isaret vardir: “Ben size 6giit
vermek istemis olsam da, eger Allah sizi heldk etmeyi murad ediyorsa, zaten 6giit
vermemin size bir faydasi olmaz.”

Bu irade ayirimindan meseleye yaklasildiginda tevbe ile ilgili ayetleri su se-
kilde yorumlamak miimkiindiir. Allah miiminlerin tevbe etmelerini ve temizlenme-
lerini onlardan istemektedir. Ancak realitede miiminlerden tevbe edenler ve
armanlar oldugu gibi tevbe etmeyip arinmayanlar da bulunmaktadir. Iste ayette s6z
konusu edilen tevbeye yonelik bu irade, irade edilen temizlik ve arinmanin
gerceklestigine delalet etse de, sirf ayette ifade edilmistir diye Kaderiyenin iddiasi-
nin gercek olmasini gerektirmez 8

Diger bir acidan meseleye yaklasildiginda Ahzap suresi 33. ayette hitabin
Hz.Peygamber’in hanimlarina yonelik oldugu acikca goriiliir. Eger bu ayet masumi-
yet icin delil olarak kullanilacaksa, onun hanimlarinin da masumiyet kapsaminda
olmalar: gerekir. Ciinkii Ehl-i beyt’in temizlenmesinden bahseden bu ayet, esasinda
bastan sona kadar Resul-i Ekrem’in hanimlariyla alakalidir. Buna ragmen giinah-
lardan temizlenme konusu sadece onun hanimlarina ait olmayip tiim Ehl-i beyt’i

13 {bn Teymiyye, Minhdc, VII, 72.

14 ibn Teymiyye, Minhdac, VII, 72.

15 En’am 6/125.

16 Hud 11/34.

17 “Allah size (heldl ve haram olant) agiklamak ve sizi, sizden dncekilerin yasalarina iletmek ve
giinahlarimiz1 bagislamak istiyor... Allah, sizin tevbenizi kabul etmek istiyor; sehvetlerine uyanlar ise
sizin bilyiik bir sapikhga diismenizi istiyorlar” Nisa 4/26—27.

18 Tbn Teymiyye, Minhéc, VII, 73.
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ilgilendirir. Ancak Hz.Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin digerlerine nispetle hususilik
arz ettikleri icin Hz.Peygamber onlar1 duasinda 6zel olarak s6z konusu etmisgtir.9

Hz.Peygamber’in, duasinda bu zevati tahsis etmesinin masumiyet ve
efdaliyyet konusunda 6l¢ii olamayacagina dikkat ¢eken Ibn Teymiyye, “takva tizere
kurulu” mescidden bahseden ayetle bir mukayesede bulunur. Ilgili ayet soyledir: “O
mescit icinde sen kesinlikle namaza durma. Ilk giiniinde temeli takva iizerine
kurulan mescit elbette icinde namaz kilmana daha layiktir.”2c Bu ayet Kuba
mescidi ile ilgili olarak vahyedilmistir.2! Fakat ayette s6z konusu olan hiikiim sadece
Kuba mescidini kapsamaz, ayn1 zamanda takva o6zelligi itibariyle ondan daha ileri
seviyede olan Mescid-i nebevi’yi de icine alir. Hz.Peygamber Cuma namazini kendi
mescidinde kilar ve cumartesi glinii buraya gelirdi.22 Bunlarin her ikisi takva tizere
kurulu olan mescitlerdir. Burada tahsisin olmas1 digerlerinin bu kapsamin diginda
tutulmasim gerektirmez.2s Ibn Teymiyye yapmis oldugu bu mukayeseyle hakl
olarak Hz.Peygamber’in Hz.Ali, Hz.Hasan ve Hz.Hiiseyin’e yaptig1 duadan hareketle
Ehl-i beyt cergevesi olusturulamayacagi ve bu duanin onlara has olmasinin
digerlerine kars1 bir avantaj olmadig1 sonucunu ¢ikarir.

Ibn Teymiyye Ehl-i beyt'in kimleri kapsadigina dair kanaatleri serdederek
kendi goriistinii delilleriyle beraber ortaya koymaya calisir. O bu konuda ii¢ temel
yaklagima atifta bulunur:

) 1-Biitiin iimmet Ehl-i beyt kapsamindadir. Bu goriisiin temel savunucular
Imam Malik (6. 179/795) ve Imam Muhammed (6. 189/805) dir.

2-Hz.Peygamber’in immetinden sadece muttaki olanlar buna dahildir. Bu
goriisiin savunucular1 Imam Ahmed’in takipcileri ve Sufiler’dir. Hakim et-Tirmizi
(6.320/932) de Sufiyye'nin ile