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editdérden

Sosyal bilimler ve 6zellikle ilahiyat alanindaki bilimsel birikime kucak agan
marife'nin tiglincl sayisiyla karginizdayiz.

Elinizdeki sayiyla birinci yilin1 dolduran derginize ilk giinden beri gdsterdiginiz
ilgiden dolay1 tegekkiir ediyoruz.

Simdiye kadar dosyali 6zel konulara degil de genel nitelikli karma aragtirmalara
yer veren marife, dniimizdeki yayin doneminde de bu 6zelligini devam ettirmekle
beraber, her yilin son/kis sayisini belli bir konuya ayirmayi planlamaktadir.

[ster akademik ister popiiler olsun, dergiler okuyuculari ile var olduklari ve yine
onlarla biiyliyecekleri igin dosya konularinin belirlenmesinde sizlerin fikri, glincel, en-
telektiel ve akademik ihtiyaglarini da dikkate almayi gerekli gbriiyoruz. Bu maksadi
temin agisindan okuyucularimizin, gerek internet adreslerimize (editor@marife.org ;
posta@marife.org) gerek yazisma adresimize nerilerini iletmelerini bekliyoruz.

Bu l¢lincti sayimizda da zengin bir igerik sundugumuza inaniyoruz. Megr(iyet
olcttiinde din-devlet iligkilerini, hilafet tartismalarina géreceli de olsa farkli bir séy-
lemle katilan bir kisi ve kitabini, Endliis'tin fethi sirasinda gemilerin yakilip yakilma-
dig1 meselesini, din psikolojisi agisindan psikanalizi ve kurucusunun inlti eseri Totem
ve Tabu'yu, Ibn Arabi ve Mevlana merkezli saptamalari, tefsirde diinyevilesme soru-
nunu ve fikih ilmi agisindan dogum kontroliini ele alan incelemeleri, yine ilginizi ¢e-
kecek aragtirma notlari ve kitap tahlilleri izlemektedir. Nostalji sayfalarimizda ise hem
bir bilim hem de bir devlet adami (Turkiye Cumhuriyeti’'nin on dérdiincti bagbakani)
olan Semseddin Glinaltay'in, kiymetini korumaya devam eden bir makalesi yer almak-
tadir.

Degerli okuyucularimizi bu zengin icerikle bagbasa birakiyor, yeni yayin déne-
minin bahar sayisinda bulugabilmek timidiyle saygilarimizi sunuyoruz.

Ahmet Yaman
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DIN-DEVLET ILISKILERINE
MESRUIYET KAVRAMI ETRAFINDA BIiR
YAKLASIM

Ejder OKUMUS*

GiRis

Slphesiz bugiin din-devlet iligkilerini énemli kilan etkenlg\rin basinda, dinin ve
dini hareketlerin, genel anlamda Diinya &lgeginde, 6zel anlamda ise Islam Diinyasi ve Tiir-
kive cografyasinda yeniden canlanmasi' ve apacik bir bigimde kendini ortaya koymasiyla
birlikte din-devlet iliskileri olgusunun, en ¢ok tizerinde durulan tarihi, sosyal, kiiltiirel, siyasi
vb. konular arasinda bulunmasi gelmektedir. ikinci Diinya Savasi'ndan sonra biitiin diinya-
da dinin canlandig, dindarlik egilimlerinde biyiik artiglar oldugu gozlenmeye baglamigtir.?
Tiirkiye'de ise dinin, toplum hayatinin 6nemli ve ayrilmaz bir realitesini meydana getirmek-
te oldugu vakiasi, dini ve sosyal bilimler ve &zellikle din sosyolojisiyle meggul olanlann
géziinden kagmayan bir husus oldugu® gibi, son dénemde de bir yeniden dinf canlanmadan
ve dindarlik artigindan séz edilmektedir.* Dogal olarak bu canlanmalar, din-devlet iligkileriy-
le ilgili meseleleri de beraberinde getirmektedir. Esasen bugilin dini unsurlanin siyasal ikti-

“Yrd. Dog. Dr. , Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiitesi. ejderokumus@ hotrmiail. com

IBkz. Erol Giingér, islam'm Bugiinkii Meseicleri, 8. bs. , Otiken Yay. , istanbul 1991, ss. 17-66; Nuray Mert, Laiflif
Tartigmasma Kavramsal Bir Bafes -Cumfuriyet ¥urulurfen Laik Diisiince-, Baglam Yay. |, Istanbul 1994, ss. 9-16; Zeki
Arslantiirk, Kutsaln Déniisii, Yeni Topluin Arayislar. Ayisig Kitaplari, Istanbul 1998, ss. 11-40; Elisabeth Ozdalga.
“Din Din midir Yokisa Baska Bir Sey midir? Dinsel Fenomenleri indirgeyici (Reditfsiyonist) Yaklaguulann Bir On Elegtirisi”,
islami Arastirmalar, C. 3, Say:: 2, Nisan 1989, s. 30; Unver Giinay, "Tiirkiye'de Toplunsal ch:;me ve Din”, Tiirk Yur-
du, Sayi: 462-463, Nisan-Mayis 1997, s. 87

?p. Berger-T. Luckmann, “Sociology of Religion and Sociology of Knowledge", Sociology of Religion, Ed. Roland Robertson,
Penguin Books, England 1971, s. 62 ("Bilgi Sosyafa;asl ve Din sosyolojisi*, Cev. M. Rami Ayas, AUIFD. , c. XXX, Anka-
ra 1988, ss. 375-385)

*Unver Giinay, "Iktisadi Afildk ve Din", AUIFD. , Say:: 7. Erzurum 1986, s. 110

*{. Giinay-H. Giingdr-A. V. Ecer, Laiflit, Din ve Tiirkiye, Adim Yay. . Ankara 1997, ss. 3, 136-137; Uriel Heyd, “Madern
Tiirkiye'de Isldm'mn Yeniden Dirilisi*, Tiirkiye'de Isfam ve Laiklit, Cev. D. Dursun, insan Yay. , Istanbul 1995, ss. 165-
183; M. Emin Koktasg, Din ve Siyasct, Vadi Yay. . Ankara 1997, ss. 7-8; Z. Arslantiirk, “Tann'nu Déniisii”, Din Egitimi
Arastirmalan Dergisi, Sayi: 4, Yil: 1997, ss. 119-128; Mehmet Aydin, "Degisin Siirecinde islam”, isldm Kiiltiirii ve Top-
lumsal Efonomik Degigim. (jean-Paul Charney). Cev. A. B. Baloglu-O. Bilen, TDVY. . Ankara 1997, ss, 135-147



8 Ejder Okumusg

darla iliskisinin boyutlan ne olursa olsun, din tiim sosyal yapi {izerindeki niifuzunu ve top-
lumun siyasi hayatinda gdrmezlikten gelinemeyecek denli etkin olma niteligini siirdiirmek-
tedir. Diin oldugu gibi bugiin de din ile siyasi iktidar arasindaki iligkiler, toplumlarin haya-
tinda 6nemli ve dinamik bir yer tutmaktadir.* Hemen hemen her seyin kismen siyasal oldu-
gu®, insan psikolojisiyle siyaset arasinda yakin iligkiler bulundugu” veya insanin dogustan
siyasi bir takim &zelliklere sahip bulundugu® diistiniildigtinde, din-devlet iliskisi olgusunun
sosyal hayatta ne kadar 6nemli bir yere sahip oldugu daha net goriilebilecektir.

Kokeni tarihin derinliklerine uzanan ve tarih boyunca degisik boyutlarda kendini
gosteren din-devlet iligkileri olgusu, din sosyolojisinin 6nemli ilgi alanlanindan birini olus-
turmaktadir.® Ozellikle yirminci yiizyihn ikinci yansindan itibaren din sosyolojisi alaninda,
din-siyaset, din-hiikiimetler, din ve devletler arasindaki kompleks iligkiler dnemli ve baslica
inceleme konulan olarak karsimiza gikmaktadir. Modern zamanlarda her ne kadar ulus
devletler, dini belli alanlara hasretmeye 6zel bir gaba harcamuglarsa da modern toplumlar-
da, modern halk katmanlan arasinda dinin ve dini degerlerin yénlendiriciligi devam etmig
ve giderek de artmigtir. islam Diinyasi'nda meydana gelen bazi olaylar ise, biitiin bir diin-
yanin dikkatlerini iizerine cekerek din-devlet iligkileri olgusunu gok hizl ve etkin bir bigcimde
giindeme sokmustur."® Bu durum, din sosyolojisinde de din-devlet iligkileriyle ilgili alanlara
yonelimi arttwmigtir. Denilebilir ki buglin din-devlet iligkileri olgusu, genel olarak sosyal
bilimlerin, 6zelde ise din sosyolojisinin en &nemli ilgi alanlanndan birini olusturmaktadr."
Din ile toplum iligkilerinin tam bir sosyolojik incelemeye tabi tutulabilmesi, dinf faktér ve
diigiincenin, grup ve toplumlarin hayatlan agisindan ne denli 6nem tasidiginin anlagiimasi
icin, belki de toplumsal iinitelerin en karmagigini tegkil eden, nicelik ve nitelik bakimindan
diger sosyal teskilatlanin 6niinde yer alan devletin,'? din ile nasil bir iliski icerisinde bulun-
dugunun tetkik edilmesi sarttir.” Kald ki pratik diinyamizda da dinin en cok séz konusu
edildigi, en ¢ok tartigildigi, en cok problemli oldugu yerlerden biri, devlettir. Dolayisiyla din
sosyolojisi, din ile belli iligkileri olan ve sosyolojik ehemmiyet tasiyan bir olgu olarak gorii-
lebildigi 6lciide devletle iliskilidir. Esasen bunun nedeni, 6nemli sosyal diizen bigimi olarak
devletle, dnemli sosyal bir olgu olarak din arasindaki iligkilerin tarihi ve sosyolojik agidan
ayn bir 6nem tagimalandir."

iste bu galismada din sosyolojisinin 6nemli ilgi alanlarindan olan din-devlet iligkileri
olgusu, mesriiiyet kavrami etrafinda tipolojik verilerden de yararlanarak ele alinmaya ve
anlagiimaya galgilmaktadir.

M. E. Koktas, a. g. e. . ss. 7-8; Getin Ozek, Devlet ve Din, Ada Yay. . istanbul ty. , s5.7. 9

S\Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, Cev. Sirin Tekeli, Varlik Yay. . Istanbul ty. . s. 18

7Gilles Deleuze-Felix Guattari, Kapitalizm ve Sizofreni |, Gev. Ali Akay, Baglam Yay. , istanbul 1990, s. 11

8Aristotales, Politifa, Cev. Mete Tungay, 3. bs. , Remzi Kit. , istanbul 1990, ss. 9, 10, 79 vd.

90achim Wach, Din Sosyolojisi, Gev. Unver Giinay, IFAV Yay. | istanbul 1995, s. 353

198kz. Olivier Roy. Siyasal Islant'm iflast, Gev. Ciineyt Akalin, Metis Yay. . istanbul 1994

Bkz. James A. Beckford, "1945-1989 Yillan Arasinda Din Sosyalojisi, Gev. Nuri Tinaz, Dokuz Eylal 0. llahiyat F.
Dergisi, Sayi: VIIl, lzmir 1994, 5. 483

12]]. Wach. a.g. e., 5. 353

Bioachim Wach, Din Sesyolojisine Giris, Cev. Battal inandi, AUIFY. , Ankara 1987. 5. 16

A e .55



Din-Devlet Tliskilerine Mesruiyet Kavrami Etrafinda Bir Yaklasim 9

1. MESRUIYET

Siyaset bazinda ¢oklukla tizerinde durulan, ancak sadece siyasi alana dzgii olmayip
hayatin ¢ogu, belki de bitiin alanlanyla ilgili olabilen'® ve cesitli tiplerde ortaya gikan mes-
rliyet (legitimacy), genel olarak konusmak gerekirse, siibjektif yada objektif alanlarda orta-
ya cikan veya var olan bir durumun gercekliginin, verili bir bilgi vasitasiyla birey veya top-
lum katinda gecerliligini (validity'®), izah olunmusludunu (explanation') ve hakhhgm
(justifiability) ifade eden bir mekanizma veya kurumdur.

Siyasi baglamda sosyal sistemin, mevcut siyasi mekanizma ve kurumlarinin, toplu-
ma, en uygun mekanizma ve kurumlar olduklan inancini olusturup-yasatmak yetenegiyle
ilgili olan mesgrliiyet'®, egemenligin siikiinet icerisinde elde edilmesini saglayan sosyal-
siyasal bir mekanizma'® olarak tamimlanabilir. Daha genis anlamda ifade etmek istenirse,
siyasi baglamda megriiiyet, yénetimi altindaki insanlar {izerinde yonetme hakkina sahip
oldugu bilinciyle otoritesini kuran yonetimin (otorite, hiikiimdar veya devlet), yonettigi
toplum tarafindan onaylanmasi ve taninmasi (recognition) seklinde kendini gosteren yo-
netsel gii¢ kurumu olarak tarif edilebilir.®

Bu anlamlara gére megriiiyet elde ederek gecerlilik kazanmis olan diizen veya otori-
teye mesr{ (legitimate) diizen veya mesrQ otorite diyebiliriz. Mesru diizen, toplumsal etkin-
lik veya toplumsal iliskinin sekillenip yonlendirilmesinde merkezi éneme sahiptir. Zira top-
lumsal etkinlik veya iligki, kendisine katilanlar tarafindan mesrli bir diizenin (legitimate
ordre-legitime ordnung) varligi tasanmina gére yonlendirilir. Diizenin mesr{l olarak goriil-
mesi, diizenin gegerliligini (geltung) saglar.”

Mesrii diizen, megrulagtinm yoluyla gegerlilik kazanir. Megriiiyet kazandirma anla-
minda izah etme (expaining-explanation), haklilagtirma (justifying-justification) ve tasdik
edip gegerli kima (validating-validation) stireci (process) olarak megrulagtinm
(legitimation), kurumsal diizeni, objektiflesmis anlamlarina kognitif onay vererek “izah eder
(explain); pratik zorunluluklarina normatif bir deger atfederek hakllastinr (justificate-
justification) ve gegerli kilar (validate). '

Bu bilgiler isiginda denilebilir ki otoritenin iktidarini ve tabiatiyla otoritesini stirdiire-
bilmesi, kendini yonetilenler katinda bir sekilde mesriilagtirmasina baghdir.? Bagka bir
ifadeyle siyast sistemin varligini siirdiirebilmesi igin megriiyete ve mesriilagtirici destege
ihtiyaci bulunmaktadir.? Devletin, mesrliiyet ve destek olmadan otoritesini ve iktidanni

4

“Jlames Luther Adams-Thomas Mikelson “Legitimation”, The Encylopedia of Religion, Ed. Mircea Eliade, c. 8,
Macmillan Publishing Companiy. New York 1987, ss. 499-500

'Bkz. Ernest Gellner, Thie Devil in Modern Philosophy. Routledge - Kegan Paul, London and Boston 1974, ss. 91, 94,
97, 102, vd. ; P. L. Berger-T. Luckmann, a. g.e.,s, |11 vd.

Bkz.a.e.,s. 111 vd.

185, M. Lipset, Siyasal insan, Cev. Mete Tungay, Teori Yay., Ankara |936 5.59

Y€, Gellner, Legitimation of Belief, s. 24

polf Sternberger, "Legitimacy”, international Encyclopedia of the Social Sciences, Ed. David L. Sills, c. 9, The
Macmillan Company, byy. 1968, s. 244. Bkz. Vecdi Akyiz, Hildfetin Saltanata Déniigmesi, Dergah Yay. . Istanbul
1991, s5. 69-71

2IMax Weber, Toplumsal ve Ekonomit Orgiitlenme Kurami, Gev. Ozer Ozankaya, imge Yay. . Ankara 1995, 5. 56

225ulhi Dénmezer, Sosyoloji, 10. bs. , Beta Basim Yayim Dag. . Istanbul 1990, s. 377; Hayati Hazir, Anayasa Hukuku
(Gentel Esaslar ve Siyasi Rejimler), Selcuk 0. Yay. , Konya 1990, ss. 70-71; V. Akyliz, a. g. e. . 5. 69

3Bkz. S. Dénmezer, a. g. e. , ss. 378-379
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yiiriitmesi zordur. igte bu megrliyet ve destegi siyasi sistem, gesitli mesrilastiricilarla gesgitli
vasitalardan, stzgelimi bir kurum, orgiit veya grup gibi megrilagtincilarla, gelenek, inang,
din, yasa, hukuk, ideoloji, rasyonel bir gerekge, karizma,* herhangi bir kiltiirel 6ge gibi
megriiyet vasitalanndan alabilir.* Devlet, megrliyetini sagladigi kaynak, faktdr veya unsur-
lar vasitasiyla toplumun, siyasi grup ve kurumlann destegini alarak mesr( bir iktidara sahip
olur. Devlet megrliiyetini séz konusu unsurlann bir kaciyla. hepsiyle veya temelde birini éne
gikararak saglayabilir. Megriiyet araci toplum katinda ne kadar baglayici ise devlet de varl-
ginl o kadar uzun siirdiiriir. Mesrliyet ve mesrulastinm konusunda bu bilgileri verdikten
sonra mesriiyete iligkin tipolojimize gegebiliriz. Mesriiyet ve megriilastinma iliskin gesitli
tipolojilerden® bahsetmek mimkiinse de burada sadece kendi tipolojimizi vermekle yeti-
necegiz.

Mesruiyete iligkin kendi tipolojimiz, iki tip mesriliyet veya mesrilastinm ihtiva et-
mektedir: Dini megrliyet/mesrilagtinm ve dini olmayan mesriiyet/megrilastinm.

Weber'in geleneksel mesrliyet tiplemesini de kapsayacak sekilde dini mesriiyet,
mesrilugun dinden ve dinf kaynaklardan, fistten, askin olandan, dinin renk verdigi gelenek-
ten elde edildigi mesrliyettir. Bu durumda T. Luckmann'in “ist'ten geleneksel
megrilastinm (The traditional legitimation from "above™)” tiplemesini de kapsamina alan
dini mesriilagtinm (religious legitimation) din ve dini kaynaklar yoluyla hakllastirma, agik-
lama ve gecerlilik kazandirma demektir.

insanhk tarihini, iktidar miicadelelerini, devletleri, siyasi olaylan vb. anlayabilmede,
dinf mesriyet ve megrilastinmi kavramak, biiyitk 6nem tasimaktadir.

Bilindigi tizere fonksiyonlarina indirgenemeyecek olan ve fakat pek ¢ok toplumsal
fonksiyonu bulunan dinin,”® en énemli fonksiyonlanindan biri megrilagtinm, yani megriiyet
kazandirmadir. Berger'in deyimiyle din, megrilagtinmin tarihi bakimdan en yaygin, en de-
rinlikli ve en etkin araci olagelmistir.?”?

2pkz. M. Weber, a. g. e. , s5. 65-68, 315-381

B)Meredith B. Mcguire, Religion: The Social Context, 2. bs. . Wads Wordth Publishing Company, California 1987, ss.
25-26: Michael Hill, A Sociology of Religion. 3. bs. . Heinemann Educational Books, London 1973. ss. 140-147

% Bkz. D. Sternberger, "a. g. m. ", ss. 244-245, 247; E. Gellner, The Devil in Modern Philesophy, ss. 22-23; Thomas
Luckmann, The invisible Religion, 2. bs. . The Macmillan Company, New York 1972, s. 10!; Bryan S. Turner, Religion
and Social Theory, 2. bs. . Sage Publication, London 1991, s. 187; Max Weber, Sosyoloji Yaziar:. (Haz. H. H. Gerth-
C. Wrights Mills), Gev. Taha Parla, 3. bs. , Hilrriyet Vakfi Yay, . Istanbul 1993, ss. 81, 217-221; M. Weber, Toplumsal
ve Efionomif Orgiitleume Kuram, ss. 315-394; M. Weber, Sociology of Religion, Gev. Ephraim Fischoff, Beacon Press,
Boston 1964, ss. 2-3, 25, 46-47, 77-79 vd. : Seril Mardin, Din ve ideoloji, 5. bs. , lletigim Yay. , istanbul 1992, ss.
103-104; M. B. Mcguire, a. g. e. , ss. 202-203 vd. ; M. Hill, e. g. e. , ss. 140-180; Harnid Dabasi. Islam'da Otorite,
Gev. Sileyman E. Giindiiz, Insan Yay. . istanbul 1995; Talcott Parsons, “Introduction”, Sociology of Religion, Gev.
Ephraim Fischolf, Beacon Press, Boston 1964, ss. xxxiii-xlv: William Tucker, “Clarismatic Leadership and Shi‘te
Sectarianism”, Islamic and Middle Easternt Socicties, Edited by Robert Olson, Amana Books, Brattleboro 1987, ss. 29-
40; E. A. S. . "Autfiority: Legitimation of Authority”, A Dictionary of Sociology. Ed. G. Diincan Mitchell, Routledge-
Kegan Paul. London 1968, s. 15; Raymond Aron, Sesyolojik Diigiincenin Evreleri, Gev, Korkmaz Alemdar, 2. bs, . Bilgi
Yay. . Istanbul 1989. ss. 361-362, 385-389; Niyazi Oktem, Deviet ve Hukuf Felsefesi Afumlan, Der Yay. , Istanbul
1993, ss. 285-286; Richard A: Appelbaum, Toplumsal Dedigin Kuramian, Cev. Tiirker Alkan, Tirkiye is Bankasi Kiil-
tiir Yay. , Ankara ty, , ss. 81-86

T, Luckmann. a.g.e..s. 101

(), Giinay. "Tiirkiye'de Toplumsal Dedisme ve Din”, ss. 82-87

¥p, L. Berger. Dinin Sosyal Gergekligi. 5. 65
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Din, bireyin ig diinyasinda olup bitenleri, bireyin inang ve bilinglerini, bilgi ve tezle-
rini, toplumsal kurumlar, siyasal ve toplumsal diizeni, onlara nihai olarak gegerli ontolojik
statiiler bahsetmekle, yani onlan kutsal ve kozmik referanslar cercevesine yerlestirmek
suretiyle mesrilagtirir; baska bir ifadeyle beseri acidan tanimlanan realiteyi, nihai, evrensel
ve kutsal bir realiteye baglayarak® siibjektif ve objektif diizlemlerde haklilastinr. Bu nedenle
dini mesriilastinm, toplumlann diizenleri icin ¢cok édnemli gdriilmiistiir. Din, marjinal durum-
- lan dahi her seyi kusatan kutsal ve agkin realiteye uygun olarak mesriilastirmak suretiyle
toplumsal olarak tanimlanan gergekligi muhafaza eder. *' Dini megrilastinmla mesriiiyet
kazanan bir toplum diizenine kargi gelmek ise biiyiik tehlikeleri gbze almak demektir. Bunu
yapmak, karanhgin ilkel giicleriyle sozlesme yapmakla esdeger goriiliir.

Dinin ve tabiatiyla dini megritlastinmun etkin iglevleri nedeniyle timiiyle biyiik o-
randa veya belirli bir miktarda dini mesriilagtinma basvurmayan -isteyerek veya istemeye-
rek- bir sosyal ve siyasal diizen ya da devlet dilgiinmek imkansiz gibi gériinmektedir. Dine
en uzak duran giig, iktidar, diizen veya devletler dahi dini megriilagtinma bagvurmak zo-
runda kalmuglardir.® .

Dini mesrilastiimi devlet bazinda diistindiigiimiizde, diyebiliriz ki devletler, varlikla-
nini siirdiirebilmek icin dinf mesgriilagtinma su veya bu sekilde basvurmuslardir. Din, temel-
de toplumsal diizenin entegrasyonu ve status quo’'nun mesrilastinmina hizmet eder. * Bu
biitiin devletler icin gegerlidir. Ama dini megriilagtinm, dindar Hiristiyan, Yahudi, Budist,
Hindu, islam vb. toplumlarinda devlet veya toplum diizeni icin adeta bir zorunluluk oldu-
gundan o toplumlarda mesriiyet temelde dinden saglanirken, dinin geri plana itildigi, laikli-
gin etkin oldugu devletlerde ve sekiilerlesmenin yaygin oldugu toplum diizenlerinde mesrii-
iyet temelde dinden saglanamamakla birlikte yine de az ya da gok dinf megrilagtinma bas-
vurmak durumunda kalmiglardir. Bu durum, dinf megrilagtinmin roliiniin muglaklastigi,
megriiyet krizlerinin yasandigi ve tartisildigi modern laik devlet diizenleri®® igin dahi geger- -
lidir.

Tipolojimizin ikinci thril dini olmayan mesriiiyet/mesriilastinmdir. Bu, bir bakima
Gellner'in “i¢", Luckmann'in “igten” mesrllastnmi anlanundadir. Bu tip megriiyet ve
mesriilastinmda, esas olan din degil, din-dis: sekiler bir faktordir. Dinf olmayan megriiiyet,
mesriilugun dinin diginda bagka bir etken tarafindan saglandigi bir megriiyettir. Bu durum-
da dinf olmayan megr{ilagtinm, gercekligi din-dis: faktérlerle veya kaynaklarla hakhlastirma
siirecidir. -

Bu mesgriiiyet/megriilagtinmin daha ziyade modern toplum ve devlet diizenleri igin
gecerli oldugu sdylenebilir. Ancak birinci tipi izah ederken de sdylemeye caligtigimiz gibi
dini olmayan mesriiyetin gecerli oldugu toplumlarda esas itibariyle din-disi megrii-
luk/mesriilagtirma sdzkonusu olsa bile, yine de belli alanlarda, belli zaman, mekan ve du-
rumlarda dini mesriilagtinma basvurulmaktadhr.

5. e. . s5. 66-67, 69, 70

fipe .79

A8, 73

L. Adams-T. Mikelson, “a. g. m. *, tamami
3T Luckmann, a. g. e. , ss. 67. 61

31 L. Adams-T. Mikelson, "a. g. m. ", s. 507
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Esasen her iki tip mesriiyet/megrilagtinmda da safliktan stz etmek giigtiir. Ancak
dini megriiiyette megriiiyet kaynag temelde din iken, dini olmayan megriliyette temelde
mesriiyet kaynag din-disi kaynaktir. Fakat 6zellikle siyasi diizlemde konuya yaklagtigimiz-
da belirtmeliyiz ki ikinci tipte de dini megriliyet/mesrilastinm, geri plana itilmekle birlikte,
basvurulan bir yol olmugtur.

2. DiN-DEVLET ILISKILERI

Din ve yoneten-yonetilen iliskisine dayali siyaset, ister ayn ayn, isterse birlikte ele
alinsinlar insanlk tarihiyle birlikte ortaya c¢ikan olgulardir. ** Hemen hemen biitiin sosyo-
kiiltiirel sistemlerde en basitinden en karmagiina, en eskisinden en modernine kadar din
veya siyaset/devlet adini tagiyan kurum ve kavramlara rastlanir.” insanin, tabiati geregi
hem birey hem de toplum bazinda dinden ve yonetim olgusundan bagimsiz olarak ele
alinamayaca@r*® sylenebilir.

insan, hireysel ve toplumsal yonleri olan bir varliktir. insanin 6zel alana iliskin 6zel-
likleri oldugu gibi kamusal alana ézgii hususiyetleri de bulunmaktadir. ** insan tabiati geregi
dinle cok siki bir iligki icerisinde oldugu gibi yine tabiat: geregi toplu halde yagamak zorun-
dadir.®

insanin bireysel ve sosyal ézellikleri bulundugu gibi, insanla siki yakinhig olan, daha
dogrusu insanin hayatini yonlendirmek igin var olan ve insanin mutlulugunu hedef edinen
dinin de, dogal olarak insanla hem bireysel hem sosyal ve hem 6zel hem de kamusal yénle-
ri itibariyle iligkileri olacaktir. Bu demektir ki din, sadece bireysel degil ayni zamanda sosyal
bir olgudur. # Daha genis anlamda din, hem kitabi (teorik-akidevi), hem davramigsal (pratik-
ibadi); hem psikolojik, hem sosyolojik; hem siibjektif, hem de objektif yonii itibariyle bir
biitiin olarak kendini ortaya koymaktadir.®? G. Y. Glock'a gére dini yasayis, dini inang, iba-
det, dinf tecriibe, dini bilgi, dini etkileme boyutlanna sahiptir.® Biitiin bu yénleriyle diinya-
ya kargi gelistirdigi tavir gerevesinde bir diinya goriisii ve hayat tarzina sahip olan din,*

Jégertrand Russel, iftidar, Gev. Mete Ergin, Cem Yay. . Istanbul 1990, s. 50; Yiimni Sezen, Sosyoloji Agisimdan Din,
IFAV Yay. . istanbul 1988, ss. 131-145; Muhammed Abid Cabir, isldm'da Siyasal Akel, Gev. Vecdi Akyiz, Kitabevi
Yay. , istanbul 1997; Bertrand de Jouvenel, itidarm Temelleri, Gev. Nejat Muallimoglu, Birlesik Yay. . Istanbul 1997,
ss. 89- 418. Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, 4. bs. , Remzi Kit. . Istanbul 1984, s. 11 1. Dinlerin dogusu konusun-
da aynntil bilgi igin bkz. E. E. Evans-Pritchard. Theories of Primitive Religion, Oxford University Press, Oxford 1982;
Emile Durkheim, Din Hayatum [6tiddi Sekilleri, c. 1-2, Gev. Hiiseyin C3hid, Tanin Matbaas:, istanbul 1924; Baykan
Sezer, Toplum Farlilagmalar: ve Dint Olay, [DEFY. , istanbul 1981, ss. 29-83; David Hume, Din Ustiine, Gev. Mete
Tungay, KBY. , Ankara 1979

"B, Gliveng, a. g.e.,s. 111

ks Y. Sezen, a. g. . , 55. 131-145

98kz. Hannah Arendt, insanlik Duruniu, Gev. B. Sina Sener. iletisim Yay. , istanbul 1994, ss. 39-112

k2. T. Luckmann, a. g. e. . ss. 44-45

“IDinin sosyal boyutlan hakkinda ayrntili bilgi igin bkz. P. L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, ss. 29-259; O. Pazarl, a.
g. e., ss. 31-42, 52-59; Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TOVY. , Ankara 1993, ss. 73-78 vd.

47| Wach, Din Sosyolojisi, s. 61; Mehmet Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, 3. bs. , AUIFY. , Ankara 1983, ss. 176-192;
Unver Giinay, Din Sosyolojisi Dersleri, Erciyes Universitesi Yay. . Kayseri 1993, ss. 167-183; Y. Sezen, a. g. e. , s5.
27-47; Bertrand Russel, Din ile Bilim, Cev, Aksit Goktirk, 6. bs. , Say Yay. , Istanbul 1994, s. 12; O. Pazarli. a. g. e.
. s5. 31-33; |. Wach, The Comparative Study of Religions, Columbia University Press, New York 1958, ss. 27-143 vd. ;
T. Luckmann, a. g. e. . 55. 40-49, 50. 76 vd.

Ipkz. Minir Kostag, Universite Ogrencilerinde Dine Bakig, TDVY. , Ankara 1995, ss. 12-14

“Bkz. 0. Ginay. a. g. . , ss. 182-183
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insanla salt birey diizleminde degil, ayrica grup, kurum, kamu ve genis anlamiyla toplum
diizleminde de iliski igerisine girer.”

Sosyolojik anlamda din-toplum iligkileri genel olarak karsilikh etki esasina dayanir.
Din, toplumu basta zihniyet olmak lizere gok gesitli vechelerden etkisi altina alarak yon-
lendirir ve sekillendirir.¢ Teoride toplum hayatini diizenleyici esaslar getiren din, uygula-
mada ise toplumun igine niifuz etmek suretiyle ona yeni bir diizen ve bigim verir.*” Toplu-
mun da dini ve dini anlayiglan gesitli acilardan ve muhtelif diizlemlerde etkiledigi muhak-
kak.#¢ Belirtelim ki dinin toplum {izerindeki etkisi veya din-toplum iliskileri, F. de
Goulanges'den Weber'e,*” Weber'den Berger'e kadar pek cok sosyolog tarafindan ele alina-
cak kadar 8nem arz eden bir konudur.*®

Din-devlet iligkilerinin anlagilmasina katkida bulunmasi agisindan birey ve toplumun
devletle iligkileri baglaminda da denilebilir ki bilinen en eski topluluklarda, bir organizasyon
olarak devletten,” biirokratik ve rasyonel bir siyasi Orgiitlenmeden s6z etmek miimkiin
degilse bile karizmatik, geleneksel veya bir tiir yumusak iktidar yahut yonetim olgusundan
ve de siyasal davranigtan séz edilebilir.’? Elbette bu, modern anlamda farkhlagmis, dzman-
lagmus, fonksiyonlar belirlenmis, bilyitk biirokratik agla &riilmiig bagimsiz bir siyasi alan,
kurum veya organizasyon degildir.** Bilindigi gibi modern anlamda devletin kékleri cok
gerilere gitmez.

Modern anlamda biiyiik siyasal bir topluluk tiirii olarak devlet* denen olgu, toplum
hayatinin icinde yerini almis ve topluma o kadar niifuz etmigtir ki devleti birey ve toplum-
dan ayn diiginmek mimkiin gériinmemektedir. Esasen toplum (society-societas) ve top-
lumsal (social) kelimelerinin anlamsal muhtevasinda devlet kavrami gizli olarak mevcuttur.®
Bu ciimleden olarak toplum iginde bireyin, bireyle stki iliskileri bulundugu gibi devletle de
siki iligkileri bulunmaktadir.’ Nevi sahsina miinhasir ziimrevi bir varlik olan devlet” toplu-
ma adeta yapigmig gibi goziikmektedir.®® Modern ulus devletler séz konusu oldugunda bu
durum daha da net olarak karsimiza gikmaktadir. Halk, iilke ve egemenlik gibi unsurlardan

45Bkz, Veysel Uysal, Din Psikalojisi Agistndan Dinf Tutum, Davramg ve Safisiyet Ozellifleri, IFAV Yay. , Istanbul 1996, ss. 4-
10. 15, 20 :

%61 Wach, Din Sosyolgjisiie Girig, ss. 17--30

r.e.,5.7 .

“®A. e..s5.31-47 .

49Bkz, Pitirim A. Sorokin, Caddas Sesyoloji Kuramlan, Gev. M. M. Ragit Oymen, KBY. , Ankara 1994, c. 2, ss. 185-222

508kz. |. Wach, Din Sosyelojisi, 5. 29; E. Durkheim, a. g. e. , ¢. 2, ss. 338-339, 351-354, 367-384 vd. ; Bryan S, Turner,
Religion and Social Theory, s. xi: P. A. Sorokin, a. g.e., c. 2. 55. 19, 188-190, 194-197; Max Weber, Protestan Alilaf ve
Kapitalizmii Rufiu, Gev. Zeynep Aruoba, Hil Yay. . Istanbul 1985; M. Weber, Sosyoloji Yazilari, tamarmi; M. Weber,
Saciology of Religion, Cev. E. Fischoll, Beacon Press, Boston 1964; P. A. Sorokin, a. g. e. . ¢: 2, ss. 197-207

SIA. Vierkandt, “Zamammizda Devlet ve Cemiyet'ten”, Cev. Beyhan Ergene-Nezihe Uger, istanbul U. Edebiyat F. Sosyo-
loji Dergisi, Sayi: 3, 1945-46, ss. 158, 159 :

518ky G. Deleuze-F. Guattarl, Kapitaliznt ve Sizofreni 1, ss. 35-36, 41; Ma'ruf Devalibi, Islam’da Devlet ve iktidar, Cev.
Mehmed S. Hatiboglu, Dergah Yay. . stanbul 1985, 5. 30

g, Dénmezer, a. g. €. , 5. 369

*Aristoteles, Politika, s. 7

4. Arendt, a. g. e. , 5. 41. Aynica bkz. W. G. Runciman, Toplumsal Bilim ve Siyaset Kurami, Gev. Erol Mutlu, Teori Yay.
. Ankara 1986, s. 21-27 vd.

*8Hifz1 Veldet, “Kanunlastirma Harefetleri ve Tanzimat”, Tanzimat |, Maarif Matbaas, Istanbul 1990, s. 140

"Tahir Gagatay, Giiniin Sosyolojisine Giri, 2. bs. , AUDTCF. Yay. . Ankara 1968, s. 147

%8s, Dbnmezer, a. g. €. . 5. 366
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olusan devlet,” belli bir toprak pargasi {izerinde mesrii egemenlik iddiasiyla o toprak par-
gasi lzerinde yasayan insanlanin, yani halkin hak, gorev, sorumluluk ve davranislannin
kontroliini elinde tutan siyasi bir kurum® olarak insanin psikolojik ve sosyolojik yénleriyle
yakin iligkiler icinde bulunmaktadir. Modern dénemlerde en bilyiik 6rgiitlenme bigimi ola-
rak devlet, insanlann neredeyse biitiin iligkilerinde ¢ok etkili bir koordinatérdiir; bireylerin
hayatina ve sosyal siireglere siirekli kangmakta;*' kisilerin dogumlarindan 6liip gomiilmele-
rine kadar her seyle ilgilenmektedir.®

Goriildiigii gibi din ile birey ve toplum arasinda siki iligkiler bulundugu gibi sosyal bir
orgiitlenme olan devletle birey ve toplum arasinda da gok yakin ve karmagik iligkiler agi
bulunmaktadir. Bu durumda toplumda etkin bir sosyal kurum ve olgu olan din ile yine top-
lum iginde karmagik ve giiglii bir yapilanma olan. Aristo’nun ifadesiyle cemaatler cemaati
olan,® toplumun {ist kurumunu teskil eden devlet arasinda yakin ve siki iligkilerin bulunma-
st dogaldir. inananlar, dinden aldiklan emir ve tavsiyeler dogrultusunda hareket ederek bir
davranis kurali olarak inanglarnini®* ve buna bagh olarak pratiklerini, toplumun biitiin alanla-
rinda ortaya koymak isterler. Boyle oldugu zaman psikolojik, sosyal psikolojik ve sosyolojik
kazanimlan da olacaktir ki o da kendilerini diinyevi hayatta, iginde yasadiklan sosyal grup,
cemaat ve toplum veya toplumlarla iliskilerinde giivende hissetmeleridir. Kanaatimizce bu,
din-devlet iliskisini anlamada kiicimsenemeyecek bir unsurdur. Ote yandan kendi basina
var olan bir nesne diizeni®® konumuyla devletin de psikolojik agidan rahatlamasi, kendini
glivende hissetmesi, devlet ve siyaset psikolojisi agisindan énemlidir ve bu da toplumda
etkin olan dinle bir sekilde iligkiye girmesini zorunlu kilmaktadir. Bu noktada din, toplum
icindeki pek cok fonksiyonunun yani sira toplum katinda devlete megriiiyet kazandirici bir
olgu olarak da kargimiza gikmaktadir. Din-devlet iligkilerinin ele alinmasinda esasen dini
megriilagtinm ayn bir 5nem tagimaktadir. $u halde devletin veya siyasetin dinden ayn ola-
rak degerlendirilemeyiginin hem sosyal hem de psikolojik sebepleri bulunmaktadr. insanin
siyasal boyutlu bir varlik oldugu kabul edilirse* din-deviet iligkisi daha da netlegecektir.
Mahatma Gandhi'nin su sozi ifade etmeye calistigimiz sosyal gergekligi izah etmesi baki-
mindan dnem arz etmektedir: "Dinin siyasetle ilgisi bulunmadigini soyleyenler dinin ne
demek oldugunu bilmeyenlerdir. "¢

Gergekten de siyasal iktidar ile din arasindaki iligkiler, insanlik tarihi boyunca sosyal
ve siyasi hayat icerisinde giiclii bir etken olan; tarihin degisik donemlerinde degisik bigim
ve tiplerde meydana gelen bir nitelik tasimaktadir. Bu nedenle din ile siyasi iktidar arasin-
daki iligkiler, toplumlarin hayatinda gok 6nemli ve cok dinamik bir yer isgal etmektedir.®

%8%z. Biilent Daver, Siyaset Bilimine Girig, 5. bs. , Slyasal Kitabevi, Ankara 1993, s5. 176-183

“¢mer Demir-Mustafa Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, 2. bs. . Agag Yay. . Istanbul 1993, s. 90

#1pfichel Foucault. Ben'in Yapmu, Gev. Levent Kavas, Ara Yay. . Istanbul 1992, ss. 63-68

15 Dénmezer, a. g. €. , 5. 369

#1Bkz. Aristoteles, a. g. e. . 5. 7-29; H. Ziya Ulken., Igtimai Doftrinler Tarifii. Istanbul U, Yay. . istanbul 1941, 5. 23, 25

#iirgen Habermas, Bilgi ve Insansal ilgiler, Gev. Celal A. Kanat, Kiyerel Yay, , Istanbul 1997, ss. 27-29

M, Foucault, a. g, e. . 5. 57 )

Aristoteles, a. g. e. , 9, 10; M. Duverger, a. g. e. , 5. 18; M. Weber, Sosyoloji Yazilan, ss. 79-80; H. Arendt, a. g. e. ,
ss. 40-46 vd.

#7c, Northcote Parkinson, Siyasal Diisiincentin Evrimi, Gev. Mehmet Harmanci, 2. bs. , Remzi Kit. , Istanbul 1984, s.
179

8¢ Ozek.a.g.e..s.7
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Bilimsel ¢alismalarin ortaya koydugu veriler 1si8inda toplumlann ilk bicimlenisleri si-
rasinda siyasal iktidarin net olarak belirgin olmamasina, miistakil siyasi bir tegkilat olarak
ortaya glkmamasina ragmen, din iktidann kesinlikle var oldugu, bu iktidarnin toplum haya-
tinda bagat ve yénetici rol oynadigi soylenebilir. Ciinkii ilk toplumlarda felsefe, bilim, egi-
tim, hukuk, ahlak, sanat vb. faaliyet alanlan gibi ydnetim veya siyasi sistem de dinin icinde
miitalaa edilmiglerdir. Bu toplumlarda kutsal ve profan aynminin gegerli olmadig, yapilan
aragtirmalarla ortaya konmustur.® Cok tanrl toplumlarda ise rahiplerin siyasi yapinin en
stiin iktidarini sembolize ettigi, tim sosyal yapinin dini kurallara gére belirlendigi; eski
diinyanin imparatorluklarimin, ayni zamanda tannlik iddiasinda bulunan krallar tarafindan
yonetildigi bilinen bir gercektir.”

Esasen iktidar veya devletin semavi kdkeni genellikle kabul edilmis gibidir. Ciinkii
bir sosyal 6rgiit olan devletin olugsmasinda dinin biiyiik rolii bulunmaktadir. Tarihte biitiin
devletlerin dini oldugu soylenebilir.”? Devletin semavi veya dini kékeninin bulundugu ilkesi,
modern dénemin baslangicinda oldugu gibi simdi de aslinda siyasetle ilgilenenlerin ve
yoneticilerin biling altinda ve pratiklerinde, devleti ve devletin yénetim bicimlerini izah
etmede sanki hala canliligini korumaktadir. Diinyevi gliciin bagimsizlik ve egemenliginin en
kuvvetli savunuculan dahi bu ilkeyi yadsimak yigitligini gtsterememis, daha yerinde bir
ifadeyle dini sembol, argiiman ve sylemleri bir kenara atamarmuslardir. Machiavelli (1469-
1527) dahi bu konuda dini reddeden bir {islup benimsememistir.”

Bati'da, bir dénem Protestanhgin da katkilanyla ortaya cikan laik siyasi sistemlerin
varligina ve kilise-devlet aynligina ragmen &teden beri ileri siiriilen siyaset felsefelerinde din
yokmus gibi devlet nazariyeleri gelistirimemistir. Yukanda dinle ilgili goriislerini zikrettigi-
miz Machiavelli 6rneginin yaninda siyaset veya devlet kargisinda dinin daha az etkin olma-
sini savunan Hobbes, Montesquieu, Rousseau, Locke, Tocqueville gibi diigtiniirler dahi
dinin énemini yadsimamig ve dinle ilgili felsefe gelistirmislerdir. Geleneksel dini ortadan
kaldirmayi teklif eden Pozitivizm ilmihali'nin yazar dahi dinin énemini bildigi icin pozitivizm
gibi yeni bir din kurarak modern toplum ve devleti dinsiz birakmak istememistir.™

Siyasal toplulugu ya da devleti scsyolojik acidan ele alan Max Weber'in (1864-1920)
konuya yaklasiminda da dinin &nemi yadsinmamakta, tersine dinin belli noktalarda énemi-
ne isaret edilmektedir. Weber'e gére modern devlet, tiim siyasal birlikler gibi sosyolojik

“%E. Durkheim, Din Hayatuny i6tidai Sekilleri; Mircea Eliade, Ebedi Déniig Mitosu, Gev. Umit Altug, imge Kit. , Ankara
1994, s5. 41-46; M. Duverger, a. g. e., 5. 279; J. Wach, Din Sosyolojisi, ss. 21, 356-364; U. Giinay. a. g. e. . s5. 334-
335: {J. Giinay-H. Glingér-A. V. Ecer, a. g. e. . 5. 9-10 Y

¢ Ozek,a.g.e..5. 19

7IC. N. Parkinson, a. g. e. . s. 113, 29-39, 52 vd.

"y Sezen,a.g.e..s. 136

"Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, Gev. Necla Arat, Remzi Kit. . istanbul 1984, ss. 140-143; William Ebenstein. Siyasi
Felsefenin Bilyiik Diisiiniirleri, Cev. ismet Ozel, Sule Yay. . istanbul 1996, s. 141; H. Z. Ulken. a. g. e. . 5. 50.
Machiavelli'nin siyasi diigiincesi hakkinda aynintili bilgi icin bkz. Niccold Machiavelli, Hiikiimdar, Cev. Mehmet
Ozay, Sile Yay. . istanbul 1997; . Ebenstein, a. g. e. , 134-145; E. Cassirer, a. g. e. , 134-164; |. R. Hale,
“Machiavifli ve Bagmisiz Devlet”. Siyasi Diigiince Tarifii, Cev. A. Y. Aydogan. Cengiz Sisman vd. , Sule Yay. . istanbul
1996, ss. 22-39; Hiiseyin Hatemi, Hukuf Devieti Odretisi, Isaret Yay. , istanbul 1989, ss. 178-180; H. Z. Ulken, a. g.
e., ss. 46-51; Erwin |. |. Rosenthal, Ortagag'da isldm Siyaset Diistincesi, Cev. Ali Gaksu, iz Yay. . Istanbul 1996, ss.
157-159

MNur Vergin, "Din ve Devlet iligkileri: Diisiincenin *Bitmeyen Senfoni’si”, Tarkiye Ganltga, Sayi: 29, Temmuz-Agustos
1994, s5. 6-12
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olarak ancak kendine 6zgli somut araglan bakimindan tanimlanabilir. O da fiziki gii ve
siddet kullamimidir. Su halde Weber'in sosyolojisinde “devlet, belli bir arazi iginde fiziksel
siddetin mesgr( kullamimini tekelinde (bagariyla) bulunduran insan toplulugudur” * Weber'in
devlet goriisinde devletin var olmasinin sarti, egemenlik altindakilerin, egemen giiclerin
sahip olduklarini iddia ettikleri otoriteye itaat etmeleri gerektigidir. Devletin, sdz konusu
itaati saglamasinda ise egemenligin (g igsel gerekgesi, yani temel mesrilagtinmi zorunlu
olmaktadir.” Weber'in izah etmeye calistigi egemenligin mesrillagtirimi konusunda aslinda
dinin fonksiyonu agikga kendini gostermektedir.” Tarih boyunca y&netici segkinlerin veya
devletin itaat edenler katinda megriliyet kazanmasinda din, kiicimsenemeyecek bir iglev
gormiigtir.

Denilebilir ki dinf mesriilastinim, dinin devleti etkilemesi ve de devletin dini etkile-
mesi noktasinda en énemli olgulardan biridir. Siyasi alanda yapilan cesitli diizenlemelerin
nigin dyle yapildiklan hakkinda ortaya gikan biitiin sorular igin dini cevap olusturan dini
mesriilagtinm,™ bizzat din veya din bilginleri, Ulema ve diger dini 6nderler araciligiyla ger-
ceklestirildigi gibi, devlet ve yonetici seckinler vasitasiyla da gergeklestirilebilir. Siyasi ikti-
dar &zellikle insanlann kendisine itaatini saglamada dini megriilastinma basvurur. Bu an-
lamda dini mesriilagtinm, devletin psikolojik otoritesini olusturur.” Ozetle din ve devletin
birbirleriyle gesitli sebeplerle cesitli sekil ve boyutlarda iliski icerisine girdikleri séylenebilir.

Gergi M. Weber ve Durkheim (1858-1917) gibi bazi sosyologlarin ¢aligmalarinda e-
gemen olan bakis, modern toplumda dinin c¢Gkiigini beraberinde getiren bir
sekiilerlesmenin varh@ diigiincesidir® Dolayisiyla bu bakis agisinda devletin  dini
megrilagtinma bagvurma ihtiyaci ortadan kalkmig gibi goriinse ve sekiilerlesme modern
topluma damgasini vuran bir olgu olarak dinin toplumdaki niifuzunu olumsuz yénde etki-
lemigse de haddizatinda bu niifuzu ortadan kaldiramamug ve devletlerin bir gekilde dinle
ilgilenmeleri olgusunu da yok edememistir. Modern toplumda sekiilerlesme veya siyasi
boyutuyla modern devlette laiklik hakim paradigmay: olustursa da, dinin toplum ve devletle

"iKrs. G. Deleuze-F. Guattari, a. g. e. . 5. 26

6\, Weber, Sosyoloji Yazilan, ss. 80-81

"I\, E. Kéktag, a. g. e. , ss. 39-40

8p_ | Berger. a. g e. ., 5. 61-93; Giinter Kehrer, Din Sosyolojisi, Cev. Semahat Yiiksel, Kubbealu Negriyat. istanbul
1992.5.75

98 Russell, a. g.e..s. 121

80Bryan S. Tumner, Max Weber ve Islam, Elestirel Bir Yaklagim, Gev. Yasin Aktay, Vadi Yay. , Ankara 1991, ss. 201-225; N.
Mert, Laiklik Tartismasma Kavramsal Bir Bafus, Cumfiuriyet Kurulurfen Laik Diigiince, s. 30. Sézgelimi Durkheim, adeta
toplum hayatinda bulunan her seyin, sosyal iligkilerin, akrabalifin, bigimsel plastik sanatlara vanncaya kadar bir
ok sinai degigimin. hukukun ve kisaca medeniyetin kdkeninde hep din oldugunu ileri siirmekte, fakat dinin yeni
dénemde yerini yeni sosyal bigimlere birakmasi gerektigini séylemektedir: *. . . Din ile ilgili sosyolojiye verdigimiz
énem, dinin bugiinkii toplumlarda eski roliini oynamasini gerektirmez. Bir anlama gére bunun tersi sonug, daha
gecerli olur. Gergekte din, ilkel bir olay oldufu igin, dogurdufiu yeni sosyal bigimlere yerini giderek birakmalidir.
Bu yeni bigimleri anlamak igin onlan gergek dinsel olaylara kanstirmaksizin, dinsel kéklerine baglamak gerekir".
Emile Durkheim, “Uygarhifin Dinsel Kokenleri®, Sosyoloji'nin Unsurlani, Der. C. B. - |. R. Cev. Kdzim Nami Duru, 3. bs. ,
MEBY. , istanbul 1975, ss. 344-345. Aynca bkz. E. Durkheim, a. g. e. , tim kitap; M. Weber, Protestan Ahlaf: ve
Kapitalizmin Rufiu; P. L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, ss. 157-259; H. Ezber Bodur, "Modem Kapitalizmin Dojma-
sinda Dinin Rolii (Kapitalizmin Rufiu ile Protestan Aldfi Arasiidaki lligki)”, AUIFD. , Sayi: 10, Erzurum 1991, ss. 87-95;
. Nakib Attas, Islan, Sekillerizn ve Gelecegin Felsefesi. Gev. M. Erol Kilig, 2. bs. , Insan Yay. , istanbul 1995, ss. 44-45
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iliskileri belirli gekiller altinda stirmiistiir. Kaldi ki dinin canl bir gekilde sahneye ¢iktigini
gosteren olay ve geligmeler, bir gok aragtirmanin konusu olmaktadr.*

Bugiin iktidarla kutsal, devietle din arasindaki iligkiler gevsek olmakla, din-devlet i-
ligkilerinde dini megriilagtinm etkinligini azaltmakla birlikte tamamen kesilmis degildir ve
devlet baglaminda din olgusu hala canlihgini korumaktadir. Bu nedenle "siyasal bilim, kargi-
lagtirmali dinler tarihidir” tezini ortaya atanlar glmustur.®

Klan veya kabile tipi toplumlarda felsefe, hukuk, bilim, egitim, hukuk vb. faaliyet a-
lanlarinin din kadrosu iginde yer aldiklanint yukanda belirtmistik. Sosyal farkhlagma ve uz-
manlagmanin gok az hissedildigi bu toplumlarda kutsal ve kutsal digi ayrimi yapilmadigi ve
dinin merkezi bir yerde durdugu vurgulanmustir. Aile, klan ve kabilenin daha genig sosyal ve
siyasi birlik olugturmalan olay1 da diinyanin bir gok yerinde bir mabedin etrafinda miigterek
bir ibadet grubunun olusturulmas: seklinde gerceklesmistir. Ornegin Eski Yunan'da Atina
site devletinin bu gekilde olustugunu biliyoruz.®

Toplumsal farkllagma ve fonksiyonel uzmanlagsmanin biraz daha belirginlestigi ve o
oranda da karmasiklagmaya basladigi toplumlarda Tann tarafindan irade olunan kra:liyet
tipi ortaya gikmustir. Ornek olarak Yahudilik'te baglangigta dinle devletin bir ve 6zdes oldu-
gunu, Yahudiligin devlete 6zel bir ilgi gdsterdigini, israil’de krallarin ilahi krallikla kral olduk-
larini gériiyoruz. * Daha sonralan degisen sartlarla birlikte Yahudilikte din-devlet aynlig
bag gbstermig olsa da* dinin devletle cesitli sekillerde iliskili oldugu bilinmektedir. Esasen
Yahudilikte devlet ve dini isler, birbirinden aynlmaz olup ruhani bir sinif mevcut degildir. *
Eski Roma‘da kralin tahta ¢ikist benzer bir sekilde olmustur. Yine Cin'de kralin krallik gére-
vini yiklenmesi ve kral sifatiyla yaptigi tiim igler ilahi bir gbrevlendirmenin sonucu olarak
degerlendirilmistir. Cin sisteminde hangi hiikiimdar iktidan ele gegirmigse onda Tann fer-
mani bulundugu kabul edilmistir¥ japonya‘da krallgin megriiiyeti de benzer bir mantiga
dayandinimistir.® ilk Dogu medeniyetlerinde ydnetici kadro ile rahipler ve din adamlan ayni
kigilerdi. Gercekte de din ve devlet, Dogu toplumlaninda ayni faaliyetin degisik goriintiileri
olmaktadir.®

Misir tarihinin degisik donemlerinde de toplumlanin dini kural ve kaidelere gore bi-
gimlendigini gdzlemek mimkindir. Misir tarihinin degisen dénemlerinde degismeyen en
énemli olgu, siyasi yapinin dine dayanmasidir. Bir yandan rahiplerin gok biiyiik bir giicii
varken, 6te yandan da krallar Tannlanin yeryiiziindeki temisilcileri sayilmistir.®® Misir Firavun-
lari da kendilerini Tann-kral olarak addetmiglerdir.” '

8N, Mert, a. g. e. , 5. 9-17, 22-28

82\, Duverger. a. g. e., 5. 279

831 Wach, a. g. e. , ss. 366-367; U. Giinay. 2. g. e. , ss. 334-335; U. Giinay-H. Giingér-A. V. Ecera. g. e. . s5. 9-10

#Bkz, Thomas Hobbes, Leviatfian. Gev. Semih Lim, 2. BS. . YKY. ., Istanbul 1995, ss. 286-292; B. Sezer. a. g. €., ss.
92-113; Omer Faruk Harman, “Katolik Kilisesi ve Teokrasi*, Din-Devlet iliskileri Sempozyumu, Beyan Yay. . Istanbul
1996, s. 60 i

(). Guinay-H. Giingdr-A. V. Ecer. a. g. e. . s5. 42-43

®lber Ortayl, Tiirkiye |dare Tarifiine Giris, Turhan Kit. , Ankara 1996, s. 45

8 C. N. Parkinson, a. g. e. , ss. 267-269

88(), Glinay, a. g. e. , ss. 336-337; . Wach, a. g. e. , ss. 367-370

%9g. Sezer, a. g. e. , 55. 43

PFelicien Challaye. Dinler Tarilii, Gev. Semih Tiryakioglu, 3. bs. , Varlik Yay. , Istanbul 1994, ss. 33-47; C. N.
Parkinson, a. g. e. . ss. 32, 57; C. Ozek.a. g. e. . 5. 21 ’

3. F. Harman, "a. g. m. ", s. 60
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Feodal yapiya sahip eski siyasi toplumlarda da gerek feodal beyler, gerek monark,
ellerinde tuttuklan konumlarini tabiatiistii bir giice dayandirmis ve tabiatiistii giiclerin
{iriinii olduklarina baglanan bir inangla iktidarlarinin megriiiyetini saglamaya calismislardir.”

Kabile diizeninin egemen oldugu Arabistan'da”™ da Hz. Muhammed zamanina kadar
her Arab kabilesinin kendi Tann'si vardi.* ' '

Sasani donemi Iran‘inin hakim dini olan Zerdistlik, Hiristiyanlgin disinda Kilise
teskilati ve biinyesine sahip ender dinlerden biri olarak kargimiza gikmaktadir. Ugiincii
yiizyildan yedinci yiizyila kadar hiikiim stiren Sasaniler déneminde iran'da Zerdiistliik, bir
devlet dini ve kilisesi sekli alinda kendini gostermektedir.”

Cogu zaman "Sezar'in hakkini Sezar'a, Tanri'nin hakkini Tann'ya vermek"* seklinde
tanimlanan Huristiyanlik'ta da din-devlet iliskileri gok yakin mesafeden gerceklesmis,”
cesitli donemlerde devleti din adamlan sahiplenmis ve gesitli bigimierde toplumu
yonetmiglerdir. Hiristiyanlar devleti ele gegir(e)medigi doénemlerde ise devletten
vazgegmemigler, devleti yakin takibe alarak dini amaclan {istiin tutmasini saglamaya
caligmuglardir.?® Huristiyanhgin devletin resmi dini oldugu durumlar, teokrasi, bizantizm,
sezaropapizm vb. gibi kavramlarla isimlendirilmistir.** St. Augustinus'a gore Hiristiyanlik,
devleti 1slah edebilir ve devlet Kilise'yle yakin iligki kurmalidir. Augustinus, diinyevi devletin
nasil yonetilecegi konusunda bile ilkeler koyar ve laik devlet diizeninin iyi kullaniimasi
durumunda Tann Devletinde yasayanlara yararh olabilecegini séyler.'® St. Thomas da
dinin devletle iligkileri meselesiyle yakindan ilgilenerek kralin yénetiminin Tanr’nin dogay
yonetmesine oykiinmesi gerektigini aciklamis,' din adamlan devletinin - kurulmasina
oncillik etmigtir. Esasen Martin Luther de Reform Hareketi'ni baslatmakla birlikte dini
devletin disinda diigiinmemistir. Protestanlik'® dahi devletle yakin mesafeli iligkilere girmis,
devleti tannsal bir kurum, dolayisiyla siddeti de bir ara¢ olarak tam bir mesriiluga
kavusturmusg; 6zellikle otoriter devleti megrllagtirmugtir.'® Weber, modern devletin dogusu
ve gelisiminde Protestanhifin etki ve katkisi hakkinda séyle demektedir: "Protestanlik,
devleti tannsal bir kurum, dolayisiyla siddeti de bir arag olarak tam bir megriiluga
kavugturmustur. Protestanlk oOzellikle otoriter devleti mesriilagtirmstir. Luther, bireyi
savasin ahlaki sorumlulugundan kurtarmig ve bu sorumlulugu yetkililere devretmistir. Inang
sorunlan digindaki tiim konularda otoriteye itaatin asla sug olamayaca@ anlayigini
getirmistir. * Weber, bu sézlerinin hemen akabinde Kalvinizm ve islamiyet hakkinda da

95, Ozek,a.g.e.,s.20
#0. Glnay, a. g. e. . 5. 343
e, N. Parkinson, a. g. e, 5. 120
%% ). Wach, a. g. e., 5. 370; U. Giinay-H. Glingér-A. V. Ecer, a. g. e. , s5. 37-38
9Matta, 22/21; Markos, 12/17: Luca, 20/25
% T. Hobbes, a. g. e. , ss. 263-276, 373-375, 378 vd. ; Sadri Maks(di Arsal, "Teokratik Devlet ve Laik Devlet”, Tanzimat
I, Maarif Matbaasi, Istanbul 1940, ss, 63-67; Giinay Ttmer, “Bizans'ta Din-Devlet lliskisi”, Din-Devlet iligkileri Sem-
pozyumu, Beyan Yay. . Istanbul 1996, ss. 53-55; O. F. Harman, "a. g. m. , ss. 57-69 '
%A, Ozek. a. g. e. ., ss. 34-38; 0. Giinay. a. g. e. . ss. 339-342; Altan Unaltay, "Tiirkiye'de Din-Devlet liskisinin Tarifisel
Boyutu”, Kitap Dergisi, Sayi: 33, Kasim 1989, ss. 12-16
"Bkz. O. F. Harman, "a. g, m. ", ss. 58-62, 64, 65 vd.
199C. N. Parkinson. a. g. e, . ss. 131-136
10lMichel Foucault, Ben'in Yapuir, Gev. Levent Kavas, Ara Yay. , istanbul 1992, s. 55
19287, John-Kent, “Cliristanity: Protestantism®, The Concise Encyclopedia of Living Faiths, Edited by R. C. Zaehner, 2.
bs. , Hutchinson of London 1964, ss. 117-149; W. Ebenstein, a. g. e. . ss. 146-154
109\, Weber, a. g. e., 5. 122;]. Wach, a. g. e. , ss. 394-400
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Kalvinizm ve islamiyet hakkinda da sunlan séylemektedir: “Kalvinizm de ilkeli siddeti inan-
cin korunmasinda bir arag kabul etmis, béylece islamiyet’in bagtan beri yagamin bir parcasi
kabul ettigi din savagini anlayabilmigtir”. '** Protestanligin, modern kapitalizm, modern
hayat bicimi, sekiilerlesme ve laikligin meydana ¢ikmasinda biiyiik bir etkisinin oldugu
seklindeki diigiince' iyi tahlil edilmeli ve bu etkinin ne bizzat Hiristiyanhigin ne de diger
dinlerin biitiin zamanlanna tegmil edilemeyecegi hususu gz ardi edilmemelidir.'* Laikligin
Bati iilkelerinde gecirdigi olusum siirecinde'®” Hiristiyanlik'la devletler arasindaki iligkilerde
Hiristiyanligin aldigi tavir ve tutumlan o déneme &zgii olarak degerlendirmek daha tutarh
gibi gézitkmektedir.'® Gergi Weber'in kendisi de sozgelimi kapitalizmin olusmasinda gerekli
ortam saglayici etken olarak Protestanhig: zikrederken bu yargimin islam igin gegerli olma-
digini, islam’in, islam toplumlaninda kapitalizmin dogmasini engelleyici bir etken oldugunu
ileri sUferek"_” aslinda genellemeye kargi oldugunu géstermistir.

Hiristiyanh@in  diginda  Sintoizm,"®  Hinduizm,"' Brahmanizm,'"?  Budizm,
Konfiigyanizm'"? dinleri de devletle gesitli bicimlerde ilgilenmiglerdir.

Evrensel bir din olarak islam'in da siyasetle ve devletle siki iligkileri olmugtur.' Ge-
rek Hz. Muhammed'in Medine toplum diizeninde,'"* gerek Halifeler devletinde''® ve gerekse

1840, Weber. a. g. e. . 5. 122, Weber'in devlet gbriistyle ilgili olarak bkz. . Ismail Cogkun, Medern Devietin Dojusu, Der
Yay. , Istanbul 1997, ss. 69-77

105\, Weber, Pratestan Alilafu ve Kapitalizmin Rufiu; H. Ezber Bodur, "Medern Kapitalizmin Dogmasinda Dinin Rolii (Kapita-
lizmin Rufiu ile Protestan Alilifi Arasindaki iligki)*, AUIFD. , Sayi: 9, Erzurum 1990, ss. 80-108; Orhan Tirkdogan,
Islam Ekonomik Sistemi ve Weberci Goriigler, Turan Yay. , istanbul 1996; Oral Sander. Siyasi Tarifi. ilfgaglardan-
1918%, 3. bs. , imge Kitabevi, Ankara 1593, s. 64; Ralp Schroeder. Max Weber ve Kitltiir Sosyolojisi, Gev. Mehmet
Kigiik, Bilim ve Sanat Yay. . Ankara 1996, ss. 141-161 )

196 Esasen Weber, modern kapitalizmin dogusuyla protestan ahlaki arasinda bir anlam iligkisinin oldugunu savun-
mugsa da, dini sirf bu gergeveye indirgememis. dinin kendi iginde bir gercegi, bir giicii temsil ettigini; kesinlikle
ekonomik, politik veya ideolojik gikarlara indirgenemeyecegini de belirtmistir: “Bir dinin 6ziin{in, onu ayakta tu-
tan tabakanin toplumsal durumunun basit bir “islevi” oldugu ya da o tabakanin “ideolojisini” temsil ettigi, ya da
o tabakinin maddi ya da manevi gikar konumunu “yansittigi” bizim tezimiz deildir. Oyle oldugunu diisinmek,
burada séylemek istediklerimizin tamamen ve temeiden yanhg anlagilmas: demektir. Ekonomik ve politik neden-
lere dayanan toplumsal baskilarin dini ahlak Gizerinde belli kosullardaki etkisi ne kadar agir olursa olsun, asil bas-
ki yine dinsel kaynaklardan, en basta da o dinin agiklanan amaglanndan ve vaad ettiklerinden gelir. . . . *. M.
Weber, Sesyoloji Yazilan, ss. 229-230. Yorum igin bkz. E. Ozdalga, "a. g. m. ", ss. 35-36

197 aikligin ortaya gikisi konusunda bkz. Durmus Hocaoglu, “Sekiilarizni, Laisizm ve Tiirk Laisizmi”, Ttrkiye Gunligd.
Sayi: 29, Temmuz-ABustos 1994, ss. 35-76 '

108Weber'in bu konudaki gériislerine farkli bir yaklagim olarak bkz. B. Sezer, Toplum Farhlagmalart ve Din Olay, ss.
136-142; E. Giingdr, Islim'm Bugiinkii Meseleleri. s. 63; Krg. Ahmet Yiiceksk, Dinin Siyasallagnast, Din-Devet iligkile-
rinde Tiirfiye Deneyimi, Afa Yay. , istanbul 1997, ss. 13; H. Ezber Bodur, "a. g. m. ", ss. 87, 93-95

1A, Yiicekak, a. g e. , ss. 12-13; B. S. Turner, a. g. e. , ss. 13, 150-152, 165 vd.

119(), Giinay-H. Giingér-A. V. Ecer, a. g. e. . 5. 36; | Wach, a. g. e. , 5. 371-372; F, Challaye, a. g. e. , ss. 90-97

"IN, Eliade, Efiedi Daniis Mitosu, s. 43; Louis Renou, Hinduizm, Gev. Maide Selen, lletisim Yay. , Istanbul 1993, s. 35

2 Sezer, a. g, e. . ss. 47-49

'3(), Giinay-H. Giingdr-A. V. Ecer, a. g. e. , ss. 38-39: |. Wach, Din Sosyolojisi, s. 386

"14Bkz. E. Gellner, Postmodernizim, [slam ve Us, s. 23; Hayreddin Karaman, “Kitap Hakftida™, Hilafetin Salatanata Diniig-
mesi, (Vecdi Akyiiz), Dergah Yay. , Istanbul 1991, s. 5

5Bkz. Muhammed Hamidullah, Islam Hufuku Etiidleri, Gev. K. Kugqu-vd. , Bir Yay. , Istanbul 1984, ss, 16, 23-48 vd. ;
M. Hamidullah, “islant Anayasa Hukuku (Anayasa Tarifii-Abbasiler)”, Cev. Vecdi Akyiiz, islim Anayasa Hufuku, (Ed.
Vecdi Akyiiz), Beyan Yay. , istanbul 1995. ss. 18-26; M. Hamidullah, "Hz. Peygamber ve Hulefd-i Ragidin Doneminde
islam Devlet Bagkam”, Gev. Abdiilaziz Hatip, isldm Anayasa Hukuku, (Ed. Vecdi Akyiiz), Beyan Yay. . Istanbul 1995,
ss. 151-166; Montgomery Watt, Islanic Political Thought, Edinburgh University Press, Edinburg 1998, ss. 3-6, 20-
30; Istar Tarhanl, "Hz. Peygamber'in imanet Tasarrufu (Deviet Bagkam Olarak Hz. Peygamber'in Tasarruflarn)”, Din-Devlet
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Halife-sultaniann devletlerinde bu agikga goriilmektedir.""? islam dini ile devlet arasindaki
iliskiler, gerek kitabi ve gerekse tarihi arglimanlarla gesitli bigimlerde izah edilmekle'** birlik-
te bu asamada bizim igin dnemli olan tarihi baglamda islam'in devletle, siyasi gelismelerle
yakindan ilgilenmesi"? islam Peygamberi Hz. Muhammed'in Medine’de kurulan toplum
diizeninin basina gegmesi' ve daha sonraki dénemlerde su ya da bu sekilde Halifelerin,
islam otoritelerinin ve Halife-sultanlann devletle din arasindaki iligkilerin merkezinde yer
aldiklan hususunu vurgulamaktir.'!

Verilen &rneklerden agikca gorillecegi Gizere dinler, degisik yer ve zamanlarda dev-
letlerle cok yakin iligki kurmakla kalmamig, ayni zamanda devletlerin sahibi olmuslardur.
Gergekte bu, sadece tarihi bir durum degil biitiin zamanlan kusatacak bir olgudur. Modemn
ulus devletlerin yaygin oldugu ve hayata din-diinya, din-devlet aynmindan hareketle bak:-
lan giiniimiiz modern diinyasinda da basta islam ve Hiristiyanlik olmak {izere dinlerin,
genel olarak diinya ve toplum, &zel olarak ise siyaset ve devletle cok yakindan ilgili ve etkin
olduklanni soyleyebiliriz. Bati’'da Hiristiyanhik'in tek tek ulus devletlerin dini oldugu séyle-
nemezse de cesitli Hiristiyan mezhep ve akimlanin, Hiristiyan kiliselerinin, Bati devletleriyle
ozel olarak ilgilendikleri, siyasetin iginde olduklar, parti ve dernek gibi gesitli isimler altinda
orgiitlenerek siyaset yaptiklan, Batil devletleri yakin takibe aldiklar ve dahasi Vatikan dev-
leti gériilebilmektedir.'”

iligkileri Sempozyumu, Beyan Yay. , [stanbul 1996, ss. 99-110; S. M. Assal, "a. g. m. ", s. 76; Akif K&ten, “Asr-t
Saadette idari Hayata Bakis™, Din-Devlet iliskileri Sempozyumu, Beyan Yay. , Istanbul 1996, ss, 83-98

gLy M. Hamidullah, i€ islint Devieti, Gev. |. Siireyya Sirma. Beyan Yay. . Istanbul 1992, ss. 36-37, 39-44; M.
Hamidullah, "Hz. Peygamber ve Hulefd-i Ragidin Daneminde islam Devlet Bagkani®, Gev. Abdilaziz Hatip, Islim Anayasa
Hukuku. (Ed. Vecdi Akyiiz), Beyan Yay. . istanbul 1995, ss. 166-172

17y Akyiiz, Hildfetin Saltanata Déniigmesi; C. N. Parkinson, a. g. e. . ss. 120-128, 270

188kz. Ma'ritf Devalibi, Islamda Devlet ve [&tidar, Gev. Mehmed S. Hatiboflu, Dergah Yay. , istanbul 1985, ss. 13-78;
U. Giinay-H. Giingér-A. V. Ecer, a. g. e. . tiim kitap: U. Giinay, a. g. e. , ss. 342-350; B. Sezer, a. g. e. , s5. 179-
184; Gustav Mensching, Dini Sosyoloji, Gev. Mehmet Aydin, Tekin Kit. , Konya 1994, 5. 84; C. N. Parkinson, a. g. e.
. 5. 131; Abdilkerim Zeydan, Islam Hufukunda Fert ve Devlet, Gev. Cemal Arzu, 2. bs. , Diislince Basim Yayim, Is-
tanbul 1978, ss. 18-62 vd.

1198, Sezer, a. g. e. . 55. 162-169, 177, 178, 184 vd.

129845 Bernard Lewis, Ortadoju. Gev. Mehmed Harmanci, Sabah Kitaplan. Istanbul 1996, ss. 42-43, 109 vd. : M.
Ziyauddin Rayyis, Islam’da Siyasi Diigiince Tarifii, Gev. Ahmed Sankaya, Nehir Yay. . istanbul 1990, ss. 43-58 vd.

12ljslami baglamda din-devlet iligkileriyle ilgili gegitli izah tarzlan ve bakig agilan hakkinda bkz. N. Vergin, "a.g. m. ",
tamami; Ahmet Arslan, “islam, Laiklif ve Gagdagiagma”, Tirkiye Giinligl. Temmuz-Agustos 1994, ss. 121-131:
Hayreddin Karaman, “Osmanir ve Islim®, Izlenim, Say:: 35-36, Temmuz-ABustos 1996, ss. 4-5; Omer Dinger, “21.
Yiizyila Girerken Diinya ve Tiirkiye Giindeminde Islim", Bilgi ve Hikmet. Say:: 12, Gilz 1995, ss. 3-7: W. Montgomery
Watt, "Din-Siyaset Baglantisi”, Bilgi ve Hikmet, Sayi: 12. Gz 1995, ss. 76-100; a. y. . Islamic Political Thouglit,
Edinburgh University Press, Edinburg 1998; a. y. , Muhammad-Prophet and Statement-, Oxford University
Press, London, Oxford, New York 1974; Muhammed Esed, islam'da Yéuetim Bigimi, Gev. Begir Eryarsoy. Yonelis
Yay. , istanbul 1988; Ebu'l-A'la Mevdudi, “Islam’da Siyaset Anlayisr™, islam’m Bugiinkil Meseleleri. (Erol Glingdr). 8. bs.
, Otiiken Yay. , Istanbul 1991, ss. 281-302; a. y. . Islan'da Hiiéaimet, Cev. Ali Genceli, Hildl Yay. . Ankara ty. ; el-
Maverdi, a. g. e. . tamami; Muhammed Ammara, Laikli& ve Dini Fanatizm Arasinda Islam Devieti, Gev. A. Karababa-S.
Barlak, Endillis Yay. . Istanbul 1991; Ali Abdurrdzik, “el-Islim ve Usilii'l-Hufm", Dirdseli ve Vesdikun (Haz
Muhammed Amméra), 1. bs, , el-Miiessesetii'l-Arabiyye . Beyrut 1972 (Tirkgesi: Islamda [&tidari Temelleri, Gev. O.
Riza Dogrul, Birlegik Yay. , Istanbul 1995); Liley Safi, “Isldmi Devlet Anlayigi”, sldmi Devlet ve Hakimiyyet, Gev. Ab-
dullah Yénsel -F. Mehves Kayani, inkilab Yay. , istanbul 1998, ss. 7-32; Salim Ali el-Behnesavi, Tefidfitii'l-
Almaniyye [i's-Safidfeti‘l-Arabiyye, 2. bs. , Daru'l-Vefa, byy. . 1992; Zekeriya Fayid. el-Almaniyye, en-Neg'e ve'l-Eser [i's-
Sark ve'l-Carb, Kahire 1988; Ebu’-Necib Siihreverdi, Neficii’s-Siiliik [i Siudseti’l-Miilik-Yanetenlerin Yanetimi, Gev. Nahi-
fi Mehmed Efendi. Haz. Hiiseyin Algill. Terciiman 1001 Temel Eser. Istanbul ty. ; M. Z. Rayyss, a. g. e. . tiim kitap

12\ E. Koktas, a. g. €. . tim kitap
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Bu cergevede belirtilmelidir ki dinlerin 6ziinde de diinyevilik ve diinyevilesme yok-
tur; sozgelimi Hiristiyanlik ve islam’in 6ziinde din-devlet aynligi ya da daha genel anlamda
sekiilarizm oldugunu sdylemek, miimkiin gériinmemektedir. "Sezar'in hakk: Sezar'a, Tan-
n'min hakki Tann'ya” séziine dayanarak Hiristiyanligin 6ziinde diinyevilegmeyi ve laikligi
gdrmek imkansiz gibi bir seydir. incil'de belirtildigine gdre bu sdzii Hz. isa, kigkitmacilanin
oyununa gelmemek igin sdylemistir.'” Dahasi Hz. isa'nin bu konudaki gbriisti, iki efendiye
birden geregince hizmet edilemeyecegidir.'* Dolayisiyla sekiilarizmin kékiiniin Hiristiyan
itikadinda veya incil'de yattig, diinyevilesmenin bizatihi incil'in bir tiriinii oldugu iddialari-
nin tarihi hakikatten «paylan yok gibidir.'”* Ayni gekilde islam'in Kur'an'i, Peygamberi ve
tarihi biitiin boyutlarinda laikligin ve diinyevilesmenin kékleri de kendisi de séz konusu
edilmemigtir. Ozetle dinler, sadece bireyleri degil, toplumlan da dikkate alirlar ve toplum
bilinci olarak da kargimiza gikarlar.”®

Esasen din-devlet iliskisine, devlet ve diinya tarafini baz alarak belirli bir evrimsel
siireg sonunda laik devlete erisildigine, evrensel dinlerin, evrensellik 6zelligine bagh olarak
bireysellik 6zelligi tagidigina ve evrensel dinlerin tabiatinda din-diinya ayniminin olduguna
dair yapilan tahlil ve izah tarzlar, belidi bir tarihi siire¢ sonucu modem laik-ulus devlete
kavugan Bati'”" esas alinarak; dini ve toplum olaylarini laiklik veya sekiilarizasyon gézligiy-
le degerlendiren,'®® toplumu ve enduistriyi merkeze alarak dini gok gerilere atan, dinin agil-
masinda vesile olarak goriilen "Bati'ya 6zgii sosyoloji” baz alinarak ve de Asya, Afrika gibi
BatI'min somiirgelestirdigi toplumlan tanimlayabilmek igin girigilen din incelemelerinde
yapilan din izahlan ile din sosyolojisi esas alinarak ortaya konulmustur. Max Weber'in,
Durkheim'in ve Karl Marx'in dinle ilgilenmelerinin temelinde sanayii izah etmenin, sanayi
tilkeleriyle &biir {ilkelerin iligkilerini tanimlamanin yattigi bilinmektedir.'*® Dine ve din-devlet
iligkisine dair bu bakig agisinin, dini indirgedigini, kutsal olani kutsal olmayana tabi kildigimi
ve din-devlet iligkilerini izah etmede nesnel ve tarafsiz olmadigini diigiiniiyoruz.

Kisaca din-devlet iligkisi toplum yasaminin olmazsa olmaz sartlarindan biri olarak
kargimiza gitkmaktadir. Olgusal olarak dinlerle devletler az ya da ok, siki ya da seyrek mut-
laka birbirleriyle ilgili olmuslardir.

3. MESRUIYET BAGLAMINDA DiN-DEVLET iLiSKILERININ TiPoLOJisi

Din-devlet iligkileri baglaminda muhtelif tipolojilerden sdz etmek mimkiindir. Bu
noktada ibn Haldun," Jacques Robert,' A. P. Stokes,"? Mehmet Taplamacioglu,”™ Gustay

BMatta, Bab: 22

'?*Matta, Bab:6

1255 Nakib Attas. a. g. e. , ss. 48-78; M. Nakib el-Attas, [sldm ve Laisizm, Gev. Selahattin Ayaz, Pinar Yay. , Istanbul
1994, ss. 34-37 vd. s

1288, Sezer, Toplum Farklilagmalari ve Din Olay, ss. 222-223

1?7gati'"da modemn devletin nasil dogduguna dair aynntil bilgi igin bkz. i. Cogkun, a. g. e. tamamu; Ali Bulag, Modern
Ulus Devlet, iz Yay. . Istanbul 1995, ss. 11-65; A. Vierkandt, "Zamanmnzda Devlet ve Cemiyet'ten”. Cev. Beyhan Erge-
ne-Nezihe Uger, Sosyoloji Dergisi, IUEFY. , Say:: 3, 1945-46, 5. 176

128gkz. N. Mert, a. g. e. . ss. 29, 107, 110; F. Schwarz, a. g. e. , s5. 261-262; E. Gellner, a. g. e. . s5. 17-18

129gk7, B. Sezer, a. g. e., ss. | 1-17

1908kz. |. Haldun, a. g. e. , ¢. |, ss. 541-543, 739-740. Yorum igin bkz. Erwin I. |. Rosenthal, a. g. e. , ss. 123-159;
Mustafa Naima, Térifi-i Ndima (Ravzatii'l-Hiiseyn i Huldsati'l~AflGari'I-Hafikeyn), Matbaa~i Amire, 3. bs. , Istanbul
1283, c.1.5.33

31| Robert, a. g. e. , ss. 18-40
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Mensching,™ Yiimni Sezen'* U. Giinay-H. Giingdr-A. V. Ecer*® gibi sosyal bilimcilerin
tiplestirmelerinin oldugu zikredilebilir.

Ayrica bati siyaset felsefelerine dayanarak yapilan b:r din-devlet iligkileri
tipolojisinden bahsedilebilir. Bu gergevede din-devlet iligkilerini dért tipte ele almak miim-
kiindiir. Birincisi, Calvin, Luther, Bossuet gibi ilahiyat¢i diistinirlerin gériiglerinde ifadesini
bulan Kilise devleti; ikincisi, bir nevi devlet dini diyebilecegimiz, dinin, devlet ve siyasetin
hizmetinde oldugu, Machiavelli, Hobbes ve Rousseau’'nun dahil bulundugu model; tigiincii
tip, J. Locke ve Tocqueville'in dahil olduklan din ile siyasetin, Kilise ile devletin birbirinden
bagimsiz kaldigi model; dérdiinciisii ise A. Comte'a ait olup Pozitivizmde ifadesini bulan,
insanlik dinine gore sekillenmis bir devlettir.'"”’

Son olarak yaygin olan iiclii bir tasnif denemesinden séz edilebilir. Bu iiglii tiples-
tirme; dine bagh yonetim sistemi olarak teokrasi, yénetime bagh dini sistem olarak nim
teokrasi (yan dini sistem) ve din ile yonetimin birbirinden aynldig: devlet bigimi olarak laik
sistem olmak iizere fig tipi ihtiva etmektedir."®

Bu kisa tipoloji 6rmeklerinden sonra kendi tipolojimize gegebiliriz. Bize gére, din-
devlet iligkilerinin ortaya gikardig: tipler dncelikle iki ana sinifta tasnif edilebilir: Birincisi,
mesriliyetini temelde dinden alan devlet, ikincisi ise mésriiiyetini temelde dinden almayan
devlet. Birinci devlet tipini kendi icinde dinle ynetimin bir oldugu devlet, dine tabi devlet,
dinin yonetime bagh oldugu devlet ve sibih-laik (quasi-laik) devlet seklinde dort kisimda
tasnif edebiliriz. ikinci tipi ise siyasetin din iglerinden aynidig: devfet (laik devlet) seklinde
tek isim altinda ele alabiliriz.

3. 1. MESRUIYETINI TEMELDE DINDEN ALAN DEVLET

‘Megriliyetini temelde dinden alan devletten kastimiz, toplumda egemen olan devle-
tin toplum katindaki mesgrliyetini temelde dinden almasidir. Bu tip devlet, varligini esas
itibariyla dini megriilastinma borgludur. Dini mesrfilagtiim, onun varhginin teminatidir.

Megriiiyetini temelde dinden alan devlet, dort tipte ortaya gikmaktadir: Bunlardan
din ile yonetimin bir oldugu devlet, devlet anlayisinda din ve din-digi, din ve diinya igleri
gibi bir aynmin olmadi@ siyasi sistemdir. Tevhid esasina dayanan bu devlet tipinde din ve
siyaset diye iki dzerk alan mevcut olmadigi gibi yoneten ve yénetilen kesimler de birbirin-
den ba@imsiz olarak disiiniilmezler. Bu sistemde ruhani ve cismani diye iki ayrn sinif veya
otorite mevcut degildir.” Din ile devletin, din ile siyasetin iki ayn kurum olarak diiiiniil-
medigi bu tip devlete drnek olarak bazi ilk ve eski dénem toplumlannin devletini,'® Hz.

3gonalt Robertson, Einfiifirung in die Religionssoziologie, Almancaya Cev. S. Strehlke, Minchen 1973, ss. 237-
242'den naklen M. Emin Koktas, Dirt ve Siyaset, ss. 50-51

330\, Taplamacioglu, Din Sosyolojisi, ss. 299-301

P30illi din hakkinda bkz. G. Mensching, a. g. e. . ss. 12-54, 116-130

135y, Sezen, Sosyoloji Agisindan Din, s. 138

13¢(]_Giinay-H. Glingdr-A. V. Ecer. a. g. e. . s5. 12-108 vd,

137N, Vergin, "a. g. m. ”, ss. 6—I2

138pk7, S. M. Arsal, "a. g. m. ", ss. 59-95; A. F. Baggil, A. Fuat Basgil, Di ve Laiklit, 6. bs. , Yagmur Yay, , istanbul
1985; Davut Dursun, Yanetim -Din Ii'e;&:kn Agisindan Osmanh Devietinde Siyaset ve Din, 2. bs. , Isaret Yay. . istanbul
1989, ss. 36-43

139 Cevdet Pasa, Tarifi-i Cevdet, Matbaa-i Osmdniyye, Dersaddet 1309, c. 8, s. 19-20; Haydar Bammat, [sldnt'm Manevi
ve Kiiltiirel Dederleri, Qi Yay. , istanbul 1977, 5. 44

1408k, (0. Gilnay-H. Glingdr-A. V. Ecer. a. g. e. . 5.9-10, 16
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Muhammed‘in kurdugu Medine Toplum Diizeni'ni'*' ve daha sonra tarih sahnesinde yerini
alan Hulefa-i Rasidin Dénemi Yonetimlerini (Rasid Halifeler Hilafeti)'** verebiliriz."** Bunlar-
dan karizmatik lider olarak Hz. Muhammed'in basinda yer aldig karizmatik toplum diizeni-
ne Nebevi (Peygamberi) model, ikincisine ise Hilafet modeli'"* denebilir.'* Burada toplum
diizeni veya devlet, megriiiyetini temelde islam’dan ve islami degerlerden saglamstir.'

Mesriiyetini temelde dinden alan devlet tiplerinden ikincisi olan dine tabi devlet
("din devleti”), teokrasi'*’ sistemi ve Hilafet-saltanat devleti diye iki kisimda ele alinabilir.
Teokratik sistemde devlet biisbiitiin dine baglidir. Teokratik devlette hig siiphesiz din ve
devlet i¢ igedir; ancak din ve diinya diye iki ayn giiciin, yani din ve devlet, ruhani ve cisma-
ni, Tann ve Sezar diye iki ayn kurumun mevcut oldugu bu devlette ruhani olan cismani
olana iistiin gelmis ve cismaniyi temsil eden devleti kendisine tabi kilmustir. Bu 6zelligi bu
devlet modelini din ile devletin bir oldugu devlet modelinden ayirir. Teokrasinin gegerli
oldugu devlet sistemine ornek olarak Tibet Lamaizmi'ni'*®, Bati Roma Kilise Devletini,'*
Konfiigyanizm'i,'*® Vatikan Site Devleti'ni'*! vb. verebiliriz.

41gkz. H. A. R. Gibb, “Islam”, The Concise Encyclopedia of Living Faiths, Edited by R. C. Zaehner, 2. bs. ;
Hutchinson of London 1964 ss. 178-179, 180; P. K. Hitti, c. 1, ss. 173, 178, 209; Hasan Ibrahim H. . Siyasi-Dini-
Kiiltiirel-Sosyal islam Tarifi, Gev. ismail Yigit-Sadreddin Glimiig, Kayithan Yay. . istanbul 1985, c. 1/1. ss. 134-139
vd.

142pk7. Abdulhalik Mustafa Nevin, Islim Siyasi Diisiincesinde Mulialefet, Cev. Vecdi Akyiiz. Iz Yay. . Istanbul 1990, ss.
77-78

143gkz. Muhammed Abid Cabiri, islim'da Siyasal Afil, Gev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yay. . istanbul, 1997. ss. 105-451

1%4Ziya Gokalp'e gbre Islam tarihinde hilafet dért bigimde tecelli etmigtir. Mukayese yapmak bakimindan bunlan
vermek istiyoruz: 1. Halife-sultan (Hulefa-i Rasidin): Bunlann asil vazifeleri halifelikti. Saltanati da asil memuriyet-
leri olan halifelige eklemiglerdir. 2. Sultan-halife (Emevi, Abbasi, Osmanl halifeleri): Bunlann asil grevleri sultan-
Itk olmakla birlikte halifeligi sultanliklanna iiave etmiglerdir. 3. Tegkilatsiz halifeler (Selquklular zamaninda Bag-
dat'ta, Kélemenler zamaninda Misir'da hilafete sahip halifeler): Bunlar saltanata ve dini teskilata sahip degildi. 4.
Miistakil ve teskilath halifeler (Tirkiye'de saltanatin kaldinlmasindan itibaren gelen ve gelecek halifeler). Bkz. Ziya
Gokalp, "Hildfetin Vazifeleri”, Hildfet ve Milli Hakimiyyet, Matbuat ve istihbarat Miidiriyet-i Umimiyyesi Negriyatn-
dan: 22, Ankara 1339, ss. 58-62

13 Nebevi model ve Hilafet modeli konusunda bkz. A. Buiag, a. g. e. , ss. 136-138. Hilafet modeli hakkinda bkz. |.
Haldun, a. g. e. . ss. 541-546, 594-596. Hilafet ve hilafet modeli konusunda bkz. Huriye Tevfik Micahid,
Faribi'den Abdufi'a Siyasi Diigiince, Gev. Vecdi Akyiz, iz Yay. . istanbul 1995, ss. 59-66; el-Maverdi, a. g. e. , 5-25;
H.ibrahim H. , a. g.e. . c. 1/2, ss. 121-139

8Mesrilagtinc bir etken olarak Islam hakkinda bkz. Bassam Tibi, Islam and The Cultural Accommodation of Social
Change, Translated by Clare Krojzl, 2. bs. , Westview Press, Boulder, San Francisco, Oxford 1991, ss. 160-179.
islam toplumunda mesriiyet-devlete itaat iligkisi hakkinda bkz. Berna:d Lewis, islam'in Siyasal Dili, Gev. Fatih
Tagar, Rey Yay. . istanbul 1992, s. 10

¥7aslen [lah/Tann anlamina gelen “Théos” kelimesiyle kuvvet ve hakimiyet anlamlanna gelen “Kratos™ kelimesin-
den olusan Teokrasi kavrami Tann hakimiyeti veya "Tann tarafindan yénetilme™ anlamina gelmektedir. Teokrasi
ve teokratik deviet konusunda ayrinuli bilgi icin bkz. ©. F. Harman, "a. g. m. *, tamami; D. Dursun, a, g. e. , ss.
46-47; |, Er, "a. g. m. ", ss. 132-133; Siikrii Karatepe, Osmanh Siyasi Kurumlari (Klasift Dénem), lsaret Yay. , istanbul
1989, ss5. 142-143; C. N. Parkinson, a. g.e. . ss. 12, 113 vd.

145gL7. {)..Giinay. a. g. e. . ss. 338-339; (. Giinay-H. Giingdr-A. V. Ecer, a. g. e. . 5. 13-14, 40-41; |. Wach, a. g. e.,
ss. 386-394; M. Taplamacioglu, a.g.e. . s. 299; C. N. Parkinson, a.ge..s. 114 :O.F. Harman, "a.g.m. ", ss. 58, 59

14987, A. Bulag, a. g. ., ss. 130-132; |. Er. "a. g. m. ", s. 132; Georg Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarifii. Cev. Fikret
Igitan, 3. bs. . TTKY. , Ankara 1991, ss. 42-45 vd. : S. M. Arsal, “a. g. m. *, 5. 63; O. F. Harman, "a. g. m. *, 5. 59

1300}, Ganay-H. Giingdr-A. V. Ecer, a. g. e. , ss. 38-39

!5'pkz. |. Robert, a. g. e. , ss. 18-19
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Hilafet-saltanat tipi devlete gelince; bu devlet tipi islam"in tarihi tecriibesinde ken-
dini gbsteren Emevi, Abbasi,'*? Selcuklu ve Klasik Osmanli'** gibi devletleri ifade igin uygun
diigmektedir. Ciinkii bu devletlerde hem miilk (saltanat) hem de hilafet kurumlarinin bile-
simi s6z konusudur.'®* Hulefa-i Résidin, Peygamber'in halifesi unvanini kabul ederken,'s
Halife sultanlar, Emevilerden itibaren Halifetullah kavramini kullanmuglardir. '

Megriliyetini temelde dinden alan devlet tiplerinden dinin yénetime bagh oldugu
devlet, bir bagka ifadeyle devlet dini veya devlet kilisesi**” adini verdigimiz devlet tipi de,
din-devlet iligkilerini ifade eden tipolojik bir gercevenin kapsamina girmektedir. Bu devlet
tipi Bizantinizm veya Sezaro-papizm (césaro-papisme) modeli olarak da ifade edilebilir. Bu
model, Dogu Roma Kilisesi‘'nin Ortodox mezhebi cercevesinde kendini géstermigtir.'® Bu
tipte din-devlet iligkisini diizenleyen sekil, Katolikligin tam aksi bir yénde dini devlete tabi
kilmig ve bdylece devlet dini veya devlet kilisesi ortaya gikmustir. Bizans pratiginde Miladi
313'de ortaya gikan ve bir bakima Sezar'in Tann'ya egemen oldugu bu modelde din res-
men devlete baghdir. Patrik, Tann'nin yeryliziindeki gdlgesi kabul edilen ve hem dinin hem
de devletin bagkani olan imparatorun iktidarint ve siyasi kararlarini destekler. imparator da
dini sahiplenir ve Kiliseyi korur.'*® Bu devlet tipine ayrica Sasaniler déneminde Zerdiistlii-
giin devlet dini veya kilisesi olmasini ve MO. 272-232'de Hindistan’da saltanat stirmiis olan
Kral Asoka'nin Budizm'i devlet dini haline getirmesini,'® Eski Mezopotamya kralliklarini,
geleneksel Japon Devleti'ni, Misir Firavunlarninin ydnetimlerini, gercek kralin Tann Yahve
kabul edildigi israil monarsisini'®' de érnek verebiliriz.

Mesriiiyetini temelde dinden alan devlet tiplerinden dérdiinciisii, siyasetin dinden
aynldig: devlete (laik devlete) gegis devleti olan sibih-laik (quasi-laik) siyasal sistemdir. Biz
bu devlet modeline, laik bir sisteme zemin hazirlayacak sekilde ortaya cikarak laiklige ben-
zer ozellikler tagidigi igin bu adi veriyoruz. Bu devlet modelinin digerlerinden farki, bir sis-
tem olarak laiklik uygulamasi olmasa da, laiklige benzer bir takim kurumlann olusturuldugu,
ileri bir tarihte sistem olarak laikligi doguracak uygulamalarin yapildigi, siyasi bir sistem
olarak laiklige zemin hazirlandigi devlet tiirii olmasidir. Bu modelde devlet yine mesriiiyetini
temelde dinden almakta, ancak diinyevilesmenin baglamasiyla birlikte dinin ve "dini biirok-
rasi"nin etkinlik alanlan sinrlandinimakta, din sahip oldugu merkezi agirhgini kaybetmeye
~ baglamakta, laik bir takim kurumlar tesis edilmekte, dinin kargisinda yavag yavas laik siyasal
alan ve soyut bir devlet anlayisi olusmaktadir. Biz bu tip devlete, en uygun &rnedin, din-
devlet iligkisi baglaminda iizerinde calistigimiz Tanzimat Donemi'ni de igine alan 1839-

152¢rs. M. A. Cabiri, a. g. e. , ss. 455-713 730

153K lasik D&nem Osmanli Devleti‘nin dine bagl devlet sistemi oldugu hususunda bkz. A. Fuat Basgil, Din ve Liiklik,
6. bs. . Yagmur Yay., istanbul 1985, ss. 178-190. Krs. N. Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, Dogu-Bati Yay., Istanbul
ty.s. 15

s, [bn Haldun, a. g. ., 5. 546; A. Unaltay, “a. g. m. *, ss. 20-21

554, |. Hasan, a. g.e..c. 1/2,5. 134

1565, M. Nevin, a. g. €., 5. 164; V. Akyiiz, a. g. e., 5. 74

157k, René Guénon, Maddi iktidar Rufiani Otorite, Gev. Birsel Uzma, Agzag Yay. , istanbul 1992, ss, 63-64

158gkz. Amold |. Toynbee, Tarifi Bilinci, c. 1, Bateg Yay. , istanbul 1978, ss. 202-203 vd. ; ©. F. Harman, "a. g. m. ", s.
60 .

1590, Giinay-H. Giingdr-A. V. Ecer. a. g. ., s5. 13-14. 47, 49-50; A. Bulag, a. g. e. , ss. 132-133; G. Ostrogorsky. a.
g.e.,ss. 27-28, 51-56 vd.

19}, Ginay-H. Giingdr-A. V. Ecer, a. g. e. . 5. 13-14, 38, 40-41; C. N. Parkinson. a.g.e..s. |14

16igkz. O. F. Harman, "a. g. m. ", 5. 60
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1924 yillan arasinda hiikiim siiren Osmanlh Devleti oldugunu diisiiniiyoruz. Bizim kanaati-
mize gore sosyolojik bakig agisiyla Tanzimat Fermant'nin ilan edildigi 1839'dan Hilafet’in
kaldinldigi 1924'e kadar gegen siire, gesitli donemlere ayrilarak incelenebilecekse de genel
olarak bu siire zarfinda hakim olan devlete genel karakteristigini veren &zellik sibih-
laikliktir. Ali Fuat Basgil, bu donemdeki devlet modeline yan dini devlet ve laiklige dogru
gidis demektedir'*? ki laiklige dogru gidis ifadesi, bizim kastettigimiz manaya ¢ok yakindir.

Sibih-laik dénemde Osmanl Devleti, her igini ya da teamiliinii nihayette belli bir
merkezi inanca, yani dine veya islam hukukuna izafe ettigi siireci sona erdirmig'® degildir;
ancak bu sona erige zemin hazirlamgtir. Denilebilir ki bu dénemde din-devlet iligkisinde
nispi bir gevseme olmustur.

3. 2. MESROIVETINi TEMELDE DiNDEN ALMAYAN DEVLET

Megriiyetini temelde dinden almayan devlet modeli, laik devlet olarak kendini gés-
termektedir. Laik, yani siyasetin dine kanstinlmadi@ devlet, modem ve postmodern devlet-
lerin 6nemli bir &zelligini ifade eden laiklik olgusu olarak karsimiza gikmaktadir. Cok cesitli
sekillerde tanimlansa da biz, olgusal diinyada var olan uygulamalarina fenomenolojik bir
zaviyeden bakarak laikligi, dinin siyasete ve devlet islerine kanstinlmadig toplum dizeni,
yani devletin, dini kendi isleyisine kanistirmadigi ve dine belirli alanlar tahsis ederek miida-
halede bulundugu, dini siyasetin diginda tutmaya galigtigs siyasi sistem olarak tarif edebili-
riz. Bu tamimda sézii edilen miidahalenin dozu, devletten devlete degigebilir; kiminde cok
az, kiminde ¢ok fazla olabilir. Ama laiklikte mutlaka devletin dine bir miidahalesi s6z konu-
sudur.'® ilber Ortayli'nin laik devlet tarifi, bu séyledigimizi, bir bagka agidan ifade ediyor
olabilir. . Ortayl'ya gore laik devlet, iilkenin her yaninda her cins, her dinf grup, kisaca her
vatandas icin ayni mevzuatin uygulandig, yonetsel ve hukuki kurallann standardize edildigi
merkeziyetgi bir devlettir.'s '

Esasen bir zihniyet olarak tiim gaglarda var olabilen ve fakat bir sistem olarak Ba-
tr'nin onciiliigiinde modern zamanlara 6zgii bir devlet sistemi olarak kargimiza gikan laik-
lik,'® yaptigimiz taimdan da anlagilacag {izere -yerine gére- bir devlet dinini ya da devle-

162 o F. Baggil Turkiye'de din-devlet iligkilerini Gi kisimda ele almaktadir: Birincisi Osmanh Devleti'nin kurulusun-
dan, daha dofrusu, Hilafetin Osmanli'ya gegmesinden itibaren 1839 Gilhane Hatti'nin ilanina kadar gegen siire-
de egemen olan dine bagh devlet sistemi; ikincisi 1839'dan 1924 yilina kadar siirede egemen olan yan-dini sis-
tem ve laiklige gegig devleti; Gglinclist ise 1924'ten beri egemen olan deviete bagh din sistemidir. Bkz. A. F.
Basgil. a. g. e. , 5. 178-190 i .

'®*David Dean Commins, Osmanl Suriyesi'nde Islafiat Harefetleri, Gev. S, Ayaz, Yonelig Yay. . istanbul 1993, 5 39

14Bkz. Y. Sezen, Hiimanizm ve Atatiirk Devrimleri, Ayisigkitaplan, istanbul 1997, ss. 151-155

"Silber Ortayh, imparatorlugun En Uzun Yiizyth, 3. bs. . Hil Yay. , Istanbul 1983, s. 156. Laiklik konusunda aynntih bilgi
igin bkz. U. Glinay-H. Giingér-A. V. Ecer, a. g. e. , tiim kitap; D. Dursun, a. g. €., ss. 49-52; Necdet Subagi, Tiirk
Aydmuun Din Anlayigt, YKY, |, istanbul 1996, ss. 258-277; A. F. Basggil, a. g. e. . s. 152, 161-162; G. Ozek, a. g. e.
ss. 13, 14, 15, 17, 67, 86 vd. ; N. Berkes, a. g. e. . ss. 16-17; M. Taplamacioglu, a. g. e. , ss. 252-281; Hulusi
Yaziciogly, Bir Din Politifas Laiklif, IFAV Yay. , istanbul 1993; Y. Sezen, Tiirk Toplumuwiun Laiklit Anlayisi, IFAV Yay. ,
istanbul 1993, ss. 15-35; Y. Sezen, Hilmanizm ve Atatiirtk Devrimler. ss. 142-169, 273-308; A. Bulag, a. g. e. , ss.
71-125: ilber Ortayl, *Osmanli Devletinde Laiklik Hereketleri Ozerine”, Tiirkiye'de Siyaset: Siireklilik ve Dedisim, Haz. Ersin
Kalaycioglu-Ali Yagar Saribay, Der Yay. , istanbul ty. , ss. 173-184: Aytung Altindal, Laiklif, Siireg Yay. , Istanbul
1986; Olivier Abel, "Dinlerin Etigi Olarak Laiklik™, Avrupa'da Etik, Din ve Laiklik, Cev. S. Dolanoglu-S. Yilmaz, Metis
Yay. . istanbul 1995, ss. 27-40; Durmus Hocaoglu, “Sekiilarizm, Laisizm ve Tiirk Laisizmi”, Turkiye Ginllga, Say:: 29,
Temmuz-Agustos 1994, ss. 35-76; S. A. el-Behnesavi, a. g. e. , tiim kitap; Z. Fayid. a. g. e. , tiim kitap

185kz. (0. Glinay-H. Giingdr-A. V. Ecer. a. g. e. . ss. 71-79
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tin Kilisenin yerine gectigi bir kilise yonetimi veya bir devlet kilisesini ¢agnistiracak nitelikler
tasiyabilir. Nitekim bazen laiklik adi altinda yiiriitilen politikalarin devlet dini 6zelligi tagidi-
& belirtilmistir.'® Bunun nedeni, laik devletin merkeziyetgi dzelliginin de etkisiyle dinle
mutlak anlamda aynilmayip, yani iligkileri biisbiitiin kesmeyip -ki bu devletin varlig acisin-
dan miimkiin de gozitkmemektedir- dinin de iizerinde egemenlik kurmasi, dinin alanlanni
daraltmasi, dinin bazi uygulamalarnna miidahalede bulunmasidir. Bu miidahale bazi yerler-
de cok acik ve etkili hale geldiginde laiklik adi altinda yapilan uygulama devlet dini olarak
adlandinlmistir. Ancak bu miidahale olsa da bir devlet dininden sz etmek miimkiin degil-
dir. Ciinkii bu modelde devlet, dinin tamamini almamakta, kendine gbre bazi ydnlerini
almakta, bazi kurumlanyla yakin iligkiye girmekte, ama bazi yonlerini de almamaktadur. Laik
devletin egemen oldugu toplum kurumlarinda evrensel dinin etkisinde bir azalma sz ko-
nusudur.'®

Laiklik adi alunda yapilan uygulamalarin egemen oldugu sistemlerde bazen dinle,
midahale bazinda ¢ok ilgilenilmig, hatta toplumun benimsedigi dine kars! cesitli hareket-
lerde bulunularak, din iizerinde tasarrufta bulunma yoluna gidilmis, bazen toplumun yasa-
maya calistigi din reddedilerek, ama o dinden de belli 6lgiilerde yararlanarak laikligin ken-
disi laisizm seklinde bir din haline sokulmak istenmis oldugundan s&z edilmektedir.'®

Bu noktada iizerinde durulan ilging hususlardan biri de islam toplumlannda egemen
olan devletlerin laiklik uygulamalarinin, din ile devletin kesin ve bagimsiz olarak birbirlerin-
den aynlmalan seklinde olmamas: gerektigine dairdir. islam toplumlarinda egemen otorite-
lerin, islam'in siyaseti de kapsamasi hususunu dikkate alarak dinle yakin iligki kurmalan,
dini diizenlemeler yapmalar, toplumun din iglerine miidahalede bulunmalan gerektigi belir-
tilmektedir.'™

Bugiin var olan uygulamalan itibariyle laiklik, dine karsi genel bir ilgisizlik, dinden
diismanca aynilig ve dine kargi sempatizanca miisamaha gibi gesitli tiplerde ortaya gikabil-
mektedir. Mesela Amerika'da devletin kilise ve diger dini kurumlara ilgisiz olmasi anlaminda
bir laiklik uygulamasi vardir. '™ Ancak bunun, Amerika'da devletin dine kars ilgisiz oldugu
anlaminda olmadiini unutmamak gerek.'” Bu baglamda A. B. D. 'de devlet dinden
fonksiyonel olarak yararlandigi gibi bazi siyaset bilimciler A. B. D. 'nin ¢ok yonli
fonksiyonlara sahip olan dinden yararlanmasi gerektigi yoniinde tavsiyelerde
bulunmusglardir.'”® Kaldi ki devlet direkt olarak kendi adina ve kendi katinda dinle ilgilenmek

677 A, F. Basgil, a. g. e. . ss. 178-190; Olivier Abel, “Dinlerin Etifi Olarak Laiklik™, Avrupa'da Etik. Din ve Laiklik, Gev.
S. Dolanoglu-S. Yilmaz. Metis Yay. . istanbul 1995, ss. 29-30; Alain Touraine, Demokrasi Nedir?, Gev. Olcay
Kunay, YKY. , istanbul 1997, s, 59

168y Sezen, Tark Toplumunun Laiklik Anlayigi, s. 28

169 aikligin bir din haline getirildigi hususu konusunda bkz. Olivier Abel, "a. g. m". . ss. 29-30; E. Gellner,
Postmodernizi, Islam ve Us, ss. 128; Ali Yasar Saribay, Pastmodernizin, Sivil Toplum ve Isldm, lletigim Yay. . istanbul
1994, 5. 47; Y. Sezen, a. g. e. , 55. 43-44

08Kz . Ozek. a. g. e..ss. 15 vd.

gka I, Er, "a. g m. ", s5. 135-137; G. Ozek, a. g. e. , s. 86; R. C. Macridis, "Amerika Birlesif Devletlerinde Laiklik-Din
ve Devlet Miinasebetleri”, Cev. Miinir Kostas, ANUIFD. , c. XXX, Ankara 1988, 5. 244

1728kz. “ayni m..". ss. 245-251; B. E. Browne, “Amerika Birlesif Devletlerinde Laiklik-A. B. D. ‘de Dini Gruplar ve Siyasi
Partiler, Gev. Miinir Kostas, AUIFD. ,"c. X)X, Ankara 1988, 251-259; |. P. Roche, “Amerika Birlesik Devletlerinde Laik- _
lif-A. B. D. "de Din ve Politika”, Gev. Minir Kogtag, AUIFD. , c. XXX, Ankara 1988, ss. 259-264; M. E. Kéktas, Din ve
Siyaset, ss. 110-121, 124-138

131 p. Roche, "a. g. m. °, ss. 259-264; Peter L Berger. -Thomas Luckmann "Bilgi Sosyolojisi ve Din sosyolojisi*, Gev. M.
Rami Ayas, AUIFD. , c. XXX, Ankara 1988, s. 375
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devlet direkt olarak kendi adina ve kendi katinda dinle ilgilenmek istemese de toplumun
dinle devlet arasinda iligki kurmak istemesi devleti ister istemez bdyle bir iligkiye sevk et-
mektedir. Yine &rnedin A. B. D. "de Protestan ve Katolik Hiristiyan gruplarla Yahudi grupla-
rnn siyaset, siyasi partiler, devlet, dis politika vb. alanlarda etkili olduklan bilinmektedir.'™
Bugiin yapilan aragtirmalar da, segmenin partilere oy vermesinde dinin veya dini anlayisin
onemli bir etken oldugunu ortaya koymaktadir.'” Din-devlet iliskilerini ele alirken din ile
devletin kargilikli tavir aliglarini hesaba katmak gerektigini daha énce vurgulamistik.

Bu noktada Almanya'da din-devlet iligkisi bagka bir érnektir. Alman anayasasinda
din ve devletin orgiitsel olarak birbirinden ayrilmasi sé6z konusu ise de bu iilkede inang ve
diinya goriigiintin, dinin ve Kilisenin siyasetle iligkili oldugu, 51ya5en etkiledigi bilinmekte-
dﬂ- 176

Laiklik uygulamasinin gériiniimlerinden biri ise devletin mevcut toplum dinine karsi
sert oldugu ve ateizmi egemen kilmaya calistigi sistem olarak karsimiza gikmaktadir. Bu
modelde devlet, ateizmi resmi bir politika ve bir ideoloji haline déniistiirmistiir. Kisa bir
zaman oncesine kadar Sovyet Rusya'yl, gliniimiizde Kiiba ve Cin'i buna drnek olarak vere-
biliriz.!” Fakat burada her ne kadar toplumun benimsedigi dine karsi diismanca bir tavir
alis soz konusu ise de devlet, gerek kendisinin sahip oldugu inanci, ideolojiyi, hatta ateizm
vb. dinini topluma dayatmasi, gerekse toplumun din adina kendisiyle yaptigi miicadelesi
nedeniyle din ile ilgili olmak durumundadir. Bu devlet tipinde yénetimin dinlerden diisman-
ca aynldigini varsaysak dahi -ki bize gére bu miimkiin degildir- bu gecici bir durumdur ve
kahcihg yoktur. Kaldi ki 6rmegin komiinist bir devlet planinda da s6z konusu komiinist
ideoloiji bir din konumunda kendini gdsterebilir.' Orada da devlet, mesriiyetini saglamada
komiinizm dinine bagvurdugu gibi, toplumun énemli dini inang ve sistemlerine de bagvur-
mak zorundadir.

Laiklik uygulamasi, bunlann disinda Fransa érnedinde oldugu glbt de ortaya gilkmak-
tadir. Fransa anayasasinda Fransa Devleti'nin laik oldugu resmen yazilidir ve bu sekilde
Batr'da laikligi anayasasinda belirleyen tek filke Fransa‘dir.'™ Yukanda A. B. D. lgm sbylenen
seylerin hemen hemen, Fransa igin de gegerli oldugu soylenebilir.'®

Laiklikle ilgili 6rnekler gogaltilabilirse de konumuzun sinirlan gergevesinde bu kada-
nmn yeterli oldugunu diisiiniyoruz. Bu noktada 6nemli olan laiklik uygulamalannin dine
karst en kati olaninin dahi dinle su'ya da bu gekilde bir iliskiye girmesidir. Elbette laikligin
egemen oldugu devletlerde dini mesriilastinm, digerlerine oranla daha azdir; ancak bu
modelde de dini megrliyetten nispeten az olsa da yararlaniimaktadir. Bu, dinin toplumsal

174_E. Browne, "a. g. m. ", 55. 251-259; |. P. Roche, "a. g. m. *, ss. 259-264

'75Bkz. M. E. Koktas. a. g. e., 5s. 45-273

178M. Emin Koktas, “Gaddag Batr'da Kilise-Siyaset llighileri: Almanya'da Katolik Kilisesinin Segml Bildirileri”, Bilgi ve Hlkmet
Sayi: 12, Giiz 1995, ss. 20-30

"7gkz. U. Giinay-H. Giingdr-A. V. Ecer. a. g. e. . ss. 138-139; |. Er, "a. g. m. ", ss. 135-137; Y. Sezen, Sosyoloji Agisut-
dan Din, s. 138 }

'%gkz. P. L Berger-T. Luckmann, “a. g. m. *, ss. 381-382; Eduard Baumgarten. Max Weber, Werk und Person,
Tiibingen 1964, p. 607'den naklen Anthony Giddens, Max Weber Diisiincesinde Siyaset ve Sosyoloji, Cev. Ahmet Gig-
dem. Vadi Yay. . Ankara 1992, s. 30; Vilfredo Pareto. Sosyalist Meslekleri. Cev. Hiseyin Cahid. Tanin Matbaast. is-
tanbul 1923, c. |, s. 82

'7°\i. E. K&ktas, a. g. e. , s. 45; I. Er, "a. g. m. ~, ss. 135-137

'80pLz. B. E. Browne, "a. g. m. ", ss. 258-259; R. C. Macridis, "a. g. m. ", ss. 250-251
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acidan sahip oldugu gligten kaynaklanmaktadir. Toplumun dini inang ve kabullerini ortadan
kaldirmaya caligan devletin bile mutlaka onun yerine bir din ikame etmek gibi bir zorunlu-
lugu bulunmaktadir.'® Oyle ise devletin dine karsi ilgisiz olmasi miimkiin olmadigi™® gibi
dinin de tabiati geregi bir diinyevi olgu olan devlete karsi ilgisiz olmasi gibi bir durum
miimkiin gérinmemektedir.

Sonug

Ko&keni tarihin derinliklerine uzanan, tarih boyunca degisik boyutlarda kendini gbs-
teren ve din sosyolojisinin dnemli arastirma alanlarindan birini olusturan din-devlet iligkileri
fenomeni, bu galismada tipolojik bakis agisindan yararlanarak mesriiiyet etrafinda anlagil-
maya, izah edilmeye ve yorumlanmaya girigilmistir. )

1. Din ile, tabiati geregi bir varlik olarak insan ve bu arada bir insani iriin olarak
devlet arasinda siki iligkiler oldugu bilinmektedir. Dinin, toplum igindeki pek gok fonksiyo-
nunun yani sira toplum Katinda devlete megrfiiyet kazandirici bir olgu olarak da karsimiza
ctkmasi, din—devlet iligkilerinin ele alinmasinda ayn bir &nem tasimaktadir. Su halde devlet
veya siyasetin dinle olan iligkilerinin yok sayilamayiginin hem sosyal hem de psikolojik
sebepleri bulunmaktadir. insanin siyasal boyutlu bir varlik oldugu hatirlandiginda, din-
devlet iligkileri daha da net olarak anlagilacaktir. insanin siyasal boyutlu olmasi, toplumun
da siyasal boyutlu olmasi demektir. Toplum siyasal boyutlu ise, ayn1 zamanda dini boyuta:
da sahip oldugundan toplum diizleminde din ve siyaset arasinda siki bir iligkinin var oldugu
goriiliir. .

2. Genelde megriiyet, 6zelde ise dini mesrliyet, sosyal ve siyasal iligki ve etkilegim-
lerde etkin bir bi¢imde kendini g&steren olgulardur.

Tarihsel olarak gesitli tiplerde ortaya gikan mesrlliyet, siyasal baglamda sosyal sis-
temin, mevcut siyasi mekanizma ve kurumlarinin, topluma, en uygun mekanizma ve kurum-
lar oldugu inancini olugturup-idame ettirme yetenegiyle ilgili olup kisaca egemenligin riza
ve siikunet igerisinde elde edilmesini saglayan sosyal-siyasal bir giic kurumu olarak tanim-
lanabilir. Megriliyet, siyasal ve toplumsal diizenin, yéneticilerin yénetilenler katinda gegerli-
ligini, hakliligini ve yasalligini ifade eder. Bu gercevede denilebilir ki mesriiyet kazandirma
anlaminda izah etme, haklilastirma ve tasdik edip gegerli kilma siireci olarak megrulagtinm,
kurumsal diizeni, objektiflesmis anlamlanna kognitif onay vererek "izah eder; pratik zorun-
luluklarina normatif bir deger atfederek hakhlagtinr ve gegerli kilar.

Dini mesriiyet ise mesrilugun, gegerliligin, haklihgin, yasalligin dinden ve dini kay-
naklardan saglandigi bir durumu ifade etmektedir. Siyasal baglamda ydnetimin, devletin
veya yoneticilerin toplum katindaki gegerliliklerini, hakliliklarini dinden almalari, dinf megrii-
iyetin siyasi yonini dillendirmektedir.

Pek ok sosyal fonksiyonu bulunan ve fakat fonksiyonlanna indirgenemeyecek olan
dinin, en 6nemli sosyal fonksiyonlarindan biri megrtiiyet kazandirma, yani megréilagtinmdr.
Dini mesriilastinm, siyasal cercevede, siyasal diizenin veya yoneticilerin kendilerini din
araciligiyla megrii hale getirmelerini ifade etmektedir.

1818k, E. Giingr, Istan’im Bugiinkii Meseleleri, s. 56; P. L. Berger-T. Luckmann, "a. g. m. °, s. 382
182y, Sezen, Sosyoloji Agstdan Din. s. 138°
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3. Mesriiiyet etrafinda din-devlet iligkileri tiplestirilmek istendiginde, denilebilir ki
megriiiyetini temelde dinden saglayan devlet ve megriiyetini temelde dlnden saglamayan
devlet olmak izere baglica iki tip devlet s6z konusudur.

Burada megriliyet agisindan vurgulanmasi gereken o ki mesriiiyetini temelde dinden
alan devlet veya siyasal diizen, toplum katinda gegerliligini saglamak icin temel olarak dine
bagvururken, megriiyetini temelde dinden almayan devlet veya yonetim, toplum katinda -
gegerlilik kazanabilmek igin dine merkezi bir yer vermemektedir.

4. Megr(iiyetini temelde dinden almayan devlet, yani laik devlet, dinin siyasete karig-
tinlmadi@ bir devlet bigimidir ve cagdas devletlerin gogunun bu anlamda laik olduklan
soylenebilir.

5. Bu galisma agisindan bu noktada énemli olan hususlardan bm, laiklik uygulama-
lan gesitli gekillerde kendini gostermekle birlikte laik devletlerin de her haliikérda bir gekil-
de dine bagvurduklar, mesrilyitlerini saglamak icin dini aracsallastirdiklan, istedikleri ve
ihtiyag duyduklarninda dini mesriilagtinma miiracaat ettikleri hususudur. Denilebilir ki dinin
etkin iglevleri sebebiyle belirli miktarda veya biiyiik oranda dini megrilagtinma bagvurma-
yan -isteyerek veya istemeyerek; benimseyerek veya benimsemeden- bir yénetim diigiin-
mek, hemen hemen imkansiz gibi gdriinmektedir. dine en uzak duran giig, iktidar, diizen
veya devletler dahi dini megriilagtinma basvurmak durumunda kalmiglardir.
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TARIK B. ZIYAD
ENDULUS’UN FETHI ONCESINDE
GEMILERI YAKTI MI?

ismail Hakki Atgeken’

hglém dininin cesitli irk ve milletlere ulastinlmasi ve islam cografyasinin genisle-
tilmesi amaciyla Misliimanlar ilk dénemlerden itibaren gesitli bolgelerde fetih hareketleri
gerceklestirmiglerdir. Hz. Peygamber (S. ) déneminde baslayan, Résid halifeler zamaninda
Stiriye, Irak, iran ve Misirda devam eden fetihler, Emeviler déneminde de en genig sekliyle
siirmiig ve bu dénemin en karakteristik ozelliklerinden birisi olmustur. istisnalar disinda
Emevi halifelerinin &nemli bir kismi, bir yandan kendi doénemlerinde meydana gelen ig
isyanlar ve ayaklanmalarla u@ragirken diger yandan dig siyasetle de ilgilenerek fetihleri
devam ettirmeye calismglardir. Bunun dogal sonucu olarak ozellikle Velid b. Abdiilmelik
déneminde (86-96/705-715) Emevi devletinin sinirlan doguda Cin’e, batida Ispanya'ya,
kuzeyde Kafkasya'ya dayanacak ve giineyde ise Yemen'i icine alacak derecede genis bir
alana ulagmistir. 4

ilk dénem Islam tarihinde gergeklestirilen fetihler dini, siyasi, askeri, sosyal ve ikti-
sadi agilardan bircok etkiler ve sonuglar birakmustir. Emeviler déneminde gergeklestirilen
énemli fetihlerden birisi de Endiiliis'tin (ispanya, Iberya yanmadasi) fethidir. ' Bu fetih
sayesinde hem Mislimanlanin Avrupa'ya gecis noktasindaki stratejik ve jeopolitik agidan
bilyiik 6nem tasiyan iberya yarmadasi ele gecirilmis, hem de yaklagik sekiz asir devam
edecek olan Endiiliis'teki islam varliginin ve Endiiliis medeniyetinin temeli atilmigtir. Endii-
liis'tin fethiyle ilgili olarak bazi kaynaklarda detayl bilgiler bulunmasina ragmen bir kisim
temel kaynakta yeterli bilgi bulunmamasi dikkat cekmektedir. Bunun yami sira fetih esna-

" Yrd. Dog. Dr. , Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. ihatceken@hotmail. com

! Endlisin fethiyle ilgili detayh bilgi igin bkz: Ibn Abdiilhakem, Fiititfin Misr ve Afibarufid, thk: Charles Torrey,
Kahire, 1991, s. 204-213; Belazur, Fiitilu'l-Biilddn (Ulkelerin Fethi), gev: Mustafa Fayda, Ankara, 1987, s. 330-331;
Mellifi meghdl, Afibdru Mecmii'a [i Fethi‘l-Endeliis ve Zikri Umerdiha, thk: ibrahim el- Ebyari. Beyrut, 1981, 5. 16-27:
Makkari, Neffu't=Tib min Gusni‘l-Endeliisi'r-Ratib, thk: Yusuf es-Seyh el-Bukaf, Beyrut, 1986, 1, 219-263, Muhammed
Abdullah 'Indn, Devetii'l-isidm [i'l-Endeliis, 2. baski, Kahire, 1988, I, 33-53; W. Montgomery Watt - Pierre Cachia. A
History of Muslim Spain, New York, 1967, s. 8-10; S. Muhammed Imamiddin, Endiiliis Siyast Tarifi, cev: Yusuf Yazar,
Ankara, 1990, s. 29-43; Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlani-1, Ankara, 1994, s. 7-27.
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sinda meydana geldigi 6ne siiriilen bazi olaylar hakkinda tartigmalar bulunmaktadir. Uze-
rinde farkli yorumlar bulunan ve meydana gelip-gelmedigi hususunda tartismalann bulun-
dugu konulardan birisi de Tank b. Ziyadd'in ispanya kiyilarina ulagtiktan sonra tiim gemileri
yakmasi olayidir. Bu makalemizde Tarik b. Ziydd'in gemileri yakmasi olayiyla alakal rivayet-
ler ve bu husustaki farkli yorumlar ele alinarak bu tartismah konu incelenip degerlendiril-
meye galigilacaktir.

Yapmig oldugumuz aragtirmalar sonucunda tespitlerimize gére bu ihtilafli konuyla
alakal olarak tarihgilerin ve arastirmacilann yaklagimlan farkhi olmustur. Bu yaklagimlarn 3
ana grupta toplamak miimkiindiir:

1-) Tark b. Ziyad'in gemileri yakmasi olayini zikredenler.

2-) Bu olaya hig temas etmeyenler.

3-) Bu olay1 kabul etmeyip, tenkit edenler.

Aragtirmamizda objektif olmanin bir geregi olarak her iig grupta bulunan tarihgi ve
aragtirmacilann gorigleri ayn ayn incelenecektir. Her grubun yaklagimini incelerken
oncelikli olarak temel kaynaklarda bulunan bilgiler ele alinacaktir. Daha sonra ise bu

“ hususta yorum yapan cagdag tarihgi ve aragtirmacilarin degerlendirmelerine géz atip bu
tartigmal konu yorumlanacak ve bir sonuca ulagilmaya gayret edilecektir,

Konuya girerken Endiiliis'{in fethi 6ncesinde Emevi devletinin Kuzey Afrika'daki ko-
numuna ve bu bolgede gergeklestirilen fetihlere kisaca temas etmenin uygun olacag kana-
atindeyiz. Hz. Omer déneminde Misir'in ve Hz. Osman déneminde Ifrikiyye'deki baz bolge-
lerin fethedilmesinden sonra Emeviler doneminde de bu bdlgedeki fetihler devam etmigtir.
Emeviler doneminde Ifrikiyye ve Magrib valiligine tayin edilen komutanlar arasinda 6zellikle
Ukbe b. Nafi (V. H. 63/682-683), Hassan b. Nu'man el-Gassani (V. H. 85/704) ve Miisa b.
Nusayr (V. H. 97/716)'in yillarca siiren baganh fetih hareketleri sonucu Ifrikiyye ve Magrib
bélgesinin tamami fethedilmis ve Emevi devletinin siniflan Atlas okyanusu kiyilarina kadar
uzanmigtir.? 90/709 yilina ulagildiginda giinimiizdeki Libya, Cezayir, Fas ve Tunus gibi iilke-
lerin topraklanni igine alan Ifrikiyye ve Magrib bélgesinin tamami Miislimanlarin eline geg-
mistir. Sadece kara fetihleriyle yetinilmemis, Tunus'ta kurulan tersanede yapilan gemilerle
Akdeniz'deki gesitli adalara seferler diizenlenerek Akdeniz’'deki Bizans hdkimiyetine kargi
miicadele edilmigtir. Emeviler déneminde yapilan bagarnih deniz seferleri sonucu Akde-
niz'deki Kibns, Rodos, Sardunya. Mayorka, Minorka vb. adalar fethedilmig, farkh halifeler
doneminde yapilan bir kag akin sonucu Akdeniz'deki en biiyiik adalardan birisi olan Sicilya
adasimin 6nemli bir kismu ele gegirilmigtir.* Tim bu fetihler Emeviler déneminde yeni tersa-
neler kurulmasina ve dolayisiyla isldm denizciliginin gelismesine yol agmistir. Bu fetihlerden
sonra Miisliimanlann hedefi hem stratejik bakimdan ¢ok nemli bir konumda olan, hem de
verimli topraklara sahip bir iilke olan ispanya'yi fethetmekti.

2 Ifrikiyye ve Magrib fetihleri hakkinda detayh bilgi igin bkz: Ibn Abdilhakem, s. 192-204; Belazuri, s. 324-330;
Hiiseyn Mu'nis, Tdrifiu'l-Miislimin [i'l-Baliri'l-Miitevessit, 2. baski. Kahire, 1993, s. 34; S. Abdlilaziz Salim, el-
Magribu’l-Kebir, Beyrut, 1981, Il, 240-258; Nadir Ozkuyumcu, Fethiinden Emeviler'in Sonuna Kadar Misir ve Kuzey Afrika
(Basilmarmis Doktora Tezi, Istanbul, 1993), s. 177-178; ismail Hakk Atgeken, Endiliis Fatifilerinden Misd b. Nusayr
ve Faaliyetleri (Basiimarmis aragtirma, Konya, 2001, s. 19-32 vd. - '

? Emeviler déneminde Akdeniz'deki deniz seferleri igin bkz: el-lmdme ve's-Siydse (ibn Kuteybe'ye nisbet edilmekte-
dir), thk: Halil ei-Mansiir, Beyrut, 1997, s. 234-235; Beldzuri, 5. 220-226, 337-339; S. Abdiilaziz Sdlim-A. Muhtar
el-Abbadi, Térifiu'l-Balriyyeti'l- islimiyye [i'l-Magrib ve'l-Endeliis, Beyrut, 1969, s. 26-31; Hiiseyn Mu'nis, s. 44-55.
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Endiliis'in fethedilmesi igin sartlanin uygun oldugu kanaatine ulasan Ifrikiyye ve
Magrib valisi Mlisa b. Nusayr, halife Velid b. Abdiilmelik‘in iznini alarak 91/710 yilinda Tarif
b. Malik komutasinda bir deneme seriyyesini ispanya kiyilanina génderdi. 500 kisilik bu
birlik herhangi bir problemle karsilagsmadan Kuzey Afrika'ya geri déndii. Tarif b. Malik'in bu
ilk seferi hem Misliimanlarin girigecekleri biiyiik fetih hareketi dncesi moral kazanmalarina,
hem de bu bdlge hakkinda daha detayh bilgi edinmelerine yol agti. Miisa b. Nusayr, azatls:
ve Tanca valisi olan, Berberi asilli oldugu kabul edilen Térk b. Ziyad't* Endiliis'e gidecek
islam ordusunun komutanlifina tayin ederek ilk planda 7. 000 kisilik bir ordu hazirladi.

Téank b. Ziyad, 92/711 yihnda tercih edilen goriige gére Septe (Ceuta) limanindan
gemilerle yola gikarak ispanya'nin en giineyinde bulunan ve daha sonra Cebel-i Tark diye
isimlendirilecek olan Calpe (Gibraltar) adh bélgeye ulagti. Tank, burada karargahim kurdu
ve ordusunun tamamunin ispanya kiyilarina ulagmasini bekledi. Daha sonra ispanya’nin
kuzey bélgelerine sefere gikmak igin ordusunu diizene koydu. O sirada ispanya Vizigot krali
Rodrigo kuzey ispanya‘da bir seferde bulunuyordu. Miisliimanlann ispanya‘nin giiney bél-
gelerine ulagtiklan haberini 6renen Rodrigo biyik bir ordu hazirlayip giineye dogru Hare-
kete gegti. Bu ordunun sayisi hakkinda tarihgiler 40. 0007, 70. 000¢ ve 100. 0007 rakamlarim
verirler. Ancak daha gok kabul edilen gériige gore Vizigot ordusu 40. 000 kisiydi. Bu duru-
mu 6grenen Tank b. Ziydd'in yardime kuvvet istemesi tizerine Miisa b. Nusayr 5. 000 kisilik
bir birlik daha génderdi. Boylece Tank'in ordusundaki Miisliiman askerlerinin sayisi 12.
000’e ulagti.® islam tarihinde “Lekke (Guadalate) Vadisi Savasi” olarak bilinen savag sonun-
da Rodrigo ve ordusu maglup oldu. Bu zafer Endiliis'iin kapilanmi Misliimanlara agti. Ge-
rek Tank b. Ziyad, gerekse bir yil sonra fetihleri tamamlamak igin 18. 000 kisilik bir orduyla
Endiiliis'e gelen Mlsa b. Nusayr'in gerceklestirdigi dnemli fetihler sonunda 3 yil gibi kisa
siire iginde ispanya’nin tamami fethedildi.

Endiliis'iin fetih siireciyle ilgili verdigimiz bu kisa bilgilerden sonra Tank b. Ziyad'n,
kendilerini ispanya’ya tagiyan gemileri yakmasi olayina gecmek uygun olacakur. Tank b.
Ziyad'in gemileri yaktigini 6ne siiren tarihgi ve cagdas aragtirmacilara karsilik béyle bir
olaydan hi¢ bahsetmeyen tarihci ve aragtirmacilar da vardir. Bazi cagdag aragtirmacilar ise
gemilerin yakilmas: olayim kabul etmeyip, bununla alakal rivayetleri tenkit etmektedirler.
Makalemizin girisinde de ifade ettigimiz gibi biz her ug grubun yaklagimini ayn baglklar
altinda ele alip inceleyecegiz.

1. GEMILERIN YAKILMASI OLAYINI ZiKREDEN TARIHGILER VE KONUYLA {LGI-
Li RIVAYETLER:

Térk b. Ziyad'in Endiliisiin fethi igin Ispanya kiyilarina ulagtiktan sonra gemileri
yakmasi olay hakkinda arastrdigimiz ilk dénem kaynaklannin bir cogunda herhangi bir

4 Tank b. Ziyad'in soyu, kisiligi ve faaliyetleri hakkinda bkz: ibn Hallikan, Vefeyatu'l-A'yan ve Enbau Ebnai'z-Zaman,
thk: fhsan Abbas, Beyrut, 1977, V, 320-323; Himyeri, er-Ravdu’l-Mi'tar fi Haberi'l-Aktér, Lilbnan, 1975, s. 35;
Makkari, I, 243, 254.

% ibn HaldGn, Térifu ibn Haldin, thk: Halil Sehade, 2. baski. Beyrut, 1988, IV, 150.

8 el-imdme ve's-Siydse, s. 237.

7 Niiveyri, Nifidyetii‘l-Ereb [i Fundini’l-Edeb, thk: Hilseyn Nassér, Kahire, 1983, XXIV, 47; Makkari, [, 221.

8 ibnir’|-Katiyye, Tarifiu iftitafi'l-Endeliis, thk: Abdullah Enis et-Tabba'- Omer Faruk et-Tabba', Beyrut, 1994, 5. 76-77;
Ahbiru Mecmil'a, s. 16-17; Makkar, I, 219-221.
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bilgi yoktur. Tespitlerimize gbre Tank'in gemileri yakmas: konusunda bilgi veren ilk bilgin,
H. VI/ M. XIl. yiizyilda yasamig isldm cografyacilanndan birisi olan Serif el-idrisi (V. 560/
1165)dir. Serif el-idrisi, “Niizhetiil-Miistak fi'htirdki’l-Afak” adli cografya kitabinda bu olayla
ilgili kisa bir bilgi vermektedir. Serif el-idrisi, Tark b. Abdullah ez-Zenati olarak isimlendirdi-
gi Tank b. Ziyadd'in yaninda bulunan Berberilerle birlikte Cebel-i Tank diye isimlendirilen
dag@ astiklanini ifade etmektedir. el-idrisi'ye gére, bu sirada Tarik ile ordusunda bulunan
Araplar arasinda bir ihtilaf ¢ikti ve Tark, Araplanin kendisine giivenmediklerini hissetti.
Bunun iizerine Tank, Araplann kendisi hakkindaki giivensizlik duygulanm ortadan kaldirmak
icin kargiya gegtikleri gemilerin yakilmasiii emretti.?

Gemilerin yakilmasi olayr hakkinda diger bir bilgi de, H. VI. /M. XII. yiizyil sonlarinda
vefat eden ibnii'-Kerdebis adl tarihgiye aittir. O'na gére; Tank b. Ziyad, Cebel-i Tark'i
astiktan sonra gemileri yakti ve Kurtuba'ya dogru yola cikti. Bu sirada arkadaslanina: "Haydi
savasin veya oliin!" dedi. " ibnii'l-Kerdebils. bu olayla ilgili olarak kisaca bu bilgiyi vermek-
te ve herhangi bir yorum yapmamaktadir. Bu rivayetten anlasildig kadanyla ibnii’l-
Kerdebiis, Serif el-idrisi'nin aksine Tarik b. Ziydd'in gemileri yakma sebebi olarak askerlerini
savaga tegvik etme gerekgesini dne siirmektedir.

islam cografyacilanindan Himyeri (V. 727/1327 veya 749/1348), el-idrisi' nin eserinde
naklettigi bilgiye benzer bir rivayet nakletmektedir. Ona gore Ceziretii'l-Hadra, Endiiliis'te
fethedilen sehirlerin ilkidir. Tark b. Ziyad ordusundaki Araplarin kendisine givenmediklerini
hissedince kendilerini karsiya gegiren gemilerin yakilmasini emretti.!"!

Endiilis tarihgilerinden Makkari (V. 1041/1631) de, Tank b. Ziydd'in Vizigot kral
Rodrigo ile yapmig oldugu Lekke vadisi savasi éncesinde kral Rodrigo’ya Miisliimanlann
gemileri yaktiginin haber verildigini ifade etmektedir.”” Makkari, bu kisa bilgiyi vermekte,
gemilerin nigin ve ne sekilde yakildigi konusunda herhangi bir sey sdylemeden bagka bir
konuya gegmektedir.

Tank b. Ziyad'in gemileri yakmas: olayiin meydana geldigini kabul eden bazi son
dénem aragtirmacilan da mevcuttur, Bu olayl kabul etmeyen ve bununla alakal nakilleri
tenkit eden cagdas tarih¢i ve aragtirmacilara goére daha az sayida olan bu arastirmacilar, bu
hususta herhangi bir detaya ve degerlendirmeye girmeden sadece Tank'in gemileri yaktigini
soylemektedirler. isin daha da ilging olan tarafi, bazi gagdas yazarlar bu konuda verdikleri
bilginin kaynagini dahi vermemektedir.

A. Zeki Safvet, Tarnk b. Ziydd'in Endiiliis'te savasa girmeden 6nce islam ordusunun
sayisinin diigmana gore az olmasindan dolay gekindigini, askerlerinin geri donig timitlerini
kirmak igin gemileri yaktigini, daha sonra ise uzunca bir konusma yaptigini belirtmekte ve
bu konusmay nakletmektedir."” Abdiilaziz es-Seélibi de ayni gerekgelerle Tark b. Ziyad'in
gemilerin batinlmasini emrettigini ve daha sonra soyle dedigini nakletmektedir: "Allah’in
bereketine yiirliyiin!...Dilsman 6niiniizde, deniz arkanizdadir. Ya zafer, ya da yanarak veya

® Serif el-ldrisi, Niizfietiil-Miigtaf fi'fitirafi'l-Afak, Beyrut, 1989, Il, 539-540.

0 jbni'l-Kerdebis, Kitdbu'I-iktifd@ fi Ahbdri'l-Hulefd. nsr: A. Muhtar el-Abbadi. Madrid. 1965, 46-47. (A. Muhtar el-
Abbadi, [i't-Tarifii'I-ABbisi ve'l-Endeliisi. Beyrut, tsz, s. 271 'den naklen. )

' Himyeri, 5. 224.

12 Makkarf, I, 258.

12 p_ Zeki Salvet. Cemlicratn Hutabi'l-Arab, 2. baski. Kahire, 1962, 1l 314-315.
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bogularak éliim. Kendiniz igin dilediginizi secin.”"* Abdilhamid Ciide es-Sehhar® ise Ta-
nk'in gemileri yakarak askerlerin geri doniig timitlerini kirdigini belirtmekte, ancak bu bilgi-
nin kaynagini zikretmemektedir. en-Nedvi, Tank'in askerlerine yaptigi konusmasini nakle-
derken soyledigi: "Ey insanlar! Kagis nereye! Deniz arkanizda..." ifadesinden yola cikarak
Tank'in gemileri yaktigini 6ne siirmektedir.'s

Endliis tarihi hakkinda Bati'da yapilmis calismalann birkac tanesinde Tank b.
Ziyad'in gemileri yaktig zikredilmistir. Ornek vermek gerekirse, Corci Zeydan', Tank'm
gemileri yaktig1 goriisiindedir. Anwar G. Chejne'®, Tankin kargiya gectikten sonra Septe
kontu Julianus tarafindan tedarik edilen gemileri yaktigini &ne siirmektedir. Ahmad
Thomson ile Muhammad Ata’ur-Rahim'in birlikte hazirladiklar bir eserde' ise Tank b.
Ziyad'in bogazi gectikten sonra tiim gemileri yaktigi ve daha sonra Tank'in askerlerinden ya
Endiiliis't fethetmelerini, ya da Allah (C. C) yolunda 6lmelerini istedigi ifade edilmektedir.

Ulkemizde yapilan bazi galismalarda da gemilerin yakilmasina isarette bulunulmus-
tur. Ali Riza Sagman, Tank'in ispanya'ya sadece dért tane gemiyle gectigini, elindeki kiigiik
kesif ordusunun kalabalik diigman ordusu tarafindan ihata edilmeye bagladigini gériince
dagdan agagiya inerek gerektiginde kendilerini geri gotiirecek olan dért gemisini atese
verdigini ifade etmektedir.?® Bir ansiklopedinin "Térik b. Ziydd" maddesinde Tarik‘in, asker-
lerinin geri déniis Gmitlerini kirmak icin bitiin gemileri yaktirdigi belirtilir2' Her iki eserde
de bu bilginin kaynag: verilmemektedir. Bir diger galismada® ise Tarik'in ordusunu savag
ortamina motive edebilmek igin kendilerini ispanya'ya tagiyan gemileri yaktirdig ifade
edilmektedir.

2. GEMILERIN YAKILMASI OLAYINA TEMAS ETMEYEN TARIHCI VE ARASTIR-
MACILAR:

Tank b. Ziyad'in gemileri yakmasi hadisesini zikreden tarihgilerin yamsira bu olay-
dan hi¢ bahsetmeyen tarihgi ve aragtirmacilar da mevcuttur. Ustelik bu olay hakkinda bilgi
vermeyenler ve boyle bir hadisenin meydana gelmedigini éne siirenler bu olay zikredenlere
gbre daha fazla sayidadir. Ozellikle Endiiliis'iin fethiyle ilgili detayh bilgiler veren bir cok
temel kaynakta bu hususla ilgili herhangi bir bilgi verilmemesi dikkat gekmektedir.

Kuzey Afrika ve Endiiliis tarihi konusunda bilgi veren ilk devir tarihcilerinden birisi
olan Ibn Abdiilhakem (V. 257/871), Endiiliis’iin fethi hakkinda bilgi verirken® gemilerin
yakilmasi olayiyla ilgili herhangi bir rivayet zikretmeme}%tedir, ibn Kuteybe (V. 276/889)'ye
nisbet edilen “el-imdme ve’s-Siyase" adli eserde de Tark b. Ziyad'in Endiliis’teki fetihleri

" Abdiilaziz es-Selibi, Tarifu Sindli frifuyye, thk: Ahmet b, Milid-Muhammed Idris, Beyrut, 1987, 5. 99.

'* Abdiilhamid Ctde es-Sehhar, Tank b. Ziydd. Misir, tsz. s. . 5. :

' Ebu’l-Hasan Ali el-Hasenf en-Nedvi, Mulfitdrat min Edebi‘l-Arabi, Libnan, 1975, s. 67. dipnot 2.

' Corci Zeydan, Riviydtii Tarili'l-Istam, s. 354. (Sevki Ebd Halil, Corci Zeyddn [i'l-Mizdn, Dimesk, 1983, s. 124'den
naklen) .

'8 Anwar G. Chejne, Muslim Spain its History and Culture, Minneapolis, 1974, s. 8.

** Ahmad Thomson-Muhammad Ata'ur-Rahim, Isfam in Andalus, London, 1996, s. 13.

20 Ali Riza Sagman, Atlas Okyanusundan Gin Seddine Kadar islim Fiitiifiatr, istanbul, 1965, 5. 176.

' Tiirk ve Diinya Unliileri Ansiflopedisi, "Tank b. Ziyad", istanbul, 1983, X, 5243.

2 frfan Aycan-ibrahim Sanicam, Emeviler, Ankara, 1993, s. 66.

% jbn Abdilhakem. s. 204-213.
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ve faaliyetlerinden bahsedilmesine ragmen gemilerin yakilmasi olayina hi¢ deginilmemis-
tir3¢

ilk dénem islam tarihindeki fetihler hakkinda énemli bilgiler veren tarihgilerden birisi
olan el-Beldzuri (V. 279/892), Endilliis'iin fethiyle ilgili bilgi verirken gemilerin yakilmasi
konusunda hicbir sey nakletmemistir®® Ayni sekilde Endiiliis’iin fethiyle alakali detayli
bilgiler veren ibnii'l-Kitiyye (V. 367/977)* gemilerin yakilmasi olayina temas etmemektedir.
Onemli Endiiliis tarihi kaynaklarindan birisi olan milellifi meghul "Ahbaru Mecmi'a” adh
eserde, Tank b. Ziydd'in Endiiliis’e gegisi ve fetihleri hakkinda detayl bilgiler verilmesine
kargilik gemilerin yakilmasi konusunda herhangi bir gey séylenmemektedir.”’

. Bu kaynaklann diginda Endiiliis'in fethi konusunda az ya da gok miktarda bilgi ve-
ren Halife b. Hayyat (V. 240/ 854)®, Taberi (V. 310/922), ibnii'l-Faradi (V. 403/1012)%,
ibnii’l-Esir (V. 630/1232)", Merrakust (V. 647/1249)%, ibnii’l-Abbar (V. 659/1260)*, ibn Izari
(V. 695/1295)%, Niiveyri (V. 733/1332)%, Zehebi (V. 748/1347)%, ibn Kesir (V. 774/1372)",
ibn Hald{in (V. 808/1405)™ vb. tarihgiler gemilerin yakilmas: olayina temas etmemislerdir.
isimleri verilen bu tarihgilerin gerek Tank b. Ziydd'in Endiiliis’e gegisi, gerekse burada ger-
geklestirdigi fetihler hakkinda bazen gok detayl bilgiler vermelerine ragmen gemilerin ya-
kilmasi konusunda higbir bilgi nakletmedikleri gériilmekte ve bu durum &zellikle dikkat
cekmektedir.

Aragtirmalanmiz sonucunda sadece temel kaynaklar degil, son dénem aragtirmala-
nnin bir gogunda da Tank b. Ziyad'in gemileri yakmasi olayr hakkinda higbir bilgi verilmedi-
gi tespit edilmigtir. Ornek vermek gerekirse Ziya Paga, Hiiseyn Mu'nis, S. Muhammed
Imamuddin, M. Seyyid el-Vekil, Nebih Akil, ibrahim Beydiin, Sa'dun Nasrullah, H. Ibrahim
Hasan, Omer Ferrth, M. Mahir Hammade vb. yazarlar bu olay hakkinda herhangi bir nakil
zikretmemiglerdir. Bunlann yamisira ispanya‘nin fethi konusunda bilgiler veren Batili tarihci
ve aragtirmacilardan E. Levi Provencal, Reinhart Dozy, Carl Brockelmann, W. Montgomery
Watt, Pierre Cachia, Philip K. Hitti, Robert Mantran, Claude Cahen, Berthold Spuler, G. S.
Colan ve Bernard Lewis'in gemilerin yakilmasi olayina hig deginmedikleri dikkat cekmekte-
dir. Bu isimleri cogaltmak miimkiinse de, makalemizin hacmini artirmamak igin bu kadarla
yetiniyoruz.

2 ol-lmdme ve's-Siyase, s. 237-239,

# Belazuri, s. 330-332.

% [bnii‘l-Katiyye, s. 71-76.

2L Maellifi meghul. Alibdru Meanii'a, s. 16-19.

28 Halife b. Hayyat, Tdrifiu Halife b. Hayydt. thk: Stheyl Zekkar, Beyrut, 1993, s. 236.

29 Taberi, Tarifiu'l-Umemi ve'l-Mulif, Beyrut, 1987, VI, 369.

3 ibni'l-Faradi. Tarifi'-Ulemdi ve'r-Ruvat li'l-Alem bi'l-Endeliis, 2. baski, Kahire. 1988, II. 144,
* ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-Tdrif, Beyrut, 1965, IV, 56561-563.

3 Merrakusi, el-Mucib i Telliisi Ahbari'l-Magrib, thk: M. Said el-Uryén, Kahire, tsz, s. 32-33.
* ibnii'l-Abbar, el-Hulletii's-Siyerd, thk: Hiseyn Mu'nis, 2. baski, Kahire, 1985, II, 334-335.
* Tbn Izérk; el-Beyanii’l-Mugrib fi ABari"l-Endeliis ve'l-Magrib, thk: G. S. Colin-E. Levi vaem;al Beyrut, 1983, |, 43 vd.
35 Niiveyri, XXIV, 45-47.

38 Zehebi, Siyeru A'limi'n-Niibeld, 3. baski, Beyrut, 1985, IV, 500-501.

37 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nilidye, 2. baski, Beyrut, 1990, IX. 86-87.

3 jbn Haldan. IV. 150.
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3. GEMILERIN YAKILMASI OLAYINI KABUL ETMEYiP, TENKIT EDENLER:

Tank b. Ziyad'in gemileri yakmasi olayr hakkindaki nakilleri kabul etmeyip tenkit e-
den bir ok gagdas tarihgi ve arasurmaci mevcuttur. Bu tartismali konuyla ilgili gesitli ten-
kitler yapan aragtirmacilanin gorigleri ve yorumlanna kisaca géz atmak istiyoruz. Endiiliis
tarihi uzmanlarindan M. Abdullah Inan‘a gére, Endiiliis'iin fethiyle alakali islami riviyetlerin
bir kisminda efsane ve kissalar mevcuttur. Ona gore, Tark b. Ziyad'in askerlerine yaptigi
nakledilen meghur hutbesi ve gemilerin yakilmasi olayi buna &rnektir. ibn Abdiilhakem ve
Belazuri gibi ilk devir tarihgilerinin Tank'in bu hutbesini zikretmediklerini éne siiren M.
Abdullah Indn, gemilerin yakilmasi olaywyla ilgili bizim daha &nce zikrettigimiz Serif el-
idrisi‘nin verdigi bilginin diginda islami kaynaklarda herhangi bir bilgi olmadigini séylemek-
tedir. Ona gore bir takim son dénem Hristiyan kaynaklan bu rivayeti Serif el-idrisi'den
nakletmekte ve bazi gagdas yazarlar da gemilerin yakilmasi ile Tarik’in hutbesi olay: arasin-
da irtibat kurmaktadirlar.*®

Abdullah Enis et-Tabba’, Endiilis’iin fethi hakkinda bazi problemli rivayetler bulun-
dugunu, Tank b. Ziyad'in bogazi gegtikten sonra gemileri yakmasiyla alakali nakillerin buna
dmek oldugunu éne siirmekte ve dzetle soyle demektedir: “Serif el-idrisi‘nin, Tark'in gemi-
leri yaktigina dair sozii dogru ve mantikl degildir. ilk dénem giivenilir Arapca kaynaklarda
bu hadiseye igaret eden rivayetler yoktur. Bu hadise meydana gelseydi, Endiiliis'iin fethi
konusundaki bu énemli hadisede Serif el-idrisi tek kalmazdi® Belki de bu rivayet el-
idrisi'nin yagadig asirda (H. VI/M. XIL. y. y) meydana gelen siyasi olaylarin etkisiyle ortaya
cikmugtir. Giinkii o dénemde Endiiliis Emevi devletinin siyasi otoritesi azalmig ve Ispan-
ya'nin bazi bdlgeleri Miislimanlann elinden gikmigti. Nitekim tarihgi Coppe de Tank'in
gemileri yakmadig gbriigiindedir. Gemilerin yakilmasi olayindan sonra Tank b. Ziyad'in
askerlerine yaptifi 6ne siirlilen hutbeyle ilgili de tartigmalar mevcuttur. "¢

A. Muhtar el-Abbadi ise, bu olayi zikreden ve bizim de daha dnce naklettigimiz ta-
rihgilerin nakillerini verdikten sonra, Tark‘in gemileri yakma sebebi hakkinda bu rivayetler
arasindaki farkliliklara dikkat gekmekte ve soyle demektedir: “ibnii‘l-Kerdebis'un riviyetine
gore Tank, askerlerini savaga tesvik etmek amaciyla gemileri yakmak istedi. Buna karsilik
Serif el-idrist ve Himyeri ise, Tank ile emri altindaki Arap askerler arasinda bir ihtilaf ve
giivensizlik durumu ortaya ¢ikmasi izerine Tank’in bunu giderebilmek amaciyla gemileri
yaktig goriistindedirler. Tarihgiler ve hadisgilerin ¢ogunlugu bu rivayetin sihhatini kabul
etmiyorlar. Ancak biz gergekte bu olayin oldugunu veya: olmadigini ispat etmeye giic yeti-
remiyoruz. ilk dénem tarih kitaplannda bu riviyete benzer nakiller mevcuttur. Mesela;
Sicilya adasinin fatihi Esed b. Furat, bazi komutan ve askerierin tepkisine ragmen 212/827
yilinda gemileri yakmak istemisti. Yine ispanya tarihgilerinin naklettiklerine gére Hernan
Cortes, 925/1519 yilinda Meksika'y: fethettigi sirada bazi komutanlaninin gemilere binerek
ispanya‘'ya geri kacacagini hissedince gemilerin yakilmasini emretmigti. "2 A. Muhtar el-

? M. Abdullah Inan, |, 46-49.

40 Gemilerin yakilmas: olayini Serif el-idrisi'nin yamisira ondan sonra yasamis clan ibnii'l-Kerdebds, Himyeri ve
Makkari'nin de zikrettigini daha &nce belirtmistik. (Bkz:Makalemizin “Gemilerin Yakilmasi Olayini Zikreden Tarihgi
ve Aragtirmacilar” kismi)

*! Abdullah Enis et-Tabba’, [bnii'l-Kitiyye'nin Tariu iftitdhi'l-Endeliis (Beyrut, 1994) adh eserinin Medhal kism, 5. 13-
17.

‘2 A. Muhtar el-Abbédi, s. 270-273.



38 Tsmail Hakki Atceken

Abbadi, gemilerin yakilmas: olay1 hakkindaki nakillerin sihhatinin zayifigi konusuna dikkat
¢ekmekle birlikte bu konuda kesin bir sey séylemenin zor oldugunu ifade etmektedir.

Bir bagka gagdas aragtirmac) Halid es-Sifi, bazilannin Tank b. Ziyad'in: "Diigman
Oniiniizde, deniz arkanizda...” séziinden yola gikarak Araplann gemileri yaktigini 6ne siir-
diiklerini belirtmektedir. Ona gore bir ok Arap ve Batili tarihgi bu olay kabul etmemigler-
dir. Halid es-Stfi, kendisinin de gemilerin yakilmas: olayinin meydana geldigini kabul etme-
digini, ¢tinki bu gemilerin Miislimanlann bir kiyidan bagka bir kiyiya ulagmalar igin yegane
vasita oldugunu sdylemekte ve dzetle sdyle devam etmektedir: "Tank gemileri yaksaydi,
merkezdeki Miisd b. Nusayr ile haberlesmeyi ve irtibati nasil saglayacakti? iberya yanmada-
s (ispanya, Endiiliis), Kuzey Afrika'dan tamamen ayndir ve ancak deniz yoluyla oraya ulagi-
lir. O halde gemilerin yakilmas: demek Tank ile Misa arasinda haberlesmenin tamamen
kopmasi demektir. Ayrica Tank, Miisd'dan yardima kuvvet istemigti. Bu yardim kuvvetleri
de muhtemelen Tank'in kullandig gemilerle ispanya’ya gecti. Mfisa b. Nusayr, bir yil sonra
(93/712) 18. 000 kisilik ordusuyla Endiiliis'e gecti. Miisa bu bilyiik ordusunu kargiya gegir-
mek icin kendi yaptirdigi gemilerin yani sira Tank‘in kullandigi gemilerden de istifade etmis-
tir. Ote yandan Tank'in askerlerine yapmis oldugu konusmadaki: ‘Deniz arkanizdadir' s&-
ziinden orada gemilerin olmadigi anlagiimaz. Tank arkalaninda deniz oldugunu, gemilerin
azlig1 sebebiyle geriye déniisiin siiratli ve kolay olmayacagini kastetmis olabilir. "

Ali Abdurrahman el-Hacci ise konuya degisik bir noktadan yaklasarak. Tank‘in is-
panya'ya gecig icin kullandi@ gemilerinin kime ait oldugunun tartigmah oldugunu ve kendi
kanaatine gére bunlarnin Miisliimanlara ait gemiler oldugunu ifade etmektedir. Miisliimanla-
rin denizcilige verdigi Gnem ve yapmig olduklan tersanelerle ilgili bilgiler veren yazar, Endii-
lis'tin fethi gibi cok dnemli olaylann &diing gemilerle gerceklestirilemeyecegini 6ne sir-
mektedir. Gemilerin ister Miisliimanlara, isterse Septe kontu Jjulianus’a ait olsun Tank'in
Endiiliis’e cihad amaciyla ve sehit olmaya hazir olarak geldigini soyleyen el-Hacci, gemile-
rin yakilmasi icin bir sebep olmadi@ gériigiindedir. Ona gore, sayet gemiler Julianus'a ait
ise, Tank'in onlar {izerinde tasarruf yetkisi yoktur. Sayet gemiler Miislimanlara ait ise, onla-
nn yakilmas: askeri agidan dogru ve mantikh bir is degildir. Clinkii hem Magrib'le irtibati
saglamak, hem de yardim birliklerinin ulagmasi igin bu gemilere ihtiyag bulunmaktadir.*

S. Abdiilaziz Salim ve A. Muhtar el-Abbadi'nin birlikte hazirladikian isldm denizcilik
tarihiyle ilgili 6nemli calismada sz konusu iki yazar, Tank b. Ziydd'm ispanya‘ya Julianus'a
ait dort gemiyle gegtiklerine iliskin nakilleri kabul etmemekte, Tunus tersanesinde bir ¢ok
gemi yapildigini ve Bizanshlar'a kargi yapilan deniz savaglarinda bu gemilerden istifade
edildigini séylemektedirler. Bu iki tarihciye gtre, ispanya‘ya gecis sirasinda her gemiye 200
kisi binse bile 7. 000 kisilik ordunun karg: tarafa gegebilmesi icin en az 35 tane gemiye
ihtiyac bulunmaktadir. Tank'in askerlerini savasa tesvik amaciyla bu gemilerin bir kismini
yaktigi soyleniyorsa da. bu olayda bir ¢ok ihtilaf mevcuttur. Ustelik Tank'in boyle bir ige
girismesi tasdik edilecek bir is degildir.**

Abdugsafi Muhammed Abdiillatif, Tank b. Ziyad'in ispanya'ya fetih icin gegerken
Julianus’a ait gemileri kullanmasinin dogal oldugunu, ancak sadece bu dért gemiye giivene-
rek bilyiik bir sefere kalkigmamn tarihi gerceklere ve Emevi devletinin bu bélgedeki genel

3 Bkz: Halid es-Sff, Tdrifiu'l-Arab i'-Endelis, Bingazi, 1980, 5. 93-95.
4 Ali Abdurraiman el-Hacci, et-Tarifiu'I-Endeliisi, 5. baski, Dimesk. 1997, s. 47-49, 62.
# 5. Abdiilaziz Salim-A. Muhtar el-Abbadi, 5. 34-37.
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fetih siyasetine uygun olmadi@ gérisiindedir. Aym arastirmaci, Tank b. Ziyad gibi bir ko-
mutanin gemileri yakmak gibi bir ige girismesinin akilli bir hareket olmadigini, Miislimanla-
rin sadece Endiiliis'li fethetmek icin degil. Kuzey Afrika ve Magrib kiyillanni Bizans donan-
masinin hiicumlarina kargi koruyabilmek icin bu gemilere ihtiya¢ duyduklarini ifade etmek-
tedir. Aynca o. Kuzey Afrika‘dan Endiiliis'e gelecek olan yardim kuvvetlerinin yine bu gemi-
lerden yararlanacaklarimi da ilave etmektedir.*

Abdiilvahid Ziinnin Taha, Tank'in gemileri yakmasi ve daha sonra ordusuna yaptigi
meghur konusmasiyla ilgili tartigmalar bulundugunu ve gemilerin yakilmas: efsanesinin H.
V/ M. XI. asirda telif edilen bazi eserlerde yer almasi sebebiyle bir gok siiphenin mevcut
oldugunu 6ne siirmektedir.*” Abdilmecid Na‘'nai de, Mislimanlarn 92/711 yilinda Endii-
liis’e miittefikleri olan Julianus’un temin ettigi dort gemiyle gegtiklerini, belki de bu gecis
isine Akdeniz'in batisinda bulunan Emevi donanmasina ait bazi gemilerin yardimei oldugu-
nu ifade etmektedir. Ona gore bazi son dénem ispanya kaynaklannda Tank'in gemileri
bosalttiktan sonra yaktirdig nakledilir. Bu kahramanlik gdsterisinin efsane olma ihtimali
vardir. Giinkii ilk dénem tarihciler bu olaya isaret etmemiglerdir ve gemiler Miislimanlara
ait olmadi@g icin onlar hakkinda dogrudan tasarruf yetkisine sahip degillerdir*® Yusuf el-
Iss'a gore Tank'in gemileri yakmasi olayr muhtemelen sahih degildir. Ona gére dogru olan
husus; Tank'in bu gemileri Mlsa b. Nusayr'a geri yollamasi ve Miisd'min da Endiiliis’e yar-
dim birligini bu gemilerle gdbndermesidir.**

Ulkemizde Endiiliis tarihi hakkinda yaptigi galismalanyla taninan Mehmet Ozdemir,
harp tarihinde bu tip uygulamalarin mevcut olmasina ragmen gerek bu gemilerin Kuzey
Afrika ile irtibati saglayacak yegane vasitalar olmasi, gerekse Islim donanmasinm o giinkii
durumu dikkate alindiginda Tank'in béyle bir icraatta bulunmasinin pek mimkiin gozik-
medigi kanaatindedir. Ona gére Endiiliis tarihinin ilk kaynaklannda béyle bir habere hig yer
verilmemistir.* Bunun diginda Dogustan Giiniimiize Biiyiik isldm Tarihi adli eserde "Gemile-
rin Yakilmas: Meselesi” bash@ altinda bu konuyla ilgili kisa bir bilgi verilmistir. Burada bizim
daha 6nce goriiglerini kendi eserinden naklettigimiz Halid es-Sifi'nin gemilerin yakilmasiyla
alakali tenkitlerinin verildigi anlagilmaktacdir®' Tespit edebildigimiz kadanyla Tank b.
Ziyad'in gemileri yakmasi olayini kabul etmeyip, tenkit eden tarih¢i ve arastirmacilar bun-
lardir,

SONUC:

Endiiliis'in fethi, ilk dénem Islam tarihindeki en Gnemli fetihlerden birisidir. Bu &-
nemli hadise sirasinda meydana geldigi nakledilen bazi olaylar hakkinda cesitli tartigmalar
mevcuttur. Emeviler dénemindeki [frikiyye ve Magrib bolgesi valilerinden Miisd b. Nusayr
tarafindan goérevlendirilen Tarik b. Ziyad'in ispanya kiyilarina ulagtiktan sonra gemileri yak-
masi olayi da ihtilafli konulardan birisidir. Bu makalemizde tarihgiler ve arastirmacilarin
farkh yaklagim gosterdikleri gemilerin yakilmasi olayr hakkinda ulagabildigimiz tiim farkh

* Abdiigsali Muhammed Abdullatif, el-Alentii’Histami [ 1-Asri‘l-Umevi, Kahire, 1984, 308-310.

47 Abdiilvahid Zannan Taha, Dirdsdt [i't-Tarihi l-Endeliisi, Bagdat. 1987, 5. 21-22.

8 Abdilmecid Na'naf, Tariliu'd-Devieti'l-Umeviyye fi'-Endeliis, Beyrut, tsz. s. 51-52.

¥ Yusul el-lgs, ed-Devletii'l-Omevigye. 3. baski, Dimegk. 1984, s. 249.

%0 Mehmet Ozdemir. s. 17.

%! Bkz: Dogustan Giiniimiize Biiyiik slin Tarifi, Redaktér: Hakki Dursun Yildiz, Istanbul, 1988, IV, 34-35.
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nakil, goriig ve yorumlan ele almaya gayret ettik. Arastirmamizin sonunda gemilerin yakil-
masi olayiyla ilgili sahsi degerlendirmemizi ve ulagstiimiz sonuclan ifade etmek istiyoruz.

Tespitlerimize gore, Tank b. Ziydd'in gemileri yakmasi olay: hakkindaki ilk rivayetler,
H. VI/M. XII. yiizyllda yagamig olan islam cografyacis: Serif el-idrisi (V. 560/1165)'ye aittir.
Daha 6nce de belirttigimiz gibi, yaptigimiz aragtirmalar sonucunda ilk dénem kaynaklannda
bu olayla ilgili bir bilgiye rastlamadik. Béylesine meghur bir olay hakkinda Serif el-idrisi'den
daha once yasamig olan Endiiliis tarihgilerinin herhangi bir rivayet nakletmemeleri dikkat
cekmektedir. Sonraki dénemlerdeki bazi aragtirmalarda bu olayla ilgili referans olarak Serif
el-idrisi verilmekte, ondan &nceki tarihgilerden herhangi bir alinti yapiimamaktadir. Ote
yandan el-idrisi ve ondan sonra gemilerin yakilmasini zikreden az sayidaki tarihgi, bu olayin
sebebi noktasinda da farkh gerekceler 6ne siirmektedir. Bu hususta el-idrisi ve Himyeri,
islam ordusundaki Araplann Berberi olan Tank'a giivenmediklerini ve Tank'n bu giivensizli-
i ortadan kaldirmak icin gemileri yakti@ini ifade ederken, Ibnii'l-Kerdebiis ise Tankin as-
kerlerini savaga tegvik etmek icin boyle bir ige girigtigi goriisiindedir. Bu olay hakkinda bilgi
veren en eski kaynagin Endiilis’iin fethinden dért asirdan daha fazla bir siire sonra yasa-
mig el-idrisi'ye ait olmasi ve ondan daha ®nce yasamis olan Halife b. Hayyat, ibn
Abdiilhakem, Beldzuri, Taber, ibnii‘l-Kiitiyye, ibnii'-Faradi gibi ilk devir tarihgilerinin eserle-
rinde bu hususta herhangi bilgi olmamasi gemilerin yakilmasi olayinin meydana gelip-
gelmedigi noktasinda tartismalara yol acmis, bazi ¢agdas tarihgiler bu olay bir kissa ve
efsane olarak nitelendirmiglerdir.

Konuya askeri ve siyasi acidan bakilacak olursa, yakildigi éne siiriilen gemiler hem
muhtemel bir yenilgi halinde Kuzey Afrika'ya geri donmek, hem de Misa b. Nusayr'la ileti-
sim kurmak igin yegine ulagim vasitalandir. Nitekim kisa bir siire sonra Miisd b. Nusayr'in
génderdigi 5. 000 kisilik yardima kuvvetin Endiiliis’e gelmeleri sirasinda bu gemilerden de
istifade ettikleri ifade edilmektedir. Deniz ulagimi, Akdeniz'deki cesitli deniz seferleri ve
Kuzey Afrika sahillerinin Bizans hiicumlanndan korunabilmesi igin bu gemilere ihtiyag vardi.
Dolayisiyla Tark b. Ziyad gibi meghur bir komutanin tiim gemileri yakmasi olayr daha ilk
bakista mantikh gdzitkmemektedir. Bu sebeple birgok ¢agdas tarihgi ve aragtirmact gemile-
rin 'yakilmasi olayiyla ilgili riviyetleri tenkit ederek kabul etmemistir. Bazi tarihgiler Tarnk b.
_ Ziyad'in askerlerini cesaretlendirmek icin gemileri atege verdigini ifade etmektedirler. Bu
hususun bir gerekge olarak disiiniilmesi ihtimal dahilinde olmakla birlikte, Misliiman as-
kerlerin gerek Kuzey Afrika’daki gesitli kara zaferleri, gerekse Akdeniz'deki ele gegirilen
adalar ve deniz zaferleri sonucu zaten ispanya'yi fethetmek azminde olduklan gergegi de
gdzden uzak tutulmamalidir.

Tark b. Ziydd'in Endiiliis'e gecerken kullandigi gemilerin kime ait oldugu hususu da
tartigmalidir. Bu gemilerin, Miislimanlarin miittefiki olan ve ispanya krali Rodrigo'ya kizgin
oldugu bildirilen Septe (Ceuta) kontu Julianus'a ait oldugunu 6ne siirenlerin yani sira, buna
karsi cikip gemilerin Tunus tersanesinde yapildigi ve isldm donanmasina ait oldugu gorii-
stinde olan tarihgiler de vardr. Biz bu hususta Tarik'in, Julianus‘un gemileriyle birlikte islam
donanmasina bagh gemileri de kullandig kanaatindeyiz. Ciinki Tank'in ilk gegiginde 7. 000
asker ve savag malzemeleri mevcuttu. Bu kadar sayida asker ve bunlara ait malzemelerin
sadece Julianus'a ait dért adet ticari gemiyle ispanya kiyllanna kisa siirede gegmesi ¢ok:
zordur. Endiilis’iin fethinden &nce Akdeniz'deki adalara deniz seferleri yapmak ve kiyilan
korumak igin Tunus'taki tersanede ok sayida gemi yaptinlmistir. Ote yandan gemilerin
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Julianus'a ait olmasi durumunda Tank'in Gzerlerinde tasarruf yetkisi olmayan bu gemileri
yakmasinin uygun olmayacagi da ayn bir noktadir.

Diinya tarihinde gemilerin yakilmasi olayinin 6rnekleri mevcuttur. Daha 6nce de be-
lirttigimiz gibi, 212/827 yilinda Sicilya adasimin tamaminin fethedilmesi olayi sirasinda ve
925/1519 yilinda Meksika'nin ele gecirilmesinde bu uygulamaya rastlanmaktadir. Sayet
Tank b. Ziyad'in gemileri yakmasi olay gercekten meydana gelmigse, onun bu girigiminden
sonra da bu adetin devam ettigi anlagiimaktadir. Kanaatimizce bu olayin olup-olmadig
noktasinda kesin hiikiim vermek kolay degildir. Gemilerin yakilmasiyla ilgili nakillerde ifade
ettigimiz bir takim siipheli noktalar ve tenkitler mevcuttur. Bu hususlar, islam tarihindeki bu
meghur olay hakkindaki rivayetlerin giivenilirligi noktasinda bazi tartismalar dogurmugtur.
Tark b. Ziyad'in elindeki tiim gemileri yakmasi. o dénemdeki sartlar ve imkanlar géz 6niine
alindiginda hem askeri agidan, hem de mantiken oldukga zor gozitkmektedir. Belki diigman
karsisinda askerlerini savasa tegvik etmek, motivasyonlanni saglamak ve geri ddniig Gimitle-
rini kirmak amaciyla sembolik olarak bir iki gemiyi atege vermis olabilecegi ihtimali diisiini-
lebilir. Ancak Tank'in tiim gemileri yaktigini kabul etmek miimkiin gériinmemektedir. ilk
doénemde yazilmig giivenilir kaynaklarda bu olay hakkinda bilgi bulunmamasi, ancak H.
VI/M. XlI. yiizyilda yazilmug bir cografya kitabinda ve bundan sonraki birkag eserde bazi
bilgiler verilmesi gemilerin yakilmasi olayi hakkindaki siiphelerin ve tenkitlerin haklihgini
desteklemektedir.
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IBN ARABI'DE LUGAT, ISTILAH VE BATIN
ANLAMLARIYLA DIN KAVRAMI

Dilaver Giirer'

\/Qm Arabi (v. 638/1240), dini ilimlerin pek gogunda kendisinden sonrakilerin dii-
stince diinyasina yon vermis ve derinden tesir etmis bir sGfidir. Onun tesiri en fazla Tasav-
vuf alaninda hissedildigi gibi, bilhassa Tefsir, Hadis, Kelam ve Felsefe gibi ilimlerde de, bir
cok konuda yaptigi yeni yorumlar ve getirdigi yeni bakis agilan ile kendinden soz ettirmistir.

Bize gére Ibn Arabi'nin “din” kavramina ve dinlere bakis: da oldukca dikkat cekici ve
giincelligini daima koruyan bir konudur. Bu makalemizde biz onun dine ve dinlere/inanglara
bakisini sddece yukandaki baglikta belirttigimiz yonlerden igleyecegiz, Ibn Arabi'nin “din”
kelimesine ve kavramina yiikledigi anlamlan ortaya koymaya galisacagiz. Ancak, éncelikle
genel anlamiyla din kavrami hakkinda kisa bir hatirlatma yapmanin gerekli ve faydah olaca-
81 kanaatindeyiz.

GENEL ANLAMIYLA DiN

Din olgusunun insanlik tarihinin ok gerilerine gittigi, onun insan hayati ile birlikte
bagladigi’ noktasinda bilginler hem-fikir gdriinmelerine karsin, dinin tarifi noktasinda tam
bir gesitlilik hakimdir. Kitaplarda onun yiizlerce, hatta binlerce tarifini bulmak miimkindiir.
Zira, hemen hemen herkesin kendine mahsus bir "din” tarifi vardir. Bu agidan tanimi en zor
kavramlarin bagina dini koymakta bir sakinca yoktur.? Tariflerin goklugu dinin alaninin ge-
nigliginden kaynaklanmaktadir. Herkes din olgusunu belli bir noktasindan yakalamakta ve
ona gore tarif etmektedir. Bu yiizden de cok sayida tarif ortaya ¢ikmaktadir® Ancak, her
dini kiiltiiriin din kavramin ifade etmek igin sectigi kelimelere ait anlamlarin ortak noktasi-
nin “yol, inang, adet, bag, kulluk” oldugunu séylemek mimkiindir. Bitin bu kelimelerin,
kdkleri insanin i¢c hayatinda bulunan ve cesitli davranis bigimleriyle tezahiir eden koklii ve
evrensel bir fenomeni ifade etmeyi amagladigini goriiriiz.* '

" Yrd. Dog. , Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. dgurer@r:selcuk. edu. tr
! Bk. : Tiimer. Giinay-Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tdrifii, Ankara, 1993, s. 27 v. d. ; Harman, Omer Faruk, "Din ve
Mahiyeti” (D. 1. A. limihal igerisinde), istanbul, (1998), I/6
2 Harman, "Din ve Mdhiyeti” 1/3.
* Tamer-Kiiciik, a. g. e. . 5. 5.
* Timer, Giinay, "Din” D. 1. A. . istanbul, 1994, [X/314.
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Batil aragtirmacilar dini, genellikle, tarihi, kiiltiirel ve sosyolojik sartlarin olugturdu-
gu tarihi bir olgu olarak kabul ederler. Bunun yaninda ferdi boyuttan yaklasarak onu tarif
etmeye galisanlar da vardir. Mesela, (nlii yazar Tolstoy; "Hakiki din, insan ile onu kusatan
sonsuz hayat arasinda iligkinin kurulmasidir ve insanin hayatini bu sonsuzlukla birlestire-
rek, ona hareketlerinde yol gostermektir™ diyerek, dinin hem diinyevi, hem de &ldiikten
sonraki hayattaki yerine isaret eder. Bunun yaninda son devir Dinler Tarihi arastirmacilarnn-
dan Chevalier dini; "insanla Yiice kudret arasinda yasanmus, diisiiniilmiig bir iligkiler siste-
mi"® seklinde térif ederek, dikkati insan-yaratici iliskisine geker.

islam alimlerinin din tariflerinde ise Kurdn-i1 Kerim ve hadislerin esas alindigi hemen
gbze carpar. Tabiri cdizse, isldm alimlerinin din tariflerinin “vahyi" oldugunu, baska bir
deyisle biraz daha “resmi” oldugunu séyleyebiliriz. Unlii islam bilgini Seyyid Serif el-Ciircani
ise meghur eseri Td'rifdt'inda, din kelimesinin Alldh‘, millet kelimesinin peygambere ve
mezhep kelimesinin de miigtehide nisbet edildigini hatirlattiktan sonra, dini; "akil sahiple-
rini peygamberlerin getirdiklerini kabiile ¢agiran ilahi bir kdnun"” seklinde tarif eder.

Aslinda iizerinde durulmasi gereken husus, dinin tarifinden ziydde muhtevési olma-
hdir. Clinkii bir fenomeni, vakiayr din yapan onun unsurlandir. Dolayisiyla Din Bilimleri
aragtirmacilanina gore, bir olguyu "din” yapan hususlar arasinda sunlar siralanabilir: 1-
insaniistii yiice varliklara inanma, 2-Kutsal kabul edilen maddi ve manevi unsurlar, 3-
ibadet, dyin ve térenler, 4-ilahi bir kaynaga dayandinlan kutsal kitaplar/metinler, sifahi
gelenekler, ahlaki kdnunlar, 5-Kutsal varliklarla ilgili duygular (sevgi, korku, gliven, giinah-
karlk, sevap kazanma v. b.), 6-insaniistii ile irtibat (vahiy, ilham, peygamber, dua, kesf,
keramet, v.b.). ® Bugiin yeryiiziindeki dinlere baktigimizda bu unsurlan {i¢ ana baglik altinda
toplamak da miimkindir: 1-inang esaslan (itikat), 2-ibadet ve muamelat (amel), 3-Ahlak.
Elmalili, bunlara sirasiyla; itikadiyat, ameliyat ve vicdaniyat, der.® Hemen hemen, yeryiiziin-
deki biitiin dinler bu {ig unsuru biinyesinde ihtiva eder.

Su da var ki, bir dinin ortodoks (tam, dogru, saglam) olabilmesi icin, evvela, tama-
men vyeterli ve miindsip bir “mutlak” &gretisini (doktrin) temel almalidir. ikinci olarak, bu
dgretiye denk olan ve hem kavram, hem de gergeklik olarak kendinde kutsalligi barnindiran
bir maneviyata teorik ve pratik yonlerden sahip olmalidir. *°

islam Dininde dini hayat ii¢ asamal olarak belirlenmis ve bu durum peygamberinin
lisdniyla "isldm-iman-ihsan” igliisiiyle'" agiklanmugtir.

Din kelimesi Kuran-1 Kerim'de doksan iki yerde gecer ve baglica; zil, yonet-
me/yonetilme, itdat, hitkim, tapinma (ibddet), tevhid, islam (teslimiyet), seriat, hudid,

* Tolstoy, Leo Nikolayevig, Diit Nedir? terc. : Murat Giltkaya, Istanbul, 1993, s. 98.

& Chevalier, Jean, "Diit Fenomeni” terc. : Mehmet Aydin, (Din Fenomeni icerisinde), Konya, 1993, s. 21,

7 El-Ciircani, es-Seyyid eg-Seril, et-Ta'rifat, tah. : Abdilmiin'im el-Hifenf, Kahire, ts., s. 117-118.

8 Timer-Kiiglk, a. g. e. . s. 7.

? Yazir, Elmalih Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, istanbul, 1982, VI/XII.

19 schuon, Frithjof, Islini ve Ezeli Hifimet, terc. : Sehdbeddin Yalgin, Istanbul, 1998, s. 25.

" Meshur “Cibril Hadisi*ni kasdediyoruz. Buna gére, bir defdsinda Cebrdil {a. 5. ) Hz. Peygamber (a. s. v. )'in mecli- -
sine gelerek immeti bilgilendirmek maksadiyla {ig soru sordu: Y3 Rasiilallah. islam nedir?” Hz. Peygamber: “is-
Iam beg gey Gzerine kurulmugtur: Allih‘a sehddet etmek, namaz kimak, orug tutmak. zekat vermek ve hacca
gitmek. * "Ya Rasilullah, iman nedir?” "iman Alldh'a, dhirete, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve kadere i-
nanmaktir, * "Ya Rasdlallah, ihsdn nedir?” "lhsan Alldh"t gériiyormugsun gibi ona kulluk etmendir. Zird her ne
kadar sen O’nu gbrmesen de O seni gérmektedir. * Buhari, iman/37. Lokman Stiresi Tefsiri/2; Miislim, iman/s, 7.)



Ibn Arabi'de Din Kavrami 45

ddet, ceza, hesap, millet gibi anlamlara gelir. Anlam birliginden hareket eden miisliiman
miiellifler ise bunlan dort grup altinda toplamiglardir: 1-Ceza, miikafat, hiikiim, hesap, 2-
Ustiin gelme, hakim olma, zelil kilma, zorlama, 3- itaat, teslimiyet, hizmet, ibadet, 4-Adet,
yol, kdnun, seriat, millet, mezhep."

iBN ARABI'YE GORE "DIN” KAVRAMI

GiRris: iBN ArRABI UZERINDE CALISMANIN ZORLUKLARI

Burada her seyden &nce ibn Arabi iizerinde ¢alismanin zorluklarina ok kisa bir ge-
kilde temas etmenin gerekli olduguna inaniyoruz. Gergekten de bu sdhada galisan hemen
herkesin ittifak edecegi gibi, ibn Arabi iizerinde aragtirma yapmanin, onda bir konuyu ince-
lemenin kendine mahsus bir takim zorluklan vardir. Bunlarn; 1-Konunun zorlugu 2-Dil, 3-
Usliip seklinde siralayabiliriz.

Oncelikle, ibn Arabi'nin, insanlik tarihinde yetisen en biiyiik, en derin miitefekkirler-
den biri oldugunu ftiraf etmek gerekir. O, diisiincesini "varlik” {izerine yogunlastirmus, varl-
gin ne oldugunu tasavvufi bir metotla” anlamaya ve izah etmeye galismistir. Varligin ne
oldugu meselesi ise, bilindigi gibi. insanoglunun tarih boyunca iizerinde en fazla “kafa
yordugu” ve bir tiirlii -en azindan net bir sekilde- halledemedigi hususlann basinda gelir.

ibn Arabi'nin dili de kendi basina bir problemdir. Mesela Afifi, doktora ¢aligmalari-
nin baglarninda, kendisinin bir Arap olmasina, Fusiisu'l-hikem'in de Arapca bir eser olmasina
ve kelimeleri tek tek aldifinda anlamasina ragmen ciimleye méanad vermeye kalkistiginda
hicbir anlamin ortaya ¢ikmadigindan sikdyet eder." Yine, onun ciimle icerisinde isimlerin
yerine ¢ok sayida isaret zamiri kullanmasi da ciimleyi ve dolayisiyla verilmek istenen mesaji
anlamay zorlastiran bir diger etkendir. Aynica, adeté, ibn Arabi'nin kendine has bir literatii-
rii, kelimelere yiikledigi 6zel anlamlar vardir. O, kelimelere "¢zel” diyebilecegimiz anlamlar
yiikler, kendi ifadesiyle "miicmel” lafizlar kullanir.’* Onun climlelerinin bir istilahlar yigini
oldugunu séylemek, hig de abartili bir iddid degildir. Bu sebeple, onun bu literatiiriinii iyi
tanimadan ciimlelerini anlamanin ve fikirlerini dogru tespit etmenin zor olacag meydanda-
dir. Onun eserlerinin terciime edilmesinde karsilagilan en biiytik zorluklanin baginda da bu
durum gelir. Zira, terciime edildiginde, kelimelerin pek gogu ya orijinal haliyle kalacakuir -ki,
bu durumda eserin tercimesini okumanin hicbir anlami kalmayacaktir- ya da kelimeler
(istilahlar) anlamlaniyla birlikte verilecektir ki, bu durumda da mé&nd kaymalan meydéna
gelebilecek, terciimenin hacmi genigleyecek ve okuyucu biiyiik bir agirlik hissedecektir.

Bu konudaki bir diger zorluk da ibn Arabi'nin tislibudur. Zaman zaman onun fikirle-
rinin “igaret” derecesinde kapalilik arz ettigi gbze carpar.'® Kaldi ki, zaman zaman birbirine

2 Fazla bilgi igin bk. : Timer, a. g. m. . X/312-314.

¥ pek ¢ok kimse tarafindan ibn Arabi bir "felsefeci” olarak kabul ve takdim edilir. Oysa ibn Arabi eserlerinin pek
cok yerinde kendisinin bir filozof olmadigina. aksine tasavvuf yolunu benimsemis birisi olduguna defélarca igaret
eder, Bize gdire onun "felsefeci” olarak addedilmesindeki baslica yanhshk, felsefe ile tasavvuf arasindaki konu,
metot ve gaye farkliliklann gbzard etmekten kaynaklanmaktadir.

14 Bk. - Afiff, Ebu'l-Ala, Fusiisu'l-fiiem Ofumalan icin Anafitar, terc. : Ekrem Demirli, istanbul, 2000, s. 43-44.

!5 Tahral, Mustafa, “Fusisu'|-fiem, Serfii ve Vafidet-i Viicid ile Aldkall Bdzi Mes'eleler” (Fustisu'l-Hikem Terciime ve
Serhi. I. cildinin Takdimi), Istanbul, 1987, s. XXXV1.
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tezath -gibi goriinen- ifadeler kullanir.” Aslina bakilirsa, onun biitiin eserlerindeki temel
fikrinin vahdet-i viicid" yani “tevhid” anlayisi' oldugu gériilecektir. O ele aldig konular, ya
vahdet-i viicliddan hareketle islemekle veya neticede mutlakd vahdet-i viiclida baglamak-
tadir. Bu sebeple onun fikirleri zaman zaman daginik, birbirinden kopuk gibi gériinse de,
aslinda birbiriyle dogrudan dogruya baglantili ve insicamhidir. Dolayisiyla onda tek bir ko-
nuyu galismak, calisilan konuyu diger fikirlerinden ayirmak ve &zellikle de vahdet-i viicad
fikrinden miistakil bir gekilde ele almak imkansiz gibidir.*® Dolayisiyla, biitiin bu sebeplere
dayanarak hemen belirtmemiz gerekir ki, ibn Arabi'de "din” konusunu da vahdet-i viicid
temel fikri etrdfinda degerlendirmek gerekir.

A. DiNiN SOZLUK ANLAMI

fbn Arabi. din kelimesine sozliik agisindan dort anlam yiiklemektedir: 1-Ceza (kars:-
ik verme), 2-inkiyad (baglilik, itaat), 3-Adet (gelenek, geri dénme), 4-Din, cehaletin ziddidir.

1-Din cezadir: ibn Arabi'ye gére dinin sézlilk anlamlanindan birisi cezadir, yani ho-
sa giden veya gitmeyen seylerin karsii@im vermektir. Meseld "Allah onlardan, onlar da
Allah’tan razi oldular™ ayeti hosa giden, sevinilecek bir karsiliga 6rnek iken; "Sizden zulim
edenlere biiyilk azabi tatunnz*? ayetinde de hosa gitmeyecek bir ceza belirtilmistir. Yine
"Onlann giinahlanmi bagslariz™ yetinde de sevindirici bir kargilik, yani cezi soz konusu-
dur.®

Burada dikkat edilmesi gereken bir husGsun oldugunu belirtmeliyiz. O da sirkin bir
inang/din olup olmadig meselesidir. ibn Arabi'ye gére sirk bir din degildir. Onun bu husus-
taki delili de Hz. Peygamber'in "Kim ki, dinini degistirirse..."® diye devam eden hadisidir.
Ona gore Hz. Peygamber bu sézilyle sirki din olarak anmamustir. Giinkii din, kargiliktir; oysa
miigrik igin sirkine mukabil hayirh bir karsilik asla yoktur, Onun gidecegi yer (ne yaparsa
yapsin) sidece ve sddece, iginde ebedi kalacagi cehennemdir. Bu ise onun fiillerinin karsili-
&1 degildir. Belki, bu duruma onun kabiliyetinin, tabiatinin geregi (ihtisds) demek daha dog-

1" Meseld bk. : A. g. m. . s. XL-XLV: (ayni miellif), “Fustisu'l-hikem'de Tezadli Wfadeler ve Vafdet-i Viicad” (Fusisu'l-Hiken
Terciime ve Serhi, 1. cildinin Takdimi), Istanbul, 1989, s. 9-36.

" Vahdet-i viiciidu. ibn Arabi Gzerindeki calismalan ile meshur olan aragtirmacilardan Afili gGyle agiklar: "Vahdet-i
viiciid ekoliine gore alem. Hakk'in (kendisinden ayn olmayan -D. G. -} gdlgesinden ibérettir. Allah ise tek gercek
varliktir. O, olan, olmusg ve olacak her seyin yegine esasidir. Gergekte Allah ile dlem arasinda ikilik yoktur; ilahi
yardim ile desteklenmemis ve biitiin varhklanin zati birligini anlama yetenegi olmayan akil, zahiri bir ikiligin bu-
lundugu hikmiini verir. Bu ikilik. bagimsiz iki varlik degil. "tek” olan varligin iki yéniidir. Hakikatin bu iki ydniine

. birlikte baktigirmzda gergek, Hak-alem (halk), bir-gok, miiteal (agkin)-igkin (miindemic). bitin-zahirdir. Genellikle
yaptigimuz gibi, diialist terimlerle disiindiimazde ise. gerce@i zit sifatlan ile idrak ederiz. Fakat tasawuff tecrii-
be, Alldh'in bitlin sifat ve tammlamalann Gtesinde, "Gergek Varlik” oldugunda israr eder. Bu tecriibeye gore 3-
lem. sidece bir vehim ve hayalden ibarettir. ~ (Afifi. Ebu'l-Ala. Islim Diigiincesi Ozerine Makalcler, terc. : Ekrem
Demirli, Istanbul, 2000, s. 59. )

" ibn Arabi'nin &nemli takipgilerinden I. Hakki Bursevi'ye gbre vahdet-i viicid hakiki tevhiddir. (A.g. m. . 5. 9.)

19 [bn Arabi'nin Gislibu hakkinda fazla bilgi igin bk. : Afifi. Fusisu'l-hikem Ofumalan, s. 29-42; Uludag. Silleyman, ibn
Arabl, Ankara, 1995, s. 61-67.

2! Maide, 5/119.

2 Furkén, 25/19.

¥ Ahkaf, 46/16.

* Ibon Arabi. Fusiisu'l-fikem. tah. : Ebu’l-Ala Afifi, Bagdat, 1989, ikinci baski, s. 96.

* Buhari. Cihad/149; Tirmizi, Hudad/25.
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ru olur. Bu durumda Hz. Peygamber‘in "din” ile hayirda veya serde cezay: kastettigi ortaya
Gikmaktadir.

ibn Arabi'ye gore, bir misgrik salih ameller iglemis, giizel fiiller icrd etmis olsa da, on-
lardan ahirette bir fayda temin edemeyecektir. Ciinkli miisrik hesaba gekilmeyecektir. Aksi-
ne dogruca cehennemi boylayacaktir.” islami inanca gére, kendisine sirk kosulmamasi,
kendisinden bagka ilah taninmamasi, Allah‘in kullan Gizerindeki en basta gelen hakkidir.
Dolayisiyla, Allah't inkdr ederek ya da israrli bir sekilde ve bile bile sirk kogarak ahiret giinii-
ne de inanmayan kimselerin hesaba gekilmeden cehenneme génderilmeleri tabiidir. Zira
cennete girmenin en basta gelen sart1 -zerre mikdarinca da olsa- imandir. imansiz kisi asla
cennete giremeyecektir.®

2-Din inkiyaddir: ibn Arabi, dinin inkiydd (baghlik, teslimiyet) oldugunu "Allah ka-
tinda din Isldm’dir"® dyetinden hareket ederek agiklar. Bunun sebebi de buradaki din (¢zall
kelimesinin marife (artikil) olarak kullanilmis olmasidir. Din mérife olarak kullanildigina gére,
bununla belli bir husus kastedilmistir ki, o da inkiydddir. Yani din kulun inkiyddindan, Al-
Iah’a teslimiyetinden ibarettir. Kim ki, Alldh'in. kendisine seriat olarak vaz' ettigi hususlara
siki sikiya bagl (miinkad) olursa dini ikdme etmis, dini kurmus olur. Mesela, namaz kilmak
dini ingd etmektir. Kul, dini inga eden, onu icrd edendir; Hak, kulun yerine getirmekle tesli-
miyetini gdsterdigi hitkiimleri belirleyendir; inkiyad ise kulun fiilinin ta kendisidir. Dolayisiy-
la din, kuldan zuhur eden fiildir.®

O halde ibn Arabi'nin dini inkiyad olarak vasiflandirmasindan kasdinin, seriatin or-
taya koydugu hususlarn, hayir umarak yerine getirmek oldugu anlasilmaktadir. Bu manada
din, seriate ittibd etmek demektir.*' Bir dyette "De ki: Eger Allah"1 seviyorsaniz, bana ittiba
edin ki, Allah da sizi sevsin..." ibn Arabi de bir siirinde: "Muhabbet dinini din edinirim.
Kervani nereye yénelirse yonelsin; muhabbet benim dinim ve Tmanimdir™ diyerek,
ittibdnin muhabbet ile aldkasina isdret eder. Dolayisiyla ittibd restl vasitasiyla gelen
seriate™ muhabbet ile olacaktir. ibn Arabi'ye gére muhabbet, en genis ve en evrensel nite-
ligiyle dindir, ** mesreptir.

Seriate yani dine ittibd ve inkiyadin aldmeti onu candan kabul ve gereklerini tam bir
teslimiyetle yerine getirmektir. Zird insan, Alldah'in koydugu hikiimleri zahiren ve batinen

2 jbn Arabi, el-Fiitdhdtiil-Mekkiyye, Beyrut, ts. , (Dari Sidw), IV/131. Biz qgaligmamizda Beyrut'ta tarihsiz olarak
basilmis olan nishay: kullandik. Bu vesile ile Konya'daki kitliphanelerden birindé bulunan bir niishadan da
{Konya Hayra Hizmet Vakfi KGtGphanesi. nr. : 17211) ilgilenenlere bahsetmek istiyoruz. Bu niisha Kahire'de
1269-1274 basilmig. Fakat. kitabin birinci cildinin hemen ig kapaginda belirtildigine gore. bu niisha Konya'daki
orijinal miiellif niishasi ile 1289 yilinda mukabele edilmis ve es-Seyh Muhammed (Mehmed?) Efendi Tantavi-zide
isimli bir zatin kalemiyle sayfa kenarlanna kirmizi kalemle diizeltmeler kaydedilmistir. Gergekten de yaptigimiz
incelemede her sayfada kenara pek ok degisiklik kaydedildigini gordik. Dolayisiyla, el-Fiitahati'l-Mekkiyye iize-
rinde galisanlara bu niishayi gormelerini tavsiye ederiz.

1 el-Hakim, Sudd, el-Mu'comii’s-stff el-fiifume i fiudidi'l-felime, Beyrut, 1981, s. 476.

2 gk, : Harman, a. g. m. , I/77-78.

2% Al-i imrén, 3/19.

2 jbn Arabi, Fusiisu'l-fikem, s. 94-95.

3! El-Hakim, a. g. e. . 5. 477.

32 Al-i imran, 3/31,

33 fon Arabi, Terciimdnii'l-ejuik. Bevrut, 1966, s. 44.

3 [bn Arabi. el-Fiitidtiil-Mefigye. tah. : Osman Yahya-Ibrahim Medkar. Kihire. 1992, XI/266.

3 Alifi, Islam Dusiincesi, s. 60.
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yerine getirmedigi, emrettiklerini tutup, nehyettiklerinden kaginmadigi, hesap giint iyilik
sahiplerini mikafatlandinp, kafirleri ve asileri cezdlandiracagina inanmadigi miiddetce
Hakk’a ve onun Nebisine iman etmis olmaz.*

Kulun inkiyads iki tiirli olur: 1-Zahiri, 2-Batini. Kulun batn ile inkiyadi, Hakk'in gén-
derdigi peygamberleri ve onlann getirdigi haber ve hitkiimleri giiphe ve tereddiit etmeksizin
tasdik ve Tman etmesidir. Zahiri ile inkiyad: ise, emir ve nehiyleri can @i gdniilden yerine
getirmesidir. Dolayisiyla kul, hem zéhiri, hem de batini ile miinkad olmadikga, inkiyad ve
ittiba etmis sayilmaz.”

3-Din Adettir: ibn Arabi'ye gére dinin &det (geri donme, tekrar) anlamina geldiginin
alameti onun "adet” kavrami ile de isimlendirilmis ve serhedilmis olmasidir. Clinkii kulun
{izerine ancak halinin gerektirdigi sey geri doner. Dolayisiyla din ayni zamanda adettir. Adet
ise ashnda bir seyin aymsinin tekranindan bagka bir sey degildir. Su kadar ki, bu tekrar
aklendir; tecellide bir geyin aymisinin tekrdn miimkin degildir. ** Dinin det ve tekrar mana-
lanna gelmesi su sekilde de izah edilebilir: Din, insanin hélinin gerektirdigini insana déndii-
riir, yani onun halinin kargih@ din ile verilir.?® insan iyi amellerinin karsiligini sevap, kotii
davramiglaninin kargih@ini ise 1kdb/cezd olarak gorecektir. Amelleri insana bu gekilde geri
dénecektir. Bu agidan din, hadiste “hayirda ve serde ceza” olarak agiklanmigtir.*®

4-Din, cehéletin ziddidir: ibn Arabi, dini cehiletin ziddi olarak da tanimlar. Ona
gore din cehdletin ziddidir. ** Bagka bir ifadeyle, bu ikisi birbirlerinin ziddidir.” Onun bu
fikrindeki hareket noktasi Hz. Peygamber'in de teblig ettigi din olan islam'in Arap
chhiliyyesine zit, mukébil olarak gelmis olmasidir. Gergekten de, Kur'dn'da, bir tarafta
cahiliyye (insanlari/kéfirleri) kibir,. gurur, kiistahlk gibi kétii sifatlar ile zikredilirken, buna
karsilik tevazu, teslimiyet ve hilim gibi sifatlar mi‘'minlerin vasiflan olarak belirtilmistir.
Dolayisiyla, cehélet, cahiliyye kafirlerinin kiifiirlerinin temelini olusturmakta idi.  Islam’in
gonderilis gayelerinden biri de toplumda yerlesmis olan bu tiirlii cehalet unsurlanni orta-
dan kaldirmaktir.

Dinin bu dért anlami din kelimesinin agilimindan ortaya gikmaktadir ve ibn Arabi bu
fikirlerinde gelenekle uyumludur. Bagka bir deyisle, dinin bu anlamlan gelenekte de aynen
bu sekilde izah edilmistir.* :

Ne var ki, ibn Arabi'nin biitiin diigiince sistemi vahdet-i viicid iizerine kurulmustur.
Bu sebeple onun, dini vahdet-i viiciid merkezli izah etmesi de kagimilmazdir. Bu konuya
biraz ileride temas edecegiz. .

B. DINIiN ISTILAH ANLAMI

. ibn Arabi, dini istilahi anlamda iki kisma ayinr: 1-Allah katindaki din, 2-Halk katin-
daki din.

3 Daviid-1 Kayseri, Matlau fiusiist'-kelim @ madni Fusds/|-hikem, [?), 1416, (tah. ve negr. : Dari‘l-I'tisdm), [/330.
¥ Konuk. A Avni, Fusiisu'l-hikem Terciime ve Serfii, haz. : Mustafa Tahrali-Selquk Eraydin, istanbul. 1989, II/171.
* {bn Arabi. Fustsu'l-hikem, s. 96-97.

3 El-Hakim, a. g. e. . 5. 477.

40 Buhari, Tefsiru Sare 1/1.

*ibn Arabi, el-Fiitahatitl-Mekkiyye, (tahkik), 1/36.

p ge, 7148

¥ lzutsu, Toshihiko, Kur'dn'da Allaf ve insan, terc. : Siileyman Ates, Ankara, ts. , 5. 192-193.

44 Bk. : Tamer. a. g. m. , IX/313-314.
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|-Allah katindaki din: ibn Arabi, dinin bu anlaminda da yukanda gecen “Allah ka-
tinda din islam’dir"® ayetini kullanir. Ona gére gercek din, ya da baska bir ifadeyle, dinin
gercegi Allah katindaki bu dindir. Bu, Alldh'in sectigi, kendisine en yiiksek riitbeyi verdigi ve
seriat olarak belirleyerek, peygamberler vasitasiyla insanlara ilettigi dindir.* Allah katindaki
bu ilahi seriat aslinda tektir, tek dindir. Fakat, her peygamberin zaménina gore degisik
siretlerde zuhur etmistir. Dolayisiyla serfatlerin tamami tek olan ilahi seriatin siiretlerinden
bagka bir sey degildir. Hz. Adem ile baslayan bu zuhur, Hatemii'l-enbiyé ile tamamlanmig
ve son bulmustur. * Yani, Hakk'in biitiin peygamberlere ve onlann da iimmetlerine bildir-
dikleri din, islam dinidir ki, bu dinin 6z{ teslimiyettir, inkiyaddir. Teslimiyet ve inkiyad ise
batini olarak disiincede, zdhiri olarak da fiillerde ortaya gikar.*® Su da var ki, bu ilahi
seriatin farkli sekillerde zuhiirunda, o seriatin hitap ettigi toplumun seviyesi en énemli rolii
oynamigtir. Zird dinin ¢ogu halkin anlayigina, seviyesine gére gelmistir.

Bu din igin "Alldh'in dini” "hidayet dini” "halis din" "Nebi'nin dini" gibi isimler de ve-
ren® ibn Arabi'nin bu ilahi din, yani Hz. Peygamber tarafindan son kez teblig edilen islém
hakkindaki, yukanidaki genellemenin yaninda, uygulamaya doniik, teferruatta kalan digiin-
celerine de el-Fiitiafidti'l-Mekkiyye'de rasthyoruz. Her seyden Gnce "din" keméale ermigtir.
Ona herhangi bir sey ildve etmek dogru olmadig@ gibi, ondan bir sey eksiltmek de dogru
degildir. *' iste bu noktada ibn Arabi'nin mukallit alimlerden bir hayli serzenigte bulundugu
dikkati geker. Allahii Tedla, misliman miikellefin Gizerinden zorlugu kaldirmig ve ona giicii-
niin yettigi kadanyla takva sahibi olmasini buyurmustur.*? Bizzat, Alldhii Tedld'nin kendisi-
nin Kuran-1 Kerim'inde: "O size dinde herhangi bir zorluk kilmamistir®® beyanina ve Hz.
Peygamber'in de “Allah'in dini kolayliktir"* hadisine ragmen® mukallit limler ve zaméne
fakihleri dinde, insanlar igin oldukca zorlagtircr yorumlarda bulunmuglar ve hiikiimler ver-
mislerdir.* Bu ise dine bir seyler ildve etmekten baska bir sey degildir.

Alldh"in dininde bir bagka dikkat edilmesi gereken husus da, onu yorumlamada, onu
anlamaya calismada sahsi goristen, diigiinceden ziyadde, Hz. Peygamber'in uygulamasinin
esas alinmasidir. Zird seriatte asil olan Hz. Peygamber'in uygulamasidir. Bagka bir ifadeyle
dinde re'y (gahsi goriig) degil, nakil esastir. Hz. Ali'nin ifadesiyle: "Din re'y ile olsayd,
meshin altini meshetmek, Gstiine nazaran daha mantikh olurdu. " Halbuki Rasfilulldh
meshin st tarafini meshetmigtir.% -

4 Al imréin, 3/19.

* [bn Arabi, Fusiisu'l-fiifem, s. 94.

7 El-Hakim, a. g. e. . 5. 348.

 Konuk, a. g. e. . [I/170.

“* [bn Arabi, el-Fiitahatitl-MekEiyye, (tahkik), 1/95.

50 By tabirler el-Fiitihatd'l-Mekkiyye'nin pek cok yerinde gegmektedir. |

3! jbn Arabi, el-Fiitafiatitl-Mekkiyye (tahkik), V/419.

2 A g e, VIGO0,

53 Hac. 22/78. Dinde zorluk olmadigina dolayl ve dogrudan igiret eden dyetler Kur'dn-1 Kerim'de pek ok yerde
gegmektedic. Bunlardan bazilan gunlardir: Nisd, 4/65; Maide. 5/6; A'raf. 7/2; Nir, 24/61; Ahzab, 33/37-38, 50.

3 Buhari, Iman/29; Nesat, Iman/28.

% fbn Arabi, el-Fitahdtiil-Meffiyye (tahkik), Vil/143.

A g e, VINT9.

%7 Eb Davad, Tahéret/63.

38 bn Arabi, el-Fittihidti'l-Mekkiyye (tahkik), V/242.
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Dini yagamada en énemli unsur ihlastir. ihlas ise niyet ile ilgilidir.* Kul, yapacag: dini
faaliyetlerde her seyden énce saglam ve tertemiz bir niyete, ihlasa, samimiyete sdhip olma-
hdir. Bu dinin temelidir. Bu temele her dindar sdhip olamaz. Ciinkii "hélis. sif Allah icin
olan din"i ancak, "Miiftiler sana fetva verseler de, sen kalbine danig"® hadis-i gerifinin
sirrna vakif olabilen, murikabe makdmina ulagmis kimseler yasayabilir.® Bu kisilerin kay-
nagi, onlara Hak tarafindan gelen "niir-1 mahz"dir. @ Kaldi ki, her dinde iyi veya kotii bir
miigareket, yani kul ile Rabbi arasinda bir iligki sézkonusudur. "Halis din Allah igindirs
sézii ise sddece ve sddece memduh bir iligkiyi ifade eder. * insan, Rabbi ile bu ortakhigini
iyi yonde gelistirmeli ve kazanch gikmaya caligmalidir. Aksi halde bu ortakhiktan zararl da
cikabilir. Halis din, ancak kul Rabbi ile iligkisini glizel bir seviyede tutabildigi zaman gercek-
lesir.

2-Halk katindaki din: Ashnda bu din degildir; herhangi bir peygamber vasitasiyla
bildirilmedigi halde. fetret (peygamber olmadig) devirlerinde halkin kendi kendine ortaya
koydugu, halis niyetlerle yerine getirmeye caligtigi ve ilaht seriate de uygun olan, ters diis-
- meyen 6rfi uygulamalardan olusan ibadet ve inang sekilleridir. ibn Arabi bunlara “hikmetli
namaslar (&aSsdl pad s)"% adini verir ve ildhi hitkiimlere uygun oldugu miiddetge Alldh'in
bunlara kendi katindaki serfat gibi itibar edecegini, onlant makbul sayacagini séyler. * ibn
Arabi "uzman"larindan Sudd el-Hakim'e gbre "Kim ki, bir glizel gelenek (siinnet) baslatir ve
onunla amel ederse, onun karsiig kendisine verilir. Ayrica, o gelenegi devam ettirenlerin
sevaplan da, onlannkinden bir gey eksilmemek kaydiyla ona verilir. Kim de kétii bir gelenek
baslatir ve onunla amel ederse onun cezasi ve onu igleyenlerin de cezési onlarinki eksiltil-
meksizin o kotii gelenegi baslatana verilir® hadisi Allih'in, halkin din olarak kabul edip
yerine getirdigi giizel uygulamalan kabul edecegine igarettir. ©

Kurdn-1 Kerim'in bir dyetinde soyle buyurulur: "Sonra bunlann pesinden ardarda
peygamberlerimizi gonderdik. Arkalanndan Meryem oglu is&'y1 da gonderdik; ona incil'i
verdik ve ona uyanlarin kalplerine gefkat ve rahmet koyduk. Onlann sidece Allah rizasm
umarak ortaya koyduklar ruhbanligi biz onlara farz kilmamistik. (Onu kendileri icat ettiler. )
Fakat ona geregi gibi ridyet etmediler. Onlardan (ruhbanliga) inananlara iicretlerini, karsili-
lanni verdik. Ancak, onlann ¢ogu fasiktir. " Dinin tamamen Allah igin, ancak yine tama-
men kuldan zuhur ettigini vurgulayan ibn Arabi, halk katindaki dine/dini uygulamalara &1
nek olarak "ruhbéniyet”i (ruhbanlik)™ gosterir. Buna gére Allah, ruhbanlig Hz. Isa'ya tabi
olduklarini séyleyenlere (Hiristiyanlar) farz kilmamgtir. Fakat onlar sif Allah nzasim uma-

A goe ., VW43l V323

5 Darimi, Biliy('/2: Ahmed b. Hanbel, IV/228.

81 fbn Arabi, cl-Fittahidti'l-Mekkiyye (tahkik), IV/79.

625, g.e.,1/210,

4 Ziimer, 39/3.

& fbn Arabi, el-Fiitahdtii'l-Mekfiyye (tahkik), IV/80.

8 By ibareyi Daviid-1 Kayseri “hikmet ve marifet gerektiren ser'i kurallar” seklinde agiklar. (Kayseri, a. g. e. , 1/443.

% [bn Arabi, Fusiisu'l-filken, s. 94-95.

7 Miaslim, [lim/15; Zekat/69; Nesai, Zekit/64; ibn Méce, Mukaddime/14.

® El-Hakim, a. g. e. . 5. 483.

% Hadid, 57/27.

" Elmalih, “ruhbaniyyet {ruhbanhk)". “biyik bir korku hissiyle bir kogeye cekilip. diinyevi lezzetleri terkederek, agin
bir zithd, riydzat ve ibadet hayatim tercih etmek” seklinde agiklar. (Yazir, a. g. e. . VII/4766. ) Bagka bir ifideyle
rahiplerin evlenmeden, manastir hayat yagamalanna ruhbaniyet denir.
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rak, kendi kendilerine boyle bir hayat tarzyibadet ortaya atmislar, icat etmislerdir. Allah
kendisi tarafindan konulan hikiimlere (dine) ftibar ettigi gibi onlann bu ibadet olarak
addetttikleri ruhbanhg da, bu dyete gore indinde makbul saymis ve ruhbanhigin gereklerini
yerine getirenlere hak ettikleri miikafat: vermistir. Ne var ki, din adina kendilerinin koyduk-
lan hiikiimlere yine kendilerinden pek cok kimse ridyet etmemis ve fasik olmustur. ibn
Arabi’'nin deyigiyle onlar inkiyadin disina ¢tkmuglardir.”

ibn Arabi'nin ruhbanhk anlayisiyla ilgili olarak bir kac durum ortaya ¢ikmaktadr.
Bunlardan birisi sudur: ibn Arabi'ye gére ruhbanligin gereklerini yerine getirenlere Alldhii
Tedlad hak ettikleri miikafati vermistir. Her ne kadar ayetten boyle bir mana anlasilsa da,
basta Zemahgeri olmak (izere, miifessirlerin ¢ogu™ bu goriigii benimsemezler. Onlara gore
ruhbanlik bir bid'attir ve dolayisiyla, Alldh'in farz kilmadigi bir ibadet sekli, ne olursa olsun
Allah katinda merduttur.

ikinci husus onlann bu icdinin altinda yatan sebep, dyette belirtildigi izere incil'e
uyanlanin kalplerine konmus olan yumusakhk ve rahmet duygulanidir. Bu duygular onlar ile
Allah arasindaki rahmet ve indyet kapisini agmis, boylece onlann kalplerinde kendilerini
Alldh'a yakinlagtiracak her seye karsi bir tazim hissi uyanmistir. Dolayisiyla, ister peygam-
ber vasitasiyla bildirilsin, isterse bagka sekilde yerlegsin, her tiirlii dini uygulamayi benimse-
yen ve gereklerini hakkiyla yerine getirenlere Allah hak ettikleri miikafati vermis-
tir/verecektir.”

Fusisu'l-hikem'in 6nemli sarihlerinden A. Konuk'a gore, Hakk'in miteber saydigr din
iki tirlGdir: Birisi, fetret zamaninda, Hakk'in viicdunu (varh@ini) idrak eden akilli, alim ve
hikmet sahibi kimseler tarafindan, akillanina vaki olan “tecelli-i hds" sebebivle, vaz'ina
lizum goriilen giizel kdnunlardir. Digeri ise. peygamberlerin getirdikleri dini hitkiimlere siki
stkiya bagh olmakla birlikte, nefis tezkiyesi igin, bu hitkiimlere mugdyir olmamak kaydiyla,
mii'minlerin dnde gelenleri tarafindan vaz' edilen miicahede ve riydzat metotlan gibi zor
islerdir; biiyiik mutasavviflann ahkdm-1 ser'iyye iizerine fazladan. fakat seriatin maksadina
muvéfik olarak vaz' ettikleri adab ve usil gibi...™ Zira, ilahi seriatin geregi olan ilahi hiik-
miin maksadi, ndkis nefislerin tezkiyesi ve ikmalidir, Bir peygamberin dinine tdbi olan ule-
mé ve sulehdnin ve fetret zamanindaki ukala ve hukemanin vaz' ettikleri usdl ve kurallarn
hedefi dahi, nakis nefislerin tezkiyesi ve ikmalidir. Dolayisiyla, begerin bu ydnlii ortaya
koydugu ve ildhi hitkme ve kdnuna uygun kurallara, Hak Teé!é, kendi tarafindan inzal edilen
dini hiikiimlere itibar ettigi gibi itibar eder.”™

C. DiniN BATIN ANLAMI

ibn Arabi'ye gére yukanda din hakkinda séylenenlerin tamami konunun z&hiri lisan-
la ifadesidir. Oysa dinin bir de batini anlam, "sirr"i vardir. O, din kavraminin yukandaki

" ibn Arabi, Fusiist'l-fikem, 5. 95.

"2 Afifi, Fusiisu’l-Aikem Okumalan, 5. 195.

3 [bn Arabi, Fustisu'l-hikem, s. 95.

" Konuk, a.g.e., I/171.

T A. g e.. lI/177. Avni Konuk, Eflatun ve Sokrat gibi filozoflanin tezkiye-i nefs maksadiyla ortaya koyduklan kuralla-
nn ilahi hikme uygun ilhamlardan neg'et ettigini sdyler. (A. g. e. . [I/171. ) Buna karsilik ona gére, Gin‘de tendsiih
fikri kendisinden intigar eden Konfiigyiis. Hindistan'da putperestligi vaz' eden Buda ve (iran‘da) Meciisiligi ihdas
eden Zerdiist'e vaki olan ilhamlar birer "ilk3at-1 geytani"den bagka bir sey degildir. (A. g. e. . I/178, ) Fakat. A.
Konuk'un suglamalannin gok agir ithamlar oldugunu soylemeliyiz.
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anlamlanindan hareketle mes‘eleyi "varlik/viicid"a getirir. Zird ona gdre her mes‘elenin
temelinde ve ¢éziimiinde viiclidu anlamak esastir. Onu anlamadan hi¢bir seyi anlamak
miimkiin gérinmemektedir. Hakikati bulmaya calisan bir disiiniir, biitiin fenomenlere bu
agidan yaklagmak ve varlia kiilli bir bakigla bakmak zorundadir. Dinin batinf anlamini o su
ciimleleriyle ifade eder:

*0 (dinin cezd ve karsihk anlami) Hakk'in viicGdunun aynasinda bir tecellidir,
Hak'tan miimkiin varliklar iizerine dénen (yansimalar, tecelliler) ancak o miimkiinlerin ken-
di zatlanindan Hakk'a kendi hallerinde verdikleri (bilgilerdir). Onlarin her hallerinde bir sfireti
vardur, Siiretler ise hallerinin degisikligine gore degisir. Dolayisiyla tecelli de héle gore degt—
sir. Kulda meydéna gelen eser/tesir de olup bitene gore farklilik gésterir. Ona “hayir"i veren
ondan (nefsinden) bagkas olmadig gibi, ona hayirin ziddini veren de ondan bagkasi degil-
dir. Bilakis, kendisini nimetlendiren de, kendisine azap eden de odur. Bu sebeple, insan
kétiileyecekse de kendi nefsini kotiilemeli; 6vecekse de kendi nefsini évmelidir. Onlan
bilmesinde "Allah igin yeterli huccet meveuttur. "™ Zird ilim malima tabidir.”™

Bu ciimleler ile din arasindaki alakay: tespit ilk bakista zor gériinebilir. Oysa, dinin
ceza ve kargilik anlam ile Hakk'in sifatlanindan birisi olan “Deyyan” sifati arasinda yakin
iliski vardir. Ayni zamanda "Deyyan” sifati kul igin de “miitedeyyin, dindar” anlaminda kul-
lanilmasi miimkiin olan bir sifattr. $oyle ki: Hak. isimleriyle A'yan-1 sabite™ aynalarinda
zuhur eder. A'yan-1 sabite de Hakk'in viicidunun aynasinda zuhir eder. Buna gére bunlar
birbirlerinin aynasidir. Cez4 ise Hakk'in tecellisinden ibarettir. Hakk'in kulu inkiyad ile mii-
kellef kilmasi ve onun amellerine kargilik vermesi, kulun A'yaninin geregidir. Hak onlara
A'yanlarina gore teklifte bulunur ve hallerine gore de onlara ceza (kargilik) verir. Miimkiin
varliklara Hak’tan donen, tecelli eden gey, ancak onlanin zétlarinin hallerinin gerektirdigidir.
Haller ise stiretleri gibi muhteliftir. Dolayisiyla, ilaht tecelliler de, tecelli edilen varligin halle-
rine gore muhtelif olur. igte. Allahii Tedla varlklan olduklan gibi bilir ve onlara gerektigi
sekilde tecelli eder.” O halde kulun amelleri igin Hak'tan aldigi kargilik, ayn-1 sabitesinin
Hakk'in viiclidunun aynasinda, "Deyyan" isminden zahir olan bir tecellidir.

Bunu su sekilde de érneklendirebiliriz: Meseld, miitedeyyin bir kula Hakk'in inkiyad,
onun, yaratiigina uygun olarak Hak'tan talep ettigi “Deyyan” isminin ona tecellisinden

™ En‘'am, 6/149.

" {bn Arabi, Fusiisi'l-hikem, s. 96.

“lImin malima tabi olmasi” konusu ibn Arabi'nin diigiince sisteminin Gnemli bir balimiini olusturur, Bunun icin’
bk. : Bali Efendi, Serh-i Fusdsu'l-hikem, istanbul, 1309, s. 108-109, 233-235.

™ Ayn-1 sabite tabiri (. : A'yan-1 sbite) kaynak, 6z anlamina gelen “ayn” ile “sabit” kelimelerinden miirekkep olup
ilk defa ibn Arabi tarafindan kullanilmigtir. Vahdet-i viicid erbdbina gére varlik “zuhdr (ortaya gikig) nazariyesi® ile
Tzah edilir. Zuhdr nazariyesine gore dlem gesitli mertebelerden gegerek var olmustur. (Bu mertebeler icin bk. :
Tahrali, Mustafa, "Vahdet-i ViicGd ve Gélge Varlik™ Fusiisu'l-Hikem Terciime we Serhi, lll. cildinin Takdimi, istan-
bul, 1990, 11I/15-25; Kilig, M. Erol, Ibnii’l-Arabi'de Varlik ve Varlik Mertebeleri (Viicud ve Meratibi'l-viicud), Mar-
mara Un. , Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul, 1995, (basiimamig doktora tezil: (ayni mellif), “ibnii‘l-Arabi,
Muhyiddin™ D. 1. A. , Istanbul, 1999, Xo¢/501-504) Iste ayn-1 sibite, “malumun variik mertebelerinden ilim merte-
besindeki hakikati® anlamina gelir. Mollz Fenari'ye gére A'ydn-1 sabite, Allah'in ilmindeki ezeli ve gayr-i mec'iil
[yaratilmarmig) hakikatlerdir. (Akar, Mustafa, “Osmanh Devietinde Alim-Mutasavf Prototipi Olarak; ilk Seyfiii'l-iskim:
Mola Feniri ve Tasavouf Antaysst™ A. U. [ F. D. . Ankara, 1997, X0(XVII/399). Fazla bilgi icin bk. : el-Hakim, a. g e. , s.
831-839; el-Kigani, Abdrrezzak, Letdifi’l-i'am ve isardti ehli'l-ilhdm. tah. : Said Abdalfettsh, Kahire, 1996, |-
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baska bir sey degildir. Yani, mitedeyyin kulun A'yan-1 sdbitesinde miitedeyyinlik vardir. O,
bu isti'dad-1 ezelisi micebince Hak’tan dindar olmayi talep eder. Hak da, bu talebini onun
A'yan-1 sabitesinden bilir ve o kula "Deyyan” ismi ile tecelli eder. Miitedeyyin kul bu tecelli-
nin gere@i olarak, giizel amellerde bulunur. Sonugta, Hak o kula amellerinin kargih@in giizel
bir sekilde verir, giizel bir sekilde ona tecelli eder.® Biitiin bunlar ise Hakk’in, ilm-i ezelisi
ile, mimkinler hakkindaki bilgisini onlardan, varliklardan almasi demektir. Bagka bir deyis-
le, Hakk'in varliklar hakkindaki bilgisi, varliklanin, A'yan-1 sabitelerinin hallerinden Hakk'a
verdikleri bilgiye dayanir. Onlar, Hakk'in viictidunun aynasinda o bilgilerle tecelli eder. Hak
dahi, onlara yine onlardan aldig: bilginin geregince tecelli etttigi igin, o varliklar bu defa
Hakk'in teceligdhi, Hakk'in aynasi olurlar. . -

Burada adeta, biri Hakk'a, digeri de varliklara (halk) it olmak tizere iki viicuttan
(varlik) bahsediliyormus intibar uyanabilir. Oysa bu vahdet-i viiciida ters bir durumdur. Zira
Hakk'in viicidundan bagka bir viicut kabul etmek, bu diisiinceye gére sirktir. Ashinda yuka-
ndaki ifadelerde de "iki varlik” s6zkonusu degildir. Bu da, bu mes’elede batin lisdniyla ifade
edilmesi gereken “ikinci bir sir"dir. Bu ikinci sim ibn Arabi, mimkiinlerin asillarinin yokluk
oldugunu belirterek aciklar. Ona gére, "mimkiin varliklarin {izerinde sabit oldugu asillan
ademden (yokluk) ibarettir. Hakk'in viicidundan (varligindan) baska bir viicid yoktur.
Miimkiin varliklanin nefislerinde/benliklerinde ve “ayn“laninda (ayn-1 sabitelerinde) sahip
olduklar hallerin siiretlerine biiriinen Hak'tir. Su halde, zevk alanin da, aci duyanin da kim,
ve hallerden her bir hali tdkip edenin ne oldugunu anlamig oldun. Ukiibet ve 1kdb denmesi-
nin sebebi budur. Bu hayirda da serde de gecerlidir. Su kadar var ki, gelenekte hayir iglerde
sevap, ser iglerde de ikab (cezd) kavramlan kullandmistir. "

Goriildigli gibi, ibn Arabi, din meselesinin hakikatini “Hakk’in viicGdundan bagka
bir viiclidun olmadi@” neticesine baglamistir. Aslinda bu iisltip ibn Arabi'nin genel iisliibu-
dur. O her meseleyi, her konuyu "varligin birligi” daha dogru bir ifadeyle, Hakk'in héricinde
higbir varligin olmadigi. onun héaricindeki varliklanin varliklannin izafi oldugu, onlanin siiret-
lerinin golge sfiret oldugu, onlann ashinda yokluk {izerine var olduklan noktasina baglar.
Kulun viicQidu, Hakk'in, kulun A'yan-i sibitesinden aldigi bilgiye gore ortaya ¢ikan viicuttan
bagkasi degildir.® Burada yine ince bir husus dikkatimizi cekmektedir: Miimkiin varliklar ile
Hak arasindaki baglanti. Miimkiinler ancak, Hak onlarda tecelli ettigi siiret ve siirece vardir.
Hak ise biitiin isim ve sifatlanyla miimkiinlerde tecelli eder. Bu ince husfisu, varligin ne
kadar Hak, Hakk'in da ne kadar varlik oldugunu anlamada énemli bir unsur olarak telakki
ediyoruz. y

Bu konuyu bitirirken, Daviid-1 Kayseri'nin bu meselede dikkat gektigi bir noktaya da
temas etmek istiyoruz. Biraz dnce gectidi iizere, ibn Arabi "lezzet alanin da, elem duyanin
da Hak olduguna” isaret etmektedir. Oysa lezzet almak ve elem duymak beseri sifatlardan-
dir. Daha dogrusu bunlar "kevn"in sifatlarindandir. Bunlarin Hakk’a isnadi ise iki yolla olur: -
1-Hakk'in tenezziil (varliklar seviyesine inme) makdminda kevni sifatlarla sifatlanmasi, 2-
Kevn'in sifatlarinin Hakk’a ructu ile. Su da var ki, Hakk'in “Ehadiyyet (birtek)” mertebesin-
de her sey miistehlektir. Bu mertebede higbir hérigte varlik sézkonusu degildir. ibn Arabi'ye
gore "viicid"un bu sirm, kader simnin da (izerinde bir sirdir. Ciinkli, bu sirdan ancak

¥ Konuk, a. g. e., 1I/186.
8 ibn Arabi, Fusisu'l-fiken. 5. 96.
82 £|.Kaséani, Serfiu Fusiis, 5. 174.
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"Ehadiyyet” lisdniyla bahsedilebilir. O lisan ise kesretin ve diger lisanlanin hepsinin {izerin-
dedir.® Dolayisiyla, Daviid-1 Kayseri, ibn Arabi'nin goriiglerini anlamak igin, gok yiiksek
seviyeden bir hal, makam ve diiglince yapisina sahip olmak gerektigini vurgulamaktadir.

Makéalemizi kisaca dzetleyecek olursak; ibn Arabi'nin “din” kavramina liigat ve isti-
lah boyutunda yiikledigi anlamlarin hemen hemen geleneksel birikimle ayni paralellikte
oldugunu séyleyebiliriz. Fakat o dine istilah anlaminda "vahdet-i viicid” sistemine goére bir
ména vermekte, dini de vahdet-i viiciid merkezli olarak aciklamaktadir.

83 Kayseri. a. g. e. . /448,
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HILAFET KARSITI BIiR KiSI OLARAK
'ALI ABDURRAZIK VE KITABI “el-ISLAM VE
USULU’L-HUKM” UZERINE

BAZI MULAHAZALAR

Mehmet Azimli®

GiRIS

,/4 Abdurrazikin 1925 yilinda yayinladi@ “isldm ve Usulu’l-Hukm" isimli kitab1'
islam diinyasinda &zellikle de Misir'da bilyiik bir tartisma meydana getirmigtir. Halifeligin
kaldinlmasimin hemen akabinde meydana gelen bu tartigma sonraki yillarda da uzun siire
devam etmigtir. Ezher ulemasi, kendisi de bir Ezher'li olan Ali Abdurrazik ve kitabina sert
bir sekilde cevap verip, yazan Ezher'den atarak, alimlik yetkisini elinden almistir. Bu da
tartigmalanin daha da alevlenmesine ve uluslararasi boyut kazanmasina sebep olmustur.
Cahgmamizda yazann hayati ve kitabi hakkindaki tartigmalardan bahsettikten sonra kitabi-
ni kisaca degerlendirmeye calisacagiz.

A. ALi ABDURRAZIK:

Misir'in Said* bolgesindeki Minye kasabasinda -kokli bir ailenin gocugu olarak
H.1300/M. 1888 yilinda dogan Ali Abdurrazik, Kur'an-1 ezberledikten sonra 10 yagindayken
Ezher Universitesi'ne:intisab. etmis ve ilk &grenimine: baglamistir. O dénemde Abduh
Ezher'de ders veriyordu.. Abduh aym zamanda Ali Abdurrazik'in babasinin da arkadaglanin-
dandi. Bu durum Ali Abdurrazik'in daha sonra Misir'in bir gok taninmug alimiyle tamsmasina
vesile olacaktir. Orta ve yilksek &@renimini de Ezher'de tamamlayan Abdurrazik, bunun
yaninda bati tarzi bir egitim almak igin yeni kurulan Misir(Kahire) tniversitesine de devam
etmistir. Buradaki yabanci hocalann derslerine, bu ciimleden olarak Nallino'un edebiyat
derslerine, Santillana’nin tarih derslerine katilmigtir.?

" ¥rd. Dog. Dr. , Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi. mehmetazimlt@'—hotmail com
! Ali Abdurrazik, Islam ve Usulu’l-Hufm, Beyrut, 1972
? inayet Hamit, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, gev:Hicabi Kirlangig, ist. 1991, 202
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Abdurrazik 6grenimini tamamladiktan ve Ezher'de bir miiddet tarih dersleri okuttuk-
tan sonra 1912 yilinda ingiltere’ye gitti ve Oxford Universitesi'nde iktisat ve siyaset bilimleri
alaninda gabsti. Fakat I. Diinya Savasi'min baslamasi {izerine 6grenimini yanda birakarak
Misir'a dénmek zorunda kaldi. 1915 yilinda Mansura mahkemesi kadiligina getirildi. Kitabi-
nin yayinlanmasina kadar da bu gérevde kaldi. *Bu gbrev sirasinda islam’da yarg tarihi
konusunda yogun diisiinme firsati bulan yazann kitabi bir 6lglide bu arastirmanin bir rii-
niidr.

Yazarin “islam ve Usulu'l-Hukm” adli kitabini yayinladigi 1920'li yillarda 1. Diinya Sa-
vasi'nin bitimiyle islam diinyasinin bilyiik b&liimii batili sémiirgeciler tarafindan ele gegiril-
mis ve Islam diinyasinin her tarafina kan, gdzyasi, ihanet hakim olmustu.

iste tam bu dénemde 3 mart 1924 tarihinde hilafetin de ilga edilmesiyle islam diin-
yasl tamamen bagsiz kalmig, bu da Miisliimanlan hilafet konusunda tamamen duygusalliga
itmisti. 1920'lerde Misir'da ve Ebu'l-Kelam Azad bagkanliginda Hindistan'da baslayan hila-
fet tartigrnalar, hilafetin kaldinlmasiyla birlikte hilafet kurumunun yapilanmaya basladigi
dénemden bu tarafa en yiiksek seviyeye ¢ikmusti. Hindistan'daki Hilafet hareketi, hilafetin
yeniden tesisi igin sesini yiikseltiken, Misir'da el-Menar dergisi gercevesinde hararetli
tartismalar oluyordu.* '

Bu arada islam diinyasinda siyasi, sosyal, iktisadi ve diisiince planinda yogun bir
cokils ve goziilme yaganiyordu. Savasta maglup olan Miisliimanlar, biitiin teknolojisi ve
siyasi ideolojisi ile islam diinyasini sémiirgelestirmeye baslayan Avrupa ile karsi kargiya
kalmuglardi. Benzer olumsuzluklara ragmen bu kéti sartlardan kurtulmay: diigiinen Miislii-
manlar, yoBun cabalar sarfediyorlard. islam'in kendisi kadar eski sayilan hilafet miiessese-
sini tekrar baska topraklarda diriltmek adina cesitli calismalar ve kongreler tertip etmeye
caligiyorlar, islam diinyasini bu kangikliktan kurtarmanin yollarina kafa yoruyorlardi.

Bu yogun gabalarin somut bir sonug vermemesi, Bat'nin islam diinyasindaki baski-
laninin ve sémiirgelerinin artmas, islam diinyasinda her alanda ¢okiisiin ilerlemesi, Miislii-
manlann goéziinde hilafeti iyice kutsallagtirmig ve ulagilmasi gereken ideal bir konum nokta-
sina getirmigti. Birkag istisna diginda islam diinyasi bu konuda adeta bir fikir birligindeydi
ve Hilafet konusunda iyice duygusal hale gelmisti.

iste tam bu duygusal ortamda Abdurrazik’in yazdig kitap islam diinyasi iizerinde
biiyiik bir sarsinti meydana getirmistir. Bunu yapan da klasik bir gelenekten gelen Ezher'li
bir alimdi. Bu olay hilafetin kaldinlmasindan sonra, gok ciiretkarca olan ilk radikal yonelim-
di® Yazann kitabindaki hilafetin islami uygulamada hicbir mesnedinin olmadig iddiasi,
ozellikle dini gevrelerde biyiik bir firtina kopardi. Yazar, kitabini 6zetle iki temel teze da-
yandiriyordu. Birincisi geleneksel hilafet sistemi ne zorunludur, ne de seriate dayaldir.
ikincisi Islam her ne sekilde olursa olsun hicbir siyasi ilke ortaya koymamgtir.¢

Kitabin yayinlanmasiyla birlikte yazar, islam diinyasinda belki de o zamana kadar
hicbir miellifin karsilasmadig bir tepkiyle kargilagti. Klasik Ehl-i stinnet ulemasinin hakare-

? Gormez Mehmet, islam Diinyasimda Laifli& Tartismasin Baglatan Bir Kitap ve Bu Kitabn Serencann, istami Arastirmalar, -
sayl 3-4 c. 8 AnK. 1995, 224

‘el-Efendi, Abdulvehhab, Nasil Bir Devlet, cev. Hasan T. Késebalaban ist. 1994, 61
° Ced'an Fehmi, islami Yéuetim Tartigmalan, cev: Mehmet Yolcu ist. 1989, 11
Yel-Efendi. 63
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te varan saldinlan sonucu birkag ay gegmeden Ezher diplomas: iptal edilerek, alimlik sifati
elinden alind1.

Kargilagtig sert tepkiler sonucu Abdurrazik, susmay: yeglemek zorunda kalmistir.
Kendisi yerine, fikirlerini reddedenlerle, onu savunanlar tartismiglardir. 1967 yilindaki 6lii-
miine kadar da bu tartismalann icine fiilen girmemistir.

Ezher'den atilmasindan sonra ingiltere’ye déniip yanda kalan tahsilini tamamlayan
Abdurrazik, birkag yil sonra hukuk diplomasiyla Misir'a dénmiigtiir. Bir miiddet avukatlik
yaptiktan sonra secimlere girerek milletvekili olmustur, Tarihin bir cilvesi sonucu 1948-
1949 yillaninda kendisini kadilik gdrevinden ihrag eden Ezher'den sorumlu Evkaf bakanhg:-
na getirilmig ve Ezher onun idaresine verilmistir. Bu dénemde Ezher seyhi Meragi, bazi
alimlerin istegi tizerine Abdurrazik'a iade-i itibar saglamustir,

Bazi goriislere gore ise yazann son giinlerinde, kitabinda yazdig fikirlerden pisman-
Ik duydugu belirtilmektedir.”

Abdurrazik icin, Islam diinyasinda bir buhran déneminde ortaya cikmis en tartis-
maci teorisyendi diyebiliriz. ilging olan onun Ezher mezunu ve klasik bir gelenekten gelme-
sine kargin, gerek Ezher ve gerekse Resid Riza gibi reformcu kabul edilen ulema tarafindan
elestirilmesiydi.

Abdurrazik'in kitabi kiigiik bir risale olmasina ragmen islam tarihinin en biiyiik tar-
tismalanina sebep olmustur. Kitap muhtevasindan ok, seriiveni ile meghur olmustur. Simdi
bu kitap sebebiyle ortaya gikan tepkiler ve sonuglarini incelemeye calisalim.

B. ALi ABDURRAZIK'IN KiTABININ SERUVENI

Abdurrazik'in kitabina tepkiler 6yle yogun olmustur ki bunu anlatmak igin M.
Ammara goyle demektedir:"Matbaa iilkelere girdiginden bu yana basilan higbir kitap béyle-
sine bir tartigma, kargasa ve saldini cikarmamustir, "#

O dénemdeki kargagay: gdstermesi agisindan kitap ve yazan hakkindaki mansetlere
goz atbigimizda sunlan gorilyoruz:"Yangin gikaran bir kitap. ", “Yaktigi ates simdiye kadar
sonmemis bir kitap. ", "Biiytk kriz baghyor!”, "Alim sultana kargi. *, "Kiifiirle suglanan alime
biliyiik sorgulama. "*

Abdurrazik'in kitabi yayinlanir yayinlanmaz, Misir alimleri ona sertce saldirdilar, onu
Tanr tanimaz ve islam diigmani olarak nitelediler. Bu eski gelenegin bekgileri ona ve kita-
bina, Maverdi, Gazali ve ibn Cemaa gibi bityiiklerin sunni mezhebinin riikiinleri haline ge-
tirdikleri inanclann temelini alt Gst ettigi icin ok guriiltiilii, fakat ilmi acidan pek icerigi
olmayan bir iislupla saldirdilar. Ona karsi gosterilen tepki ¢ok siddetliydi.'

Seyh Muhammed Bahit (bu alim Abdurrazik’i Ezher'den ihrag eden alimler arasinda
bulunuyordu)" Abdurrazik'in gériislerine karsi yazdigi reddiyesinde, onun Dért Rasit Hali-
fe'nin sistemlerinin eskimis oldugunu ve su anda insanin kafasindan {rettiklerinin ondan

’ Gormez, 226

® Muhammed Ammara. el-slam ve Usulu’l-Hufim [i Ali Abdurrazik, Beyrut 1972, 5

? Muhammed Mescidi Camii, Efili Siinnet ve Siada Siyasi Diigiincenin Temelleri . gev. Malik Egter. ist. 1995, 205
1% Nevin A. Mustafa, islam Siyasi Diisiincesinde Mufialefet gev; Vecdi Akyiiz, ist. 1990, 324
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daha iyi oldugu iddiasinda bulundugunu halbuki Peygamberin kurumlaninin ilahi nurdan
feyiz aldig igin olumsuzlanamayacagini belirtmistir.?

Seyh Bahit, yazdigi sert reddiyelerinde Abdurrazik'in diigiincelerini tam bir gekilde
reddedememis; nitekim halifenin giiciinii {immetten almasi konusunda aynca &zgiirliikgii
istigareye dayali bir ydnetim bicimi konusunda Abdurrazik’tan farkli seyler séyleyememis,
lstelik yazann biitiin referanslanni da gérmezden gelerek yukandaki paragrafta aktardigi-
miz goriigleriyle kitabin muhtevasini basite indirgemistir.

Menar dergisi cercevesinde kitaba reddiyeler yazan Resid Riza ise, kitaba agir elesti-
riler yoneltmigtir. Bu gdriiglerin islam'in binasimi yikmaya, nesillerini saptirmaya y&nelik
oldugunu belirtmigtir. Resit Riza bununla da yetinmeyerek Ezher'i goreve gaginp. Ezher'in
susmamas! gerektigini, aksi taktirde bunun acizlik sayilacagini belirtmistir."*

Zaten Abdurrazik da eserinin ilk béliimiinde Resit Riza'min el-Hilafe kitabindaki g6-
riiglerini elegtirmisti."” Regid Riza, Abdurrazik'in tersine daha cok klasik siinni gériisii ortaya
koyan fikirleri kitabinda serdetmisti.'®

Abdurrazik‘in kitabinin yayinlanmasindan sonra birkag ay gegmeden Ezher harekete
gecti. Kitap, 1925 Nisaninda yaymlanmugti. Ezher'de yapilan 29 Haziran 1925°teki ilk mah-
kemede 7 maddelik su karar alind::

“Yazar kitabinda;

1. Islam Seriatinin sadece ruhani oldugu, diinya igleri ve hiikiimlerinin uygulamasi-
na yonelik bir 6zellige sahip olmadigi,

2. Hz. Peygamber'in dine davet icin degil, krallik icin miicadele ettigi,

3. Hz. Peygamber donemi idari sisteminin kopuk, kansik, anlagiimaz ve hayrete
mucib oldugu,

4. Hz. Peygamber'in gérevinin hiitkiim ve icra olmadif, sadece teblig oldugu,

5. Din ve diinya iglerini idare edecek bir devlet bagkaninin gerekliligi konusunda sa-
habe icma'inin inkar edildigi,

6. Yargi kurumunun seri bir gérevi olmadig,

7. Hz. Ebubekir ve Rasit halifelerin devletlerinin, dini bir devlet olmadig, iddialarin-
da bulunmaktadir.'™

Yazara yapilan bu suglamalardan sonra 5 Agustos’ta diizenlenen ikinci celsede
Abdurrazik'in savunmas istenmis, 12 Agustos'taki celsede ise savunmasi dinlenilip, karara
vanlmigtir. Daha sonra kitaplagtinlan bu celselerdeki konusma ve tartismalar cok ilgingtir.
Mesela; Abdurrazik kendini savunmak igin Ezher seyhlerinin &niine geldiginde selam verdigi
zaman selami alinmamig, savunmasini bile tam yapamadan, yazara gok sert karsiliklar
verilerek sonug ilan edilmigtir.'®

Ezher ulemas: biraz da Resit Riza gibi alimlerin kigkitmalanyla kitaba ve yazara kargi
ok dnyargih bir gekilde davranmugtir. Misal olarak yukandaki 7 maddede ithamlann agilimi

Ammara, 17

"% Bkz. Ammara, 123

' Regit Riza, el-Hilafe , Kahire 1988, 10
'S Abdurrazik, 28

16 Resit Riza, 15

Ammara. 73

'8 Ammara, 56, 57
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sadedinde yayinladiklan reddiyede; Abdurrazik'in kitabinoa Bolsevizm'e yaptigi nétr bir
gondermeyi'®onun komiinist inanglanm savundu@una delil olarak gosterecek kadar
onyargih  davranmuglardir®. Aynca kitabini la-dini, bir ilhad ve zindikhk kitabi olarak
degerlendirmiglerdir.”

Bu ithamlara ve savunma sirasindaki terslemelere ragmen Abdurrazik, konularin en
glizel ilmi miinakasa ve tartisma ile halledilebilecegini, hicbir kanun, adalet ve din 6zgirli-
giiniin bu hakki insanin elinden alamayacagini belirtmigtir.?

Nihayet Ezher ulemasi 12 ABustos 1925'te verdigi kararla Ezher'i, ulemanin sayginli-
gina yonelik hareketleri cezalandirmaya yetkili kilan 1911 tarih ve 10 sayil kanuna dayana-
rak; Abdurrazik'in Ezher diplomasini, yarg: gérevini elinden almig ve ulema ziimresinden
ihrag etmigtir.”

iste tam bu noktada isler daha da kansmistir. Olayin bundan sonraki safhasi M-
sir'da siyasi buhrana sebep olmustur. Ezher, alimler ziimresinden ihrag edilen Abdurrazik'in
durumunu Adalet Bakanb@'na bildirmis, bunun (zerine Adalet Bakanhig Abdurrazik’
Mansura kadiligindan almigtir. Fakat bu azledilme bakanlar kuruluna geldiginde problem
olmugtur. Ciinkit o zamanki Misir hitkiimetinin {iyeleri arasinda iig liberal bakan bulunmak-
tadir. Bunlar bu azledilme kararnamesini imzalamarmuglardir. Bu da Misir'da siyasi buhran
meydana getirmigtir. Nihayet Basvekil Ziver Paga, Kral Fuad'la da gériigerek, karara itiraz
- eden Adalet Bakani Abdiilaziz Pasa'y1 gérevden aldrinca karan imzalamayan diger bakanlar
da istifa edeceklerdir. Boylece Abdurrazik'in gérevden azli gergeklesmis olacaktir.®

1925'lerdeki siinni diinyanin son derece gergin atmosferi ertesinde ve sémiirgecili-
gin islam aleminin her tarafini ele gegirdigi, biiyiik bir zilletin icine diisiildiigii. ihanet ve
entrikalann birbirini izledigi ve biitiin Mislimanlarin birlestirici bir sembol olarak gordiikleri
hilafetin ilgasi tizerine biitiin Miislimanlann tesbih taneleri gibi dagildiklan bir dénemde bu
tepkiler belki anlagilabilir seylerdi.

Aci olan sudur ki, daha sonralan ihtiraslann sakinlestigi donemde daha 6lgiilii karar-
lara imkan verecek agiimlar bir tiirlii saglanamad: ve kitabi boykot devam etti. Aslinda
islam diinyasinda kitaba cevap verecek insanlar yok degildi. Sadece tarihteki uygulamalar
gostererek bile Abdurrazik'in fikirleri reddedilebilirdi. Fakat geleneksel siinni tepkinin, yaza-
n iginden edecek boyutlara kadar uzanmasi biitiin bunlar engelledi.

Daha da acisi bu gelenekgi tepkinin, ilk dénemlerde ve sonralan kitabin igeriginden
cok, yazann gahsiyetine saldirmaya kadar gitmesidir.

Komplo teorilere diigkiin olanlara gore yazar bu kitabi Osmanlya saldirmak ve s6-
mirgecilere hizmet igin yazmgtir.® Yine yazar Thomas Arnold ve L. Massignon’un yetigtir-
digi bir misyoner masasi olarak onlara vekaleten bunu yapmustir.?® Yahut Kral Fuad'in hali-
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felik ilanini engellemek igin yazmugtir.”” Ya da Tiirkiye'deki devrimleri desteklemek icin bu
kitabi kaleme almugtir.”

Kitabin icerigini incelemeden yazanna yapilan bu bilyiik tepkinin gayet dogal
karsilanabilenecegini, giinkii yazann icma'in tersine hareket ettigini ve bu fikirleri ilk defa
iddia eden biri oldugunu séylemek? tepkiselcilerin nasil bir zihin yapisi iginde oldugunu
gostermesi agisindan onemlidir. Kaldi ki tarihte bu fikirleri ilk defa Abdurrazik séylemedigi
gibi,® hicbir zaman da (varoldugu siipheli olan) icma‘a uymamanin bilyiik bir ctriim gibi
aktanlmasi da yanhstir.

Abdurrazikin, islam diigmani ve Islam’in degerlerine saldiran misyonerlerin propa-
ganda yazan oldugunu iddia etmekle’'ve kitabindaki iddialanin sagma oldugunu séylemek-
le ne kitaptaki bilgiler ¢riitiilebilir ne de bu ilmi bir yoldur. Zaten bu duygularla fevri
hareketler igine giren tepkiselcilerin yapmaya caligtiklan Hilafet Kongresi de hig bir sey
ortaya koyamadan dagilmisgtir.*

Abdurrazik‘a cevap vermek adina yola gikan Ziyduddin er-Rayyis®, kitaba reddiyeler
yazdig: eserinde, yazar hakkinda “edepsiz” gibi sozler sarfederek ne kadar 6nyargih oldu-
gunu ortaya koymugtur®® Ustelik ona cevap vermek isterken miibalagali yaklagimlanyla
1924'e kadarki hilafeti de mesrulagtirmaktadir.® Bir 6rnekle agiklarsak;Abdurrazik’in yéne-
tim sistemlerini nétr bir gdnderme ile siralamasina® “islam da bunlanin hepsi nasil olabi-
lir"gibi konuyu hig de anlamadan &nyargwyla tenkide girigmesi® yazara yéneltilen gériintir-
deki en ciddi tenkitlerin bile, ne kadar tarafgir oldugunu ortaya koymaktadir. Zaten yalan
yanlis bilgiler aktararak bu tenkitleri yapan séz konusu tenkitci, komplocu bir tavir takin-
mus, aynica kendi kitabini ilk siyaset-bilim kitabi diye ileri siirerek ne kadar bilimsel (!) oldu-
gunu ortaya koymugtur.*”?

Bu arada bir kisim bilginler onu savunmaya ¢aligsalar da*® bu konudaki tepkinin bii-
yiik giiriiltiisii arasinda bunlar kayboldu. Kitaba daha bir cok reddiyeler yazildig gibi kitab
bir cok yaptinmlara maruz kaldi** Yazilan reddiyeler Misirin sinirlanini asti? Aktardigimiz
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tenkitlerin diginda, Ezher seyhi Muhammed Hidr Hiiseyin*!, Tunus miiftiisti Tahir b. Agﬁr“.
Mustafa Hilmi® gibi alimlerin de kitaba reddiyeler yazdigini biliyoruz.*

Her ne kadar kitap ve yazan boykot edilerek diglansa da islam diinyasinda baglattik-
lan etki ve tarigma hala devam etmektedir. O donemde Kuzey Afrika da etkili bir diistiniir
olan ibn Badis'in bu etkiyle buna benzer fikirleri dile getirdigini gdriiyoruz

Misir agisindan kitap o giinlerdeki Misir krali Fuat'in halifelik hayallerini bitirmekle
birlikte* Abdurrazik'a yapilan sert tepkiden dolay: bir cok fikir adammin korkmasina, fikri
hareketin dlmesine, ilim adamlannin yeni fikirler ortaya atmaktan korkmalarina sebep oldu.
Boylece fikri agidan bir durgunluk dénemi basladi.*® Artik ilmi diigiinceye korku egemen
oldu.

Kitabin Tiirkce'ye gevirisi, Misir'da yayinlanmasindan hemen iki yil sonra 1927'de O.
Riza Dogrul tarafindan yapilmis ve “Islamiyet ve Hiikiimet” adiyla basilmistir. Bu tarihten
yaklagtk 70 yil sonra 1995te aym ceviri tekrar “islamda iktidann Temelleri® adi altinda
yayinlanmigtir. Fakat maalesef miitercim geviride orjinale sadik kalmamig, kitap lizerinde
bir ¢ok tasarruf da bulunmus, bir cok yerleri de atlamigtir. Misal verecek olursak;
Abdurrazik modern sistemleri sayarken Bolseviklikten bahsetmektedir. Fakat miitercim
belki de o donemdeki Komiinizme olan tepkiden gekindiginden geviride bu ifadeler bulun-
mamaktadir. Yine Abdurrazik ayni bolimdeki 14 numaral paragrafta Zuhruf ve Maide sure-
sinden 4 tane ayet nakletmektedir.*® Miitercim bunlan gevirisine almamistir.*'

Abdurrazik'in pek de akademik 6zelligi olmayan bu kiigiik kitabini bu kadar kavga ve
gliriiltilii bir ortamda tartigmak ve meseleyi siyasi buhranlara kadar gétiirmektense, kitabin
icerdigi fikirler, ilmi delillerle, bilimsel verilerle giriitiilebilirdi. Yazarn diigiinse! derinligi o
kadar olmasa da taninmish@ cok ilerdedir.? Bu da ona yapilan agin fanatik saldinlardan
ileri gelmektedir. Halbuki Abdurrazik yerine bu gériigleri bir mistegrik bile ileri siirseydi ona
da karsi ¢tkmak gerekiyorsa sakin bir Gsliipla kargi gikmak gerekirdi. Bilimsel ahlak ve edeb
bunu gerektirmektedir.

Meselenin bu boyutlara gelmesinde Abdurrazik'in tezlerini karigik ve bir o kadar da
kigkirtict bir dille sunmasinin da etkisi bilyiiktiir.** Belki de kitap bu uslupla sunulmasaydi
islam diinyas: tarafindan farkl bir gekilde alglanabilir ve griigleri etkili sonuglara déniige-
bilirdi.

Fakat o yonetim tartigmasinda en yiiksek noktay: isaret etmekle birlikte tartigmanin
bir sonuca ya da kargit goriiglerin senteze ulagmasi yolundaki biitiin imitleri boga gikaran
gliriiltiili bir geleneksel tepkiye neden olmustur. i
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Yazara yapilan haksiz elestirilere katilmadigimizi belirttikten sonra sunu da ifade e-
delim ki yazann yagadi@i belde krallikla idare edilirken, iistelik ingiliz sémiirgesi iken, bu iki
islam dig1 giice ait bir tek ciimle yazmayan yazann, o dénemde konjeoktiir geregi islam
birliginin sembolii haline gelen bir kuruma birilerinin yaptig1 yanliglardan dolay suglu bula-
rak yiiklenmesi ibretamiz olmakla birlikte bu sonuglann meydana geleceginin &n haberci-
siydi. '

Yazarin kitabinin aym dénemde Tiirkiye'de yayinlanan Seyit Beyin "Hilafetin Mahiye-
ti Seriyyesi” adh kitaptan-ki bu kitabin Arapca cevirisi Abdurrazik'in bag kaynaklar arasin-
dadir-daha fazla gbhret bulmasi Seyit Beyin saltanata doniigen hilafeti elegtirip Dért Halife
dénemindeki hilafetin gercek bir ydnetim tarzi oldugunu savunurken® Abdurrazik’in ise
daha cok islam'in sekiilerlesmesi gerektigini dile getirmesinden dolayidir.

Bu noktadan sonra kitabin igeriginin incelenmesine gegebiliriz . Burada kitabin ige-
rigini tamamen teker teker ele almak istemiyoruz. Bu bir tez konusu olacak kadar biiyiik bir
tartigmay! gerektirir. Biz burada 6ne ¢ikan bazi dnemli anekdotlar verip kitabin bir anlamda
olumlu olumsuz yonlerini tanitmaya calisacagiz.

C. el-isLaM VE UsuLu’'L-HUKM:

Yazar kitabini {ig ana baliimde incelemistir. Bu béliimler kendi ifadesi ile “Hilafet ve
islam” "Hiikiimet ve islam” "Tarihte Hiikiimet ve Hilafet” adli béliimlerden olusmaktadir.
Bolimlere her ne kadar bu bagliklar atilmigsa da yazar kitapta bu bagliklara riayet etmemis-
tir. Ornegin:son béliimdeki bash@n icerigi adeta ilk bolimde anlatilmigtir**

Kitabi dikkatle okuyan bir okuyucu ¢ok diizensiz, hangi bilginin nerede gelecegi belli
olmayan, neyin anlatildig tam anlasilamayan bir kitap tislubuyla kargilagir. Yazar kitabinda
higbir gekilde akademik bir teknik kullanmamig, hemen hemen higbir referansi tam olarak
vermemigtir. Kitap adeta bir gazeteci {islubuyla cala kalem yazilmus, diizensiz fikirler yigim
seklinde olugturulmustur. Belki de kitabin en bilyiik problemi anlagilma sorunudur diyebili-
riz. Bundan dolayl ortaya koydug@u bir fikir, vardigi bir sonug belli olmamaktadir. Bir de
bunlara yazann kigkirtici bir Gslup kullanmasi eklenince kitap igin "problem yumag: bir
kitap” diyebiliriz.

Yazar kitabina hilafeti tanimlamakla baglar ve hilafetin giic dayanaklanni sorgular.
Halifenin giic kaynaklanm sorgularken verdigi 6rnekleri genelde saltanat déneminin koti
orneklerinden se¢migtir® Yazann eser boyunca yaptigi en biiyiik yanlglardan biri saltanatin
kot 6rneklerinden yola gikarak hilafeti suglamasidir. Yani saltanat dénemlerinin kéti 6r-
neklerini vererek sugunu hilafet kurumuna gikartmaktadir. Tarihteki saltanatin zulmiini
anlatarak islam'in yénetim konusundaki hitkmiiniin bu oldugunu savunmak kadar yanls bir
sey olamaz.

 Halbuki yazann halifenin giic dayanaklanini sorgulamasi kadar dogal bir sey yoktur.
Elbette giic dayanaklan sorgulanmali ki hilafet mi yoksa zorba bir yénetim sistemi mi oldu-
guna karar verilmelidir.

Yazar halifenin atanmasi konusunda hakh olarak sunu iddia eder: "Kur'an'da Fati-
ha'dan Nas'a kadar dinle ilgili her sey izah edilmigtir fakat hilafet kesinlikle s6z konusu

4 Seyit bey, Hilafetin Mafiyeti Seriyyesi, TBMM. mat. Ank. 1340, 1. 26
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edilmemistir."”” Bu dogrudur. Fakat buradan hareketle islam'da bir yénetim bigimi olmad-
gin1 gikarmak yazarin bir diger hatasidir. Bir kurumun islami olup olmamast igin bu kurumun
dayandigi temellerin islami olup olmadigina bakmak gerekir. islam'in koydugu ana ilkeler
cergevesinde ortaya konulan bir kurum, islam"i referans alarak ortaya konulmus demektir.
Yoksa boyle bir kurum igin mutlaka nass aramanin bir anlam yoktur.

Yazar, yonetim konusundaki hadislerin de iceriginin bosaltilarak anlamlannin degis-
tirildigini belirttikten sonra bu konuda getirilen delillere karsi ok anlasilmaz bir yorumla:
“Fakirlere yardim etmeyi islam'in emretmistir fakat bunun icin mutlaka fakir aramak mi
gerekir?"* diye sorar. Buradan da yola gikarak yénetimden séz eden nasslar'dan mutlaka
bir yonetim kurmak gerekmez sonucuna vanr. Benzer akil yiiritmeleri Kur'anda ki bogan-
ma, borglar konusundaki emirler icin de gegerli oldugunu belirterek yapar.*® Oncelikle sunu
belirtelim ki gerek fakirlik gerek boganma ve borglanma konulan, tarihsel bir gergektir.
Tarihin her déneminde bu konular olmustur. Islam'da bu olaylarla ilgili hitkiimler koymus-
tur. Bu anlamda yazann béyle bir akil yiiriitmesini anlamak miimkiin degildir.

Yazar sultanlarin zulmiinden dolayi siyaset ilminin gelismedigi, her donemde halife-
lerin katledildigi gibi dogru énermelerden yola gikarak. tarihte hilafet konusunda icma‘in
olmadigini savunur. Hilafette icma‘in olmadi@ konusunda bir kisim Haricileri ve Sia'yi delil
alarak icma'in gerceklesmedigini belirticken, su nilansi gdziinden kagirmaktadir; tarihte
hilafete muhalefet edenlerin ¢ogu hilafet kurumunu inkar etmemiglerdir. Mevcuda itiraz ile
hilafeti ele gegirmeye caligmiglardir. Bu anlamda mevcut halifeye isyan edenleri hilafeti
inkar edenler olarak tanitmak yanhstir,

Bu anlamda hilafete karsi ayaklanmalan delil alarak yapilan bir itiraz tutarsizdir, Ayni
tutarsizlik yazann tarih boyunca Siikuti iema'in olugtugunu, kan ve kafataslan {izerinde
zorla biat alindigini, biat etmeyenlerin kiligla tehdit edildigini, bunun Irak’in basma ingiliz-
ler'in gecirdigi kukla lider Faysal'in liderli§ine benzedigini belirterek Muaviye'nin oglu
Yezid'e aldigi biati bu konuda misal verir.®®

Sunu hemen belirtelim ki Abdurrazik’in verdigi misaller dogrudur. Hatta biz tarihi-
mizden daha aci, daha kétii 6rnekler verebiliriz. Ama buradan yola gikarak bu kurumu inkar
etmek, yonetim konusunda icma olugmadigini iddia etmek kanaatimizce miimkiin degildir.
Sunu belirtmek gerekir: Bu suskunluk iginde olanlan, hilafeti inkar edenler seklinde algila-
mak oldukga yanhsg bir diigiince oldugu kanaatindeyiz.

Yazar gercekten islam’da bir yénetim bicimi olmadi@ konusunda, biitiin delilleri
kendine gore adeta garpitmigtir. Satirlan arasinda tenakuzlara diigmigtiir. Bir ek verir-
sek Yazar kitabini genelde islam da yonetim bicimi yoktur tezi {izerine kurarken bir yerde
Misliimanlarin bagina iglerini gérecek bir bagkamin gerekliliginden bahsetmektedir.®' Zaten
islam siyaset bilimcileri, genelde hilafetle saltanat dénemini birbirinden ayirmuslardir. Yazar
bu sézlerinden hemen sonraki paragrafta ise hilafet adi verilen bu miiesseseyi reddetmek-
tedir. Zaten yazarin Ezher'deki savunmasi dikkatle takip edildiginde nasil bir zihni karmaga
icinde oldugu goriilmektedir.®?
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Yazar hilafet kurumunun dinsel agidan degil, siyaset agisindan da faydasiz oldugunu
ileri siirerek biitiin diinyanin bir hiikiimete tabi olmasinin miimkiin olmadigini ve islam'in
yasamasi i¢in ne halifeye nede hilafete ihtiyag olmadigini, zaten zorunlu olmayan bu miies-
sese yiiziinden Miislimanlann bagina gelmedik belalar kalmadigini, bu kurumun hep fela-
ket ve ser kaynag@ oldugunu® belirterek alimlerin 6zenle birbirinden ayirdiklan hilafet ve
saltanati, 6zenle birbirinin aym oldugunu ortaya koyup saltanatin yaptigi zuliimleri giinde-
me getirerek hilafete biitiin bu suglan yiiklemistir. Adeta islamn’in siyasi yonii denilince
Abdurrazik’in aklina hep saltanat gelmistir denilebilir. Yazar gerci hilafeti ilk bagindan itiba-
ren suclasa da, ilk i halifenin gii¢ kullanmadigini istemeye istemeye kabul edisi satir arala-
rindan sezilmektedir.*

Yazar kitabinin daha sonraki bélimlerinde peygamberin ancak bir peygamber oldu-
gunu hitkiimdar olmadigini, devlet kurmadigini, tebligci oldugunu belirterek eger devlet
kurduysa nigin bu devletin kurumlannin olugsmadigini, yargi sisteminin olmadigini, eger
bunlar varsa bu kadar kapahlik, muglaklik ve belirsizlik niyedir? seklinde sormaktadir®® Yazar
bu sorusuyla o zamana kadar devlet tecriibesi gegirmemig bir milletten yeni kurulan siyasi
birligi icin biitiin kurumlaryla oturmus bir devlet yapisi beklemektedir.

Aynca Kuran‘dan bazi ayetleri delil getirerek Hz. Peygamber'in bir devletinin olma-
digini ispatlamaya galigir. Peygamber hakkindaki “sen onlann iizerlerinde zorlayici(cebbar)
degilsin"sen onlann {izerlerinde bekgi(hafiz) degilsin, "sen onlara vekil degilsin® gibi sifat-
lardan ve “sen tebligcisin” “"sen mijdecisin ve uyancisin, apagik tebligcisin”gibi ayetlerde
gegen peygamberin gorevlerinden yola cikarak onun devlet bagkani olarak gérevlendiril-
medigini belirtir.® Bu ifadelerden yazann ya ayetleri tam algilayamadigini ya da 6nyargih
oldugunu insan diigiinmeden edemiyor. Eger yazar sdzlerinde samimi ise aktardig ayetler-
den boyle bir sonuca varmasi, onun Kuran bilgisinin gok ama ¢ok eksik oldugu kanaatinde-
yiz. Bu ayetlerde her okuyanin anlayacag iizere onun teblig metodlanyla ilgili bazi ydnlen-
dirmeler ve teselliler bulunmaktadir.

Yazann peygamberin devlet bagkam olmadigim ispat igin getirdigi peygamberin &-
niinde titreyen bir adama “rahat ol ben ne krahm ne zorbayim. Mekke'de kurutulmus ek-
mek yiyen bir kadinin ogluyum.” diye seslenmesi olayindan yola cikarak béyle bir sonuca
varmas! ¢ok garip bir ¢ikanmdir. Peygamberin burada krallar ve zorbalar gibi olmadigini
anlatmas: izaha gerek duyulmayacak sekilde apacik ortadadir.

Yazar "eger peygamber devlet bagkami olsayd: kendinden sonrasi igin muhakkak ki
yerine birini birakir ve sahabenin bogaz bogaza gelmelerine imkan vermezdi"®”.demektedir.
Sahabe bogaz bogaza girmedigi gibi Hz. Peygamberin yerine kimseyi birakmamasinin da bir
cok gerekeeleri vardir. En basta bu igin bir kural olmamasi ve halkin segtigi bir kimsenin
"basa gegmesini istediginden boyle bir kisiyi yerine birakip dayatmada bulunmamugtir.®®
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Yazann diigtiigii geliskiler den birisi de Hz. Ebu Bekir dénemi ridde hareketlerinin
dini bir savastan 6te, siyasi bir savas oldugunu belirtirken, kitabmin bagka bir yerinde Arap-
lann ¢cogunun dinden dénmesi {izerine savagin gerceklestigini belirtmektedir.®

Abdurrazik, Hz. Peygamberin Medine 'deki basta Medine stzlegmesi olmak {izere
yaptigi antlagmalarn, savaglan, ittifaklan goz ardi ederek peygamber dénemindeki olugumun
sadece dini bir birlik oldugunu, ne hitkiimet ne devlet ne de siyasi birlik olabilecegini belir-
terek peygamberinde ancak bir dini lider oldugunu aktarmaktadir™ Yazar bu iddialarda
bulunmakla beraber kitabinin bagka bir yerinde bu iddialan ciiriiterek peygamberin cihad
islam devletini kurmak igin yaptigim belirtmektedir.”

Peygamberin siyasi bir otoriteye sahip olmadigi ve peygamber zamaninda kurulan
birligin siyasi degil, dini bir birlik oldugu iddiasi pek gercekci olmayan bir iddia gériiniimiin-
dedir.” Bu iddia o donem Din-Siyaset iligkileri tam disiiniilmeden vanlan bir sonug olsa
gerektir.” Benzer iddialarla yagayan siinnet diyebilecegimiz bu donemi g6z ardi etmigtir.™
Hz. Peygamber on yil Medine de nasil bir diizenin bagindaydi? Bu realite ne ile agiklanabi-
lir> Onu takip eden Ebu Bekir ne yapti? Omer'in dénemindeki bagkanliga ne demeli? Bu
sorular tamamen muglak birakilmigtir.

Zaten yazar diger bolimlerde oldugu gibi bu béliimde de geligkiler igerisindedir. Ki-
tap ne kadar dikkatle okunursa okunsun yazann ne demek istedigini net bir gekilde anla-
mak hayli zorcjur.

Yazar mahkemede de "Allah igin devlet gibi diinyevi iglerin ehven oldugunu belirte-
rek bu igler igin peygamber gondermeye degmez. "diyerek isin iginden siynlmaktadir.”
Buna ilave olarak peygamberin konuyla hig ilgisi olmayan hurma asilamasi meselesindeki
“siz diinya iglerini benden iyi bilirsiniz"™ hadisini de kendine gére yorumlayarak onun ancak
ruhani bir lider oldugunu ortaya koymaya galigir.

Nihayet yazar Gzetle hilafet yonetiminin dinin temelleriyle hicbir ilgisinin bulunma-
digim, Miislimanlann dinin emirlerini uygulamak igin higbir siyasal ve iktisadi sistem olug-
turmalarinin amaglanmadi@in, islam'in Miislimanlan bu sistemin niteligini belirlemede
serbest biraktifini ve onlara bu konuda tartigma ve goriig bildirme 6zgrliigii verdigini soy-
lemeye caligmaktadir.

Biz bu konudaki kanaatimizi bildirerek s6zii noktalamak istiyoruz;islam, yénetim bi-
¢imi konusunda bir nas ortaya koymamustir. islam bu konuda sadece ana ilkeler ortaya
koyarak bu ilkeler gergevesinde insanlann istedikleri yonetim tarzini secebileceklerini be-
litmistir. Bu anlamda hilafet diizeni denilen bir yénefim de islam'da emredilmemistir.
Hilafet sahabenin dini referans alarak ortaya koymaya calistiklar, fakat tam
kurumsallagamadan saltanatgi giicler tarafindan ortadan kaldmnlmus bir kurumdur.

Bu anlamda Misliimanlan baglayici bir yonii de yoktur. Ciinkii dini*bir kurum degil,
fakat dini referanslara dayali o déneme uygun sahabenin uyguladigi bir kurumdur. Béyle bir

% Abdurrazik, 171, 172

™ Abdurrazik, 171

! Abdurrazik, 148

7 Kurtoglu Zerrin, Islam Diigiincesinin Sigasal Ufku, ist, 1999, 69.

7 Okumus Ejder, Tiirkiyenin Laiklesme Seritveninde Tanzimat, ist. 1999, 77, 89.
" Ammara, 46

™ Ammara, 99

7 Miislim, sahih, ist, 1989, fedail, 141
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kurum ve yapi Hz. Peygamber ve Dort halife déneminde realite olarak ortaya konulmus ve
bir gok eksigi ile tarihteki yerini almigtir. Bu anlamda eksiklerden yola gikarak béyle bir
yapiy! inkar etmek bilimsel olarak yanhgtir.”

Yazar, kanaatimizce Hz Alinin su séziindeki gibi bir davranigta bulunmustur: "Dogru
sozle yanlisa vardilar'™. Aslinda bir cok yerde dogru ifadeler kullanmigken ve bu gérigler
tarihi ve dini gerceklere dayaniyorken™ bu ifadelerden yola gikarak vardigi bir kisim sonug-
lar agisindan hatal oldugu goriigiindeyiz.

SONUGC

Kitabini incelemeye calistigimiz Ali Abdurrazik bir dénem Islam diinyasinda halifeli-
gin kaldinlmasinin hemen akabinde yayinladig kitapla, hakkinda en fazla konusulan kisiler-
den birisidir. Yazanin kitabi biiyiik tartisma yaratmistir. O dénemde islam diinyas: halifelik
konusunda ¢ok duyarlt iken yazarnn, hilafetin gereksizligi, peygamberin ancak bir dini lider
oldugu iddialan ile cok bilyiik bir tartisma baglamistir. Yazann o dénem islam diinyasinin
en duyarh konusu hakkindaki iddialan gok sert kargiliklar bulmustur. Klasik gelenekgi kesim
igi yazann Ezher'den atiimasina kadar gotiirmiigtiir. Ona karsi yapilan saldinlar o kadar
yodun olmustur ki o ve onun disindaki yazarlar artik bir fikir ifade etmekten gekinir olmus-
lardur. Fikri diigiince zayiflamus, bilimsel gevrelere bir korku hakim olmustur.

Kitap ashinda gazeteci iislubuyla yazilmis, ifadeleri muglak, bilimsel referanslan ve-
rilmeyen ve kendi icerisinde tenakuzlar tasiyan bir kiigiik risaledir. Yazar kitapta diizensiz
bilgileri arka arkaya yi\gmaktadir ve konular arasinda bir irtibat bulunmamaktadir. Konudan
konuya atlamaktadir. Kitabin bu anlagiimazligi yani sira yazann konuyu kigkirtici bir tislupla
sunmasi tartigmalan alevlendirmigtir. Zaten onun bu iislubu bir ok tenakuzlanmin da &r-
tiilmesine sebep olmustur. Sonugta bu kargasa ve kavga ortaminda kitap tam bir sekilde
degerlendirilememis ve yazann kadiliktan da atilmasi {izerine Misir'da siyasi buhran basla-
mgtir.

Yazarn en biiyiik ¢tkmazi saltanatla hilafeti bir birine kangtirarak saltanatin yaptig
biitiin kétilikleri hilafete yiiklemesidir. Ayrica peygamber ve Dért halife dénemindeki
uygulamalan da gérmezden gelerek iddialarini dayanaksiz hale getirmistir.

Garip bir sekilde Kur'an'daki ayetleri de ileri siird(igii tezine gére yorumlayarak hig
de bilimsel olmayan bir yol cizmistir. Bu anlamda o maalesef dogru verilerden yola cikarak
isabetli olmayan sonuglara varmistir. Fakat ona yapilan saldinlarin asinhg yiiziinden yaza-
rin tezleri tam anlagilamamus ve iddialan net bir gekilde bu kargasadan dolay ¢lrtitiileme-
migtir.

Kitabin belki de en biiyiik faydasi din-devlet iliskileri konusunda islam tarihinin en
biiyiik literatlirine kavusmasina sebep olmasidir. Clinkii kitabin yayinlanmasinin hemen
akabinde yirmi bes tane reddiye yazilmistir. Hala da giinimiizde yazann iddialan konusun-
da olumlu olumsuz telifler yapiimaktadir.

77 Bkz. Azimli Mehmet, Halifeligin Kurumsallagmast, Konya, 1999
8 Nehcii'l-Belaga, 73
" Uludag, Stileyman, islam-Devlet iliskileri, Tairkiye Giinltigii, say. 13, Ank, 1990, 33
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DIN PSIKOLOJiSi ACISINDAN
PSIKANALIZ VE DIN BAGLAMINDA
S. FREUD'UN “TOTEM VE TABU” ADLI ESERI
'UZERINE BAZI TESPITLER

Mustafa KOG" .

GIRIS

;Aér bilim dalinin mutlaka kurucu metinleri vardir. Bilim dallannin konulan ve
problemleri biiylik 6lgiide bu kurucu metinler sayesinde sekillenmektedir. Din Psikolojisi
biliminin de 'Psikanaliz ve Din’ baglaminda, kurucu metinleri arasinda degerlendirilmesi
gereken eserlerden biri Freud, ‘un, antropoloji, etnoloji, dinler tarihi, ve sosyoloji muhtevali
psikolojik bir karaktere sahip olan "Totem ve Tabu” adli eseridir.

Sigmund Freud (1856-1939)", kurucusu oldugu psikanaliz ekolil ve kaleme aldig te-
mel eserleriyle, cagdas diisiinceyi derinden etkilemis bir bilim adami ve psikiyatrdir. O,

" Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti kocmustafa@mynet. com

' Sigmund Freud (1856-1938): Avustralyali bir psikiyatr olan Freud. &nce néroloji uzmani sifatiyla, insanin sinir
sistemi tizerinde anatomik galismalarda bulunmus olup, kokainin agn kesici 6zelligini kesfetmistir. 1885 yilinda
Paris’te @inlii bir Fransiz nérolog olan Charcot'un hipnotizmayla ilgili derslerini takip etmis olup. bu asamadan
sonra psikopatoloji alanina yénelmistir. Tekrar Viyana‘ya déndigiinde ise psikiyatr Josehp Breuer'le calismaya
baglamigtir. Freud, nevrozlann her tirli 6rgensel zedelenmeden ayn oldugunu kabul ederek, bu ruhsal soku bi-
ling dilzeyine gikarabilmek icin “serbest cagngim” yéntemini kullanmistir. Bu anlamdaki galismalanna ilk olarak
kendini inceleyerek baglamig ve ‘Ben, icben, Ustben® gibi insanin ruhsal yapisinin katmanlanini birbirinden ayira-
rak “haz ve gergeklik ilkeleri*ni tespit etmistir. "Riyalann ¢dzlimlenmesinde simgelerin rolii {izerinde duran
Freud, sansiir, geriye itme, libido, transfer ve ozellikle de biling digi kavramlanyla psikanaliz adiyla bilinen bir
psikoloji metodunun temellerini™ atmakla yeni bir psikoloji ekold kurmustur. Gocugun psikolojik yagaminin eris-
kin yasamini kokten etkiledigini savunan Freud, qocukluk dénemindeki yasam izlerinin biling digina yerlestigini ve
bireyin bundan sonraki hayatini etkiledigini ifade etmistir. O’'nun gériiglerinde, insana ait cinsellik ve saldirganhk
olmak fizere iki temel gidd vardir:. Freud, 1936 yilinda 80 yagindayken Goethe armagamm kazanmistu. 1938
yilinda Ingiltere’ye yerlesmis olup; kendine ve ekoliine ynelik bir ¢ok tartigmalan arkasinda birakarak 1938 yilin-
da Londra‘da &lmdstiir. * (Bkz. Giirin, A. O. , Psikoloji S8zl0ga. Inkilap Kitabevi, istanbul-(tarihsiz), sh. 52-55): S.
Freud ve gonisleri hakkinda daha genis bilgi edinmek igin agagida ismi verilen diger eserlerine bkz; Riyalar Bilimi;
Giinliik Yagamin Psikopatolojisi; Cinsellik Kurami Uzerine Ug Deneme; Psikanalize Giris; Beg Psikanaliz; Psikanaliz
Teknigi; Ketleme, Hastalik Belirtisi ve Bunalim; Metapsikoloji; Espri Sézciigii ve Bilingaltiyla Olan iligkileri: Uygar-
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"Totem ve Tabu” adl, incelemeye galisacagimiz bu iinlii eserinde, psikanaliz ekoliinii, sos-
yal bilimler kapsamina girebilecek sosyoloji, antropoloji ve etnoloji gibi bilim dallanyla
iliskilendirmektedir. Freud burada, giiniimiizdeki nevrozlu hastalarla, ilkel insanlar arasinda
abartilmig denebilecek bir analoji kurmaktadir, Buna ragmen bu eser, psikanaliz ekoliiniin
temel yaklagimlarinin sentezinin yapildig: giizel bir rnek olarak degerlendirilmektedir.

Bu eseri meydana getiren dort bolim, Freud'un, kolektif psikolojinin heniiz karanhk
olan bazi fenomenlerine, psikanalize ait goriig ve verileri uygulamak amaciyla yaptig: ilk
girigimidir. Boyle bir amagla yazilan bu eserin, bir yandan, ayni konuya analitik psikoloji
varsayimi ve metotlarini kullanmak isteyen W. Wundt'un biiyiik eserine; diger yandan tam
tersi olarak, bireysel psikolojiyi, kolektif psikolojiden alinma verilerle aciklamaya calisan
Ziirich psikanalitik ekoliiniin bu galigmalanina kars: kaleme alindigini gérmekteyiz. Bu se-
beple Freud'un bu eserinin gikig noktasini bu iki ayn yondeki galigmalar olusturmaktadir.

Totem ve Tabu, uzman olmayan bir okuyucu kitlesine hitap etmekle birlikte, yine
psikanalizle az ¢ok ilgilenen okuyucularca da tam olarak anlasilip degerlendirilebilecek bir
eserdir. Ayn1 zamanda bu eserin, -6nséziinde de belirtildigi gibi-, etnologlar, lingiiistler,
folkloristler, vb. ile, psikanalistler arasinda bir iletisim saglama amacini giitmekte oldugu
goriilmektedir.

Bu eserin bagh&ina konu olan iki kavram; ‘totem ve tabu’, farkli tarzda ele alinip is-
lenmigtir. Freud, burada tabu problemini, kendi fikirleri dogrultusunda asag: yukan kesin bir
gbziime kavusturmustur; ancak, totemizm igin aymi sey séylenemez. Bu konuda Onun,
amagcladigi ¢oziimiin yalnizca, psikanalizin giinimiizdeki verilerinin dogrular ve destekler
goriind(igii ¢oziimiinden ibaret oldugunu gdrmekteyiz. Elde edilen sonuclar arasinda kesin-
lik derecesi agisindan béyle bir fark bulunmasinin nedeni ise, tabunun, giiniimiizde modern
toplumlarda da hala, varligin stirdiirmiis olmasidir. Freud'a gére, negatif bir anlam tagima-
sina ve tamamen farkl konularla ilgili olmasina ragmen tabu, psikolojik bakimdan, her tiirlii
bilingli motivasyonu bir yana iterek, hiikmiinii sirf zorbaci bir tarzda yiiriitmeye gahstig: icin
Kant'in kategorik emrine benzemektedir. Totemizm ise tersine, bizim bugiinkii anladigimiz
bigimde bir kavram degildir. Totemizm bu eserde, uzun zamandan beri kaybolmus ve yerini
yeni dinsel ve sosyal gekillere birakmig; modern ve uygar kavimlerin din, ahlak ve adetlerin-
de baz belirsiz izlerine rastlanan, ve hald onu muhafaza edenlerde bile derin degisikliklere
ugramig bulunan bir inang olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda Freud bu eserinde,
totemizmin ilkel anlamini, gocuksu izlerden, kalintilardan ve &zellikle de Onun, kendi do-
nemindeki gocuklarin gelisme seyri icinde kendini ortaya koydugu sekillerden cikarmaya
caligmaktadir. Esere konu olan totemle tabu arasinda var olan siki iligkiler, totemizmin ilkel
kaynag baglaminda sonugta yanhs gikacak olsa bile, goriiniise gére bu varsayima yeni
temeller de saglamaktadir. Sonug itibariyle bu eser, muhtevasi her zaman tartigmaya acik
olsa bile, kaybolmug bulunan ve zihinlerde yeniden canlandinimas: ¢ok giic olan bll’ reali-
teyi daha net bir bicimde kavramamuza belli élciilerde yardim etmektedir.?

liktaki Huzursuzluk; Narsizm Uzerine ve Schreber Vakas:: Benlik ve llkel Be.nlik: Hayaum ve Psikanaliz; Toplu Ya-
pitlar; Kitle Psikolojisi; Amatér Psikanalizi; Freudyen Psikolojiye Girig (A Primer of Freudian Psychology] - Calvin *
S. Hall

? Bkz. Freud, Sigmund, Totem ve Tabu (Toten and Taboo). 1913, (Ceviren: K. Sahir SEL), Sosyal Yaynlar, 2. Baski,
Istanbul-1996, sh. 7-9
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1. ESERIN MUHTEVA ANALIZi

A. ENSEST KORKUSUNUN BIiREYDE MEYDANA GETIRDiGi PSIKOLOJiK GER-
GINLIK

Freud, “Totem ve Tabu™ adl bu eserinin ilk boliimiine, kurmus oldugu kendi Psika-
nalizinde "ensest tabusu™ olarak bilinen ensest korkusunun birey tizerindeki etkilerinden
bahsederek giris yapmaktadir. * Bu baglamda Freud; insana ait ortak psikolojik gergeklikle-
rin aciklanmasi igin, ilkel insanlann psigik hayatiin, modern insanin 6z geligmesinin iyi
korunmusg olan eski bir agamasini olugturmakta oldugu kanitlanirsa, bu psisik hayatin mo-
dern insan igin 6zel bir Gneminin olacagini vurgulamakta ve bu kamitlamanin yapilmis oldu-
gunu varsayarak hareket etmektedir. Bu taktirde, etnolojinin bilgileriyle olugan ‘ilkel kavim-
lerin psikolojisi’ ile psikanaliz aragtirmalan sonucu ortaya gikan ‘nevrozlar psikolojisi' ara-
sinda bir kargilagtirma yapmanin, insana ait bir ¢ok ortak gizgilerin bulunmasinda ve her iki
alanda da 6nceden bilinmekte olan bazi olaylann yeni bir gézlem altinda daha iyi goriilme-
sinde 6nemli bir asama oldugunu ifade etmektedir. Freud, bu kargilagtirmanin yapilmas:
igin calismalarinda, modern insanin en vahsi ve geri olarak tanimladig ilkel kabileleri secti-
gini sdylemektedir. Bu 6rnedi ise, Avustralya’nin ilkel yerlileri olusturmaktadir.

Freud'a gére, bu ilkel insanlarda Ustiin varliklara tapinma seklinde bir dinin izlerine
- kesinlikle rastlanmamaktadir. Ancak, modern insanin cinsel ahlak konusundaki kisitlamalan
kadar olmasa da, bunlanin yakin akrabalar arasinda cinsel iligkilere karsi siddetle bir yasak
koyduklanni ve sosyal organizasyonlanini da bu tutum eksenli olusturduklanni ifade etmek-
tedir. O, Avustralya yerlilerinde, kendilerinde olmayan biitiin dinsel ve toplumsal kurumla-
rin yerini totemizmin® aldifini séylemektedir. O'na gére, toteme mensubiyet, gerek ana

¥ Makalenin hazirlaniginda, temel alinan eserin kimlik bilgileri bu dipnotta verilmektedir. Eserin muhteva analizi
zaten makalemizin ana konusunu olusturdugu igin dipnotta bu konuyla ilgili bir sey sdylenmesi gereksizdir; an-
cak ceviriyle ilgili belki birkag s6z sGylenebilir. Eserin bu gevirisi, ingilizcesiyle kargilagtinldiginda miitercimin, asil
metne sadik kalma kaygisindan olmus olacak ki, geviri metinlerinde devrik ciimlelerin oldufunu séylemek mim-
kiindiir. Ancak eserin S. Sel tarafindan yapilan bu gevirisi, anlamin orijinaline uygunlugu agisindan oldukga baga-
rili bir geviridir, denilebilir. | Totem ve Tabu, Orijinal Adi: Totem and Taboo (1913), Sigmund Freud, (Ceviren: K.
Sahir SEL), Sosyal Yayinlar, 2. Baski, istanbul-1996, 223 sh. |~

* ensest tabusu (incest taboo): Bir killtirde, yakin akraba olarak tamimlanan insanlar arasindaki cinsel iligki yasag.
Bu yasaf agiklamak icin bazilan genetik, bazilan sosyolojik, bazilan da psikanalitik olmak tizere gesitli teoriler
ortaya atmigtir. Ornegin biyolojik yaklagim bu tabunun, uyumsuz, hastaikl genlerin toplumda gogalmasini, yani
tiirsel yozlagmayi 8nlemeyi hedefledigini savunmaktadir, Sosyolojik yakiagima gére ensest, gocugu hazir olmadi-
& bir ¢aggda bir erigkin statiistine sokarak sosyallegme stirecinde sapma yaratmaktadir. Aynica erigkinin ebeveyn-
lik statiisiinde yapisal olan toplumsal giicii kendi amaglan icin kGtiye kullanmasi ve ensestin aile igindeki otarite
iligkilerinde garpikliga yol agmasi s6z konusudur. Son olarak, dmegin Freud'a gére ensest tabusu, kdken olarak
ilk babanin katline kars: bir tepkidir, yani babalanm katlederek ailedeki kadinlara el koyan erkeklerin, ayni geyin
bir giin kendi baslanna da gelecei korkusuyla koyduklan bir yasaktir. [Bkz. BUDAK. Selguk. Psikoloji Sozliigg.
Bilim ve Sanat Yayinlan, Ankara-2000, sh. 264; Aynca krs. a. g. e. , ensest, ensest baglar, ensest engeli, ensest
fantazisi md. ; Erkug, Adnan, Psikoloji Terimleri S6zligl. Doruk Yayinlan, 2. Baski, Ankara-(tarihsiz), ensest md. ;
Bunlara ilaveten ensest iliskiyle ilgili Tiirkiye'de yapilan bir caligmaya da bakilabilir: TUNCA, Zeliha, "Baba-Kiz
Ensest; Cok Y&nli Bir Sorun ve Terapétik Yaklagim™. Psikoloji Dergisi, Ankara-1988, C. IV, S. 22, sh. 31-36

* Bkz. Freud, Totem ve Tabu, sh. 11-34

% Totemizm (totemism): Dogaiistii glilere sahip olduguna inamilan totemlere dayal bir tiir dini inang. Bu inanca
gdre insanlar, inandiklan totemle ayni kdkten gelmektedirler ve regin kabile iiyeleri ile inandiklan totem hay-
vani birbirleriyle akrabadirlar; totem (totem): Antropolojide, ilkel kabilenin, kabile atasi olarak degerlendirdigi ve
dogaiistii giigler atfettigi, kabileyi koruduguna inandig kutsal bir hayvan, bitki, sembol, nesne veya doga olay:.
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gerekse baba tarafindan gelecek kusaklara miras olarak gegmektedir. O, Avustralya yerlile-
rindeki bu durumu, kabile baghlig ve kan akrabaliginin da 6tesinde bir psikolojik inang
olarak degerlendirmektedir.”

Daha sonra Freud, totem sisteminin psikanalizi ilgilendiren 6zelligini séyle ifade et-
mektedir: Tek ve aymi bir totem grubunun {iyeleri, aralannda cinsel iligkide bulunamaz ve
dolayisiyla birbirleriyle evlenemezler. ® Bu anlamda dig evlilik®in, totem sisteminin aynlmaz
bir parcasi oldugunu belirtmektedir. Freud, eserinin devaminda, bu yasagin anlamlarini,
bazi 6rnek olay ve gozlemlerle anlatmaya calistiktan sonra, ilkel insanlanin bu kati kuraldan
dolay! son derece belirgin bir ensest korkusu icinde yasadiklarini ve bu sebeple ensest tarzi
iligkilere kars: oldukga duyarh olduklanni ifade etmektedir.

Avustralya yerlilerinin kullandiklan dilin. sézii edilen totem inanciyla paralel bir dzel-
lik tagidigini ifade eden Freud, bu insanlann karsilikh olarak kullandiklan akrabalik adlan
(baba, anne, kardes vb.) bugiin kullandigimiz gibi mutlaka bir kan akrabaligini géstermedi-

gini ilave etmektedir.

Ensest korkusuyla ilgili olan birinci boliimde Freud, son olarak su tespitlerde bu-
lunmaktadir: Ensest korkusu esas itibariyle cocukluga ait bir 6zellik olup. nevrozlulann
psigik hayati hakkinda bilinenlerle sasilacak derecede bir paralellik géstermektedir. Psika-
naliz verilerine gdre kiigiitk oglan gocugunun, cinsel seciminin yéneldigi ilk nesne ensest
karakterli olup igrenctir; ¢linkii bu objeyi, onun annesi veya kiz kardesi temsil etmektedir.
Bir nevrozluda da, psisik gocukluga ait kalintilar meveuttur, clinkii o, ya psiko-seksiiel
sartlanni agacak giicii kendinde bulamamakta, yada mevcut hale geri donmektedir. Bu
sebeple. libido’'nun' ensest karakterli saplantilan, nevrozlunun biling digi psigik hayatinda
siirekli dGnemli bir rol oynamaktadir. Konuya psikanalizin'' bu gériigleriyle yaklagildiginda,

Totem olarak kabul edilen geyi 6ldirmek, yok etmek. yemek. onunla cinsel iligki kurmak genellikle yasaktir.
Freud, totemi ilk baba; ihlalini ensest; yasaf ise ensest yasag olarak yorumlamusgtir. Freud'a gére. totemizmin
kékeninde ilk babamn éldirilmesi ve daha sonra onu &ldiren ogullannin kendilerini de ayni akibetten korumak
icin baba katlini yasaklamasi yatmaktadir. (Bkz. Budak, a. g. e. . sh. 764; Aynca. "totem’ hakkinda bkz. Sharpe,
Eric, ]. . Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, {Cev. Ahmet Giig), Arasta Yayinlan. Bursa-2000, totem md. , sh. 92)

7 Freud, totem ve tabu ile ilgili bilim gevrelerinde bir ¢ok caligmalar yapildigini, kendisinin ise bu eserde, daha gok J.
G. Frazer (1910)'in dort ciltlik “Totemism and Exogamy™; (Totemism and Exogamy: A Treatise on Certain Early
Forms of Supertition and Society, London. 1935) adl eseri ile Andrew Lang (1905)'in "The Secret of the Totem”
adl eserinden yararlandigini ifade etmektedir. " Bkz. Freud, Totem ve Tabu, sh. 14

8 Bk, Freud, Totent ve Tabu, sh. 15

? Dig evlilik (exogamy): Kendi sinif, klan, kabile v. b. digindan birisiyle evlenmeyi gerektiren evlilik kurah. (Bkz.
Budak, a. g. e. , sh. 208; Aynca krs. a. g. ., ig evlilik md. ) i

12| ibido (libido): Psikanaliz ekolde. kaynagini id'den alan psigik bir enerjidir. Freud'un ilk eserlerinde, cinsel agirlikl

* bir anlam yitklenmesine karsilik, daha sonraki eserlerinde icgiidii teorisinde yapti@) degigikliklere paralel olarak,
her tiirli psisik enerjiyi ihtiva eden ve hem yagam (eros) hem de 6liim (tantos) igglidiisiinii kapsayan bir psikana-
liz kavrami olarak kullanilmistir, (Bkz. Budak, a. g. e. , sh. 490}

! psikanaliz (psychoanalysis): |. )Bir insan geligimi ve davranigi teorisi. Baglangigta Freud tarafindan ortaya atilan
psikanalitik teorinin daha sonra farkli birgok versiyonunun ortaya gikmig olmasina ragmen, hepsinin ortak nokta-
s1 kigilige, kisiligin geligimine ve davramiglara dinamik bir bakis agisindan bakmalandir. Hepsi de gocukluk déne-
minin ve bu dénemde yasanilan deneyimler ile bilingdis: etkenlerinin. hem kisiligin hem de patolojinin gelisme-
sinde belirleyici bir rol oynadigim savunur. Buna karsilik gocuk cinselliginin dnemi, Oedipus kompleksi, iglidiisel
yasam, tekrarlama zorlanimi, haz ve gergeklik ilkelerinin isleyigi. yliceltme, saldirganlik, vb. konularda Freud ile -
onu izleyenler arasinda ciddi gériig aynhiklan vardir. 2. ) ik tanimda verilen teoriye dayali bir psikoterapi teknigi. .
Bu teknik de temel dzellikleri agisindan birgok ortak noktayr paylasir, ancak aynntilardaki farkhliklara bagh olarak
teknik de degisir. Omegin bazilan bilingdisi dinamiklerini gdzlemeyi &ne gikanrken, bazilan da digandan gézlene-
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ilkel kavimlerin ensest konusundaki korkulan ve buna kargi tedbir amagh uygulamalanm
anlamlandirmak mimkiin olmaktadir.”?

B. TABU VE BiREYIN TABUYA KARSI SAHIP OLDUGU AMBIVALENT DUYGU-
LAR

Freud, eserinin ikinci boliminde ise, tabu'® ve iki kargit degerli (ambivalent) duygu-
lann** 6zellikleri hakkinda bilgiler vermektedir. O'na gore, tabunun birbirine karsit olan iki
anlami vardir. Birincisi; kutsal anlamu, ikincisi; tehlikeli ve yasak anlamidir, Buradan hareket-
le Freud, insanlanin “kutsal korku” dedigi seyin tabu oldugunu iddia etmektedir. Eserin bu
bolimiindeki ilerleyen sayfalarinda ise, tabu yasaklannin &zelliklerine deginerek tabu
kelimesinin onun savundugu sistemde, insanlar icin anlasimaz bir psisik hayat olaylan
biittintinii ifade ettigini, ilk bakista bu olaylann ilkel kiiltiirler icin son derece karakteristik
tinsel inanglarla ilgisinin var oldugunun soylenebilecegini vurgulamakta, ancak gercekte
ilkel insanin tabu inancinin, modern insanin ahlak ve adetlerce emredilen yasaklannin ana
gizgilerine 6nemli olciide benzedigine: dolayisiyla tabunun gercek mahiyetinin aciklanma-
sinin, modern insanin kategorik emirlerinin karanhk kaynagini belli lciide aydinlatacagina
inanmaktadir.

Ote yandan Freud, tabu problemini, psikanaliz metodundaki psigik hayatin biling
digi kisminin incelenmesi sonucu saglanan verileri dikkate alarak degerlendiren bir kimse-
nin, kisa bir diisiinme sonunda, bu fenomenlerin kendine hig de yabanci gelmedigini fark
edecegini soylemekte, psikanalitik aragtirmalanni klinik deneyimleriyle de destekleyerek
tabu ile obsesyonel nevroz arasindaki iligkilere ait ulagtifi verileri aktarmaktadir.'® Hemen

bilir kisilik &zelliklerini vurgular. Ozgiir cagngim yoluyla rilyalann ve direnmelerin analiz edilmesi, gocukluk trav-
malannin ve gangmalannin su yiiziine gikanlmasi, hastanin bu gaugmalann bilincine vararak olumsuz sonuglann-
dan kurtulmasi ve boylece yagamla daha iyi basa gikabilecek bir donamim kazanmasi, psikanalitik tedavilerin
ortak teknigi ve amacidir. (Bkz. BUDAK, a. g. e. , sh. 619 }; Aynca krs. Dawnid, M. Wulff, “The Psychology of
Religion: An Overview (Din Psikolojisi'ne Genel Bir Bakig)”. [Edward, P. Shafranske'nin Religion and the Clinical
Practice of Psychology. (Din ve Psikoloji'nin Kliniksel Pratigi)". [iginde|, Washington-1996. sh. 50-52

'2 Bkz. Freud, Totem ve Tabu, sh. 33-34 '

'3 Tabu (tabooy: |. ) [Polonez dilinde kutsal anlamindaki tabu kelimesinden) 6zgiin anlamiyla ayni anda hem kutsal,
hem tehlikeli, tekin olmayan ve dini yasaklarla Griilen bir nesne, kigi, eylem, yer. hayvan veya bitki. 2. ) Bir yerin,
kisinin. eylemin, vb. sosyo-kiiltiirel olarak yasaklanmasi; bu sekilde konulan yasaklar. (Bkz. BUDAK, a. g. e. , sh.
720; Aynica bkz. a. g. e. , Ensest Tabusu, Bekaret Tabusu. md. ; SHARPE, Dinler Tarifiinde 50 Analitar Kavram, to-
tem md. . sh. 92-94)

" iki kargit degerli duygular —ikirciklilik- (ambivalance): Ayni nesneyle iligkili olarak kargit egilimlerin distincelerin,
tutumlann veya duygulann aym anda varolmasi; &zelligi de, aymi kisiye karsi aymi anda hem sevgi hem de nefret
duyulmasi. Normalde ikirciklik tamamen bilingli degildir ve sadece agin &lclilerdeyse patolojik olabilir. Ayni anda
hem otorite hem sevgi kaynag olmalan nedeniyle ebeveynlere yonelik gatisan duygular 6zellikle giilidiir. Bir ige
girme. evlenme, vb. durumlarda gbzlenen kararsizliklar, siklikla en azindan kismen bilingsiz olan ikircikli duygu-
lardan kaynaklanir, ikircikligin ayni nesneye yonelik kansikhk besleme olgusundan ayirt edilmesi gerekir, ikirciklik,
kargit veya duygulann ortak bir kaynaktan geldigi ve birbirine bagh oldugu bir duygusal tutum anlamina gelir,
oysa kangik duygular nesnenin kusurlu yapisina iligkin gergeksi bir degerlendirmeye dayamyor olabilir. Her tiirlG
nevrotik gatigmanin ikirciklik yaratabilmesine karsilik, en belirgin haliyle, ikircikligin iki yanini da, biling diizeyinde
dengelemeye galisan saplanti nevrozlannda gozlenebilir; buna kargilik diger nevrozlarda ikircikligin su veya bu
yani genellikle bastinlir. (Bkz. BUDAK, a. g. e., sh. 390-391)

1* Bkz. Freud, Totem ve Tabu , sh, 36-38

' Bkz. a. g. e. . sh. 45-56
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akabinde, tabu ile nevroz' arasindaki iliskinin ve bu iliskiden ¢ikan tabu anlayiginin nasil
bir deger tagidi@imi tartismaktadir. Daha sonra eserin ilerleyen sayfalaninda, ilkel
toplumlardaki tabu ile ilgili inceleme konular arasina soktugu a) diigmanlarla b) geflerle c)
olimle ilgili tabulan, J. G. Frazer'in "The Golden Bough”'® adl eserinden yer yer alintilar
yaparak anlatmaya ve bu insanlann inanclarindaki yanhgliklan, kendi nevrotik hastalarinin
vakalanyla kiyaslayip, bu duruma ambivalent bir yaklagim getirerek psikanalitik bakig
agisiyla ¢ozim bulmaya cahgmaktadir.'® Burada ozellikle, &lii tabusu konusundaki
problemlerin  ¢oziimiinde psikanalizde &zel bir psisik mekanizma olarak bilinen
projeksiyon® yonteminin kullanilmasinin yarar saglayacai inancindadir.

.Bu boéliimiin sonunda Freud, bastan beri tabuyu, nevrozlu hastalann davraniglanyla
aciklamaya ¢aligmaktaysa da, tabu ile nevroz arasindaki ayrimi belirtme ihtiyacini duymak-
tadir. Bu farkla ilgili olarak sunlan soylemektedir: Tabu bir nevroz degil, toplumsal bir
olusumdur.?* Su halde nevroz ile tabuyu birbirinden ayiran ilke farki vardir. Yani nevrozlu
insan korkuyu kendi disinda arayip dig merkezli davranirken; tabu inancina sahip ilkel insan
ise, davraniglannda bencil bir tutum sergilemektedir. Nevrozun ikinci temel karakteristigi
dokunma fobisi ile ilgilidir. Nevrozda bulunan dokunma fobisindeki yasak, genellikle cinsel
icerikli olmakla birlikte, tabudaki dokunma yasagi sadece cinsel bir anlam tagimamaktadir.
Demek ki, cinsel egilimlerin toplumsal egilimlere Gistiin gelmesi nevrozun karakteristik 6zel-
ligini olugturmaktadir.

¢. ANimizm, BUYD VE FiKiRLERIN MUTLAK GUCUNE OLAN INANC

Freud, eserinin figlincii bélimiine, “animizm?, biiyii® ve fikirlerin mutlak giicii” bas-
ligiyla giris yapmaktadir. Animizmin kavramsal agiklamalanna deginerek basladigi bu bélii-

' Nevroz (neurosis): Freud'un 6zgiin tamimiyla organik veya nérolojik kékenli olmayan, gergeklikle iliskinin, bir
miktar garpitmaya ugrasa da, heniiz kaybolmadigi ruhsal kékenli rahatsizliklann ortak adi. Bunlar arasinda kayg,
fobiler, saplantili digtinceler, zorlaniml edimler, bedensel tepkiler, ¢tziilmeli durumlar, depresif tepkiler, histerik
danigtimler, vb. sayilabilir. Ozgiin tanimi gere@i bu rahatsizliklarda, psikozlardaki gibi tam bir ic gézlem yoklugu
veya gerceklikle iligkinin tamamen kaybedilmesi s6z konusu degildir; kisi iinde yasadigi topluma, gevresine, is ve
aile yagamina su veya bu dlciide uyum saglamistir. Disandan bakildiginda herhangi bir rahatsizlik belirtisi goz-
lenmeyebilir, rahatsizlik daha gok kiginin kendisiyle iligkilidir, 8znel olarak hissedilir. Bu tiir rahatsizliklar genellik-
le ruhsal gatigmalarla ve bu gatismalann yaratti) kaygiyla basa gikmanin abartili, bilingsiz yéntemleri olarak de-
gerlendirilir. Ancak bugiin bu terim DSM gibi standart teshis siniflandirmalarinda pek kullanilmamaktadir. Bunun
yerine daha &zel terimler tercih edilmektedir. (Bkz. Budak, a. g. e. , sh. 535-536; Ayrica 6zel nevroz tiirleri konu-
sunda daha aynntili bilgi igin a. g. e. , deki ilgili maddelere bkz. )

18 Bkz. Frazer, |. , The Golden Bough: A Study in Magic and Religion, Hertfordshire, 1993

19 Bkz, Freud, Totent ve Tabu, sh. 58-106 . X

 Yansitma (projection): 1. ) Klasik psikanalizde, kiginin bilincini zorlayan kendi yasak, kabul edilemez itkilerini,
duygulanni, egilimlerini, vb. baskalanna yansittig bir savunma mekanizmasidir. Bu mekanizma &zellikle bastir-
maya ve inkara hizmet eder. Freud'un klasik drnegini verecek olursak, aslinda kendisi evlilik dis: iligkiler arzulayan
ama bunu goze alamayan kiskang koca, kansini sadakatsizlikle suglar. Yani kendi arzusunu bastinr ve bunu kari-
siminmig gibi algilar. 2. ) Ayni gekilde, kiginin kendi kusurlanni, hatalanni, vb. baskalanna yiiklemesi. Bu savunma
mekanizmasinin amaci da, Gnyargilan hakl gikarmak veya sorumluluktan kagmaktir. Her iki durumda da kisi bu
yolla kaygidan, sugluluk duygusundan ve 6z-suclamadan kaginmaya caligir ve yansitma. Grnegin ilkinde kiskang-
Itk kuruntusu, ikincisinde ise zuliim kuruntusu boyutlanina ulasabilir. (Bkz. Budak, a. g. e., sh. 825)

1 Bk, Freud, Toten ve Tabu, sh. 102

2 Animizm (animism): |. ) Bitkilerin, hayvanlanin, ya da dogadaki diger seylerin, toplumdaki olaylan etkileyen ruhlar-
la veya yagam giicleriyle donatilmig oldu@u inanci. Bu inang, iglem &ncesi evredeki gocuklarda da sikga goriiliir.
Freud, ilkel insanin diinyaya iligkin bu tabloyu kendi ruhuna dayanarak gizdigini ve ruhlann yaratilmasinin, insa-
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me, animist teorinin doga felsefesiyle iligkisini anlatarak devam etmektedir. Daha sonra,
animist sistemin dayandi@), dikkat cekici dualist goriiglerin; "acaba nasil oluyor da ilkel
insanlann disiincelerinde yer edebiliyor?”un cevabini bulmaya calismakta ve buna bir gikis
noktasi olarak 8liim problemini gostermektedir. ** Freud genel goriige gore, insanligin gag-
lar boyunca art arda ii¢ entelektiiel sistem tamidigini, bunlardan birincisinin animist (mito-
lojik) gbriig; ikincisinin dinsel gorilg, liglincisiiniin de bilimsel goriis oldugunu ifade ederek,
animizmin biitiin sistemler iginde en mantikh sistem oldugunun vurgulandigini belirtmek-
tedir.

Daha sonra eserine ilke bazinda sihir ile byl arasinda fark olup olmadiginin ceva-
bini vermeye galigarak devam etmektedir. Bu ciimleden olarak, biiyiiniin animist teknigin
en ilkel ve en Gnemli kismini olusturdugunu ifade ederek, biiyii tekniginin 6zel diigmanlikla-
nn tatminin yani sira, dinsel amagclarla da kullanilabilecegini séylemektedir. Ayrica Freud,
ilkel toplumlardaki biiyiiye etkinligini veren unsurun; yapilan igle meydana gelmesi istenen
olay arasindaki “"benzerlik"in oldugunu ifade etmektedir. Bunlann akabinde, biiyiiniin psi-
kolojik izahi ve ilkel insanlar Gizerindeki etkilerini yine psikolojik tahlillerle yapmaya galig:
makta® ve bu konuyla ilgili olarak 6zetle; biiyiiniin yani animist teknigin yonlendirici ilkesi-
nin “fikirlerin mutlak giicii” ilkesi oldugunu iddia etmektedir.

Boliimiin ilerleyen sayfalarinda Freud, bilyii ile nevrozlu bireylerin obsesyonel ey-
lemleri arasinda iligkiler kurmaktadir. Buradan hareketle, obsesyonel nevrozun savunma
formiillerinin, sihir ve bilyl formilleriyle benzer geyler oldugunu ileri siirmekte ve biiytniin,
fikirlerin mutlak giiciinii timiyle hizmetinde kullanirken, animizmin bu mutlak giiciin bir
kismini tinsel alana birakarak, dine giden yolu agtigini sdylemektedir. Freud, iiglincii bélii-
mil, animizm sistemi hakkinda psikanalitik gériiglerini anlatirken, ritya konusuna yer vere-
rek ve riiya yorumunun® psikotik rahatsiziiklarla iligkilerine deginerek bitirmektedir”

nin ilk teorik bagansi oldufunu savunmustur. (Bkz. Budak, a. g. e., sh, 71; Aynca bkz. a. g. e., animistik disiince
md. )

3 Biiyii (magic): |. ) Insanca amaglara ulasmak igin sézde ruhlan veya dogatisti giigleri kullanma; bu amagla yapilan
torenler; ya da bu tiir glilere sahip olma. Toplumlann gogunda bilyi, din disinda ve dinle bir tiir gatigma iginde,
saman veya biyiiciiler tarafindan bireysel bir etkinlik olarak yiiriitclir. 2. ) Saplantili-zorlanimli nevrotiklerin, bazi
sayilan telaffuz ederek, bazi térenler yaparak. ya da korkulan kigi veya nesnelerin isimlerini tekrarlayarak kaygla-
nini dindirme gabalan. (Bkz. Budak. a. g. e. . sh. 162; Aynca bkz. a. g. e. . Beyaz Biyi. Kara Bilyl md. ; Krg. Mars-
hall. Gordon, Sesyoloji Sazligi, (Geviren: O. Akinbay; D. Kémiircii). Bilim ve Sanat Yayinlan, Ankara-1999, bayii
md. , sh. 87-89; Ganey, Salih, Davramg Bilimleri ve Yauetim Psikolojisi Terimler Sézliigi, Ocak Yayinlan, Ankara-1998,
Biyd md. , sh. 50; Sharpe, Dinler Tarifiinde 50 Anahtar Kavram, byl md. , sh. 7-9)

4 Bkz. Freud, Totem ve Tabu, sh. 109

# Bkz. Freud, Totem ve Tabu, sh. 115-121

% Rilya yorumu (dream interpretation): Freud'un, riyalann hasta tarafindan hatirlanan agik igeriginde bulunan
sembollere dayanarak hastanin bilingdigi arzulanmi, gatismalanini, diirtillerini, vb. su yilziine gikarmakta kullandig
bir teknik. "Ag tavuk dilglinde dan gérir" 6zdeyisinden yola gikan Freud, rilyalann kiginin en derin ihtiyaglanni,
arzulanini ve bunlann doyumunu dile getirdigini varsaymistir. Ancak bu arzu ve durtiiler kayg uyandinci (yasak)
oluglanndan 6tiirii bastinldig igin, riyalarda gergek halleriyle gbzlenmez; daha cok yogunlasma, yer degigtirme,
dénistiirme, vb. slireclerle taninmaz bir kiiga sokulmustur. Dolayisiyla rilya yorumunun temel amaci, riyanin
agik igerigindeki sembollerin gercek anlamlanm desifre etmektir. Bu amagla kisi riiyasim olabildigince eksiksiz
anlatir ve rilyadaki 6geler konusunda Gzgiir cagnsim yapar. Analist de bu gagngimlara ve rilya sembolizmi konu-
sundaki bilgilerine dayanarak rilyayr yorumlar. (Bkz. BUDAK, a. g. e. , sh. 649; Aynca bkz. a. g. e. . gizli igerik. agk
icerik md.}

7 Bkz. Freud, Totem ve Tabu, sh. 132-139
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D. TOTEM INANCININ COCUKTA GERi DONUSU

Freud, eserinin son bélimii olan dérdiincii bélimde “totemizmin ¢ocukta geri do-
niigii” bagh@yla, déncelikle dinin kaynagyla ilgili olarak; psigik eylemlerin ve formasyonlarin
en uzak ve derin determinizmini bulup ¢ikarmug olan psikanalizin, din gibi son derece kar-
magik bir fenomeni tek bir kaynaga baglamaya kalkismasinda endise edecek bir durumun
olmadigini belirtmektedir. Ona gére, eger psikanaliz, gbrevinin geregi olarak ya da zorunlu-
lukla, tek yanl gériinmek ve bu kurumlann yalniz bir tek kaynagini belirtmek durumunda
kalirsa bu, onun, ne bu kayna@in biricik kaynak oldugunu iddia ettigi, ne de biitiin oteki
kaynaklar arasinda ona ilk sirada yer verdigi anlamina gelmektedir. Dinlerin dogusunda,
anlatmaya calisacagi mekanizmaya nasil bir rolatif 6nem atfedilebilecegini belirterek, bu
énemi ancak cesitli aragtirma dallarinin sagladi@i sonuglann bir sentezinin aciga gikarabile-
cegini iddia etmektedir. Ancak boyle bir calismanin, psikanalizin hem, sahip oldugu aragla-
rini, hem de izledigi amacini agan bir is oldugunu da ifade edemeden gecememistir.?®

Daha sonra Freud bu bélimde. S. Reinach’in, totemist dinin katgizmi sayilabilecek
formiillerine yer vermektedir.?® Bunun yani sira {i¢ gesit totem (kabile totemi, cinsiyet tote-
mi ve bireysel totem) oldugunu, bunlann icinden kabile toteminin, diger totemlere oranla
daha énemli oldugunu ifade etmektedir. Boliimiin ilerleyen sayfalarinda ise, totem inanci-
nin kurallar bazinda ilkel kabileler tzerindeki yaptinmlarini &rneklerle agiklamaktadir.®
Hemen akabinde, totemizmin kaynagiyla ilgili agiklamalar yapmak {izere, totemist goriigiin
kaynaklan hakkindaki teorileri; a) nominalist b) sosyolojik c) psikolojik teoriler olmak Gizere
lic gruba ayrrarak incelemektedir. Bu tasniften hareketle nominalist teorilerde®, A. Lang:
sosyolojik teorilerde, E. Durkheim; psikolojik teorilerde ise Frazer, G. A. Wilken ve W.
Wundt'un goriigleri izerinde durmaktadir.

Freud, béliimiin ilerleyen sayfalarinda bir alt baghk olarak Egzogaminin kaynagi ve
totemizmle iliskileri hakkinda bilgiler vermektedir. Oncelikle, kronolojik anlamda degerlen-
dirildiginde, totemizmin egzogamiden once geldigi diisiincesinin altimi gizmekte ve daha
sonra da, egzogamik cinsel kisitlamalarla ilgili olarak sunlan sdylemektedir: "Egzogamik
cinsel kisitlamalar, yasa koyucu niyetlere baglamakla, bu kurumlann hangi nedenlerle
kurulmus olduklan aciklanamaz. Bizzat egzogaminin kékii olarak diigiiniilmesi gereken
ensest korkusu, son tahlilde, nereden gelmektedir? Ensest fobisini, gok yakin akrabalar
arasinda cinsel iliskilere karsi duyulan icgiidiisel bir nefretle aciklamak elbette yeterli ola-
maz; ¢linkdl bu, neden olarak yine ensest korkusunu ileri siirmek demektir. Kaldi ki, dene-
yimin de gosterdigi gibi; bu icgiidilye ragmen, ensest, modern toplumlanmizda bile, seyrek
rastlanir bir olay olmaktan uzaktir ve de tarihsel deneyim, vaktiyle ensest evlenmelerin bazi
ayricalikli kimseler igin bir zorunluluk oldugunu bize 6gretmektedir”.”

* Bkz. Freud. a. g. e. . sh. 140

* Bkz. Freud, a. g. e. . sh. 141-142

*0 Bkz. Freud, a. g. e. , sh. 145-152

! Adgilik —nominalizm- (nominalism): Felsefede, evrensellerin, genel veya soyut kavramlann ya da fikirlerin, nesnel
bir gergeklige sahip olmadigi, dogadaki ve toplumdaki nesnelere verilen adlann, sadece bir atif kolaylig sagla-
manin Stesinde anlam tasimadi@i ve dolayisiyla bilimsel incelemenin konusu olamayacag gériisi. (Bkz. Budak, a.
g. e.. sh. 538; Aynca bkz. Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozligii, Ekin Yayinlan, Ankara-1996, nominalizm md. , sh. 384)

32 Bkz. Freud. Totem ve Tabu, sh. 169-170
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Ensest iliskiyle ilgili olarak Freud, psikanaliz deneylerin tespitine gore, insanoglunda
ensest cinsinden iligkilere karsi dogustan bir nefretin olmadigini; tam tersine, ergin insann
ilk cinsel isteklerinin daima ensest niteliginde oldugunu ve bastirilan bu arzularinin, ileride
nevroz olaylarinin belirleyici nedenleri olarak gok énemli bir rol oynadiklarini ifade ederek
bu duruma, ensest korkusuna dogustan varolan bir i¢ giidii olarak bakilamayacagini da
eklemektedir.

Ote yandan, klinik deneylerine dayanarak, ¢ocuklardaki hayvan fobisinin® sebebi-
nin, babasinin ¢ocuga koydugu yasaklarla ilgili oldugunu séylemekte ve klinik tecriibesine
gore cocugun, ilk cinsel egilimlerinin belirsiz itisiyle yoneldigi annesinin sevgisini kendisiyle
paylagmaya kalkisan babasini bir rakip olarak gordiigiint séylemektedir. Bu durumu, kendi
psikanaliz literatiiriinde "Oedipus Kompleksi"* olarak adlandirmakta ve genel anlamda
nevrozlann merkezi olarak gérmektedir. S6z konusu durumdan hareketle, totemizmin agik-
lamasinda, ¢ocugun babasi icin besledigi duygulann bir kisminin hayvan iizerine kaydirma-
sinin énemine vurgu yapmaktadir®® Oedipus kompleksinde olsun, igdis kompleksinde®

* Fobi (phobia): Belli bir nesnenin, durumun veya etkinligin yarattigi ve kisinin kendisi tarafindan da yersiz veya
agin kabul edilen akildisi, yogun, inatgi bir korku. Bu korku, kiside korkulan s6z konusu seyden (fobik uyaricidan)
kaginmaya yonelik neredeyse karsi konulmaz bir arzu da yaratir. Kaginmanin mmkin olmamasi halinde yogun
bir kayg ve panik tepkisi alevlenir. Bir fobi nemli bir bunalti kaynag oldugu veya toplumsal igleyisi engelledigi
zaman ruhsal bir rahatsizhik, fobik rahatsizlik (veya nevroz) olarak degerlendirilir. (&rn. agorafobi). Baz fobiler,
hemen herkeste gériiliir ve evrensel olarak degerlendirilir (ytikseklik, yilan, &riimcek, vb. fobileri). Ozel fobiler ise
normalde korku yaratmaz. sadece kisiye 6zglidiir ve bazen sembolik olarak. bazen de klasik sartlandirmanin bir
sonucu olarak agiklanir (kedi, mikrop, araba. su, vb. fobisi). (Bkz. BUDAK, a. g. e. . sh. 304; Aynca bkza. g. e..
kayg bozuklugu, kayg histerisi, fobik rahatsizlik. -basit fobi, sosyal fobi md. ; Ayrica krs. ERKUS, Psifeleji Terimleri
Sazliigii, fobi md. . sh. 150)
OQedipus kompleksi (Oedipus complex): Psikanalitik teoride, kargi cinsten ebeveyni sahiplenmesi ve kendi cin-
sinden ebeveyni "saf digi” etmesi konusunda gocugun besledigi duygu, diigiince, dirti ve tantezilerin toplami. 3
ile 5 yaglan arasini kapsayan fallik evrede karsi cinsten ebeveynine sahiplenmeyi arzulayan gocuk, rakip olarak
gdrdiigii kendi cinsinden ebeveyninden nefret eder. Genelde erkek gocuklar igin_kullanilsa da, bu terim bazen kiz
cocuklarda buna kargilik gelen Fl--ctra kompleksi igin de kullanilir. Freud, kiz ve erkek gocuklann Oedipus komp-
leksine farkh yollardan ge;erel""f“’.:_ﬁﬁietini savunmugtur. Ona gore, erkek ¢ocugun Oedipus kompleksine girmesi.
dolaysiz bir siirectir: fallik dirtiilerin baskisiyla annesini arzular, onunla evlenmek ister. Ama kiz gocuklarda du-
rum daha dolambaghdir; komplekse yol agan sey igdis kayzisidir; yani bir penisi olmadigini goren (igdis edildigine
inanan) kiz cocugu bu nedenle annesinden nefret eder ve ona bir penis (gocuk) vermesi igin babasina yénelir.
Ayni gekilde Oedipus kompleksinin ¢dzilmesi de farkhdir. Erkek gocuk. cezalandinlma (igdis) korkusuyla anne-
sinden vazgegmek zorunda kalir; bu vazgegis sirasinda cinsel dirtilerini yogun bir gekilde bastirarak gizlilik evre-
sine girer. Kiz gocugu ise babasina sahiplenmek igin bir kadin olmaya, annesi gibi davranmaya galigir; annesiyle
&zdeslesir, yani bir anlamda bu kompleksten hig kurtulmaz. Freud, bu adt Sopochies'in "Oedipus Rex” adl tra-
gedyasindan almigtir. S6z konusu Yunan mitinde Oedipus, kendi babasini bilmeyerek 6ldiiriip annesiyle evlenir.
Freud, bu mitteki sembollerden yola gikarak Oedipus kompleksinin evrensel oldugunu 6ne’siirmiig ve bu komp-
leksi gekirdek kompleks olarak degerlendirmistir. Ona gore; baba otoriteyi, erkek gocuk ise ensest arzulan temsil
eder. Hatta ilk babanin katledilmesini de bu gergevede yorumlayarak, siiperego’nun gelisimini bu iliski ekseninde
degerlendirir. Ancak gerek antropologlar, gerekse Freud'dan sonra gelen psikanalistler (6rnegin Horney) bu
kompleksin evrenselligini sorgulamig, kompleksin ortaya gikmasinda kiiltiirel ve ailesel etkenlerin Snemini vurgu-
lamigtir. (Bkz. Budak, a. g. e. . sh. 544-545; Aynica bkz a. g. e. , negatif oedipus kompleksi. md. ; Krs. Giiriin, Psi-
foloji Sdzliigii, a. g. md. , sh. 103-104)
% Bkz. Freud. Totent ve Tabu, sh. 179
3 jadis kompleksi (castration complex): Gocugun, cinsler arasindaki anatomik farki (penisin varligini veya yoklugu-
nu) kesfetmesi karsisinda duydugu saskinliktan kaynaklanan fanteziler cevresinde dénen distince, duygu ve ar-
zulannin olugturdugu bir komplekstir. Cocuk. kiz gocuklannda penis olmamasini, kizlann igdis edilmis olmasina
baglar. Kiz ve erkek ¢ocuklarda farkh geligir. Erkek gocuk. cinsel etkinliklerinden veya arzularindan 6tiirii annesi
tarafindan cezalandinlmaktan (igdis edilmekten) korkar (igdis kaygisi). Kiz gocuk ise. zaten igdis edilmis olduguna
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olsun, babanin hep ayni rolii, -gocuksu cinsel ilgilerin korkulan hasmi roliinti- oynadiini
soylemektedir. Bunun akabinde Freud, ilkel kabilelerdeki totem inancina bagh olarak yapi-
lan kurban ayinlerinden bahsetmektedir.”” Daha sonra psikanalizin, totem hayvaninin ger-
cekte babanin yerini alan bir ikame obijesi oldugunu tespit ettigini, bu durumda totem
hayvamini 6ldiirmek yasak olurken; dbiir yandan, onun éliimiinii-bir keder siirecinden son-
ra, negeli bir bayramin izlemesinin izahim yapmaktadir. Daha da ileri giderek, bu giin bile
cocuklarimizdaki baba kompleksini karakterize eden ve bazen yetigkin insanin hayati bo-
yunca devam eden ambivalent duygusal tavnn, baba igin bir ikame objesi isi goren totem
hayvamini da kapsadigini ifade etmektedir. Akabinde Freud, babamin éldirilisiyle ilgili
teoriyi agiklamakta ve insanhi@in ilk bayrami olan totem geleneginin, sosyal diizenler, ahlaki
kisitlamalar ve dinler gibi birgok seyin baglangig noktasi olan bu unutulmaz ve caniyane
isin bir tekran ve anma bayrami olabilecegini iddia etmektedir.

Ote yandan, totem hayvanina duyulan saygiyi, ogullann babanin yerini tutan tote-
min Oldiirilmesini yasaklayarak kendi yaptiklan isi lanetlemeleri olarak gdstermekte ve
oglun sucluluk duygusunun béylece totemizmin iki temel tabusunu dogurmus oldugunu ve
bu iki temel tabunun, bu sebeple Oedipus kompleksinin ice bastinlmug iki arzusu ile kansti-
gini iddia etmektedir. Daha sonra O, insanoglunun ahlaki olusumuna baglangi¢ olan tote-
mizmin bu tabulan hakkinda, baglangictan beri olusturdugu kendi teorisinin detaylanni
anlatarak, ileride nasil olursa olsun her dinin 6zelligini olusturacak olan bazi niteliklerin bu
sekilde ortaya giktigini iddia etmektedir.

Freud, eserinin son sayfalarina dogru, dinlerin totemizmden baglayarak bu giinki
durumlanina gelinceye kadar ki gegirdikleri tarihsel siirecte ozellikle iki unsuru -bunlar;
totem kurbani motifi ile oglun babaya kargi aldigi tavirdir- detaylanyla anlatmaktadir.®
Eserinde sonug olarak; dinin, ahlakin, toplumun ve sanatin baslangiglarinin Oedipus komp-
leksinde bulundugunu ve bu durumun, biitiin nevrozlarnin ¢ekirdegini bu komplekste géren
psikanalizin verileriyle tamamen uygunluk sagladigini ifade etmektedir.

B. DEGERLENDIRME VE ELESTIRILER

Freud'un "Totem ve Tabu" adli bu eserinde, bir din psikologu olarak bizi ilgilendiren
ve dolayisiyla elegtirecegimiz ve tartigacagimiz konu, dncelikle O'nun psikanaliz metodu ve
bu metotla dine bakig agisi olmaktadir. Bu baglamda Freud‘un genel hatlanyla kendi kur-
dugu psikanaliz metodu gergevesinde insana ve dine bakig agisini degerlendirmeye galiga-
lim.

Freud'un goriiglerine gore insan Tann’'nin yer yiiziindeki halifesi olan ve gerektiginde
kendi kendini kontrol altina alabilen bir varlik degil; tam tersine cinsel dirtiileri tamamen
kontrol altina alinamaz yapida bir yaratiktir. Ayrica insanin zihinsel diinyasinda bilingli gibi

inamir; buna bir haksizhk olarak igerler; bu eksikligi inkar etmeye ya da dengelemeye galigir; bir penise imrenme
veya penise sahip olma arzusu gelistirebilir. igdis Kompleksi, Oedipus kompleksi ile, 6zellikle de bunun yasakla-
yict ve normatif iglevleriyle yakindan iligkilidir, igdis kompleksi normal sartlarda kizlarda Oedipus kompleksine yol
agarken (bir penis sahibi olmamin sembolik bigimi olarak babadan gocuk sahibi olma arzusuyla), erkek gocuklar-
da Oedipus kompleksinin ¢&zilmesiyle (misillemeden. igdig edilmekten korktugu igin cinsel arzu nesnesi olarak
anneden vazgegmeyle) sonuglanir. (Bkz. Budak. a. g. e. , sh. 384-385)

7 Bkz. Freud, Totem ve Tabu, sh. 184-194

¥ Bkz. Freud, a. g. e. , sh. 203-217
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goriinen olugumlar, aslinda bilincinde olunmayan bir alanin, yani bilingaltinin® etkisiyle
sekillenmektedirler.

Psikanaliz ekoliiniin kurucusu olan Freud, din ile ilgili gériglerinde de diger goriigle-
rinde oldugu gibi psikanaliz metodunu kullanmaktadir. Bunun sonucunda ise, tarihsel sii-
recte Darwin gibi Oda, din ile ilgili alisilmisin diginda ve aykin goriigler 6ne siirmektedir. O,
diisiinceleriyle bir anlamda, kutsal kitaplann "Tann insami kendi imajindan yaratti” tarzin-
daki ilkesini, “insan Tann'yi kendi imajindan yaratti” geklinde degistirmekte ve bu bakig
agist da, Tann'y1 yaratici konumda olan bir giicten, insan zihninin bir iriinii olan zavall bir
varlik haline getirerek psikolojik baglamda bireyin tabiatiistii Askin bir varliga inanmasini ve
O'nunla birey arasinda kurulmasi gereken tabiatiisti iligkiyi engellemektedir.

Freud'un temelde dikkate alinmasi gereken ana ilkelerinden biri de, insanin bilinci-
nin yaninda bir de bilingalti gibi psikolojik yaninin olmasi, ilkesidir. Her ne kadar ilk kez bu
kavrami O kullanmadiysa da, psikoloji literatiiriine sokup sistemli hale getiren O'dur. Bura-
dan hareketle, O’'na gore, insanin bilincindeki diigiince ve davraniglan, ¢ogu zaman onun
gercek psikolojisini yansitmamaktadir, insanin davranislanm anlamlandirabilmek igin, bu
bilincin arka planinda (bilingaltinda) yer alan bastinlmuig bir takim giidiilerin ve bireyin ya-
samuna ait tecriibelerin dikkate alinmasi zorunludur. Bu gériisiiyle -yani, insani anlamak
igin sadece goriinen yaninin yetersiz oldugu goriisii- Freud’un, pozitivizme ve rasyonalizme
karst gikan bir yoniiniin oldugu goriilmektedir. Ancak, ekoliinii kurdugu ilk yillarda psikana-
liz sistemi iginde, mevcut olan bu yapiya, cinsellik ve saldirganlik gibi iki temel fizyolojik
gidiiyli esas alarak tipki fizik gibi, bilingaltinin ve psikolojinin de kurallannin olabilecegini
savunmasiyla ayni zamanda materyalist bir egilim de sergilemektedir. Fakat yasaminin son
yillarina dogru kaleme aldig "Musa ve Tektanricilik"® adli eserinde, yukandaki gibi somut
kurallari olduguna inandig zihinsel siirecin dinamik yapisini tam olarak desifre edemedigini
de itiraf etmektedir.

Ote yandan Freud’a gdre, bilincin ve bilingaltinin bireyin zihinsel diinyasinda, birbir-
leriyle uyum saglayamamalarindan dolay! yanilsamalar® meydana gelmekte ve bu iki alana
ait catigmalann giderilmesi igin bireyin savunma mekanizmalanna bagvurmasi gerekmekte-
dir. Buradan hareketle ézelde Tann'nin, genelde ise dinin tipik bir savunma mekanizmasi
olan bir yanilsama triinii oldugunu iddia etmektedir. O'na gore, insanda diger bir savunma

3 Bilingalti (Subconscious) -Bilingdigt (Unconscious): S. Freud'un psikodinamik kuraminda zihinsel siireglerin
{topografik agidan), farkina vanimayan, bastinlmig catigmalann, arzulann, isteklerin, bilince gikmasi durumunda
kisiyi rahatsiz edecek istenmeyen durumlann bulundugu balim. Psikanalitik kurama gére; bilingteki duygu, di-
siince ve davramislar sanki kendinden 6nceki etkinliklerden kaynaklanmiyor gibi gériiniir; 6ysa bunlann kiginin
farkina varmadig bilingalti kaynaklan vardir (bilingdigi yerine bilingalti-subconscious kavrami da kullaniimaktadir.
) Bilingaltinda (en Gstten alta dofru); kayg, bastinlmis catismalar, kisilik tabakasi, normallik-anormallik, psiko-
seksiiel geligim tabakalan, genetik &zellikler ve en altta da iggadiiler bulunur, Bilingaltina itilmekle bu malzemeler
kaybolmazlar; ortaya gitkmalan bizim hatirlanmalanna izin verdigimiz zaman olur. Bilingalti malzemelerin bilince
gikmasi, riiyalarda, psikanalizde ve uyusturucu alindiginda gergeklesir. (Bkz. Erkus, Psikoloji Terimleri Sazliigi,
“bilingdisi® md. . sh. 199; Aynca krs. Budak, Psikoloji Szligi. bilingalt md. . sh. 133)

40 Bkz. Freud, Sigmund, Moses and Monotfieism, (Musa ve Tektanncilik), Penguin Freud Library, 1990, C. 13, sh. 342;
Bu makalede kullanilan Freud'a ait tiim orijinal eserlerinin isimleri ve kaynaklan igin; “K&se, Ali, Freud ve Din, iz
Yaymcilik: 322, Inceleme-Aragtirma Dizisi: 76, Istanbul-2000" kiinyeli eser referans alinmistir.

! Yanilsama (illusion): Haliisinasyondan farkh olarak, yanilsamalarda bir uyarici kaynak vardir ve bireyin, bu kaynag
carpitmasi ve yanhs algilamasi sdz konusudur. Dolayisiyla. yanilsama, bireyin duyu organlannin o uyanci nesneyi
{kaynaf). oldugundan farkh bir bigimde algilamasidir. (Bkz. Erkus. Psikoloji Terimleri Sazliigii, sh. 87)



78 Mustafa Kog

mekanizmalanndan bastirma* mekanizmasi kullamilarak, temel iggiidii olan cinsellik de
bastinlmamalidir. Bu anlamda insana ait birgok seyin bastinimasini 6n géren din de insan

igin olumsuz bir unsur olmaktadr,

Freud, "Obsessive Actions and Religious Practices™ isimli makalesinde dini psiko-
lojik bir rahatsizlik olan nevroz niteliginde bir olgu olarak degerlendirmektedir. "Totem ve
Tabu" adli eserinde Tann'ys, ilkel insanin babanin yerine koydugu bir gii¢ unsuru olarak
islemekte, “Bir Yanilsamanin Gelecegi"** adli eserinde ise, yiiceltilmig bir baba olarak gor-
mektedir. "Musa ve Tektanricilik” ta da, din kavrami igerisinde degerlendirilen Yahudiligi ve
Hiristiyanhg, tarihsel bir psikanalizle harmanlayip dini, ilkel insanin tecriibelerinin devami

olarak gérmektedir.

Freud'un eserleriyle ilgili genel anlamda, son olarak sunlan séyleyebiliriz. O, sadece
kiinyesini vermekle yetindigimiz diger eserlerinde de, din hakkindaki diisiincelerini, psika-
naliz teorilerinden hareket ederek aciklamaya calismaktadir.®® Freud'un gériiglerini deger-
lendirirken, onun kendi ifadesiyle "Tannsiz Yahudi® seklinde tamimlanan bir materyalist

oldugunu géz éniinde bulundurmalyiz. *

Simdi, makalemizin asil inceleme konusunu olusturan "Totem ve Tabu" ile ilgili de-
gerlendirmemize gegebiliriz. Freud kendisinin, yazdiklan arasinda en lyisi olarak kabul ettigi
ve daha sonraki eserlerinde de siirekli referans olarak kullandig "Totem ve Tabu" adl bu
eserinde, ilkel insanin Totem ve Tabu ile iligkisini, dolayisiyla insanhigin ilk dini tecriibesinin
muhtevasini ortaya koyan antropolojik verileri psikanaliz metoduyla yorumlamaktadir.
Antropolojinin ilkel insanlar hakkinda elde ettigi verilerle, psikanalizin ortaya koydugu
nevrotik karakterli hastalann psikolojisi arasinda benzerlikler kurarak insanligin ortak bir

1 Bastirma (repression): . ) Dinamik psikolojide, biling dizeyinde algilanmas: halinde kayg ve sugluluk duygulan
yaratabilecek veya kigiyi tehlikeli bir duruma sokabilecek olan diigtinceleri, fantezileri, diirtiileri, vb. bilingdiginda
tutmay hedelleyen ve kendisi de bilingdisinda geligen bir siireg. Ancak bastirma, s6z konusu dirtiilerin ve arzu-
lann ortadan kalkti anlarmina gelmez; tersine, bunlar dinamik bir sekilde varligini korur ve rilyalarda, nevrotik
semptomlarda, gesitli sapmalarda, vb. sembolik doyumlar arar. Klasik psikanalizde diirtii ve arzular, verili davra-
nig standartlanyla, ahlak normlanyla gatigtigi durumlarda haz ilkesi ile gergeklik ilkesi arasinda yasanan catigma-
dan kaynaklandi@ disgiiniilen bastirma. ego'nun temel, bilingsiz iglevierinden birisidir ve bireyi kabul edilemez
cinsellik diirtdlerinin, ego'yu tehdit eden yagantilann. diismanlik duygulaninin, vb. yarataca@ kaygiya karst koru-
yan temel bir savunma mekanizmasidir. Toplumsal yagamda tehlikeli veya yersiz diirtii ve digiinceleri bastrmak
hayati bir 6nem tasir. Omegin bir an alevienen kargimizdakini 6ldiirme diirtdsiniin. bastinlmamasi halinde nele-
re yol agabilecegini disiinmek. bastrmanin ne kadar hayati oldugunu gGstermeye yeter. Freud. nihai anlamda
evrimlegme sonucu biyoloijik (genetik) bir temel kazandigina inandi@ bastirmay,, kiltiiriin, sosyallesmenin, dola-
yistyla her tidrld insan toplumunun kékeni olarak degerlendirir. Freud'a gére bastirma olmasayd kiiltir de ola-
mazdi (bastirma arti degeri, ketleme, baskilama. ) Aynca bkz. birincil bastirma, ikincil bastirma, yiiceltme. 2. )
Sosyal psikolojide, bir grubun veya bireyin kendini ifade etme 6zgirliiginin egemen gruplar veya bireyler tara-
findan kisitlanmasi. Bu, egemen grup tarafindan kabul edilemez olarak degerlendirilen gériiglerin ve eylemlerin.
yasa, din, ahlak ve sosyallesme gibi kurum ve siireglerin yardimiyla toplumsal yagamdan dislanmasiyla gercekle-
sir. (Bkz. Budak, Psifoloji Sazliigii, sh. 111-112)

¥ Bkz. Freud, Sigmund, "Obsessive Actions and Religions Practices (Saplantih Fiiller ve Dini Pratikler)”, The Origins of Religion,
(Dinin Kdfienleri), licinde], Penguin Freud Library, 1990, C. 13

* Bkz. Freud, Sigmund, The Future of an lllusion, (Bir Yamisamanm Gelecegi), Civilization, Society and Religion Jiginde],
Penguin Freud Library, 1991, C. 12, sh. 183-241; Freud'un bu eserinin Tirkcesi igin bkz. Freud, Sigmund, Uggar
hik, Din ve Toplum, (Ceviren: Selcuk Budak), Oteki Yayinevi, 4. Baski, istanbul-1999

** Aynca bkz. Yavuz, Kerim, Psikanalizde i1 Dini Geligmelerin Dederi, Atatiirk Universitesi Basimevi. Erzurum-1987, sh.
6-26; 42-60

4 Bkz. Kdse, Frend ve Din, sh. 8-14.
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totemik siire¢ yasadigini iddia etmektedir. Totem, babanin yerine gecen ve sonugta
Tann'ya doniisecek olan bir sembol olarak degerlendirilmekte yani Tann, yiceltilmis bir
baba profili cizmektedir.

Freud, "Totem ve Tabu“"daki iddialarini ii¢ sahistan elde ettigi varsayimlar {izerine
kurmaktadir. Bunlardan birincisi, Darwin'dir. O'nun, maymunlann aliskanliklaniyla gelen,
insanlarn ilk zamanlannda despot bir babanin idaresinde, bu babanin ogullart da dahil
olmak iizere geng erkekleri kendi istegine gore idare ettigine ve tiim kadinlara sahip oldugu
kiiciik gruplar halinde yasadigina dayanan varsayimudir. ikincisi, R. Smith'in gelistirdigi ve
Darwin'in varsayimini biraz daha ileri gotiirerek bu ataerkil yapinin, ogullann babaya bas-
kaldirmak suretiyle onu Oldiriip etinden yemeleri -totem yemegi- ile sona erdigini 6ne
siiren varsayimdir. Sonuncusu da ]. Atkinson'un, yine bu varsayimlann devamu niteligini
tasiyan ve babay dldiren kardegler tarafindan ayn klanlar kuruldugu; bans iginde yasamak
icin babalar gibi kadin edinmekten vazgegerek dig evlilik kuralinin getirildigi ve igevliligin
yasaklandig totem kuramudir. Bu varsayimlardan bir kismi, Freud'un "Totem ve Tabu” adl
eserini yazdiktan sonra etnologlar tarafindan reddedilmesine ragmen O, bu eIe5iirileri
dikkate almayarak fikirlerinde 1srar etmigtir.

Birgok aragtirmaci, totemizmi evrensel bir olgu olarak gérmekte ve insan gelisiminin
zorunlu bir safhasi olarak nitelendirmektedir. Ancak totemizmin dine 6nciilitk ettigi, onun
orijinal sekli oldugu sawi, farkli kategoride yer almakta ve dogmatik bir iddia niteligi tagi-
maktadir. Bu sebepledir ki, evrimci anlayigin dine uyarlanmasi demek olan bu sav hemen
elestirilmistir. Ornegin, antropolog W. Schmidt, Almanca orijinalini 1912'de yayimladig
“The Origin and Growth of Religion (London 1931)" isimli eserinde en eski dir anlayiginin.
animizm veya totemizm degil, primitif monoteizm oldugunu ortaya koymaktadir.

“Totem ve Tabu” adli bu eserde Freud'un, ilkel grup yapisi ve primal baba hakkin-
daki temel iddiasi sudur: Tarihin bilenemedigi devirlerde ilkel insanlar giiclii ve giiciini
istedigi gibi kullanan bir erkegin (baba) hakim oldugu gruplar halinde yagsamaktaydilar. Bu
grupta, tiim kadinlar primal babanin mali olmakta ve baba bu konuda ogullarina karsi bu
kadinlar kiskanmaktadir. Eger ogullar babanin kiskanghk duygusunu tahrik ederlerse éldii-
rillme, hadim edilme veya gruptan atilma tehlikesiyle karsi karsiya kalmaktadirlar. Bu ogul-
lar ancak kiigiik bir klan olusturup bagka bir klandan kadin calabilmekte ve iclerinden gii¢lii
olan aynen babasi gibi hakimiyet kurmaktadir. Ogullarin babayi oldiiriisti ile ilgili olarak,
primal babanin ogullar tzerindeki bu hakimiyeti bir siire sonra sona ermekte ve ogullar
birleserek, kendileri igin hem bir rakip hem de bir ideal olan babalarini &ldiirmektedirler. O
zamanki geleneklere gére de onun etini yemektedirler. Primal babanin etinden bir parca
yiverek gerceklestirilen bu "yamyamlik" eylemi, Freud'un psikanalizinde &remli bir yeri olan
Oedipus kompleksi kavramina temel olusturacak olan gatigmali -iki zit kutuplu- duygunun
sembolik bir tezahiirii olmakta ve bu eylem, ogullarin babaya kargi nefretlerini, fakat ayni
zamanda da ona benzeme arzusunu iglerinde tagidiklarini sembolize etmektedir.

Ensest tabusu hakkinda da, Freud igin totemik sistemin en &nemli 6zelliklerinden
biri olan i¢ evlilik yasag ve dig evlilik kuralinin totemik sisteme girip onun nasil aynimaz bir
parcast oldugu 6nemli bir durum olmaktadir. O, dis evlilik kuralinin ancak ensest korku-
sundan kaynaklamig olabilecegini ve bunun da kan akrabasiyla iligkiye karsi duyulan sira-
dan bir tiksinti ve bir i¢ giidli olamayacagini]. Frazer'in tespitlerinden hareket ederek sa-
vunmaktadir. Ona goére, insanlardaki ensest korkusu icgiidiisel bir psikolojik unsur degil,
yasaklanan bir unsur durumundadir. Bunun mantigini da kendine gore gayet kolay tespit
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etmigtir: Sayet ensest yapmama iggidiisel bir psikolojik yapi olsaydi, onu yasaklamaya
gerek kalmayacakti. Giinkil i¢ giidiisel bir durum, tipki insanlann yemeleri, igmeleri, veya
ellerini atese sokmamalan gibi emretmeyi ya da yasaklamay: gerektirmemektedir. insanlar
bunlar bir emirle veya yasakla yapmamaktadirlar. Dolayisiyla ensest korkusu, dogustan
gelen bir i¢ glidii niteligi. tagimamakta ve insanlar tarafindan bu yasak sonradan benim-
senmig olmaktadir. Freud'un ilk planda anlamh gibi gériinen bu izah tarzi, rahatlikla sorgu-
lanabilmektedir. Giinkii yasaklar, insanlardaki i¢ giidilye ters olarak yapilabilecek unsurlan
da kapsayabilmektedirler. Ornegin; Onun “insan zaten icgiidiisel olarak elini atese sokmaz,

~onun igin bunu yasaklamaya gerek yoktur” seklindeki agiklama bigimi bu agidan bakildigin-
da gok diiz bir mantik kapsaminda degerlendirilebilir. Ciinkil insan kendini cezalandirmak
istedigi zaman, mesela intihar etme tegebbisiinde bulundugunda kendisini yakabilmekte-
dir. Bu sebeple din, insanin kendini bu tarzda cezalandirmasini, yani Freud'un gériisiiniin
tersine olarak elini atege sokmasini yasaklamaktadir,

Ote yandan totemin, babanin yerini almasiyla aldkali olarak ogullann, klanlann olus-
tugu dénemde babay: 6ldiirme ile ilgili amlan tekrar canlanmakta, giiglii veya korkulan bir
hayvan segilerek totem seklinde babanin yerine konulmaktadir. Freud bunun, bugiin tuhaf
kargilanabilecegini ancak ilkel insanin, hayvanla kendini ayiramadigini iddia etmektedir. Dig
evlilik kuralinda, klandaki bir erkek sadece kan akrabalanyla degil, klanin diger kadinlanyla
da iliski kuramamaktadir. Elbette ki, bu kadar genis gaph bir yasaklamanin psikolojik ne-
denleri olmaktadir. Freud, buradan hareketle totemin, tiim klanin atasi oldugunu ve ayn
totem iiyeleri arasinda bir kan baginin bulundugunu savunmaktadir. Zaten O’na gore, ig
evlilik yasaginin altinda yatan temel sebep de bu olmaktadir. Bu durumun sonucu olarak
ise, klandaki insanlar agin bir ensest korkusuna kapilmakta ve bunun igin de kan akrabahg
yerine totem akrabaligi sistemini kurarak, enseste kargi ciddi bir &énlem almaktadirlar. So-
nugta iki kural ortaya ¢ikmaktadir, bunlar; ayni klandan bir kadinla evlenmemek ve totem
hayvanim éldiirmemektir. Ciinkii o, primal babarnin yerini almakta ve onu temsil etmekte-
dir. Freud bu kuraminin, ayni zamanda Hiristiyanligin psikolojik temelini ortaya gikardigini
ve bunun kamtinin da totem yemeginin ¢ok az bir degigiklige ugrayarak kan ve beden un-
surlanyla sembolize edilerek evharistiya ayininde yer almasi oldugunu ifade etmektedir.

Sonug itibariyle biitin bunlann dinle alakasi nedir? sorusuna Freud'un cevabi su
olmaktadir: Babanin yerine ikame edilen bir toteme tapmak, korku ve sevgi motiflerine
dayal hislerle totem yemegi yemek, anma merasimlerini ve bunlarin ihlali durumunda &-
limle cezalandiracak olan kurallan kendi iginde barindiran totemizm, insanhgn ilk din sekli
olmaktadir. Buradan hareketle ilkel insanlar igin totemizm, sosyal kurallan ve ahlaki sorum-
{uluklan belirleyen ilk sistem olma &zelligini tagimaktadir.

Eserinde son olarak yer verdigi, totemizmin gocuklukta geri doniisii konusu ile ilgili
olarak ise sunlar s6ylenebilir; Freud, cocuklarin hayvan korkusuyla baba korkusunu algila-
ma sekillerinin aymi oldugunu, bunun da totem hayvaminin, babanin yerine gegirildigini
gostermesi gerektigini ifade etmektedir. Elbette ki, bu goriiglerini savunurken de yine en
biiyiik delili psikanalizin gdzlemleri olmaktadir. Bu verilere gbre, cocuklann hayvanlarla
olan iligkileriyle; ilkellerin hayvanlarla olan iligkileri arasinda énemli bir benzerlik bulunmak-
tadir. Burada vurgulanmak istenen ana tema su olmaktadir: ilkel insanin kolektif bilingal-
tinda ilkel devirlerden kalma bir cocugun babasinin belli bir hayvan tiiriiyle 6zdeslestirilme-
si saglanmaktadir. Bu hayvan, aslinda ilkel devirlerdeki kardesler tarafindan 6ldiiriilen
primal babanin yerine gegirilen totem hayvam olmaktadir. Freud'un, cocuktaki fobinin, en



Psikanaliz ve Din Badlaminda S. Freud’un “Totem ve. Tabu” Adl Eseri 81

canl iligkiyi gbsterdigi hayvana karsi gelistigini belirtmesi de zaten buna isaret etmektedir.
Cocukta, hem sevgi hem de korku tarzinda beliren bu ifade de, sonucta ilkel devirlerden
kalan ve babaya karsi geligtirilen ambivalent duygulardan kaynaklanmaktadir. Neticede bu
da, Oedipus kompleksin ortaya ¢iktigin1 ve ogullann babalanna olan diigmanhgini hayvana
aktardiklanini géstermektedir. Bu tespitler dogrultusunda olay: sade bir sekilde degerlen-
dirdigimizde Freud'un, ilkel insana ait bir tecriibenin giiniimiize kadar kolektif bir tarzda
insani etkiledigini iddia ettigi goriilmektedir. Bu iddia kargisinda dogal olarak dindar insan
da, kendisinin yagadi@i dini tecriibenin veya hissettigi Tann inancinin, ruhlar aleminde elde
ettigi tecriibelerden kaynaklandigini iddia edebilir. Ancak burada, Freud'un iddiasi ne kadar
goreceliyse dindar insanin iddiasi da o kadar géreceli olmaktadir.

Eserinin ikinci boliimdni olugturan tabu kavrami ve tabuya karsi bireyin gelistirdigi
catismah duygular icin de su de@erlendirmeler yapilabilir; Freud, insan zihninin bilingte
olmayan bélimiiyle ilgilenen psikanaliz ekoliiniin tabu olgusuna asina oldugunu, tipki ilkel
insanlann klanin ortak tabulanna uymalan gibi nevrotik hastalann da kendi kendilerine
tabu yasaklar uydurduklann vurgulamaktadir. Hattd aradaki benzerligi ifade etmek igin
psikanalizin, saplanti nevrozu ismini verdigi psikolojik rahatsizliklara “tabu hastahg" ismi-
nin verilebilecegini bile sdylemektedir. Ciinkii saplanti nevrozlanyla tabular arasinda ara
sira anlamsiz ve torensel olmasi, uymadiklan takdirde cezalandirilma korkusu ve dokunma-
ya karsi temel bir yasak olmasi gibi bircok benzerlik séz konusudur. ilkel insanlar, tabulara
‘karsi ambivalent bir duygu beslemekte ve bilincaltlarinda bu tabulan cignemeyi siddetle
arzu etmektedirler. Ciinkii tabu, bilingaltimin arzuladigi bir seyi yasaklamaktadir. Ancak
- insanin sahip oldugu korku, arzudan daha siddetli oldugu igin bunu yapamamaktadirlar.
Dolayisiyla tabunun varlik sebebini, “arzu” unsuru ve onun kargisinda bulunan “korku”
unsuru olugturmaktadir. Bu arzu ve korku unsurlan nevrotik hastalarda bilingsiz bir sekilde
varhi@ini korumaktadir. Hatta Freud, burada iki temel totemik tabu olan; "totemi dldiirme
ve ayni klandan kadinla evlenme” tabuianyla, psikanaliz ekoliinde nevrozun cekirdegi ola-
rak goriilen erkek gocugun babayi 6ldiirme ve anneye sahip olma arzulanni yani Oedipus
kompleksini 6zdes olarak degerlendirmektedir.*?

Totem ile Oedipus kompleksi arasindaki iliskide, totem hayvaninin babayi temsil
etmesi, Freud'u totemizmle Oedipus kompleksi arasinda bir miinasebet kurmaya gotiir-
mektedir. O'na gore, totemizmin en 6nemli iki tabusu olan; totemi dldiirmeme ve ayni
klandan kadinla iligki kurmama tabulan, Oedipus'un igledigi iki suga, yani babay yok edip
anneyi elde etme tarzindaki iki oedipal arzuya tekabiil etmektedir. Bunun en biiyiik delili
olarak da, ilkel insanin totem hayvanini atasi olarak benimsemesini gostermektedir. Freud
bu tekabilliin, totemizmin gegmisini ve olusum seklini aydinlattigini diistinmektedir.

Totem hayvaninin kurban edilmesi ile ilgili olarak burada énemli bir nokta daha var-
dir. Giinkii klan {iyeleri hem oldiiriilmesi yasak olan seyi kurban ederek bir seving yasamak-
ta hem de ona yas tutmaktadirlar. Freud'a gére, elbette ki bununda bir anlami vardir. Klan
liyeleri totemi yiyerek onun ihtiva ettigi giic ve kutsallgi elde etmektedirler. Bu kutsallig
istemeleri totemin, primal babanin yerini tutmasi sebebiy]e olmaktadir. Zaten ilkel insan,
tipki totem hayvanina karg: babay! oldugu gibi ambivalent duyguyu da bu sebeple besle-
mektedir. Clinkii ogullar cinsel arzularina engel tegkil ettigine inandiklan babadan nefret

7 Bkz. Kése, a. g. e. , sh. 83-97
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etmekte, fakat aym zamanda ona hayranlk da beslemekte ve onun gibi olmak istemekte-
dirler. Ogullar, babayi 6ldirmekle nefretlerini fazlasiyla tatmin etmekte, ancak bu defa da
onunla dzdeslesmeyi, onun gibi olmay arzulamakta ve bir pigmanlik duygusu hissetmekte-
dirler. Bu durumda oldiiriilen baba yagadigi zamankinden ¢ok daha giiglii hale gelmektedir.
Neticede ogullar babalannin yerine totemi koyarak onu 6ldiirmeyi yasaklamakta ve babala-
n hayattayken istedikleri kadinlardan da vazgegmektedirler. Bdylece babaya yaptiklanindan
kaynaklanan sugluluk psikolojisiyle, Oedipus kompleksinin iki bastirilmig arzusuna kargilik
gelen iki temel totem tabusunu olugturmaktadrlar.

Biitiin bunlardan insan zihninde olugan Tann imajinin, baba imajina benzer bir ge-
kilde meydana geldigi anlamu gikmaktadir. Tann'yla iligki babayla olan iliskiye bagh olarak
bicimlenmektedir. Sonugta, Tann'nin yiiceltilmig bir baba oldugu fikri ortaya gikmaktadur.
Elbette ki, totem hayvaninin. klanin babasi oldugu kabul edilirse bu, totem hayvaniyla
Tann arasinda bir iligkinin varligi anlamina gelmektedir. Bunun da 6tesinde totemizm dev-
rinden gok sonra ilkel insanlar tarafindan Tann bir hayvan geklinde algilandigi igin tarihi
mitolojik metinlerde Tanr, hayvan seklinde tasvir edilmistir. Bu bilgiler de, Freud igin Tan-
r'nin totem hayvani oldugunu desteklemektedir. Buna gore artik totem, primal babanin
yerini almig bir obje olmaktadir. Tanri da, babanin tekrar insan geklini aldigi daha sonraki
bir objesi durumundadir. Hatta Freud oOldiiriilen babamin, Tann seviyesine gikarilmasinin
daha énce totemle yapilan anlagmadan daha Gnemli bir kefaret girisimi oldugunu ifade
etmektedir. Totem hayvaninin, bu konumundan nasil siynidiginin ve insanlanin onu bu
sekilde algilamaktan nasil vazgegtikleri sorusunun cevabini ise Freud goyle vermektedir:
Zamanla hayvanlara bdyle bir ozellik atfedilmekten vazgecilmis ve evcillestirme ile birlikte
totemizm sona ermigtir. Bu baglamda hayvan kutsal 6zelligini, kurban da totem yemegiyle
olan iligkisini kaybetmis ve kendisine ancak bir aracyla ulagilabilen yiiceltilmis bir varhk
haline gelen Tanr'ya sunulan bir adak halini almigtir. Sonug olarak, onun adina gergeklesti-
rilen siradan bir vazgegisi ve bir fedakarligi sembolize etmektedir.

Freud, totemizmle Hiristiyanlik arasinda ilging benzerlikler kurarak Hiristiyanhgin,
primal babay éldiirme eyleminden kaynaklanan sucluluk duygusu ile baga gikma yollarin-
dan birisi oldugunu iddia etmektedir. Buna gére isa kendisini feda etmekle, babay: éldiirme
sonucu meydana gelen sugluluk duygusunu yatistirmakta ve kardeglerini bu ilk giinahtan
kurtarmaktadir. O, insanda var olan kisas veya misilleme duygusunun 1giginda isa'min ken-
disini feda etmesiyle ilgili olarak farkl bir yorumda bulunmaktadir. Buna gére; bir 6ldiirme-
nin kefareti ancak karsihginda bir bagka 6ldirme ile mimkin olmaktadir. Dolayisiyla eger
dldiirme, baba Tann'ya bir kefaret saglamakta ve onunla bir uzlagma getirmekteyse, kefaret

_edilmeye galsilan sug ancak bir kan sugu, yani babanin katli olarak degerlendirilmektedir.
Dolayisiyla isa'nin kendini feda ederek insanhi@ ilk glinahin agirhi@indan kurtarmas, ilk gi-
nahin bir éldiirme oldugunu goéstermekte ve bu Hiristiyan doktrini ile insanlar, kefareti bir
ogulla ddeyerek primal babanin &ldiiriilmesi sugunu en agik bir sekilde itiraf etmektedirler.

"Totem ve Tabu" adh esere, bu konuya ilgi duyan o dénemin bir ¢cok aragtirmacilan
tarafindan da elestiri yapilmustir. Bunlann baginda Malinowski®® gelmektedir. Malinowski,
"Sex and Repression in Savage Society (1927)" adli eserinde, Freud'u hem metot agsmo!an

45 gLz Malinowski, Bromislaw, Sex and Repression in Savage Society. London-1927. sh. 143; ilkellerin psikoloiisiyle ilgili
olarak aynica, Tiirkge'ye gevrilmis olan diger eserine de bakilabilir: Malinowski, Bromislaw, Biiyii, Bilim ve Din, (Ge-
viren: Saadet Ozkan), Kabalci Yaymevi, 2. Bask, Istanbul-2000, sh. 93-147
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hem de, Oedipus kompleksini killtiirin bir kayna@ olarak gdrmesi ve teori iiretmede
Darwin’le olan iligkisi agisindan elestirerek “Totem ve Tabu"daki tezleri reddetmektedir.
Ote yandan Fransiz antropolog Claude Levi-Strauss* da, "The Elementary Structures of
Kinship (1949)" adl eserinde psikanaliz ydntemini ve ensest teorisini tenkit ederek "Totem
ve Tabu"yu bagansiz bir calisma olarak nitelemektedir. Freud'un bu eserini yéntem ve teori
acisindan tenkit eden bir diger aragtirmaci ise Schmidt'*°tir.*!

SONUC

Antropologlar tarafindan ilkel kabilelerin incelenmesi ve ilk devir tarihgileri tarafin-
dan da bu devirle ilgili yapilan aragtirmalarin elde edilmesi sonucunda, Freud'un tezlerini
destekleyecek mahiyette net bir bulgu ortaya ¢ikanlamamustir. Zaten Freud, kendisi de, bu
primal toplum yapisinin hicbir yerde gozlemlenmedigini itiraf etmistir. Fakat diger taraftan
da, bu olasiligin tarihi bir gercek olsa da olmasa da dinin, primal babanin kompleksi igeri-
sinde yer aldigini ve bunun kompleksteki ambivalent duyguya dayandigini iddia etmektedir.
Gorildigt gibi Freud'un bu eserinde yapmaya gahstigi, tarihsel faraziyelerden bir teori
olusturarak dinin, tarihsel siireg anlaminda ilkel kaynaklanni tespite galigmaktir. O, bunlan
yaparken hicbir toplumun ilk elden bilgisine ulagamamigtir. Ancak, ]. Frazer, R. Smith ve .
Atkinson gibi isimlerin galigmalanndan yararlanmakta, hattd bunlan degerlendirirken de
sadece Oedipus kuramu igin kullanabilecegi verileri alarak segici davranmakta ve insan
tiiriiniin kaynag@ konusunda da, Darwin'in teorisine sanki kesin bir iddiaymis gibi tutun-
maktadir. Artik bircok antropolog orijin konusunda kesin bir sonuca ulagmanin miimkiin
olmadigina kanaat getirmekté ve bu sebeple, konuyu aragtirmay: gereksiz gérmektedirler.
“Totem ve Tabu" adl eserde ortaya gikanlan tabloda, ilkel kabilelerdeki totein kurumu ile
Hiristiyanlik arasinda bazi benzerlikler ifade edilmektedir. Omegin; ilkel babayi &ldiiren
opullanin igledigi katletme sucundan dolayr sugluluk psikolojisine diigmeleri, Hiristiyanligin
temel doktrinlerinden biri olan “asli ginah” inancini hatirlatmaktadir; 6te yandan totem
yemegiyle temsil edilen semboller, Hiristiyanhigin evharistiya ayinindeki sembollerle ben-
zesmektedir; ilkel babaya kargi iglenen sugun sebebi olan cinsel diirtiiyli engelleme, ruhban
sinifinin olusumuyla tekrar canlanmaktadir; son bir benzerlik olarak da, Hiristiyanhkta yine
énemli bir inang olan “teslis"te, ilkellerin de kutsal saydig1 baba unsuruna yer verilmektedir.
Ortaya cikan bu tablodan hareketle Freud, aslinda "Totem ve Tabu” adli eseriyle dogrudan
dinin degil, Hiristiyanligin temellerini sarsmakta ve sadece -sayet gergeklesmigse- ilkel
insanin tecriibelerini yeniden canlandirdigini géstermeye galsmaktadir. Yahut da en azin-
dan O, Hiristivanlik iginde kabullenemedigi bazi unsurlar.. gegmiste dine dayanmayan tec-
riibelerden kaynaklandigini ispatlama cabasi icerisine girmektedir. ** Genel anlamda son
olarak su sdylenebilir: Ekoliiyle Psikoloji bilimde bir cok konunun muhtevasinin gekillenme-
sinde etkili olan Freud, énceden belirlenmig bir takim kalip yargilanmi (saplantilanni) hakh
¢ikarmak igin bilimsel iddiah bir teori tiretmeye galismg ancak, bilim gevrelerinden teorisini
temelinden sarsabilecek tenkitler almigtir.

49 Bkz. Levi-Strauss, Claude, The Elementary Structures of Kinship, Boston, 1949

50 Bkz. Schrmidt, W. , The Origins and the Growth of Religion, London, 1935, sh. 103
%! Bkz. Kése, Freud ve Din. sh. 106-116

"1Bkz..a.g.e.,sh. 116-117






marife, yil. 1, say. 3, 5. 85-105

MEAL VE TEFSIRLERDE GORULEN
BAZI SOZCUK VE DEYIM HATALARI ILE
BUNLARIN ONEMLI NEDENLERI

Abdulcelil CANDAN'
GiRis

:bil, birey ile dig diinya arasinda iletisimi saglayan bir vasitadir. Birey onun sa-
yesinde, duygu ve diigiincelerini diga yansitir. Diigiince hangi seviyede olursa olsun, dil
kullanilmadan' diga yansimaz. Eskiler bunu giizel formiile etmigler: Séz var is bitirir, soz var bag
gétiiriir. )

Her konuda dili dogru kullanmak onemli ve gerekli, ancak onu ilahi mesaj olan
Kur'ant Allah'in iradesi ¢ercevesinde dogru anlamak igin kullanmak daha da énemlidir.
istam dinini saghkh bir bicimde anlamak Kur'ant dogru anlamaya baghdir. Meal ve tefsirler
Kur'an'la 6zdeslestirildii icin, bu sahada yapilacak hatalar oldugu gibi islam dinine yansi-
yacaktir. Bunu giinlitk yasantimizda gérmekteyiz. Ornegin; “Ey cin ve insan toplulugu! Gakler ve
yerin gevresinden asip gegmeye giiciinilz yeterse gegin gidin (ama) bir giice sahip olmadan gegemezsiniz,'
ayetinde,niifuz etmekten gelen " tenfiizii” fiilini, “fiize" anlamina alanlar oldugu gibi, “iki fiz
kardesi birlikte nikahlayip almamz (size) haram kilindi."? ayetiyle esleriyle baldizlanm bir arada
tutmayanlar olmustur. -

Obiir taraftan da Tiirkge'de esanlamli sdzciiklerin esit anlamh sayimasindan dogan
hatalan 6rnek verebiliriz. Soyle ki; "dlmnek” maddesi, vefat etmek, hakkin rahmetine kavug-
mak, diinyadan gog etmek, hayata gozlerini yummak, telef olmak, sehit olmak, can vermek
ve nallan dikmek anlamlarina gelmektedir. Diyelim Tiirkge'yi yeni 6grenen bir yabanci egan-
lamlilik olgusunu ciddiye aldi ve soyle ciimleler kurdy;

Zavalli egegim vefat etti.

Dedesi 1988'de nallan dikti.

Son (i¢ ayda AIDS'li pek gok hasta gehit oldu.

" Yrd.Dog.Dr., Yiiziincii Yil Universitesi ilahiyat Meslek Yuksek Okulu
! Rahman, 55/33.
? Nisa, 4/23.
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Bu ornekler bile dili yerinde kullanmamanin ne fahis hatalan ortaya ¢ikaracagini
gosterir? .

Zaman zaman benzer hatalan yazili basinda da gbrmekteyiz. Bir gazetede yer alan
bir tekzip yazis1 géyle son bulmaktaydi: “Negriyatin tamamen hilaf-1 hakikat bulundugu
tekzip olunur.” Aslinda hilaf-1 hakikat ile tekzip ifadeleri birbirine yakin, hatta eganlamh
oldugundan, gazetedeki yayinin hakikate aykin olugu tekzip olunca o yayin aynen kabul
edilmis demektir.*

Bu makalemizde meadl ve tefsirlerde goriilen bazi sdzcik ve deyim yanlglan ile 6-
nemli nedenlerini zengin drneklerle belirtmeye calisacagiz.

KUR'AN'I DOGRU ANLAMANIN ONEMi

Kur'an'in her konuda isldm'in ilk ve en énemli temel kaynag oldugunda herhangi bir
ihtilaf bilmiyoruz. O, islami her mezhep ve ekol icin basvurulacak ilk kaynaktir. Mislii-
man’in Kur'an't anlamasindan daha olagan ve elzem bir ugrasi bilmiyoruz. Onu 8grenmek,
insanin 6nce Rabbini, sonra kainati, kendisini, hayr, giizelligi,erdemligi,serrin, cirkinligin
kaynagini ve onlardan kurtulus yéntemlerini 6grenmektir.

“Oniiniizde Allaf'in dyetleri okunurken ve aranizda O'nun elgisi var iken nasil olur da inkdra
dénersiniz? Oysa her kim Allaf'a sikica tutunursa o kesinlifle bir dogru yola ghmistir.™ ayeti,
Kur'an't ve Onu yasayan ve Ogreten Hz. Peygamberin 6gretilerinin bulundugu bir toplumun
yanligi segmesini garipsemistir.

Kur'an, milslimanlarin hayatlanm aydinlatan kaynaktir. O, hayati biitiin olarak ele
alir. Insanlann yasamlarinda kargilagtiklan problemleri ¢ézmek ister Bu nedenle bircok
yerde ‘nur' ve ‘miinir/aydmmlatan’ sifatlanyla anilmigtir.¢ Bunu iyi bilen isldm muarizlan Kuran
ile mislimanlar arasina bazi engeller koymaya ugragmuglardir. Zira hirsizlar girmek istedik-
leri yerin igikla olan irtibatim kesmeye galigirlar, Bu nedenle Kur'an muarizlari, Onu inkér
yerine misliiman kamuoyunun zihnini meggul edecek siiphe ve tereddiitler ortaya koymayi
yeglemiglerdir. Kur'an'in orta ¢agda bedevi bir topluma nazil oldugunu, Onu modern bir
hayatta uygulamanin imkansiz oldugunu, anlagilmaz bir dil ile indigini, yasayanlardan ¢ok
olillere hitap ettigini, ancak belirli kesimlerin Onu anlayabileceklerini, onlarin da asirlar
énce gelip gegtiklerini iddia ederler.

Bunlar, onlarin ortaya attiklan engel ve siiphelerden bazilaridir.

Sahabeden giiniimiize, en gok Gizerinde galigilan konu Kur'an'i anlama gergevesinde
olmustur. Bazen bir dyeti anlamak bile yillar almistir. Kur'an Miitercimi ve Hibru'l Umme/
fimmetin Ustad't olarak bilinen ibn Abbas'in “Eger ikiniz Allah’a tovbe ederseniz ne iyi. Citnkii ikini-
zin de kalpleri egildi. Yok eger Peygambere karst birbirinize arka gthmaya kallusirsamiz haberiniz olsun ki
Onun yardimeist Allah'tir, Cebrail'dir ve diiriist miiminlerdir. Bunlanin ardindan melekler de ona arka

3 Krs. Ayhan Sezer, Hiiseyin Igen. Ingilizee Esanlamilar Sézliiii, Ank, 1995, s.8.
* Bkz. Danigmend Ismail Hakki, Tarifif Hakikatler, Ist. 1978, 2/85.

% Al-l imran,3/105.

® Maide,5/15.Fatir,35/25.
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gtkar."" ayetinde, Hz. Peygamber aleyhinde yardimlagan kadinlann kim oldugunu Hz. O-
mer'den sormak igin bir veya iki sene ugras verdigi,* keza, sahabeden ikrime “Kim Allah yo-
lunda hicret ederse yeryiiziinde gidilecel cok yer ve col genislik bulur ve kim evinden Allah ve Rasiiliine
hicret etmek iizere qikar da sonra kendisine dlim yetisirse muhakkak fi onun mikdfate Allah'a aittir.
Allah ¢ok bagislayan, cok merhamet edendir.” ayetinde séz konusu edilen zatin kim oldugunu
Sgrenmek icin dort sene galismig, sonunda Onun Ciindup b.Damre oldugunu 6grenmistir.'

Kur'an'in dogru anlagilmasi islam toplumunda goriilen birgok problemin ¢éziimii
demektir. Zira s6z konusu problemlerin biiyiik gogunlugu Kur'an't yanlis anlamadan kay-
naklanmaktadir. islam tarihinin ilk ifrat hareketi olan "Harici Cikis” Kur'an’i yanhs anlama ve
bu yanlighga bina edilen yasantidan kaynaklandigi gibi, giinimiizde de bircok sapma
Kur'an'in yanhs anlasiimasindan kaynaklanmaktadir.

Hariciler, "Hiikiim ancak Allah'mdir.”" dyetinden hareketle Hz. Ali gibi bir sahsiyeti
tekfir etmigler ve masum canlara kiyabilmislerdir. Giiniimiizde de bunun uzantilanni goér-
mek miimkiindiir. S6zgelimi bazi gevreler,"Iyilik ve takva iizerinde yardimlasin kétiiliik ve azginlik
iizerine yardunlasmaymn.”? ayetinden hareketle dini esaslara riayet etmeseler de her tiirlii
cemiyet ve drgiitlere yardim etmeyi Kur'an'in emri olarak degerlendirmislerdir. Kuran, agik,
fasih Arap lisaniyla nazil olmustur. “Anlayasinz diye biz onu Arapga bir Kur'an olarak indirdik.""
“Onu, Cebrdil uyaricilardan olasi diye apagtk Arap diliyle senin kalbine indirmistir:""*

ilk yet, Kur'an'in Arapga iniginin gayesini insanlarin anlamasi olarak belirtmektedir.
Digerleri de, Kur'an'in agik ve anlasilir bir dil ile génderildigini vurgulamaktadir. imam Ma-
lif,(v.179/795) Arapca'yt bilmeden Kur'an'i tefsir edenlerin cezalandimimalanmi savunmak-
tadir,”” Satibi de (v.790/1388), Kur'an't anlamanin yolu Arapga’dan geger, onu bilmeden
kisinin Kur'an't tam anlamiyla bilmesinin miimkiin olamayacagini ‘savunur.'® Ashab da
Kur'an'i anlamada ilk adim olarak Arapca'ya basvururlardi. Bunun igin de cahiliyle dénemi-
Arap giirine bagvurmay! da, gerekli goriirlerdi. Bu baglamda “Yoksa Allaf'in kendilerini yavas
yavas liiketerek cezalandinnayacagindan emin mi oldular."'" ayetinde gegen ‘et-tehaveuf" kelimesi
misél verilebilir. Hz. Omer hutbe irad ettigi bir sirada biri kalkip mezkur dyetin anlamini
sorunca, Huzeyl kabilesinden biri kalkip kendi kabilesinin siirinden o&rnek vererek
‘tafiavwufun’, ‘tedricen azalma’ anlarminda oldugunu séylemistir.'®

7 Tahrim.66/4.

8 es-Suyuti, Muffimatu’l Kur'an fi Mubliemati'l Kur'an, Beyrut ,1985.5.34.
? Nisa,4/100.

19 es-Suyuti.a.g.e.s.76.

" En‘am,6/57.

"2 Maide.5/2.

3 yasuf, 12/2.

% Suara, 26/193-194-195.

'3 Abdurrahman el-Akk. Usulu’t-Tefsir, Beyrut, 1994, s.137.
18 Satibi, el-Muvafafdt, Beyrut,1991,1/179.

17 Nahl, 14/47.

'8 Satibi, a.g.e, 2/88.
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Kur'an tefsirinde goriilen hatalarin énemli bir nedeni, Kur'an dili olan Arapga'ya va-
kif olmamaktan kaynaklanmaktadir. Allah Teala, Kur'an igin Arapga dilini segmis ve Onu
agik ve fasih bir dille géndermistir.

Ulema arasinda goriilen ihtilaflann bir ¢ogu, dilden kaynaklanmaktadir. Bunun ne-
deni de, ayni kelimenin bircok anlama gelmesi, bir ¢ok bicimde okunabilmesidir. Arap-
ca'dan uzak kalindikga hatalann da artaca@ muhakkaktr.'® islami ilimlerde séz sahibi ol-
mak, -6zellikle tefsir, hadis ve fikih gibi énemli konular- Arapga bilmeye baglidir. Clinki
Kur'an ve hadis Arapgadir. ikisinde amm, fass, fiakikat, mecaz, mutlak, mukayyed gibi konular
mevcuttur. Dilde aslolan hakiki (zahir)) manadir, ondan sarf-i nazar etmek ilhattir. Batini-
ye'nin yaptig gibi, bdyle bir yontem, dini tamamen ortadan kaldinr.?®

Kur'an't anlamada Arapga’nin énemini fark eden bircok oryantalist bile Arapga'yi
Sgrenmigtir.?! Herhangi bir kitab hakkiyla 6grenmenin yolu, o kitabin yazildig: dili bilmekle
miimkiindiir. Kasith yapildig takdirde Kur'an'da bir hareke hatasi bile insam kiifre kadar
gotiirebilir. Bu baglamda, "Allah ve elgisi miisriklerden uzaktir'? ayetinde gecen 'Resilliifi’ keli-
mesi misal verilebilir. Kelime, ‘esre’ okununca, “Allah, miisrikler ve Elgisinden uzaktir.” anlami
cikar ki o da kiifiirdiir.® Gegen ayetin yanhs okundugunu yani “Resitl” kelimesinin "mecriir”
okudugunu duyan Ebu'l Esved ed-Diielf, Kur'an’i harekeleme ihtiyacini hissetmig ve Hz. A-
li'nin muvafakatiyla onu harekelemistir.?*

Kur'ant dogru okuyup anlamak icin icinde gecen sozciiklerin kelime ve deyimsel yapi-
lari da &nemlidir. Ornegin ‘vecd' mastarinin tiirevlerini incelersek, aymi kelimeden geldikleri
halde hareke ve yapi farkindan dolayi, anlam farkhhgnin nasil meydana geldigini gérmek-
zor olmayacaktir, -

Viedan - Kayip seyi bulmak icin kullanilir,

Vuciid : istenilen seyin meydana gelmesi icin kullanur,
Mevcede: Kizmak anlaminda kullanilir,

Viied - Zenginligi ifade icin kullanir,

Vecd - Sezgiyi ifade igin kullanihr.®

Arap olmalan ve Hz.Resilullah (s.a.v.) ile birlikte bulunmus olmalarina ragmen
Kur'an'dan bazi lafizlar, ashabtan bazi sahsiyetlere kapal kalmistir.

Muaviye, bir giin ibn Abbas'a gider ve "Nerdeyse Kur'an deryasinin dalgalan arasinda
bogulacaktim ki careyi sana gelmekte buldum” der. 161 Abbas: Ne oldu Ya Muaviye? -Ben su
. Aayetin anlamini anlayamadim. “Ziinnun'u da/Yunus'u da zifret" O dfkeli bir halde gegip gitmisti
bizim kendisini asla sitfigtrmayacagunizi zannetmisti.?® Nasil olur da bir elgi Allah’in kudretinden

19 Bkz. Es. Sebt, el-Kaviid, Beyrut.199,1/222.

20 Suyuti, el-itkan, Beyrut,1993, 2/521.

2 M. Gazali, Keyfe Netadmelu Maal Kuran, A.B.D,1991 5.191.
2 Tevbe, 9/3

gkz. Aldsi, Rufiw'l Medni, Beyrut.ts, 10/47.

24 Zerkani, Mendliffu'l -Irfan, Beyrut,1996, 1/400.

¥ Ebu Sehbe, el-israiliydt, Beyrut, 1985,5.32.

2 Enbiya, 21/87.
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siipheye diiger demis. Ibn Abbas: Ayette gegen 'nakdir giig yetirme anlaminda olmayip,
“miftar" anlamindadir der.”” Bunun yaninda Kuran Terciimani ibn Abbas'a ‘fatir' kelimesi, Ebu
Bekire de hadiste gegen “miidaleke (erteleme)" ile “miflie (fakir)” kelimeleri kapal kalmustir.
Satibi'nin de dedigi gibi Arapga o denli genig bir dildir ki peygamberler disinda tiimiine vakif
olan kimseyi bilmiyoruz.*

Simdi de yapilan hatalann énemli nedenlerini meklendirerek inceleyelim.

TEFSIR VE MEALLERDE YAPILAN HATALARIN BELLI BAsLI ONEMLI NEDEN-
LERI

1. ART NIVET

Tefsir ve meéllerde goriilen en korkung ve tehlikeli olan nedendir. Hatta buna 'sap-
ma' demek daha uygun olur. Bircok mezhep ve ekol Kur'an’i emellerine alet etmek' veya
onunla miicadele etmek igin bile bile Kur'an' tahrif etmeye galigrmuglardir. Cagdag Miifessir
fzzet Derveze bu konuda sunlan der: "Bircok hatanin siyasal, mezhepsel, etnik, fikhi, ve
kelami béliinmelerden kaynaklandi@, birgogunun kot niyetten dolayr carpitildi@i, degigti-
rildigi ve hatta tahrif edildigi bir gergektir. Bunun nedeni zihinleri kanstirmak, yanhg bilgi-
lendirmek, muhalifler hakkinda olumlu propaganda yapmaktir."?

Su 6rnek konuyu daha da aciklar kanaatindeyiz: Son yillarda isldm'a yaptifi eletiri-
leriyle dikkat geken Yazar ilfian Arsel, bile bile (Nisa, 4/128) ayetini sdyle tahrif eder: “Eger
kadn kocasunn serkesliginden endise edecek olursa bu endisesine hakim olup kocaswyla anlagmalidir.”
Ayet hakkindaki maksath yorumu da sdyledir: Gériiliiyor ki Tann burada sadece kadini
“hitap edilmez yaratik” saymakla kalmamug, ayni zamanda onu her daim esitsiz kildiginin bir
kanitini daha sergilemistir."*

Tahlil ve Diizeltme:Yazann referans olarak sundugu éyetin dogru meéli soyledir:
"Eder bir kadm kocasiun huysuzlugundan yahut kendisinden yiiz cevirmesinden endise duyarsa antlag-
ma ile aralarini diizeltmelerinde ikisine de giinah yoktur.” Gorildigi gibi dyette kadinin magdur
edilmesi séz konusu degildir. Bilakis, kadin-erkek esitligi ifade edilmig ve kadinin hicbir
surette zarar gdrmesine miisaade edilmemistir. Kadmui_ islam'da 'hitap edilmez bir yaratik’
olarak tanimlamas! ise, yazann isldm hakkindaki 6nyatrgmmdan kaynaklanmaktadir. Calig-
mamiz, isldm’da kadinin konumunu tartigmaya uygun olmadifindan Kur'an'da kadinlara
yapilmig birkag hitabin yerini gdstermekle yetinecegiz: Bakara, 2/43, Kasas, 28/7, Ahzab,
33/30,32.

7 Neseli, Tefsir, 1st.1986,3/87

 Bkz. Satibi, el-i'tisim Beyrut,1991,2/474. )

 Bkz. Derveze, lzzet, Kur'an'ul-Mecid, ter. Vahdettin Ince, Istanbul. 1997, 5.192 (marife)
3 Arsel ilhan, Seriat ve Kadm, Ist, 1996,s.121.
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2. TAKLIT (KOPYALAMA)

Delilsiz ve dayanaksiz olarak bagkalanni takip etme gorils ve diislincelerini alma™
anlamina gelen taklit kadar, inang ve digiinsel baglamda insanlan olumsuz yonden etkile-
yen bagka bir olgu bilmiyoruz. Zira taklit, insanin akil ve diigiincesine pranga vurup kori
kériine bagkalannin pegine diigmekten ibarettir. Bircok ekol ve diisiince sistemi basta
Kur'an olmak {izere dini metinleri kendi gérils ve prensipleri dogrultusunda anlamaya ve
baskalarnna dayatmaya caligmuglardir.”? Giiniimiizde yazilan meél ve tefsirlerin bilylik ekse-
riyeti kopyalama usulii yapilmigtir. Oniine birkag medli alan herkes, Kur'an'in metnine bas-
vurmadan her meélden birkag dyetin anlamini kopyalamak suretiyle meél yazim eylemini
gerceklestirmeye girigmistir.

Su 6rnek konuya 1tk tutmaktadir: *Oku, yaratan Rabbinin adwma. insam bir yumurta hiic-
resinden yaratti.”” Elimizde mevcut meéllerin tamamina yakini birbirlerini taklit ederek, dyet-
teki "adeta tohumun kokleriyle yapistigi gibi rahmin cidanna yapistig icin “alaka’** olarak
adlandinlan ‘yumurta hiicresini’, "kan pihtisi’ olarak terciime etmiglerdir. Oysa bilimsel galis-
malar, ceninin rahimde gelisme asamalarinda 'fan pifitisi’ agamasinin bulunmadigini ortaya
koymaktadir.

3. EHLIYETSIZLIK

Buna cehalet, vukufiyetsizlik, veya acelecilik de diyebiliriz. Tefsir veya medl yazanlar Al-
lah’in muradini, insanlara aktardiklan igin Kur‘an ilimleri alaninda ehliyetli olmalan, 6zellikle
Arapga yaninda, medl ve tefsiri aktaracaklan dili gok iyi manada bilmeleri gerekir. Birgok
sahabe Arap olmalarina ragmen tefsir konusunda cok titiz davramirlardi. Bu baglamda Hz.
Peygamberin en yakin arkadagi Hz. Ebubekir misal verilebilir. Séyle der: "Bilmeden Kur'an'a
anlam vermeye ¢aligirsam, hangi toprak beni iizerinde tasir ve hangi sema beni golgelendi-
rir?"®

Meadl veya tefsir yapmak igin, Arapga belagatini, metinde gegen sézciiklerin kelime ve
deyimsel anlamlanni, Kur'an'in indigi dénemde konugulan ve kullanilan dili biitiin kurallanyla
bilmek gerekir. Hukuk, edebiyat vs. ilimler icin 6zel anlamda diller bulundugu gibi,meal ve
tefsir ilimlerinin de kendilerine has dilleri bulunmaktadir, dolayisiyla onlann kullaniimasi
gerekir.

Saglikh bir Tirkce meal veya tefsir yazmak igin Arapga ve Tirkge dil kurallan yanin-
da,

a) Kiraat ilmini,

b) isldm’in inang esaslanni,
c) Fikih metodolojisini,

d) Ayetlerin inig sebeplerini,

3 Bkz, Ciircani, es-Seyyid, el-Ta'rifdt. Beyrut, 1991,5.78.

*? jon Teymiyye, et-Tefsiru'l -Kebir, Ngr: Abdurrahman Umeyre Beyrut, ts. 1/222.
 Alak. 96/1-2.

* Bkz. Ibn Manzur, Lisamu'l -Arab, alak mad., Beyrut, 1985, 9/361.

% Bkz. ez-Zerkani, a.g.e, 2/45.
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e) Nasih, mensuh ilmini,

f) Hadis ilmini,

g) Siyer ilmini,

h) Biyografi ilmini,

i) Kur'an'da agikga veya dolayh olarak isaret edilen sosyoloji, biyoloji, cografya, ta-
rih. ilimlerini ,

i) Oryantalistlerin faaliyet ve yontemlerinden meél veya tefsirde yardimei olacak ka-
danni bilmek gerekir.*®

TEFSIR VE MEALLERDE YAPILAN SO0ZcUK VE DEYiM HATALARI ORNEKLERI

Ornek 1: “O giin insanlardan bir boliik cennette, bir boliik atestedir.”* Kimileri Ayeti delil
gostererek bir iilkede ikiden fazla siyasi partiye miisaade edilmeyecegini séylemigtir.”®

Tahlil ve Diizeltme: Bu yorumun cehaletten kaynaklandi@i agiktir. Zira, ayet, kiya-
met gliniinde insanlann durumlann ortaya koymaktadir. Yani, iman edip, salih amel igle-
yenler cennette, inkdrcilar ve ameli eksik olanlar da cehennemde olacaklardir. Dolayisiyla
ayette. siyasi partiler veya onlarin ddedi hakkinda agik veya imah olarak isaret bulunma-
maktadir.

Ornek 2: “O da Rabb'im soyle buyuruyor: O, ne kosulup topragi siiren, ne de ekin sulayan,
fakat salma gezen ve hig alacasi olmayan bir inektir.” dedi. Onlar da: ‘iste tam boyle. Gergeji ortaya
koydun.” dediler. Bunun iizerine o inegi (bulup) bogazladilar. Neredeyse yapmayacaklardi."** Bir gok
medl yazan,"el-an" kelimesi iizerindeki vurguya dikkat etmedigi icin ayete eksik meél ver-
migtir'®.

Tahlil ve Diizeltme: Ayette gecen “el-dn” kelimesi {izerindeki vurgudan sarf-1 nazar
edilirse ayetin anlamu goyle olur: “Ey Musa! Simdi gergegi soyledin.” Bu demek oluyor ki
Hz.Musa'min o ana kadar séyledikleri gergek degildi. Bu da Onun konumuyla bagdagmaz. O
halde "el-dn" kelimesi (izerindeki vurguya dikkat edip anlam vermek gerekir.Buna gore dye-
tin anlami gdyle olur: * iste tam bayle! Gercegi ortaya foydun."

Ornek 3: “Yaratan Rabbinin adna oku.”* Muhammed Esed'‘in “yorumlu meali* harig
ulagabildigim meéllerin tamam dyete "yaratan Rabbinin adwla oku” seklinde mana vermisler-
dir. _ : 4

Tahlil ve Diizeltme: Yazili bir metin olmadigi halde sanki Hz. Peygamberin elinde
yazili bir metin verilmis de okunmas: istenmigtir. Oysa Hz.Peygamberin elinde herhangi
yazili bir metnin bulunmadi@, &zellikle de vahyin ilk devresinde okuma yazma bilmedigi
bilinen bir husustur.* ifra/oku fiilinin kakiinde “teblig etme”, “gétirme” anlamlarinin da oldu-

3 El-Halidi Salah Abdulfettafi, Tasvibat iin fi Fefm. Badi’l A'yat. Sam, 1987, $.23-25.

¥ Sira, 42/7.

38 Bkz.el- Karadavi, Yosul, el-Merci'iyyetii’l Ulya fi'l-istidm, Misir, 1996, 5.285.

39 Bakara. 2/71.

“0 Bkz TDV'min Hazwlattig Agklamal Kur'an-1 Kerint Medli, Oztlrk.Yagar Nuri, Kur'an Medli, aym yet.
“ Alak, 96/3.

2 Krs. Cindioglu Diicane, Kur'an Gevirilerinin Ditnyast, Ist, 1999, s.131.
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gunu hatirlarsak &yetin, "Rabbinin adina ofu, teblig et, insanlara gétiir,bu Kitap senden degil her
seyi Yaratan Zat'tan sana gelmistir. Sen de geldigi gibi ve O'nun adma insanlara gétiir ve teblig
et "“anlarmina geldigini gorecegiz. Muliammed Esed de Ayet'e buna yakin bir mana vererek
sunlan der: “Bu ilafif kelami, oku veya telaffuz et.” Bu anlam, Ayet'e daha uygundur. Zira, telaffuz
etmek, dile getirmek kavramu, yalnizca o esnada yazil olan veya hafizada bulunan bir geyi
anlayarak veya dil ile séylemeyi ifade eder. Oysa okumak bir dis kaynaktan, burada Kur'an
mesajindan ahnan sozleri veya diigiinceleri yiiksek sesle olsun veya olmasin ama anlamak
niyetiyle bilingli olarak zihnine nakgetmeyi ifade eder."

Cagdag arastirmaci A.Yilsuf Ali de “oku” emrini, ingilizce'de 'ildn etmek’, 'beyan etmef’,
‘agiga vurmak’, *ferman okuma’ anlamina elen ‘proclaim’ fiiliyle tercime etmigtir.*®

Ornek 4: “...Bir de demiri size ifisanda bulunduk ki; onda fiem cetin bir sertlik fiem de insan-
lar igin bircok faydalar vardir.” ¢ * .. Yumusak baslt hayvanlardan sekiz ¢ifti hizmetinize verdi."*

Medllerin ¢ogu, iki ayette de gegen ‘inzdl' mastanm ‘indirmek’ anlaminda kullanmig-
lardir®,

Tahlil ve Diizeltme: 'Demir' veya 'davarlar'in gékten inmeleri séz konusu degildir.
‘inzdl 'mastan etimolojik olarak incelendiginde, ‘yaratma’, ‘istifadeye sunma’, ‘ifisan etme’ an-
lamlanmi da icerdigi gdriilecektir.*® Benzer ayetlerde gbriillen hata, kopyalama ve acelecilikten
Oteye gegcmez, zira kelimenin ashina inilmeden meal verildigi icin, meél dogru olmamigtir.

Ornek 5: "Bir zaman Musa kavimine 'Ey kavmim! Alla'in size verdigi nimeti diigiiniin. Giin-
kit O, icinizden peygamberler ginderdi, sizi tam anlamwyla hiir safuslar fuldi."*® Bir ok medl sahibi,
taklit eseri dyeti “Sizi krallar yapt” seklinde terciime etmislerdir.*"

Tahlil ve Diizeltme: Allah Teala’nin hepsini “fral” yapmasi diigiiniilemez. Me-
lik,kelimesi etimolojik olarak ele alindi@i takdirde, “afirar” yani tam anlamyla “hiirler” anla-
mina da geldigi goriilecektir. Muhammed Hamdi Yazir sunlan der: Ekabiri Mifessirinden Siiddi
(v.127/745) ve saire burada "muliik"iin, “efirar” demek oldugunu géstermigler ve hiirriyetten
murat da tam manasiyla hiirriyet, yani hiirriyet-i gahsiye ve siyasiyyeye samil oldugunu
anlatmuglar.”? Miildk, melif'in coguludur. Melik, nefis ve hevdsina hakim olan ve onlara
boyun egmeyen hiir insan demektir.”

Ornek 6: "Onlar ki wzlaru/iffetlerini korurlar.”s

Kimileri dyette gecen “furfic* kelimesini “cinsiyet organi” olarak tercime etmistir.*

* Krg, Ibn Manzur, a.g.e., |1/80 Yakin anlam igin bkz ibn Asur, et-Talirir ve't-Tenvir, Libya, ts, 30/436.
4 Krs. Esed Muhammed, Kur'an Mesaji, ist, 1999, 3/1287.

*5 Ali, A. Yasuf, The Holy Quran, Suudi Arabistan, 1983, 5.1761.

% Hadid, 57/25.

47 Zamer, 39/6.

%8 Bkz.a,g. mealler.

9 Krs, Ibn Asur.a.g.e, 27/416; Ragib, el-Miifreddt, Beyrut, 1997, 5.799.

0 Maide, 5/20.

51 Bkz.a.g.medller ayni dyet.

2 Yazir. Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili. ist, 1979, 3/1640, Riza, Muhammed Resid, Mendr, Beyrut.ts. 6/323. P
3 Bkz, Kugeyri, Abdulkerim, Hevezan Letdifu'l- Isdrdt, Misir, 1981, 1/415.

e Mii‘'minun, 23/5.

% Bkz, Oztiirk Yagar Nuri, Kur'ai’t Kerim Medli, aymi yetlerin anlami.
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Tahlil ve Diizeltme: Ayette gecen “fiiriic" kelimesi cinsiyet organlanyla sinirlandin-
lamaz. Fiiriic, fercin goguludur. Sézliikte yanlmig ve gukur yerler icin kullamilir® Ayette ise
kindye olarak korunmasi gereken degerler igin kullanilmistir. Yani, onlar, ruh, kalp, aile ve
icinde yasadiklan toplumlan her tiirli pislik ve megru olmayan iligkilerden korurlar.”

Ornek 7: "Dik kafalilik, sirretlik etmelerinden korktugunuz kadwlara 6giit verin yataklarin-
dan ayrilin."*®

Miifessirlerin Seyhi olarak bilinen Taberi,(v.310/922) dyette gecen "Veficiir@hiinne/ onlar-
dan ayrihn” fiilini, “develeri bagladigimz gibi onlart baglaym." biciminde tefsir etmistir.
Zemahseri'(v.538/1143) de ayni goriige katilmaktadir.®

Tahlil ve Diizeltme: Kitap ve Siinnette hicret, visalin zitti, yani aynlmak ve uzak
durmak anlamlannda kullanilmustir® Resilullah’in uygulamalan onlan baglama seklinde
degil, onlardan uzak durma bigiminde gerceklegmigti. Nitekim kaynaklar, Resdlullah'in baz
hamimlan dik kafalilik ve girretlik gdsterince onlardan bir ay uzak durdugunu kaydetmekte-
dirler.?? Taberi ve Zemaliseri'nin iddia ettikleri baglama goriisleri, Kur'an, siinnet ve Islam
tarihinin kadinlara gostermis olduklarn sayginlikla da bagdagmamaktadir.

Ornek 8: “Her insan toplulugunu dnderleriyle birlikte cagiracagimiz o giinde kimlerin amel
defterleri sagindan verilirse onlar en kiigiik bir haksizliga ugramamis olarak amel defterlerini okuyacak-
lardir.®

Zemahseri ve Suyuti,(v.911/1505) ayette gecen ‘imam’ kelimesinin birgok kisi tarafin-
dan ‘el-iimm/anne’nin gogulu seklinde tefsir edildigini nakletmektedirler. Dolayisiyla herkes
kiyamet giiniinde annesinin ismiyle caginlacaktir. %

Tabhlil ve Diizeltme: Zemafiseri, bu yaklagim 'tefsir bidati’ olarak niteler. Suyutf de bu
hatanin kelimenin yapisimi bilmemekten kaynaklandigini vurgulamaktadir.® Zira ‘fimm’iin
co@ulu "imam" degil “limmehat"tr.

Siileyman Ateg de ayetin mealini, "Her milletin énderini ¢agirdigumiz giin.....# bigiminde
vermigtir. Buna gore 'imam’ kelimesi meful olarak gésterilmis. Oysa ‘iill' kelimesi mefuldur.
Bu meale gére gagnlacak olanlar yalmz énderlerdir. Millet ve cemaatlardan stz edilmemek-
tedir. Oysa 4yet, imamlarla beraber topluluklarinin da cagnlacagini beyan etmektedir. Aye-
tin tam meali, "Her insan toplulugunu onderleriyle birlikte cagiracagimiz giinde......." gseklinde
olmaliyd.

% Ragib, a.g.e, 5.628.

7 Bkz. Kutub Seyyid. a.g.e. 4/2454.

%8 Nisa, 4/34.

39 Bkz. Taberi, Camiu’l Beydn, Beyrut, 1995,4/.68.
“ Zemahgeri, Keggaf, 1,525.

8! Bkz. ibn Manzur, Lisanu'l Arab, 15/31. -

2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/235.

4 [sra, 17/71.

% Bkz. Zemahgeri, Keggal .Tahran.ts. 1/71, Suyuti, el-itkin, Beyrut, TS, 2/511.
% Zemahgeri.a.gy.

% Suyutia.gy.

7 ibn Manzur, , a.g.e.1/216.

8 Ates Medl Kilig Kitabevi Yayin ve Da@itim 1988,



94 Abdulcelil Candan

Ornek 9: “ibrahim babast Azer'e "bir takim putlart tannilar m ediniyorsun? Dogrusu ben seni
de kavmini de apagik bir sapiklif iginde gériiyorum"dedi."®

Birgok miifessir dyette gegen 'Azer'in ibrahim(a.s.)in babasi olmayip amcasi oldu-
gunu belirtmislerdir.™ Aliisi gibi otoriter bir sahsiyet bile ‘Azer'in ibrafiim’in babasi olmadigini
Ehl-i siinnetin cumhuruna nispet etmektedir.™

Tahlil ve Diizeltme: Ayette gecen 'Azer'i ibrahim‘in babasi olarak tefsir edenler.
peygamberlerin, pak bir nesilden olduklarini ve onlarin manen necis olan miigriklerin sul-
biinden gelemeyeceklerini 6ne siirmiiglerdir. Oysa Kur'an hig kimsenin digerinin giinahini
tagimayacagni,” kiyamet giiniinde soy-sop baglannin kesilecegini,” Hz.Nufi'un oglu ve
kansinin kendisine iman etmediklerini,” Firavun’un kiifriiniin kansina bulasmadig@ini,” insan
hidayete erdikten sonra haktan sapanlann kendilerine zarar veremeyecegini haber vermek-
tedir.™

ibrafiim(a.s.)'in babasinin isminin ‘Azer’ oldugu Kur'an'da agik¢a beyan edildigi gibi,
saglam hadisler de bunu dogrulamaktadir. Herhangi bir karine olmadan kelimeleri hakiki
anlamlanndan baska anlamlara yonlendirmek tahrif olup, Batiniyye'nin yéntemidir.” Bazi
tefsirlerde gegen 'Tarufi’ kelimesi ise muharref olan Tevrat'tan kaynaklanmaktadir.™

Buhari'nin rivayet ettigi su hadis de ibrafiim (a.s.)in babasinin dalalet iizerinde oldu-
gunu ve isminin 'Azer’ oldugunu ortaya koymaktadir: “Kiyamet giiniinde ibrahim, babasi
‘Azer' ile (Azer'in yiizii simsiyah toz, toprak icinde oldugu halde) karsilasacaktir. Hz.ibrafim
babasina ‘ben sana (diinyada) asi olma demedim mi?* diyecek. Babasi da ona, 'bugiin sana
asi olmayacagim’ diye cevap verecektir. Bunun iizerine ibrahim 'Ya Rabbi sen bana kiyamet
giiniinde ben seni zelil ve riisva etmeyecegim diye va'detmistin. Simdi Allah'in rahmetin-
den gok uzak olan babamin vaziyetinden daha ¢ok &r ve hayayi mucip hangi riisvalik olabi-
lir>' diyecektir. Allah da 'ya ibrahim ben cennetimi kéfirlere haram kildim’ diyecek. Hadis,
ibrahim’in babasinin sirtlan sekline meshedilip ayaklar altinda ezildikten sonra Cehenneme
atilacagin belirterek bitmektedir."™

Peygamberlerin yakinlanndan bazilarinin iman etmemeleri, hidayetin onlarin elinde
olmadig, sadece Allah'a ait oldugunu gosterdigi gibi, iman ve amel olmadan yakinlann
birbirlerine herhangi bir yararin olmayacagim da gosterir.

Ornek 10: "Elbette onlarin hikayelerinde aful sahipleri icin ibret vardir. Bu (Kur'an) uyduru-
lacak bir siiz degildir."®

- % En‘am, 6/74.

™ Alusi, Beydavi, Sevkéni Telsirleri, ayni dyet tefsiri.
" Alusi,a.g.e.7/194, R, Riza.a.g.e7/552.

" En‘am, 6/164.

7 Mu'minun, 23/101.

7 Tahrim, 66/10.

3 Tahrim, 66/11.

7 Maide. 5/105.

" Suyuti,a.g.e, 2/521.

™ Sevkdni, Fetfiul Kadir,Beyrut1990 Muhakkikin Notu,/2192,
® Buhari, Enbiya, 1.

20 yasuf, 12/111.
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Ayette gecen 'hadis’ kelimesi hakkinda ilahiyatci Yasar Nuri Oztiirk sunlan der: “Gé-
riildugi gibi Kur'an kendisini uydurma bir hadis olmamakla yiiceltmekte ve boylece sonraki
zamanlarda getirdigi dine bir yigin problem gikaracak uydurma hadislere mucizevi bir bi-
cimde dikkat cekmektedir. ikinci mucize beyansa yine uydurma hadislere siginan zihniyetin
temel dayanaklarindan birini yikmaktadir. Kur'an, miiphem ve muglaktir onu anlamak an-
cak hadislerin verdigi tafsilatla miimkiindiir, diyenlere Kur'an'in cevabi sudur: Ben gerekli
her geyin detayini veren bir kitabim."®

Tahlil ve Diizeltme: Kur'an'in higbir yerinde, ‘fiadis’ kavrami Restlullah'in sozleri
anlamunda gegmemektedir. Yukandaki dyete benzer ayetleri hadislerin giivensizligini ortaya
koymak igin ileri strenler, iddialan igin gu Ayetleri siralamaktadirlar. (Ayetleri Oztiirf'iin
meélinden veriyoruz.) " Allah hadisin en giizelini indirmistir."®? “Eder dogru sézlii iseler O Kur'an'm
benzeri bir hadis getirsinler.”® “Hadis siyleme bafummndan Allah'tan dojru sozlii kim olabilir."* On-
ceden belirttigimiz gibi ligat olarak hadis, ortaya cikan sey, uyku ve ayik iken kulaga gelen
sozdir. Olgunlagmamig taze meyveye de ‘fiadis’ denilmigtir.** Istilahta ise Restilullah’in s&z
ve fiillerini bildiren ilimdir.®® Gorildiigi gibi'fadis’ kavramim Kur'an ile sinirlandirmak ne
liigat yoniinden ne de terim olarak mimkindiir. Ayetlerde fiadis, Kur'an anlaminda kullanildi-
g1 gibi saz, laf ve vahiy anlaminda da kullanilmustir.¥” Kur'an'la istihza edenlerin konustuklan
sozlere de 'fiadis’ denilmistir. Kur'an onlann bile bazi sézlerinin dinlenebileceginden séz
etmigtir. Goriildiigii gibi dyetlerde Restlullah’in hadisleri séz konusu degildir. "inkdr edip
(Allafi'n) elgisine karsi gelenler o giin yerin dibine gegirilimeyi isterler ve Allah’tan hichir soz gizleyeniez-
ler."® ayetinde gecen ‘fadis’ kelimesi de Kur'an anlaminda olmayip ‘séz’ anlamindadir.®
“Peygamber, eslerinden birine gizli bir soz soylemisti. O bunu peygamberin diger bir esine haber verip
Allah da bunu Peygambere agiflayinca O, bunun bir fismini bildirmis, bir fismindan da vazgegmisti.
Peygainber, esine bu gizli sozii baskasma soyledigini bildirince esi, "bunu sana kim haber verdi?" demis- '
ti. Peygamber de “Her seyi bilen, fier seyden haberdar olan haber verdi bana” demisti."® Ayet,
Resilullah’in hanimlarindan birine gizli bir séz soylediginden bahsetmektedir. Dolayisiyla
ayette gecen ‘fiadis' Kur'an degil Restlullah’in sarf ettigi bir sézdiir. Yazann iddiasinin aksi-
ne fadis ilmi olmadan Resilullah’in ne soyledigini tam anlamiyla anlamak miimkiin clma-
maktadir. "O ordularn fiaberi sana geldi mi" Bu dyette gecen ‘fiadis’ kelimesi acaba hadis
ilmini ret mi etmektedir? :

Yazar, Kuranin gerekli olan her seyin detayin: \r::erdigini savunmaktadir. Bu iddiaya
da mutlak anlamda katilmak miimkiin gériilmemektedir: Sdyle ki; islam’in iki &nemli rikni

81 Oztiirk, Kur'an'daki isldm, ist.1995,5.214.
82 7iimer, 39/23.

5 Tur, 52/34.

8 Nisa, 4/87.

8 Ragib, a.g.e. s.110.

% Ahmed. Naim. Safiii Bufiari Malitasar ve Tecrid Sarifi Tercemisi ve Serfii, Ank.1973, 1/5.
8 Ragib a.g.y.

%8 Bkz. Misa. 4/140.

8 Nisa, 4/42.

% Tahrim, 66/3.

* Burlic, 85/17.
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mesabesinde olan namaz ve zekat: ele alirsak siinnete miiracaat etmeden bunlan uygulamak
mimkiin olabilecek midir? Kur'an, muhtelif yerlerinde “namaz kilin"demektedir. Giinde kag
namaz olacak, kac rek'at olacak, -namazda neler okunacak, kendisine Kur'an nazil olan
Restlullah (s.a.v.) namazi nasil kilmistir? Keza Kur'an,"cuma giinil namaza ¢agrildigimiz zaman
Allafi't anmaya kosun,"**buyurmaktadir. Bu namaz nasil olacak, nerede kilinacak, kimler kila-
cak, namazda neler okunacaktir. Ayrica Resflullah bu emri nasil uygulamigtir? Kur'an bu
sorularin hicbirine cevap vermemis ve siinnete havale etmistir.”” Zekat konusu da Gyledir.
Kur'an, zekat veya sadaka nami altinda mal alinmasim®* ve bunun belirlenmig bir miktar
oldugunu haber vermektedir.”* Ayette bilinen, miktar ne kadardir? En basiti insanin temel
ihtiyaclan buna dahil midir, degil midir? Bu miktan belirleyecek olan kimdir ?

Kur'an't anlamada siinnetin énemi, konumuz diginda ve gok genig oldugundan bu
konuya girmek istemiyoruz.Ancak iddia edilen ayetlerin sahih veya mevzu hadislerle her-
hangi bir ilgilerinin bulunmadigini, Kur'an'in dogru anlagiimasinin sahih siinnetten gectigini
ifade etmek isteriz.

Ornek 11: "Dediler &i “ey Musa onlar orada oldugu sirece biz oraya asla girmeyiz. Sen ve
Rabbin gidin savasim. Biz burada oturuyoruz.” ibn Abbas, dyette gecen 'Rab’ kelimesinden Fastin
‘Harun’ oldugunu belirtmistir.*?

Tahlil ve Diizeltme: Mifessir ifn Atiyye, bu yanhs goriisii sdyle tenkit etmektedir:
“Bu gergekten uzak bir varsayimdir. Giinkii Harun (a.s), Musa (a.s)'in hem veziri hem de ona
tabi idi, Olsa olsa béyle bir yorum onlan kiifiirden korumak igin sdylenmistir."* Dil yoniin-
den de peygambere 'Raf’ denilemeyecegi gibi, Musa (a.s)'a tabi ve onun veziri olan bir zata
‘Rab’ denilmesi diigtiniilemez.

Ornek 12: “Zina eden erfek, zina eden kadin veya ortak kogan kadindan baskasiyla eviene-
mez. Zina eden kadm da zina eden erkek veya ortak kosan erkekten bagkasiyla evlenemez. Oyleleriyle
evlenmel mii'minlere haram filmmustr.”” Cagdas Alimlerden M. Abdullatif, ayette gegen
‘Hurrime/haram kilind: fiilinin ‘vecebe’ yani 'vacip oldu,” anlamina geldigini belirtmekte-
dir.'®

Tahlil ve Diizeltme: Bu anlam iki ydnden miimkiin degildir.

1-) Buna gdre yette zikredilen nikahta mii‘minler, misrikler ve zina edenler bir tu-
tulmustur. Oysa dyet bu kesimlerin bir olmadiklann ortaya koymak fizere nazil olmustur.

% Cuma. 62/9.

% Hagr,59/90.

* Tevbe, 9/103.

9 Zariyat, S1/19.

% Maide, 5/24.

9 Firuzabadi, Tenviru'l-Mikbas Min Tefsiri ibn Abbas, Beyrut, 1975, 5.70.
% |bn Atiyye, el-Mufiarreru’l-Veciz, Beyrut 1993,2/175.

¥ Nur, 24/3.

19 ny - Abdullalauf, el-Furfdn, Beyrut 1975.5.212
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2-) Bu yaklagima gore ayetin bag tarafi ile sonu birbirleriyle geligmektedir ki bu da
Kur'an'in mucize olusuyla bagdagmamaktadir.' Ayette gecen "nikali", “cinsel miinasebette
bulunmak” anlaminda kullanidmugtir.'®2

Ornek 13: “And olsun ki zikirden sonra Zebur'da da yeryiiziine iyi kullarun varis olacaklardir
diye yaznugtik."'"® Bazi miifessirler ayette gegen ‘yeryiizil'nil 'Cennel’ ve 'Sam' benzeri yerlerle
tefsir etmiglerdir.'**

Tahlil ve Diizeltme: Ayette gecen “el-arz" kelimesinin Cennet veya belirli bir toprak
pargasi olmayip tiim yeryiizii oldugu birgok nas ile desteklenmektedir. Yukandaki ayet,
iman edip salih amel igleyenlerin yeryiiziine hakim olacaklarini haber vermektedir,'®

Bu yaklagimi destekleyen naslan géyle zetlemek miimkiindiir.

|-Ayetler

a)"Allah, sizlerden iman edip iyi davramiglarda bulunanlara kendilerinden dncekileri sahip ve
hakim kildigi gibi, onlar: da yeryiiziine safiip ve hakim kilacagin, onlar igin bedenip segtigi dini (islam.1)
onlarm iyiligine yerlestirip koruyacagnn ve (gegirdikleri) korku déneminden sonra bunun yerine onlara
giiven saglayacagint vad'etti™'®.

b)"O, mitsrikler hoglanmasalar da dinini bitin dinlere iistiin filmak icin Restilun’e hiddyet ve
hak din ile gonderendir." Bu ayet, istikbalin islam’in olacagini ve biitiin dinlere  tistiinlik
saglayacagini miljdelemektedir. Bazilannin iddia ettigi gibi, bu Gstiinliik Asr-1 Saadet veya
ondan sonra gelen belirli bir doneme ait degildir. Bu dénemler olsa olsa Kur'an'in verdigi
miljdenin sadece bir béliimidiir.'®

<)"Hor gdritliip ezilmekte olan o kavmi de icini bereketle doldurdugumuz yerin dogu ve batr ta-
raflarma mirasgt kildik.”** ibn Abbas yukarnda gecen éyeti de delil géstermek suretiyle Enbiya
(21/105) de gecen ‘el-arz’ kelimesinin genel oldugunu belirtmistir.”""* Merhum Seyyid
Kutub da bu konuda sunlan séylemigtir: "Adem, (a.s) yeryiiziinii onarmak, 1slah etmek,
gelistirmek, igindeki servet ve hazineleri degerlendirmek igin génderildi. Allah, insanlara
yerylizinii onarmalan igin iman ve salih amellerden olusan bir nizam emretmigtir.
Resfilullah‘a gdnderilen son mesajda bu nizam detayla agiklanmigtir. Bu, yalnizca yeryiizii-
niin imar, 1slahy, igindeki servet ve zenginlikleri islemekten ibaret degildir. Bununla beraber
asil gaye, insanin layik oldugu makama ulagmasi ve vicdanen olgunlagmasidir. insan ancak
bu sayede saldirgan bir vahsi olmaktan kurtulabilecektir. Yeryiiziindeki dengeyi saglamak
igin zaman zaman kuvvetler ¢atismasi olmusg, zalim ve adil eimayanlar yeryiiziiniin idaresini

19! Bkz A. Cemal, el-Kur'an'ul Kerim Kitabun Ufikinet Ayétiifiii, Beyrut, 1991, 1/337.
192 Krg Taberi,a.g.e,10/98.

"9 Enbiya, 21/105

104 Bkz, Celaleyn ve Nesefi tefsirleri aymi dyetini 21/105) tefsiri.

19 Bkz. ibn Asir, a.g.e. 18/162.

1% Nar, 24/55.

197 Teyvbe, 9/33.

198 Elbani, M.Nasiruddin, Silsiletu Afiddisi‘s-Safiffia, Beyrut 1990, I/6.

1% A'caf, 7/137.

10 Kurtubi, el-Camiu Ii Afikdmi'l-Kur'an, Beyrut,ts.9/349, Alast, a.g.e, 12/104.



98 Abdulcelil Candan

ellerine gecirmiglerdir. Bu da siinnetullah geregi gerceklesmigtir. Son degisiklik ve veraset
ise iman ve iyi amelleri bir arada bulunduracak salih kullarin olacaktir.”™"

2-Hadisler

a) "Allah yeryiiziinii bana diirdii. Dogusuyla, batisini gérdiim. Ummetimin hitkiim-
ranh@ her tarafa ulasacaktir.”"?

b) “islam Dini gece ve giindiiziin hitkiim siirdiigii her yere ulagacak ve koy, kent,
cadur, tiim yerlesim alanlarina girecektir. Bu sayede islam ve mii'minler izzet bulacak, inkar
edenler de zelil olacaklardir.'?

Netice olarak bazi miifessirlerin ayette gecen “el-arz” kelimesini Cennet veya belirli .
yerlerle tefsir etmeleri, bircok ayet ve saglam hadislere ters diigmektedir. “el-Arz” kelimesi
genel olup tiim yerylizii anlamina gelmektedir.

Ornek 14: "Allafi size les, kan, domuz eti ve Allafi'tan baskas: adina kesileni fharam fuldr." "
Zahirfyye, dyette ‘domuz eti' ifadesinden yola ¢ikarak domuzun yalniz etinin haram oldugunu,
yag, kuyruk, beyin, cilt ve sinirlerinin haram olmadigini séylemiglerdir.'"®

Tabhlil ve Diizeltme: Arap dilinde yukarda adi gegen seylerin tamami 'lefrmfet.' ile i-
fade edilir. Bundan dolayi hepsine samil "et’ kelimesi kullanilmistir.''¢

Ornek 15: “Hiikiim Allah'idir."""" Havaric, bu ve benzer ayetleri &ne siirerek insanla-
nn hitkiim vermelerini haram gérmiiglerdir.''

Tahlil ve Diizeltme: Ayette wmum/genelleme ve husus/suurlama sdéz konusudur. Al-
lah'in hitkiim ve takdiri olmadan hic kimsenin herhangi bir eylem yapmasimin mimkiin
olmayacag belirtilmistir.""® Nitekim gelecek ayetlerde Allah Teala hikmii kullarina nispet
etmistir. “Eder (kari-kocanwn) aralaruun agilmasmdan endise ediyorsaiuz erkegin ailesinden bir fiakem
ve kadmun ailesinden bir hakem gonderin."'*

“Aralarmda Allafi'm indirdifleriyle hitkmet "' Gorild(igi gibi Kur'an, mutlak olarak hii-
kiim sahibinin Allah oldugunu, bunun yaminda insanlann da iradeleriyle Allah'in muradi
istikametinde hiikiim verebileceklerini ifade etmistir.

Ornek 16: “Faiz yiyenler ancak seytanmn dokunup carptigh kimsenin kalktigi gibi kalkar-
lar."'?2 Merhum Muhammed Abduh ayette gecen 'seytan’ kelimesinin ‘mikrop’ anlamina da
gelebilecegini savunmustur.”'?

' 5 Kutub, a.g.e.4/2400, Magniyye Cevad, ct-Tefsiru'l -Kdsif. Beyrut,1990,5/302.
"2 pgiislim, Fiten, 19, Ebu Davut, Fiten, |, Tirmizi, Fiten. 14.
113 jbn Hibban, Sahih bir senedle rivayet etmistir. H. No: 1632.
'1* Bakara. 2/173.

"5 gatibi, Itisdm, Beyrut 1991.5.173.

e agy.

"7 En‘am, 6/57.

12 Satibi, a.gy.

19 Bz, Razi, Mefdtifn-Gayb, Tahran ts. 5/9.

120 Njisa, 4/35.

2! Maide, 5/48.

122 pakara, 2/275.

123 gLz Riza, a.g.e. 3/96.
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Ornek 17: Keza Abduh, "Uzerlerine siirii siirii kuslar génderdi, onlara camurdan sertlegmis
taglar atworlard:."'** ayetinde gegen kuslan "mikrop’ ile tefsir etmigtir.'”*

Tahlil ve Diizeltme: Kur'an, daha ilk dyetlerinde bile mii’'minlerin énemli dzellikleri
arasinda "Onlar gaybe inamrlar''® | sayar. Allah’in zati, cennet, cehennem, melekler, cin,
vahiy, sirat, hasir, kabir v.s. esaslanin hepsi de gaybi konulardir. Ayette gegen 'seytan’ da bu
konulardan bir tanesidir. Kur'an'in tasvir ettigi ‘seytan’ Allah’a kargt nankorlik eden,'? A-
dem ve Havvd'nin cennetten ¢ikanlmalanna neden olan,'”* insanlar arasina diigsmanlik ve
kini yerlestirmeye calisan,'® insana vesvese veren,'*® dostlanini korkutan,'" insam kiifre
davet edendir.'® Bu ve benzer ayetleri 'mikrop’ ile tefsir etmeye caligmak ne dil, ne sibak-
siyak, ne de saglam siinnetle miimkindiir.

Ebabil kuglanna gelince, Allah’in Ebrefie ordusunu salgin hastalik ile veya sertlegmig
taglarla helak etmesi Allah'in kudreti agisindan herhangi bir fark gostermez. ikisi de muci-
zedir. Konumuzu ilgilendiren Kur'an'da agikga "Ebabil kuslarmun attigt taslar" seklinde gegtigi
halde, onlan 'mikrop’ veya ‘salgm hastalif'larla tefsir edip Kur'an'in zahirine ters diigiilmesi-
dir. Bu yaklasimin sahipleri de meseleyi Allah'in kudretine baglamiglar ise de Arapga ile
bunu izah etmek zor gériilmektedir. Zira Kur'an, Araplarin anlayacag bir dili kullanmigtir. O
asirda 'tayr’ ile ‘facer' in hangi anlamlara geldigi gayet agik biliniyordu. Keza aymi asirda
Kuran'in bu lafizlarla belli bir mikrobu kastetmesi uzak bir ihtimaldir. Bu lafizlann giiniimii-
ze kadar kapall kalmasi ve miifessirler tarafindan bilinmemesi de diger bir zorlamadir.
Kur'an'in sundugu kissalann temel hedefi, bunlardan ibret ve ders vermektir. Olay esnasin-
da cigek veya fizamik mikroplannin riizgar tarafindan ordu arasinda yayildigini belirten ha-
ber, giivenilir bir tarihgi tarafindan desteklenmemigtir. Kurtubi(v.671/1272) ve Taberi tefsirle-
rinde gegen garip riviyetler de saglam tarih kaynaklanyla desteklenmemigtir. ibn Esir onlar
igin ‘giivenilmez' ifadesini kullanr.'”

Ornek 18: “Yahudiler Allafi'm eli baghdir” dediler. Kendi elleri bagland: ve sdylediklerinden
dolayt lanetlendiler. Hayir Allah'm iki eli de agihtir.”* “(Allah O'na) Ey [blis iki elimle yarattigina
secde etmeliten seni alikoyan nedir?'®® Bazi miifessirler Kur'an'da gegen bu ve benzer ayetlerde
‘yed' ve benzer kelimeleri *kudret’ ‘cémertlik’ vb. ile te'vil etmiglerdir."

Tahlil ve Diizeltme: imam Safii'nin de ifade ettigi gibi islami konularda insanlarin
ihtilafa diismelerinin biiyilk nedeni, Arapga‘'dan sari-1 nazar edip Alah'in zat ve sifatlan

4 FY, 105/3-4.

125\ Abdub, Tefsiru Ciiz'i Amte, Beyrut.1989 s.181.

126 Bakara, 2/3.

2 isra, 16/27.

128 Bakara, 2/36.

129 Maide, 5/91.

139 A'ral, 7/30.

31 Al-j Imrén, 3/175.

32 Hagr, 59/16.

133 gz, M. Sadik Arcun, Muliammedun Resilullafi, Beyrut,1/96-97.
134 Maide, 5/64

1% Sad, 38/75

136 Blz. Beydavi, Tefsir, Beyrut,1990. 1/443; ibn Atiyye, a.g.e.2/215.
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konusunda yabanci kiiltiirlerin etkisinde kalmalandir.”®” Kur'an'in anlagilmasinda Arapca
esastir. Arapga iyice bilinmedigi zamanlarda veya tahrif edildigi gaglar basta inang olmak
lizere, birgok konuda ihtilaflanin bag gosterdigi bir gergektir. Yukandaki ayetlerde gecen "ifi
yed' ifadesi bu baglamda zikredilebilir. 'Yed'e nimet veya kudret anlami verilmistir. Bu 6nem-
li konuda herhangi bir goriis belirtmeden sézii, Ehl-i siinnet ekoliiniin énemli sahsiyetle-
rinden Ebu'l-Hasan el-Esdri'ye(v.342/936) birakalim. O séyle der: "Ne Arapga'da ne de her-
hangi bir hitapta birisinin "iti elimle yaptun’ ifadesiyle, ‘nimetimle yaptun' anlami anlagiimaz.
Allah Teéla, Araplara kendi dilleriyle hitap etmistir. Bu hitapta da Arapga’nin kural ve dzel-
likleri uygulanmigtir. Hitap dilinde birinin "ii elimle yarattun’ ifadesinde * iki nimetimle yarat-
tim" anlami gtkmaz. Bundan dolay: ayetlerdeki 'yed' nimet anlaminda degildir. Nitekim ‘iize-
rinde elim var' cimlesinde, ‘lizerinde nimetim var' anlami anlagiimaz.” Es'ari, tevile acik olma-
yan "yed" ve benzer kelimeleri tevil etmeyi 'bid'at’ olarak degerlendirir.'® Gazzali de. ozellikle
avam icin selefin bu goriisiind tercih etmis ve onu daha saglam bir yontem olarak kabul
etmigtir.”"* Kur'an'da gecen ‘yed’, ‘vech’ ve benzeri lafizlar ile ilgili olarak son asir
miifessirlerinden M. Emin Senkiti'nin mitalaasimi ozet olarak vermeyi uygun gordiik:
"Sifatlar, mevsufa yani, vasfedilene gore degismektedir. Allah'a yakisan sifatlar oldugu gibi,
yaratiklara layik vasiflar da vardir. Bagta Imam Malik olmak iizere Allah’in sifatlanimi ondan
bagkasi bilmez. Nitekim Kur'an "Onlar bilgice onu kavrayamazlar."*** demektedir.

Sifatlar konusunda su iki nokta dnemlidir:

a-)Kur'an ve siinnette zikredilen sifatlara oldugu gibi inanmak ve onlan te'vil etme-
mek,

b-)Tesbilt ve tecsim gibi saplantilara girmeden Kur'an ve saglam siinnetle gelen sifat-
lara oldugu gibi inanmak.

Kur'an ve siinnetle gelen sifatlar inkar etmek, Muathila ekoliiniin yéntemidir. Allah’
insanlarin vasiflariyla vasiflandiran kimse mulhid ve miigebbihe ziimresindendir. Allah’s
kendisi kadar tamyan var mt ? "De i siz mi dafia iyi biliyorsunuz yoksa Allah mr?"'*' “Allah biliyor
siz ise bilmiyorsunuz.""* "O'nun benzeri gibi bir sey yoltur."'*

Allah’in zati tim mahlukattan ayn ve onlara benzemedigi gibi onun sifatlan da mah-
lukatin sifatlanna benzemez. Allah ilim sahibidir. insanlar da ilim sahibidirler. Allah'in ilmi
ile insanlarin ilmi higbir surette birbirleriyle kiyaslanamaz. Durum Allah’in diger sifatlan icin
de gegerlidir. '+

19 es-Sebt. a.ge. 1/222.

138 E<ar, el-1bdne i Usuli'd- Diydne , Suudi Arabistan, h.1405.s.132-133.

139 k2. Zebidi, ithdfu Saddti‘l-Mittein, Beyrut,1989, 1/71.

140 T3-Ha, 20/110.

" Bakara. 2/140.

142 Bakara, 2/232.

Y3 sira, 42/11.

Y4genkits, Men'n Cevzi’l-Mecaz i’ -Miinezzeli lit-Teaccubi ve'l-l'caz, (Advau'l Beyan Tefsiri ile beraber), Beyrut.1984,10/262.
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Ornek 19: "Kdfirler yaptiklariu cezasmni buldular mi?"'

Merhum Seyyid Kutub, belagatina ragmen "Mesahidu'l Kiyama fi'l-Kur'an™ isimli eserin-
de, ayetin tefsiri baglaminda “elbette buldular® diyecegi yerde "haywr bulmadilar,” demekte-
dir.

Tahlil ve Diizeltme: Bu cevap, Arapga kurallanina gére yanhgtir. Zira, dyette gegen
sual inkari olmayip takriridir. Ayette gegen “"sevap” da hakiki anlamda degil, mecazidir.” Iste 0
giin(ahiret)de iman edenler ldfirlere giilerfer*" dyetinde mii'minlerin de kavugtuklan miikéfattan
bahsedilmigken, séz konusu dyette de kéfirlerin bagina gelecek cezadan bahsedilmistir.
Ayette gecen “cezalarvn buldular mi” kismu, kéfirlerin mutlak olarak cezalandinlacaklann
bildirmektedir. Buna gbre dyetin anlam soyle olur. "Kdfirler, diinyada iken mii’minlerle alay
etmelerinin cezasi buldular mi?" “Elbette buldular,” bigimindeki cevap en uygun olardir."*®

Ornek 20: “ilkin mahlukunu yaratip (Glimden) sonra bunu (yaratmast) tekrarlayan Odur ki
bu Onun igin pek kolaydir.”'** Arapga’da ism-i tafdil/ Gistiinliik kipi bir nesnenin digerine olan
istiinligini ifade etmek igin kullanilir.”'* Buna ragmen, bazi mifessirler, ayette gegen
"ehven" ifadesine, ' Bu Onun igin daha kolaydir.'seklinde meél vermiglerdir.''

Tahlil ve Diizeltme: "Ef'dl", veznine gelen her kalip tstiinliik belirtmek icin degildir.
Bazen de sifat belirtir. Yani ‘efiven’ daha kolay anlaminda olmayip. 'feyyin' yani 'pek fkolay’
anlamindadir. Zira boyle olmazsa baz fiillerin Allah igin kolay bazilanmin da zor oldugu
ortaya gikar ki bu da Allah hakkinda caiz degildir."'*?

Ornek 21: "Siileyman'in hiikiimdarhgi hakknda onlar seytanlarm uydurduklar sizlere uy-
dular. Oysa Siileyman kiifre gitmemisti. Fakat o seytanlar kiifre gittiler. insanlara biiyii ve Babil'de
Harut ve Marut adl iki Melek (kiligindaki saluslara) gelen kuruntularn dgretiyorlardi.”*** Birgok tefsir
ve meél dyetin "ve ma iinzile” nazminda gegen "ma” kelimesini, ‘ma-i nefiy’/olumsuz kilan
edat olarak almig ve "Babil'de melef denilen Hdrut ve Mdrut'a birsey indirilmemisti.” seklinde
anlam vermiglerdir.'*

Tahlil ve Diizeltme: Ayet, mitfessirlerin en gok ugras verdikleri dyetlerden birisidir.
Ornesin Razi, (v.606/1209) ayeti yaklagik yirmi sayfada tefsir etmeye calismistir. Cagdag
miifessirlerden M. Cevad Magniyye de yeti "Kur'an'ut en m u;kuf dyetlerinden birisi' olarak nite-
lemistir.'®

Ayette gegen iki melek, akidevi anlamdaki melek! er olmayip. kendilerine ilham ve
vahiy geldigini savunan melekler gérinimiindeki ruhani Iks sahsiyet olarak ele alinabilir.

1% Muttafifin, 84/36

1465 Kutub, Mesdhidu'l Kiyame [i' [Kur'an, Beyru,ts. 200

7 Muttafifin 84/34

118 Ahmed Cemal, a.g.e, 1/29-298.

49 Rim, 30/27.

150 es_Sebta.ge, |/ 258.

15! Ornek igin Bkz. Ates, K.Kenim ve Yiice Meali ilgili dyet.

152 £_Sebt, Kavaid, 1,258; Ism-i tafdil sigasimin sifat anlaminda kullanildigs &rnekler igin bkz. el-Cami,Abdurrahman,
Serfu'l- Kéfiye, Beyrut,1986,2/219.

153 Bakara 2/102

15¢ Grnek igin bkz. Kurtubi, a.g.e.2/50.

1% el-Magniyye, a.g.e.1/161.
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Buna gbre mealde gectigi gibi “ma” kelimesi. 'ma-i nefiy/olumsuzluk edati olmayip, ‘mevsul yani
‘sey” anlamindadir. Buna g&re ayetin anlamu, "Babil'e inen iki melek...... * olur %

Ornek 22: "Rafiman arsa istiva etti.”' Kimileri, yette gecen ‘ald’ cer harfini fiil olarak
almug ve "Erralimanu ald@" yani "Rafiman yiiceldi,” anlamim vermistir. Ayetin geri kalan kismina
da “el-Argu'stevd” olarak, yani "Ars oturdu” mealini vermigtir.'**

Tahlil ve Diizeltme: Hig bir kiraatte boyle bir okuyus bigimi sz konusu degildir.
Eger fiil olsayd: 'ald’ harfinin "ye' harfiyle degil elif* ile bitmesi gerekecekti. Zaten bu haliyle
ayete dogru anlam vermek de miimkiin gériinmemektedir. Nitekim 'ald’ s6zcigli “Yeryiiziin-
de iyice azan Firavn halfiru gesitli gruplara ayingti.”"> ayetinde fiil oldugu icin ‘elif” ile yazilmis-
tir

Ornek 23: “Ey iman edenler ellerinizin altmda bulunan (hizmetgi)ler ve feniiz erginlige er-
memis gocuklar iig vakitte (odalarunza girebilmek igin) izin istesinler. Sabah namazindan dnce, ogle vakti
elbiselerini gikaracaguuz zaman ve yatst namazindan sonra. Bunlar sizin istiniiziin aglabilecegi fig
vakittir."'®® Ayetin anlami bazi meéllerde, ".... Sabaf namazindan once dgle sicaginda soyundugu-
nuzda ve yatsi namazindan sonra yanuniza gireceklerinde i defa izin istesinler.” bigiminde verilmig-
tir. ! '

Tahlil ve Diizeltme: Ayetin anlami hakkinda Prof. Salih Akdemir su miitalaada bu-
lunmaktadir. Ayetin metnine déndiigiimiizde {ic defa izin istenmesi gibi bir ifadenin bu-
lunmadigini gdrmekteyiz. Ayetteki (Avrat) ifadesinden hemen sonra(min)cer hafi gelmekte-
dir ki agiklama manasina gelen ‘beyaniyye” makamindadir."'#

Ornek 24: "ibrafiim de bir zaman Rabbim dlilleri nasil dirilttigini bana goster” demisti. (Allah
inanmadm mi? dedi. (ibrafim) hayir (inandim) fakat kalbim kuvvet bulsun diye, dedi.”'® Kimileri
ayette gegen 'kalp' igin, Hz.ibrahim'in ‘Kalp' adinda bir arkadas vardi. Onun inanmasini
istemigti,'seklinde tefsir etmislerdir. '** (Bu ve gelecek 5 &rnegin tahlil ve yorumu agagida
gelecektir.)

Ornek 25: “Adem Rabbinin buyruguna karst geldi ve sasird.”®* Mutezile, dyette gegen
‘geva’ fiilini ‘fazla siit igme’ anlaminda kullanms ve dyete “Adem, fazla yemek ve igmeften bitkin
hale diigtii.” anlamuni vermigtir. '

Ornek 26: “Ey iman edenler sarap, kumar, dikili taglar sans oklart seytan isi birer pislif-
kHr:" 1.

- 138 ibn Aglr, a.ge, 1/639.
157 Taha, 20/5.
158 Hatib, cl-Mufifemu ve'l-Miitesabif [i'l-Kur'an, (Makale) S.Arabistan.H. 1396, 5.222,
15% Kasas. 20/4
160 Niir, 24/58.
16! Grnek igin Bkz. Diyanet isleri Bagkanhgm hazirlatung oldugu medl, Ist. 1970, 5.358
162 Akdemir.Salih, Cumfiuriyet Daneni Kur'an Tercemeleri, 5.183
183 Bakara, 2/260
16 Bkz. Ebu Sehbe. el-sriiliyyat. 5.76
163 T3ha, 20/121
165 Bkz. ibn Kuteybe, Te'vilu Mukitelefi I-Hadis, .48
157 Maide, 5/90
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Gulat-i Sia, dyette gegen ‘fiamr’ ve 'meysir' den kastin (hasd) Hz.Ebubekir ve Hz.Omer
oldugunu séylemiglerdir."'*

Ornek 27: “Gokten bir parcammn diistiigiinii gorseler iist iiste yigilmis bulutlardir, derler.”'*
Bazi ekoller ayette gegen ‘kise[' kelimesinin imamlan oldugunu ve gékten nazil oldugunu
soylemistir.'™

Ornek 28: "Allah Musa ile konugmugtu.”"™ Cefimiyye Ekolu, Allah'in keldm sifatini red-
dettigi icin dyette gegen 'kelleme’ fiilini yaralama anlamina gelen 'Lilm’ kelimesinden almis ve
ayete, "Allah Musa'y: hifmet oflariyla yaraladr," anlamini vermistir,!”

Ornek 29: "Pabuglarin gikar'™ ayetinde gecen iki ‘pabuclar's “diinya ve afiret” ile tefsir
edenler olmustur.”™

Tahlil ve Diizeltme: Yukanda gegen 6 6rnekte yapilan tefsir, higbir surette Arapca
kurallanna uymadig igin kabulii miimkiin olmayan tefsir konumundadir. Bunlann yanlg ve
hatta ilhada kadar gotiiren yorumlar olduklan gayet acik oldugu igin detayina inmeye liizum
gormedik.

Ornek 30: “Ey peygamber! Allah sana ve sana tabi olan mii'minlere yeter.”" Kimi miifes—
sirler, ayeti "Allah ve sana tabi olan mii'minler sana yeter” seklinde tefsir etmistir,\e

Tahlil ve Diizeltme: "De ki Allah bana yeter."'™ "Allah kuluna yetmiyor mu?"'™ Goriil-
dugi gibi Allah'in hem peygambere hem de miminlere yetmesi Kur'an tevhid anlayigina
daha uygun goriilmektedir.

Ornek 3 1: Cagdas diisiiniir, M. Hiiseyin Befiisti. ismini vermedigi bir dostunun tefsi-
rinden su &rnegi verir: "Yerytiziinii bir toplanma yeri yapmadik mi?"'"® Bu ayetten Kur'an'in
diinyayr huzh ugan giivercin olarak isimlendirdigini anlamig ve bu ayeti dinyanin hizli dénii-
stine delil olarak gdstermisti. Bu dost liigate bagvurmug ve liigatin “kifdt" kelimesini ‘fuzli
ugan giivercin’ olarak agikladigini goriince de, Kur'an diinyanin déndiigiinii belirtiyor, diye
istidlalde bulunmustu. Behisti, dostuna ayeti soyle izah eder: Bu kiginin Arapga ligate bak-
tigina ve “kifat’ kelimesinin "hizli ugan giivercin’ anlamina geldigini gdrmiis olduguna dikkat
edin. Kendisine dedim ki, dnce "kifdt’ kelimesinin Kur'an asrinda ve Kur'an'in nazil oldugu
bolgede de ‘fuzli ugan giivercin' anlaminda mi kullanildigina, yoksa daha sonraki devirlerde
mi bu anlami kazandigina bakmak gerekir. ikincisi. bu ayetin sonraki ayetle bagh olduguna
da dikkat etmek gerekir. "Biz yeryiiziinii dirilere ve dlitlere *kifat" yapmadik mi?" Simdi diriler ve
oliilerle ilgili olarak Mzl ucan giivercin’in ne anlam ifade ‘ettigine bakalim. Sézliiklere bagvu-

188 [hn Kuteybe. a.g.y.

1% Tur, 52/44

17 fbn Agir. a.gy.

7 Nisa. 47164
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ruldugunda goriilecek ki ‘kifat’ kelimesi bagka geyleri kapsayan icinde bulunduran zemin
anlamindadir.'®,

Ornek 32: "Namaz ikame et'®:" Behigti, su dmegi de vermektedir. Kimileri, "Namaz
ikame et,” ayetine “Infuldb atesini devam ettirin.” anlamini vermiglerdir. Delillerini de soyle ge-
tirmektedirler: Salat, hayasizliktan, fenaliktan, hirsizliktan ve zuliimden ah koyar. Diinyada
yiiz milyonlarca miisliman var. Bunlann en azindan {i¢ yiiz milyonu diizenli bir gekilde
namaz kilmaktadir. Fakat acaba bunlann kildigi namaz kendilerini fenalik ve hayasizliktan
alikoymakta mudir? Hayir. Bunlarin arasinda namaz var, cami var, ama azginlk, fenalik ve
hayasizik da var. Oyleyse bu gordiigiimiiz namaz hayasizliktan alikoymamaktadir. Eger
‘salat'in anlami 'namaz’ olsaydi, bu dyet yerinde bir dyet olmamig olur ve Kur'an da yanlg bir
iddiada bulunmus olurdu. iste Kur'an’i yanhs olma vasfindan uzak tutmak igin ‘salat't bagka
anlamda tutmak gerekir. O da atestir. Yani, inkilab atesini devam ettir.'®

Tahlil ve Diizeltme: Bdyle bir yorum ilk insandan giiniimiize kadar tiim peygamber
ve milsliimanlann namazi yanhs anladiklann: iddia etmekten bagka bir sey degildir.Yani,
milezzin efendi "kad kdmeti's-sala” dedigi zaman "Ey camaat kalkur infilab atesi basladi”mi de-
mektedir ki o da Kur'an'i tahrif etmenin ta kendisidir. Zira yazann séylemis oldugu anlam
higbir bicimde ispatlamak miimkin degildir

Ornek 33: “O'nun hiikiimranhgi gokleri ve yeri kaplamstir; onlann gazetilmesi O'na agir
. gelmez. O yiicedir, bityiiktiir.""** Mu'tezile, yette gecen ‘el-Kiirsi'yi 'ilim" anlarminda kullanmig-
tir. Nedeni de Allah’a ‘el-Kiirsi* veya 'el-Ars't nispet etmekten ¢ekinmeleridir.'*

Tahlil ve Diizeltme: Arapca‘da ‘el-kiirsi’ ile ‘el-ilm"in ayn1 manada kullanilmaz. 'El-
Ary' ve ‘el-Kursi'nin keyfiyeti Allah’in ilmindedir.

Ornek 34: "Ey insanlar sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan esini yaratip ikisinden birgok
erkeliler ve kadmlar iireten Rabbinizden korkun."'®® M. Abdufi dyette gegen ‘nefis’ kelimesinden
Darwin Nazariyesinde oldugu gibi herhangi bir hayvanin kastedilebilmis olacagini ve insan-
hgin tek bir asildan degil bircok atadan gelmis olabilecegini, Kuran'in "Ey Ademogullar" diye
hitap ettigi kesimin Kur'an'in indigi donemdeki insanlar oldugunu savunmugtur."'®

Tahlil ve Diizeltme: Kur'an'in birgok yerinde "Ey Ademogullari" diye hitap edilmig,"*
Adem'in topraktan yaratildigi'® ifade edilmistir. Resiilullah'tan gelen saglam rivayetler de
herhangi bir aynm yapmadan tiim insanlann Adem'in gocuklan oldugunu belirtmigtir. "in-
sanlar Adem'in ¢ocuklandir, Adem de topraktandir.""® Bu naslar 'nefs' kelimesinden 'Adem-
'in* kastedildigini aciklamaktadir.

120 Behisti, Muhammed. Bilmek .Cev.ibrahim Keskin Ist.1998,s.119

¥ Hud, 117114

'82 Behigti, a.g.2 5.126.

'%3 Bakara, 2/255

184 7ehebi , Muliammed Hiiseyin, el-itticahatu’l-Munfierife i Tefsiri‘l- Kur'an, Misir,1986.s .44
85Njsa, 4/1. ]
186173, a.g.e, 4/327.

574L.i imran.

188 a°'raf, 7/26.31.35.172; Yasin 36, /60. B

'8 Titmizi, Tefsir, 49,5, Ebu Davud, Edeb, 111, Ahmed b. Hanbel, 261.
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Kuran'in insanhgmn ilk atasimin kim oldugu insanlarin kimden cogaldig: gibi &nemli
bir konuya deginmemesi onun "fierseyi agklayan™* vashiyla bagdagmamaktadir. Kur'an'daki
hitaplan sadece belli bir zamanki insanlara hasretmek de oldukga giigtir.

Netice, gériildGgi gibi, gesitli ekoller, anlamlan agik olan sézciik ve deyimleri kendi gé-
riig ve diigiinceleri istikametinde degerlendirmeye caligtiklan, tefsir ve meillerinde itina ve
tahkik yerine aceleci ve kopyalama y&ntemine bag vurduklan igin meél ve tefsirlerde bir
gok sozciik ve deyim hatasi ortaya gikmugtir. Kur'an'i, uyulan kural ¢ikarilan bir rehber olarak
ele almadiklarindan, Onu kendi kaide ve disiincelerine uydurmaya galigmis ve kabul edile-
mez te'vil ve tahriflerde bulunmuslardir

Bunun 6niine gegmek igin, meél ve tefsir yazilirken, iyi niyetle beraBer. Arapga ve
tefsir kurallanina riayet etmek, taklit, taassup ve her tirlii pesin hitkiimden uzak durmak
gerekmektedir.

En'am,6/1 14.






marife, yil. 1, say, 3, s. 107-118

TEFSIRDE DUNYEVILESME

Giyasettin ARSLAN’

s_/é{‘ Peygamber ve rasit halifeler déneminde Miisliimanlar, inang ve samimiyet
agisindan daha giiglil idiler. Aynca onlar, Kur'ani anlamada sonradan sistematize edilen
tefsir ve te'vil kurallanna da pek ihtiyag duymuyorlardi. Bu nedenle onu anlamada
zorlanmiyorlardi. Fakat zamanla bu dengeli tablo bozuldu.

Diinyevilesmenin en tehlikeli tirii tefsir alaninda oldu. ilahi kutsal kitaplann karsi
kargiya kaldiklan en biyilk tehlike, onlann, diinyalik endiseler sonucu tefsir ve te'vil
marifetiyle yanhs yorumlanarak saptirilmasi ve tahrif edilmesidir. Burada diinyevilegsmekten.
kastimiz, ayetin, yiiklendigi anlamlan itibariyle ildhi muradin ihmal edilerek diinyevi bir
takim miildhazalar ile maksadinin digina taginarak yorumlanmasidir.

Bu agidan bakildiginda bilinen tefsir kurallan diglanarak, gesitli gayeiere yénelik
olarak yapilan tefsirlerden bahsetmek miimkiindiir. Hatta tefsirden 6nce Mushaf'in bizatihi
kendisine ayni dogrultuda yaklasilmistir. Omegin Kur'an'in diinya san ve sohreti icin-
okunmasi, gesitli hastaliklara karsi deva igin okunmasi, muska ve mezarhklarda okunarak
gecim kayna@ kiinmasi, gerek tarihte, gerekse giinimiizde siyasi firkalann, ayetleri
birbirlerine kargi susturucu argiiman olarak kullanmasi, vs.

Halbuki Kur'an bir hidayet' kitabidir; diinyada insanlann dogru yolu bulmalan, {istiin

ahlakla bezenmeleri ve onu yasamalan igin génderilmigtir. Dolayisiyla onun okunmasi da
aym amaca yonelik olmalidir. Bu yiizden imam Safii'ye gdére “Kur‘ani anlamak da bir
cihaddir. ™ ;
Hakikaten Kur'an't anlamak, islam tarihinin ve giiniimiiziin en &nemli meselesidir.
Hatta bu mesele, Kur'an'dan énce nazil olan ilahi kitaplarin tefsirinin ayni derecede énemli
oldugunun da bir kanitidir. Kur'an't Kerim, bu noktaya ézellikle dikkat cekmektedir. Buna
gore tefsirin diinyevilesmesini ¢ ana baglk altinda ele almak mimkiindir: Hz.
Peygamberden énce, onun devrinde ve ondan sonra.

* Dr. , Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. garslan@ firat.edu.tr
! Resid Riza. Tefsiru’I-Menar, Daru’l-Menar, Misir, 1954, 1, 5.
2 imam Safii, Risale, Daru't-Turas, Kahire, 1979, 22.
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A. KUR'AN'DAN ONCE TEFSIRIN DUNYEVILESMESI

Kur'an'in en bilyiik ve ikinci suresi olarak Bakara suresinin ele aldig ana konulardan
biri, bu vahyin ve onun yorumunun diinyevilesmesidir. Bu temel olguyu anlatirken Kur'an'
Kerim bunun tipik érneklerini Beni israil'den (Yahudi) vermektedir. Kur'an, onlann vahiy ve
onun yorumu hakkinda nasil diinyevilestiklerini acik agik anlatmaktadir. Bu surede dikkat
ceken en énemli nokta, bu olgunun (tefsir yoluyla tafirif ediline) surenin hem baginda hem
ortasinda hem de sonunda benzer {islup ve ifadelerle anlatiimasidir.

Bu baglamda Kur'anin sdziin basinda tefsir ve fafirif {izerinde yogunlasmasi son
derece dikkat cekicidir. Bunu gérmek isteyenlerin bu sureyi (bahsi gegen bu iki kavrami goz
oniinde bulundurarak) tekrar okumalan yeterlidir. Simdi bu sure gergevesinde onlann tahrif
ve iptal seklinde olusturduklan bu tefsir olgusuna bakalim:

Bakara suresi stze, Kur'an'in farkh tefsir edilemeyecek kadar net: bu agiklik ve
netliginde de hicbir siiphe bulunmayan bir kitap olarak baglar. Ve onun gergekten sakmanlar
icin bir hidayet rehberi® oldugunu hatirlatir. Daha sonra gelen 41-42. ayetlerde bu
dzelliklere bagl olarak "Elinizdekinin (Tevrat'in) aslini tasdik edici olarak indirdigime
(Kur'an'a) iman edin; sakin onu inkar edenlerin ilki olmayin. Ayetlerimi az bir kargilik ile
satmayin®.... Hakki batil ile kanstirmayin, bilerek hakki gizlemeyin™ buyrulmaktadir. Bu iki
ayette vurgulanan gey tamamen ayetlerin tafirif ve tebdili ile ilgilidir; yoksa Tevrat ayetler,
tedaviildeki mal ve esya gibi satilmamgtir. Bilindigi gibi (semenen falilen) “ucuza satma/ima
tabiri, onu diinya menfaatlerinize karsilik de@igtirerek® inkar ve tahrif etmeyin; yanhs
yorumlamayin demektir.

Bunlar, Kur'an'da "“tefsir"e temas eden ilk ayetlerdir. Bu ayetlerde de alti gizilen
nokta, dogrudan dogruya diinyevilesme arzusu ve olgusudur. Bu baglamda Kur'an; “fakat
zalimler kendilerine sdylenenleri bagka sozlerle degistirdiler. Bunun iizerine biz azimiigsan,
yapmakta olduklan kétiliikler sebebiyle zalimlerin tzerine gékten bir pislik (murdar bir
azap) indirdik "¢ ayetiyle, tahrifin zalimce bir eylem oldugunu bildirmektedir.

Bir kag ayet sonra ise gbyle denilmektedir. "Gergek su ki, onlardan vaktiyle bir
ziimre vardi. Allah'in kelamuni igitirler, sonra onu iyice anlamalanni miiteakip bile bile tahrif
ederlerdi. "7 Vay haline o kimselerin ki kitabi (Tevrat) elleriyle yazarlar, sonra o yazdiklan
seyi az bir para kargih@inda satmak icin bu Allah katindandir derler ellerinin yazdiklanndan
otirl vay haline onlarin, yine kazandiklanindan &tiirii vay haline onlarin. "® Tefsirlerde,’
“ellerinin yazdiklan" tabiri agik¢a onlanin, Tevrat'i tahrifleri olarak yorumlanmaktadir.

Bakara suresi 82. ayette de, onlann yaptiklan s6z konusu tefsirlerinde
diinyevilegmelerinin salifi amel sayllamayacag vurgulanmaktadir. 83. ayette ise “giizel siz"e

3 Bakara, 2-3.

* [bn Abbas, "li yesteru bihi” fiilini Tevraun degistirilerek ve yanhs yazilmasi, "semenen kalilen” tabirini ise "basit
yemek" ve “az bir meta” olarak yorumlar. Bkz ibn Abbas, Tefsirt ibn Abbas, Gagn Yay. , Istanbul, 1979, (Mecmau't-
Tefasir iginde), |, 150; Beydavi, Nesefi ve Hazin'in benzer yorumlan igin bkz. aymi eser ayni yer.

% Sabuni, Muhammed Ali, Safvetu’t-Tefasir, Daru’l-Kur‘an'il-Kerim, Beyrut, 1981, 1, 53.

% Bakara. 59.

7 Bakara, 75.

¥ Bakara, 79.

? {bn Abbas, Kadi Beydavi, Hazin ve Nesefi‘nin yorumlan igin bkz. Mecmau't-Tefasir, 1, 150; Elmalili, Hamdi Yazir, Hak
Dini Kur'an Dili, Eser Nagriyat, istanbul, 1979, |, 391-394; Sabuni, Muhammed Ali. Safvetu’t-Tefasir. 1. 72.
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dikkat cekilmigtir. 85. ayette kitabin bir kismina inamip bir kismina inanmama, 86. Ayette,
ahirete kargilik diinyayi tercih etme, 87. ayette, vahyi, arzularina tabi kilma istekleri, 88.
ayette, yine anlama ile dogrudan alakali olarak "kalplerinin perdeli* oldugunu séylemeleri, 89.
90. ve 101. ayette, "dinyahk ifitirasi"min, onlari hem Tevratt hem de Kur'an) inkara
yoneltmesi anlatiimaktadir.

Hatta nesh ayetini belki olgusunu da yaludi tefsir anlaysi ile iligkilendirmek
miimkiindiir. Giinkli ayetlerin sibakinda'® onlanin “fuskanghf’larindan dolayr Kur'an' inkar
ettikleri anlatilmaktadir. 105. ayette ise, bu kiskanglk durumu tekrar anlatilmaktadir: “Ey
miiminler, kafirler de putperestler de Rabbinizden size bir hayir indirilmesini istemezler.
Halbuki Allah, rahmetini diledigine tahsis eder. Allah biiyiik liituf sahibidir.

Bundan hemen sonra nesh olayina gegilmektedir. Onlann, diinyevi gaye ve
ihtiraslarina yonelik kiskangliklan onlan: “Bakiniz, Muhammed bugiin bir sey emrediyor,
yarin onu degigtiriyor, hi¢ boyle olur mu?” demeye siiriikledi. Bunun iizerine 106. ayet nazil
oldu: "Biz bir ayetin hiikmiinii yiiriirlikten kaldinr veya onu unutturursak (ertelersek)
herhalde daha iyisini veya benzerini getiririz... * Bu ayet, bir yerde onlann tefsirdeki
lakaytliklarina bir cevap mahiyetindedir.

Onlar, ayetin inmesine neden olan yukandaki miildhazalarinda her ne kadar zahirde
kitaba kargt diriist bir tavir sergilemek istiyorlarsa da, daha dnce gegen ayetlerden de
hatirlanacagi gibi Kuran, onlann Kitaba kargi diiriist ve samimi davranmadiklanini anlatir.
Dolayisiyla onlarin burada neshi, gayr-i ciddi bir sey olarak gbstermeye caligmalan
samimiyetten uzak kalmaktadir. Fakat yaptiklan sey, sadece Hz. Peygamberi ve miiminleri
tzmek ve diger muhtemel miihtedilerin kafalanm kangtirmakti. Onlann bu itiraz, ilk anda
masumane bir talep gibi gbziikebilir; ancak gergekte bu nesh olayimi dillerine dolamalannda
etken olan tek gey, yine de diinyevilesmedir. Kitabin ve tefsirin diinya menfaatlerine alet
edilmesinden bagka bir sey degildir.

Nitekim biz, takip eden ayetlerde bu realiteyi rahatlikla gérebiliriz. 120. ayette"
onlann salt dogrular peginde olmadiklan ve hakikati arama gibi bir dertlerinin bulunmadgy;
fakat gercekte onlarin heva ve arzulanna tabi olanlar oldugu belirtilerek, onlann nesh ve
diger tefsir meselelerinde samimi olmadiklan gériilecektir. Bununla birlikte, ehl-i kitabin
(Hiristiyan ve Yahudiler) timiiniin boéyle olmadigi, onlardan bir kisminin Kitabi dogru
okuduklan ve tefsirinde ditnyevilesmediklerinin de alti gizilmektedir.

Bir sonraki ayette'> bu durum, ittika kavrami [lg iliskilendirilmektedir. Buradan da
tefsirde diinyevilegenlerin Allah’tan korkmadiklan zimnen ifade edilmektedir. 129. ayette,
Kitap ve hikmeti &greterek onlan temizleyen elgiden bahsedilmis, bunun vahyin genel
karakteri'* oldugu, ancak biitiin bunlara ragmen kiskanglik ve diinyevi bir takim gikarlar®
icin tefsirde farkli ve ihtilafli yorumlara gidildigi vurgulanmustir. Ayni surenin 219. ve 221.
ayetlerinde, ayetlerin iyice agiklanmas: ve tzerinde iyiden iyiye diisiiniilmesi geregine isaret

' Bakara, 90.

" "Sen onlann dinine uyuncaya kadar ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar senden raz: olurlar. De ki, * do@ru yol ancak
Allah’in yoludur. “ Sana gelen ilimden sonra eger onlann arzulanna uyacak olursan; and olsun ki, Allah'tan sana
ne bir dost. ne de yardimaci vardir.

2 gakara, 121; *. . . hakka tilavetihi. ..~
13 Bakara, 122.
!4 Bakara, 136.
'3 Bakara, 174, 175, 176, 180, 204-213.
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edilmig, buna bagh olarak hald hakki goremeyip tefsiri diinyevilestirmek isteyenler
olabilecegi vurgulanarak artik 220. ayette miifsid ve muslih kavramlan 6ne ¢ikmigtur.

Gorildigh gibi Bakara suresinin ana konulanndan ve nirengi noktalanndan biri de,
tefsir olgusu ve buna bagl olarak diinyevilegmedir.

Kur'an-1 Kerimde ayni noktaya parmak basan baska ayetler de vardir; 6rnegin Al-i
imran suresi 78. Ayette; "Onlardan bir grup Kitapta olmadigi halde Kitaptan zannedesiniz
diye dillerini egip biikerler; halbuki o, Kitaptan degildir. O, Allah katindan gelmedigi halde
onun Allah katindan geldigini séylerler. Bildikleri halde Allah'a bithtanda bulunuyorlar”
denilmektedir. '

B. KUR'AN'IN NUzZuL SURECINDE

Hz. Peygamber doneminde vahiy, kesintiye ugramadan devam etmigti. Vahiy,
araliksiz siirdiigiinden dinyevilesme alaninda meydana gelebilecek (arzu, heva ve
efilimden kaynaklanan) olgulara firsat vermemistir. Vahiy, aninda ve realiteye uygun olarak
sozlerin, olaylann i¢ yiiziinG ve hakikatte hangi amaglara yonelik oldugunu da haber
vererek bireysel ve toplumsal hayata miidahil olmustur. Buna Kur'anin, Hz. Peygamberi'®
ve sahabeyi elegtiren pasajlan ile ehli kitap, miigrik ve minafiklarin gesitli taleplerine
kargihik inen mekki ve medeni ayetler 6rnek olarak verilebilir.

Boylece Kur'an'in niizul siirecinde diinyevilesme tehlikesi, bizzat vahiy tarafindan
aninda bertaraf ediliyordu. Hz. Peygamberin ahlaki Kur'an olduguna gore, geriye kalan
diger diinyalik talepler de onun tarafindan etkisiz hale getiriliyordu.

C. VAHYIN KESILMESINDEN SONRA

Hz. Peygamberin vefatindan; bir baska ifade ile vahyin sona ermesinden sonra,
tefsirin hizla diinyevilestigi islam tarihinin bir realitesi olarak kargimiza cikmaktadir. Tefsirde
diinyevilesmenin ilk adimlan siyasi okumalarda tezahiir etti. Zamanla bunu tarihsel, fikhi.
felsefi, bilimsel, konulu ve akademik okumalar takip etti.

1. Sivasi OKUMA

Hz. Peygamberden hemen sonra pek &rgitlii olmasa bile bireysel siyasi okumalara
rastlamak miimkiindiir: Ornegin, “miifessirler, "ana-babasina &f diyen kimse...”'” ayetinin
tefsirinde soyle naklederler: Muaviye Mervan'a, Yezid igin insanlardan biat almasi talimatini
yazdiginda, Abdurrahman b. Ebi Bekr: "Herakliyus adetini getirdiniz ! Demek ogullariniza
biat ediyorsunuz” (6yle mi!) deyince Mervan séyle dedi: "Ey insanlar, igte Yiice Allah‘in
‘ana-babasina 6f ! diyen kimse diye s6z ettigi kisi budur !” Hz. Ayse, bunu duyunca kizdi ve
soyle dedi: “Vallahi bu, o kimse degildir; ama eger istersem, onun kim oldugunu ismiyle
verebilirim. Fakat Allah, senin babani lanetlediginde sen onun sulbiindeydin ve dolayisiyla
sen (Mervan) Allah'in lanetinden bir parcasin! Lafiz Nesai'nin rivayetine aittir. “*

' Yunus, 15. . "De ki : onu kendiligimden getirmem benim icin olacak sey defildir. Ben bana vahyolunandan
bagkasina uymam. " Hakka, 44-45-46. , "Eger (Peygamber) bize atfen bazi sdzler uydurmug olsaydi”, “Elbette
onu kuvvetle yakalardik” “Sonra onun can damanm kopanrdik. * )

"7 Ahkal. 17.

18 ez-Zerkesi, Bedriiddin, Hz Ayse'nin Safiabeye Yanelttigi Elestirirler, (¢l-icabe li iradi ma’stedrefethu Aise ala’s-Safiabe) gev.
. Biinyamin Erul, Kitabiyat, Ankara, 2000, |55. Hakim, Ibn Ebi Heyseme, Ibn Mirdeveyh varyantlan igin bkz, ae.
ay.
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Fakat Kur'an-1 Kerimi ilk defa bir grup olarak siyasi okumaya tabi tutanlann basinda
sliphesiz Hariciler gelmektedir. Onlarin Hz. Ali'yi tekfir etmeleri® tamamen siyasi ve
diinyevi oldugu halde, su "..hitkiim ancak Allah'indir..."*® ayeti ddeta slogan yaparak
kendilerine dayanak aramalan, tefsir tarihinde ayetin siyasete alet edilmesinin prototipini
olugturmaktadir. Gergekte Hariciler, bu ayeti okumalarinda (tefsirinde) diinyevi bir takim
endigeler icinde idiler ki bunlan géyle izah etmek miimkiindiir: Her seyden evvel Hariciler,
Kureys otoritesini kabul etmeyen bedevi Araplardan meydan gelmekteydi. "Haricilerden
ozellikle Temim kabilesi, 2! islami fetihlerden énce fakr-u zaruret iginde yasadilar. islami
fetihlerden sonra da, liks ve refah iginde yagayan diger Arap kabilelerinin aksine bu
kabileler, ekonomik sikintilar iginde yagamaya devam ettiler. Bunlarin goniilleri kin ve &fke
ile doldu. Bedevilikleri ile, hiikiimetlere kargt tavir aldilar. Onlann ihtilali, devlet
egemenligine karsi bedevi ayaklanmasidir. Temim bedevilerine bu fikir giizel goriindii ve
Kureys egemenligine karsi gikma fikri, onlar tarafindan benimsenmis oldu. **

Onlarin bu diglanmughk kompleksleri ve ekonomik geriligi, Hz. Ali déneminde
orgiitlenmis olarak, aslinda ekonomik/siyasi fakat gériiniirde ise “ayet fiikmii"niin tatbiki
seklinde aciga gikacaktir. Nitekim o giin geldi ve su tablo ortaya ¢ikti: "Hz. Ali, bir glin
sohbet ediyordu, birden, mescit tarafindan bir slogan atildi. *la fukme illa lillah' “Allah’'tan
bagka hiikim sahibi yoktur” Hz. Ali dedi ki; "bu hak bir sézdiir, ancak bununla ulasmak
istedikleri sey batildir. Daha sonra onlara hitaben, sizin, tizerimizde {i¢ hakkiniz vardir;
mescitlerimizi kullanabilirsiniz, bizimle beraber oldugunuz siirece ganimetten paymizi
veririz. Uglincii olarak da, siz baglamadikga biz size kargi kilic gekenlerin ilki olmayiz"
demistir. iste onlann Hz. Ali'ye kargi Kur'an okumalarindaki diinyevi ve siyasi arka plan
boyle agiga ¢ikmaktadir.

ibn Teymiye, Haricilerin siyasi ve ideolojik fikirlerini Kur'an tefsirine ayni siddet ve
ruhla uyguladiklarini, séyler.

Diger mezheplerin hemen hemen tiimiinde aymi yaklagimlan gérmek miimkiindiir.
Ornegin Sianin en biiyiik teorisi "imamet" teorisidir. Mehdilik inanci, imamlann masumiyeti,
ricat vb. diger goriigleri, imamet nazariyesi etrafinda gekillenmistir. Sia nazariyesinde,
“imam"in nebi ve resuller gibi Allah'la ruhi bir iligkisi® vardir. O vahiy alir; su farkla ki vahiy
esnasinda melegi gormez. Yeryiizii imamsiz kalamaz. imama iman etmek imanin bir
ciiziidiir. Bir imami olmayan, kiiftr ve nifak tizere 6lmiistiir?* Kur'an ve hadis metinlerinin
zahirinde gdriilen bir problemin ¢éziimii, imama havale edilmelidir.”

Gercekte ise, "nasslann tefsiri, ¢ogu kez arzu ve istekler, kisisel cikarlar ve
ideolojilerle asil amacglan disinda yorumlanmistir. Ornegin ‘imametin tespiti, nass ile

1% Esari, Ebul Hasan b. Ali. Mafalat, el-Mektebetu'l-Asriyye, Beyrut. 1990, I, 167.

2 Enam, 57, Mamin, 12.

2 watt, Kharijite Thought in The Umayyad Periad. Der islam, Berlin, 1961, Vol. 36, S. 111, 215-231,

22 Mahmud Ismail Abdurrrezzak, "Hevaric ve Kadiyyetu't-Tafifim”. Macalla Tarihiyye Mistiyye, Misir, 1973, XX, 47-69.

%% imam Safii. el-Unun. Daru Kuteybe, Beyrut. 1996, 1X: 199.

¥ Henry Lavoust, Nazariyatu Seyfiu’-istam {6 Teymiye, Arapgaya cev. M. Abdiilazim Ali, Kahire, 1976, 1, 57-59.

¥ ahmed Emin, Dufia’Hislam. Mektebet Nahdeti‘l-Misriyye, Kahire, Ts. lll, 213-214. Bkz. Hanefi, Hasan. Mine'l-Akide
ila's-Savre, Mektebet Medbuli. B. . Ts. . 94.

% Harputi, Abdullatif, Teitkilin'l-Kelam, Necmi Istikbal Matbaasi, Dersaadet, 1330, 364. Bkz. Duha’l-Islam, Il 214.

27 Avn, Faysal Bedir, ilmu'-Kelant ve Medarisufiu, Misir, 1982, 113,
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yapilmistir'®® gérligii tamamen siyasi ideolojinin nasst yorumundan ibarettir. Nass, iki ucu sivri
kilig gibidir. Nass, onu duyurmak isteyene kargi da kullandabilir. Her ideoloji, kendisine
uygun bir nass bulabilir. Hakikatte nass, tamamen sosyal ve siyasal tercifilere boyun
egmektedir. " Buna gore biitiin firkaci ve grupcu anlayiglann temelinde siyaset. dolayisiyla
diinyevilesme vardir.

islam tarihi boyunca yénetim ve erk hakkint kendi siyasal gruplanna layik gorenler,
cesitli Kur'an ayetlerini yanhs yorumlamaya calismiglardir. Sianin, bu hakki masum
imamlanin nass tarafindan atanmgliklan ile tefsir etmeleri buna bir dmek sayilabilir.
Halbuki Kuran-1 Kerim, yonetim hakkim hi¢ kimseye bir imtiyaz veya dogal hak olarak
vermez; adil ve ehil olmak sartiyla herkes yénetime katilabilir.

Hz. Peygamberin kendinden sonra islam devletinin bagina birini tayin etmemesi de
devlet bagkanini segme gorevinin immete ait olduguna igaret etmektedir. Sianin iddia
ettigi gibi imamet meselesi, iimmete birakilamayacak kadar énemli idiyse Kur'an-1 Kerim
nigin tanzim etmemigtir? Kaldi ki imamet ve hilafet hususunda Hz. Peygambere isnat edilen
ve birbirine kargit gériigleri yansitan rivayetler® incelendiginde Hz. Peygamberin de bu
meseleyi immete biraktig: goriilecektir.

En mutedil grup olarak Ehl-i Siinnetin bazi alimlerinin de zaman zaman kimi ayetleri
baglam ve maksatlan diginda yorumlayabildikleri goriilmektedir. Sozgelimi Esari'nin
agagidaki yorumu bunlardan bir tanesidir. Esari, Nur, 55; Hacc, 41 ve Fetih suresinin 18.
ayetlerini zikrettikten sonra, Allah'in &viip methettigi bu kigiler; Ebu Bekir Siddik'in
imametinde icma etmislerdir. Ve onu Allah'in elgisinin halifesi olarak isimlendirmiglerdir**
demektedir. Bu yorum makul karsilanabilir ancak bu kez de o, "Kur'an, Siddik ve Faruk'un
imametine isaret etmektedir* der.

Esari, $ianin vasiyet goriigiinii andiran bir mantikla tayin ve nass yoluyla Hz. Ali'nin
Hz. Peygamber tarafindan imam tayin edildigini iddia eden Siay1 bu gériisiinden dolayt
elestirirken, ayni sahifede ayetlerin ve icmain Hz. Ebu Bekir'i halife tayin ettigini ileri
siirmesini, bir geligki olarak grmek miimkiindir*.

Bakillani, Sianin Hz. Ali hakkindaki rivayetlerden Ali'nin halife tayin edildigini
gtkarmasini tenkit ederek; “nasil oluyor da Ebu Bekir ve Omer'in halife olmasina dair nassi
sOylemiyorsunuz?”® sorusunu sormaktadir. Halbuki Hz. Ali'nin nass ve tayin yoluyla imam
tayin edildigini iddia etmekle Hz. Ebu Bekirin aym yolla halife oldugunu ileri siirmek
arasinda ne fark vardir* diye sormak akhn zorunlu olarak insana hatrlattigi bir tezdir.

% Cuveyni, Ebu’l-Meali Abdulmelik, irsad, Muessesetu’|-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut, 1985, 340.

* Hanefi, Hasan, Mine'l-Akide, By. , Ts. , 400. Siyasi amagh tefsir hakkinda bkz. Goldziher, ignaz, Mezahibu't-Tefsir,
Kahire, 1955, 81. Genig bilgi igin bkz. Fevde, Mahmud Besyuni. Negetu'-Tefsir ve Menahicufin [i Davi'l-Mezahibi'l-
iﬂ'ﬂmfyyz. Matbaatu’l-Emane, Misir, 1986, Sia tefsiri; 276-282, Mutezile tefsiri; 238- 275. Sufi tefsir; 383- 402.

" Hariciler de, Kureys egemenligine kargi siyasi goriislerini hadis perdesi altinda kitlelere sundular. Mesela;
“Baginiza gegen kim olursa olsun itaat edin® (Ebu Davud 5/13, 14, Ibn Mace 2/955 den naklen) hadisi
bunlardandir. krg. Akbulut, Ahmet. age, 109,

* Akbulut, Ahmet, Safiabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etfileri, Birlesik Yaymailik, istanbul, 1992, 105.

* Esari, Ebu'l-Hasan, el-Ifane an Usuli‘d-Diyane, Dimagk, 1993. 252, krs. Akbulut, Ahmet, age. 115. '

¥ Esari, el-ibane, 255, krg. Akbulut, Ahmet, age, 115,

* Esari, el-ibane, 255, krs. Akbulut, Ahmet, age, 115.

¥ Bakillani. et-Temfiid, Beyrut, 1987, 177; krs. Akbulut, Ahmet. age. , 116,

* Akbulut, Ahmet, age. . 116. Genig bilgi igin bkz. age. , 117-126.
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Fakat Ehl-i Siinnet alimlerinin gogunluguna goére rasit halifelerin bilinen kronolojik sirasi
(hakl olarak) vahye degil; Misliiman toplumun secimine dayali olarak gergeklegmistir.

Buna benzer siyasi tefsir cesitlemeleri sahabe, tabiin ve daha sonraki nesillerde de
devam etmigtir. Ornegin hicri Ill. Yazyihn meghur miifessirlerinden ibn Cerir et-Taberi'de de
bunlan gdrmek miimkindiir. Mesela Nasr Hamid Ebu Zeyd, Taberi'nin istiva kavramini®
tefsiri hakkinda sunlan der: "Taberi ise, sorunsali goérmezlikten gelerek ve sunlan
sdylemekle yetinerek gecistirmektedir: “istivay daha &nce agiklamigtik; burada tekrar
etmeye gerek yok. " Acaba Taberi'nin bugiine kadar siiregelen bir sorunsal gérmezlikten
gelmesinin anlami ne olabilir> Halbuki ileride Cehmiye ve Muattila konulannda kitaplar
yazilacakti. Taberi hicri lll. Yiizyilda bu ayetleri tefsir ederken nasil hi¢ bir sey yokmus gibi
davraniyordu?*® Nasr, buna soyle cevap verir. "Bu durum, Taberi'nin Mutezile ile ayn
distiniip diigiinmedigi alanina kaydinlarak izah edilemez; bu suskunlugunun mutlaka bir
anlami olmalidir; “Taberi, Hanbelilerin Bagdat'taki siyasi otorite ile igbirligi sayesinde
gelisip egemen olduklan bir dénemde yasamugtir. " Onun Ahmet b. Hanbel'e iligkin kanaati
Hanbelileri onu &ldiirecek derece kizdirmisti. Bu yiizden Oliinceye kadar evinden digan
cikmadi. Nasr Hamid, "biitiin bunlardan net bir yargiya ulasmak miimkiin degildir” dese de.
su soruyu sormaktan da geri durmamaktadir: "Onun (Taberi) bu hassas konulara girmekten
kaginmasinda bu durumun {Hanbeli iktidar) bir etkisi olmus olamaz mi?*

Kanaatimize gore tefsirde bu tip yorumsu/zlann olmasi tarihte en ¢ok vuku bulmug
olgulardir. Taberi'nin bundan istisna edilmesi igin elde hicbir gerekcemiz de
bulunmamaktadr.

2. FikHi OKuUMA

islam‘in ilk giinlerindeki fikhi okuma, dogru bir okuma olarak kabul edilebilir. Ciinkii
o zaman heniiz fikih, anlam, tefekkiir ve idrak etme anlaminda kullamhyordu. Bizim itiraz
ettigimiz nokta ise, taklit doneminde bazi miifessirler, sayilan birkac ylizii gecmeyen ahkam
ayetlerini okur gibi diger tiim ayetlere de bir "kanun metni”, bir "hukuki belge” nazanyla
bakmalan ve cogu zaman ahlak, nefs terbiyesi, &dab-1 muaseretle ilgili ayetlerin de hukuki
okumaya tabi kilinmasidir. Bunun sonucunda ise, ayetler baglamlanndan koparlmis;
zorlama yéntemlerle hukuki hiikiimlerin istinbatina mehaz kilinmugtir. Hakikatte Kur'an'in
bilyiik bir ksimi, iman, niibiivvet, ahiret, hagir, giizel ahlak ve erdemililik ilkeleri ile doludur.
Ancak bazi fikihgilar ve mifessirler, kitabin s6z konusu ozelliklerini hakkiyla géremediler.
Nitekim tasavvufun ortaya gikis nedenlerinden biri de budur.

Daha tehlikeli olani ise cumud dénemi taklitgiligidir. "Zamanla mezhep, tarikat,
felsefe ve siyaset, dini hitkiimler ve ilkelerin tanimlanmasina ve yorumlanmasina etki etti.
Daha &nceleri alimler, Kitap ve siinnet &@renir, anlar ve ondan hiikim gikanrken sonralan
belli bir imamin veya fakihin kitabini okuyup onunla ugrasmaya bagladilar. imamlann ve
fakihlerin sézleri veya fetvalan artik Allah ve Resuliiniin sézleri mertebesinde sayilir oldu.
Hatta imamlann sdzlerine aykin bir ayet ve hadis ile kargilagildiginda o nass tevil edilmig

7 Bakara, 29.

38 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tarifite ve Giiniimiizde Kur'an Tev'ili Sorunsali, gev. . Omer Ozsoy, islami Aragtirmalar Dergisi,
Ankara, 1996, IX. S. 1-2-3-4. , 28-29.

% Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tarifite ve Giiniimiizde Kur'an Tevili Sorunsah, 29.
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veya nesh olunmus addedilerek, imamin soylediginin kabul olundugu da olurdu. "
Stiphesiz taklitgi anlayigla Kur'an okumanin diinyevilesme boyutunda, taklitginin, taklit
ettigi kisiye karsi siyasi, ideolojik, mezhebi veya baska diinyevi egilimler tagimasi ihtimali
oldukca yitksektir. Dolayisiyla birilerinin Kur'an okumalanni taklit etmek de bir yerde
diinyevilesmektir.

3. FELSEFi OKUMA

Tefsirin en fazla diinyevilesme riski aldig bir diger alan da felsefi tefsirlerdir. Farabi,
ibn Sina, Fahreddin Razi vb. lerinin kitaplarinda felsefi tefsirlere rastlamak miimkiindiir.
Ancak felsefe, (tabiati gere@i) dine boyun egmek zorunda olan bir alan degildir; din de,
felsefeye muhtag degildir. Esasen felsefe ile din, bu noktada birbirlerinden aynlirlar. Ciinkii
din, alani, kaynak, yontem ve miidahil oldugu konulan itibariyle felsefeden cok ayn bir
alandir. Dinin kendi alani diginda kalan her seyle catismak gibi bir misyonu olmadig gibi,
kimi arzu ve temenniler sonucu ornegin, Yunan mantik ilkelerine veya bati ve dogu
felsefelerine boyun egmek veya teslim olmak zorunda da degildir.

islam tarihinde bu gercegin altini cizen basta Safii, Gazali, ibn Teymiye vb
yorumculan biliyoruz, Batida da aym tavn ‘sergileyenler vardir. Spinoza bunlarin basinda
gelir. Spinoza da din ve felsefeyi alan ve gayeleri itibariyle birbirinden ayinr. O, kutsal kitabi
tefsir ederken felsefi arglimanlar kullanan kilise otoritelerine karsi cikar ve "onlann, kutsal
kitapla felsefeyi birbirine kanstirdiklanini™ séyler.

4, BILIMSEL OKUMA

Kur'anin amaci, insamt olgusal alana ait bilgiyle donatmak degildir. Empirik
hipotezlere dayanarak Kur'an'in anlamlandinlmaya caligiimasi abesle istigaldir. ** Ornegin
bazi yeni yorumlarda Miiddessir suresi 26. ayetteki "sekar” kelimesi elektrik (isaret yoluyla)
ve bilgisayar” olarak izah edilmistir. Béylece bol bilgisayarl bir diinyaya sahip bati, Kur'an
gercegine ulagamazken, iilkeleri birer bilgisayar hurdaligina déniigen dogululann, ellerine
ulasan bu modern oyuncakla Kur'an metnini yeniden kegfetmeye (1) galismalarn, tefsir ilmi
agisindan acinacak bir tablo ortaya cikanir.*

Yine on dokuz rakaminin Kur'an'in matematiksel parametresi olarak izahi, “levhi
maffuz"un bilgisayar olarak yorumlanmasi, kimyadaki elementlerin adlandimlmasinin ve
bunlarin periyodik cetvelinin ve atom numaralannin Kur'an tarafindan bildirildigi, ayin
yarilmasinin ay taglarinin diinyaya getirilmesi, meleklerin hizinin, 151k hizi cinsinden
hesaplanmasi” vs. yorumlann® "bifimsel ofuma" ile diinyevilesmeden &te bir anlam ifade
etmedigi soylenebilir.

' Biitiin bu tiir yorumlama ve tefsir faaliyetlerini "modern okuma” kavramu ile ifade
edebiliriz. Modern okumanin, amag ve gayeleri bakimindan heniiz saglikli bir zemine
oturdugu séylenemez. Ancak durum ne olursa olsun bu, bir ydntem olarak diinyevilesme

%0 Hizmetli, Sabri, Tarifii Siireg Igerisinde inang Bilim iliskisi, islami AragtirmalarDergisi, Ankara, 1998, X1, S., 1-2, 43,
I Fehim Aziz, llnu't-Tefsir, Daru’s-Sekafe, Kahire, Ts. , 94. .
“? Halil Rahman Agar, Degigin Siirecinde inang-Bilim iligkisi, islami Aragtirmalar Dergisi, Ankara, 1998, X1, S. . 1-2, 15.
3 Oztiirk, Yagar Nuri, Kur'andafi Islam, Yeni Boyut Yay. , Istanbul, 1997, 21; krs. Halil Rahman Agar, agm. , 16.

# Halil Rahman Agar. agm. . 16.

> Halil Rahman Agar, agm. , 16-17.
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riskini bolca tasiyan bir arag olmaya devam etmektedir. Kanaatimizce, gelecekte de tefsir
ve te'vil alaninda en fazla tartigmalar modern okumalar {izerinde yapilacaktir. Clinkii bilim,
gok hizh ve cok genis alanlarda yayildig siirece bu yeni teori, deney ve hipotezler,
Miisliiman ' yorumcular farafindan mutlaka tefsir ve te'vil ameliyesine tabi tutulacaktir.
Dolayisiyla bu tartigmalann ve bilimsel/modern okumalann “tefsirde diinyevilesme”de oldukga
biiyiik bir paya sahip oldugu/olacag soylenebilir.

Kur'an ve siinnetin begeri bilgilerle boylesine ig ige girmesi ve renksizlegmesi, geriye
isminden bagka bir sey kalmamasina yol agmaktadir.® el-Muvafakat yazan Satibi'ye gére,
eski ve yeni tiim ilimlerin ve bilimsel gelismelerin Kur'an‘da yer aldigini savunmak, makul
sinin tecaviiz etmektir. Kur'ant gok iyi anlayanlar olmalanna ragmen selef-i salih, sahabe
ve tabiin neslinden kimse bu yola girmedi. Sayet Kur'an'in iginde ilme ait her geyden
bahsedilseydi onlar, bunlan bulmaya galigirlardi.

Ona gore, Araplann anlayamadiklan seyler Kur'an’da mevcut degildir. Her ne kadar
onlar “Biz sana bu Kitabi her geyi aciklayici olarak indirdik"*” ile "Biz bu Kitapta higbir geyi
eksik birakmadik"® ayetlerini delil getiriyorlarsa da bu dogru degildir. Clinkii miifessirlerin
goguna gore bu iki ayette murad edilen, teklif ve ibadetlerle ilgili ahkam-1 ilahidir veya
buradaki Kitaptan kasit levh-i mahfuzdur. Onda da akli ve nakli ilimlere ait olduguna dair
miifessirler bilgi vermemektedirler. Dolayisiyla Kur'an'a gereksiz ve onun tabiatina aykin
seyler izafe etmek, ek yapmak caiz degildir. Nitekim onun tabiatinda bulunan ve agik
hitkiimlerini inkar etmek de dogru degildir. Bu durumda, ona eklenmek istenen ilimlerde ve
onlarin anlamlandinimalarinda tevakkuf etmek gerekir. Onun ahkami, ancak bu yéntemle
bilinir. Kur'an ayetlerine sahih olmayan yontemlerle ulagmak isteyenler, onu yanhg
anlamaya mahkumdur. Allah ve Resuliine iftira etme (onlar adina stz sdyleme) durumuna
diigebilirler. "

Hiiseyin Zehebi de ilmi tefsiri syle tefsir eder: O, Kur‘an ifadelerini ilmin (bilimin)
kavramlan ve terminolojisi ile agiklar. Ayrica o, gesitli bilimsel teori veya verileri ve felsefi
gorigleri Kur'an'dan gikarmaya galisan bir tefsir tiirtidiir. Zehebi, ilmi tefsire kargi ¢ikarken
su (i noktada yogunlagir:

a) Dil agisindan: Kur'anin niizul déneminde onun yiikli oldugu anlamlar, ilk
muhataplannin anlayacag@ anlamlardi. Bu kelimeleri, bugiinkii ilmi ve bilimsel geniglikte
yorumlarsak bu kelimelerin bu kadar elastikiyete sahip o]u§u ve genigleyip sismeleri dogru
olur mu?

b) Belagat agisindan: Beldgat, mukteza-i hale gére hareket ise bir bagka ifade ile
duruma, vakiaya/realiteye uygun hareket etmek ise, ‘bu durumda Kur'an'in ilmi tefsir
ybntemi ile yorumlanmasi belagata zarar verir. ilk muhatabin durimu ortada ve bilinen bir
seyken Kur'an'in onlar dikkate almamasi ve bilimsel dil veya anlamlarla yiiklii olmasi hig de
belig diigmez; realiteye uygun olmaz. Ciinkii bu durumda Kur'an, muhataplan dikkate

4 | aricani, Sadik. islam Kaynaklarnmm Modemist Balig Aqsiyla Okunmasma Elestiri, [slam ve Modemizm, Fazlurrafiman .
Tecriifesi, istanbul, istanbul Biiylik Sehir Belediyesi, Kiiltir isleri Dairesi Bagkanhf Yay. . Istanbul, 1997, 308.
(Tebligin tamami, 299- 309)

4 Nahl, 89.

S En‘am, 38.

4 Satibi, Ebu Ishak, el-Muvafakat, By. Ts. Il. 80-81, krs. Yildinm, Suat, Te'silu’l-i'cazi’l-ilmi fi'1-Kur an ve's-Siinne, Birinci
Dilnya Kur'an ve Sannette ilmi i‘caz (i‘cazu’l-ilmi] Kongresi, islamabad, Pakistan, 18-21 Ekim, 1987, 37-38
{Tebligin tam metni, 38-65)
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almamus olur. Eger ilk Arap muhataplar, bu (bilimsel) anlamlan anhyorduysalar ve Kur'an‘da
da evvelkilerin ve sonrakilerin ilmi var idiyse. neden “Arap bilimsel uyanigi” ve kalkinmast,
Kur'an'in indigi andan itibaren baglamadi?

c) itikadi agidan: "Kur'an. kiyamete kadar son kitap ise ve biz onu ilmi tefsire tabi
tutarsak Mislimanlann Kur'an’a olan itikatlanna siiphe sokmus oluruz. Ginkid ilmi
geligmeler, cogu kez teorilere bina edilmekte olup ayni zamanda kesin ve ebedi dogrular da
degildirler. Sayet biz, bu teorileri Kur'anin kasdi gibi algilarsak bu ilmi teoriler
cirlitiildiigiinde Miisliimanlann kitaba olan itikatlan sarsilmug olur. Ciinkli Kur'an diin
dogruladigini bugiin yalanlayamaz. "*

Tam da burada Kur'ann okunma ydntemi ne olmalidir? sorusunun sorulmasi
gerekir. “Kur'an metnini anlama ve hayata tagima sorunu, Misliimanlann, yorumlamada
muhafazakdr veya liberal yaklagimlan benimsemekten veya cafin kiiltiiriinii metne
tagimaktan ote ancak ve ancak Kur'an igiginda, hikmetle, tefekkiirle, tefekkuhle, tutarli ve
saglikli bir gekilde gelistirecekleri agik uglu bir tefsirde yatiyor. **

Buna gére Zehebi'nin bir takim endiselerine katiimamak miimkiin degildir. Ancak
Arap dilinin zenginligi ve ihtimallere agik’®? olmasi onu tamamen hakl kilmamaktadir.
Kanaatimizce en dogrusu, orta yolu benimsemektir; yani ne ilk muhatabin anlayisina gakilip
kalmak, ne de kéksiiz, tiredi ve Kitabin biinyesine uyum saglayamayan yorumlara
uymaktir.

Burada ilmi tefsirin, tefsir ilminde bir yéntem olup olamayacag@ konusundan ziyade
biz onun diinyevilesmenin neresinde bulundugunu irdeledik. Bu kisa miilahazalarda da
goriildiigl gibi ilmi tefsir de, ilahi muradin diinyevilegsmesinde bir hayli kaygan bir zemine
sahiptir. Satibi, Zehebi vb. nin kaygilanmin yani sira, “ilmi tefsir"e sicak bakan pek ¢ok alim
de vardir. Gazali. Meragi, Tantavi, Elmalih vb. bunlardandir. ilmi tefsir, Kitabin tabiatin,
vahyin maksadini ve bilinen sabit tefsir kurallarim zorlamayacaksa onun diinyevilesmedigini
soylemek miimkiindiir; aksi durumda o da, diinyevilesmeye en miisait bir ydntem
olmaktadir,

5. KoNuLu OKxuma

Konulu tefsir de de diinyevilegsme riski vardir. Ciinkii, sadece bir konu ile ilgili ayetler
pes pesge siralanarak bir mesaj verilmek istendiginden ¢ogu kez okuyucu veya dinleyici.
vahyin tabiatinin sekteye ugradigini gorebilir. Omegin sadece emekle ilgili ayetlere vurgu
yapmada bir nevi diinyevilesme hissedilmektedir. Halbuki miras olgusu, miilkiyet olgusu da
bir gercektir. Bunlara dikkat edilmedigi zaman yapilacak yorum, isgi simifi lehine
diinyevilegmektedir. Evet Allah'in muradinda emege saygi da vardir; ancak bu, tek tarafl
‘yorumlaninca ilahi murada uygun hareket edilmis olmaz. Bunlanin laiklikle de alakasi
yoktur; laikligin kargi ciktigi nokta “din adamlaruin egemenligi” yani teokratik yapidir.*?

Her yorumcu kendi diisiincelerini teyit edebilecek tefsir tiirlerine ilgi duymustur.
Omegin Mutezilenin, felsefi tefsirlere ydnelmesi ile onlann “afiler” digiince ydntemleri

%0 ez-Zehebi, Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Mufessinut. Daru’l-Erkam, Beyrut, Ts. Il. 3d43-344; aynca bkz. Yildinm, Suat.
Tesilu'l-"cazi’l-Hmi fi'l-Kur'an ve's-Siinne, 39-40.

*! Halil Rahman Agar, agm. . 18.

2 jmam Safii, el-Umm, X, 481.

3 Hanefi, Hasan, el-Yemin ve'l-Yesar [i°l fifri'd-Dini, Misit, Ts. . 112,
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arasinda bir iligki kurmak mimkiindir. Aymi durum, diger hizip ve tefsir anlayiglan igin de
gecerlidir. Dolayisiyla Hasan Hanefi'nin dedigi gibi “kiyamete kadar gegerli bir yorum
yapmak miimkiin degildir. * Bu aym zamanda su anlama da gelir; diinyevilesme ve
dznellesme riski tagiyan disiplinlerin baginda tefsir gelmektedir.

Hasan Hanefi, bu endisesini konulu tefsirle ilgili yorumunda da dile getirmektedir:
Ona gore; "Konulu tefsir. Kur'an metnine izafi bir yaklagim olup, biitiin herkes icin, her
zaman ve her yerde, kiyamete kadar s6z konusu olan gercek tefsiri inkar etmek demektir.
Her yorumcu veya her nesil, Kur'an't kendi gikarina gére yorumlayinca Kur'an'in ebedi
anlami kaybolacaktir. insanin tutkulan ve arzulan, anlamin tarafsizligini bozar...Yorumcu.
beseri ortamda yasayan, bir takim arzu ve gikarlan olan bir insandir. insan 8limliidiir. Boyle
bir varligin, Kur'an'a ebedi bir anlam verecegini iddia etmesi, onun agin bir iddiasi olabilir.
Yorumun gegerliligi, kendi giicii icerisindedir. Teorik olarak gecerlilik yoktur, sadece bir
iktidar miicadelesi vardir. "

Biitiin bunlann yaninda, tarihte ve gliniimiizde ayetleri, kendi ideolojik tezlerine
destek kilmak igin dilde agin kiyasci (Aristo mantig ) kurallar gelistirerek, bu kurallara dayal
tefsir tahlilleri yapan linguistik, anlam kaymalarimi giiniin sosyo-politik kiiltiislerini teyit
etmede son derece uygun bir ydntem olarak semantik, inciller icin icat edilen ve tamamen
kilise, incil, katipler ve bati kiltiriine dayall hermoénetik okumalarda da tefsirin
diinyevilesme ihtimali oldukga vyiiksektir. Omegin herménetikte &zne, (yorumcu) bir
bagkasinin ruh halini yasayabilme ciiretini gésterebilmek zorundadir. Kur'ant okuyan
hangimiz kendimizi onu "vahyedenin ruh hali"nde olma cesaretini gésterebiliriz? Kald ki
bu, hem aklen hem de naklen mimkiin olmayan bir seydir. Bununla birlikte herménetik
okumada israr edenler -bilerek veya bilmeyerek- gercekte diinyevilesmeye devam
etmektedirler.

6. AKADEMIK VE AciL-AKTi'zEL OKUMA

Giintimiizde oldukga aktiiel olan bir okuma gesidi daha vardir; o da "akademik ve
acil-aktiiel Kur'an okumalandir. Burada en . tehlikeli durum, salt ©znel akademik
okumalarda cereyan etmektedir. Nesnel akademik okumalar, belki daha az bir sapma
gosterebilir. Fakat yine de yiiklendikleri temel amag ve gaye, bu her iki yontemin sahihlik
kriterini olusturur. Eger Kur'an arastirmalan, projeyi finans edenler veya damigman hocanin
veya kurum ve kuruluglann kendi paradigmalan dogrultusunda yapiliyorsa; o takdirde
Kur'an aragtinlmamis ancak. sdz konusu kisi veya kurumlann paradigmalarim teyid edici
veya ulagmak istedikleri sonuglann ortaya cikariimasi ya da desteklenmesi-amacina yonelik
bir caba olmaktan oteye gecmeyecektir. Siiphesiz bu haliyle yapilan aragtirmalar,
diinyevilegsmenin tam ortasinda yer almaktadirlar.

Bu ve benzeri endigeler, Muhammet Arkoun tarafindan entelektiiel Miisliimanlarin
Kur'an okumalan boyutunda: "..Ciderek Misliiman iilkelerde cok yaygin olarak yapilan
ideolojik amacli kullanimlarda bir din olarak islami ve diigiincesini kurtarmak igin kendi 6n
kabullerimizden vazgecmeye hazir olmamiz gerekir...” seklinde dile getirilmektedir. Ona

* Hanelfi. Hasan, Konulu Kur'an Tefsiri Metodu, gev. Sénmez Kutlu, [slami Aragtirmalar Dergisi, IX, S. 1-2-3-4, 166.
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gore, Islam iilkelerindeki baskici yapilanmalar da, Kur'ana do@ru yaklasimi engelleyen en
biiyiik nedendir.”*

Arkoun’a gére Kur'an, giinimiiz Misliman toplumlannin giindelik hayatlanndaki
tim problemlere kangmustir. O (Kur'an), harekete gegcirici toplumsal sdylemin siyasal
sorumlusu, parti militani, okul &@retmeni, lise ve iiniversite hocasi, yazar, denemeci,
konferansgi amatér, yeni din degistirmig, 6grenci ve gazeteci gibi farkli canlandincilannin
ona verdigi dolaysiz anlama sahip bulunmaktadir. "*

"Gergekten de giniimiiz diinyasinda siyasal ve ekonomik egemenlik, stratejilerinin
doéniigiinden ayn olarak, her iilkede, yoneticiler igin ideolojik bir destek, muhalifler icin
siyasal bir mecra, egemenlik altinda olanlar icin moral bir siginak, toplumun yeni kadrolan
igin de bir yiikselme aract olarak gitgide artan israrla dine basvuruya zorladi. " Bu gidisatin
islamiliginden emin olmayan Arkoun, bu diisiince ve ydntem kargasalannin Kur'an
okumalanna da yansitildigini belirtir.

Arkoun‘a gore ¢6ziim, hem modernitenin hem de gelenegdin elestirilebilmesinde
vatmaktadir Ona goére. "Kur'an nassi, tim sorunlar icin kesin ve acgik ¢oziimler
sunmamigtir” bu durumda da diinyevi ve ideolojik durumlar iginde Kur'an yorumlan Kur'ani
stylemlere galip gelmeye devam etmektedir.®

Goriildighi gibi, biitiin bu yorumlama yontem ve anlayiglarinda egemen olan okuma,
diinyevi, siyasi ve oznel okumalardir. Genelde yorum sapmasi da bunlara bagh olunca en
giivenilir ve diinyevilegme riski en az olan ydntem olarak elimizde “nesnel okuma” kalmaktadir;
yani samimi ve dirist olarak “ilahi vahyin tabiati"mn esas alindig bir okuma.

% Subasi, Necdet, Arkoun'un Okumalarmda Tarifisellif ve Kutsallif, Islami Arastirmalar Dergisi, IX. , S. 1-2-3-4, 206-
207.
% Subagl, Necdet, agm. . 220.

57 Muhammed Arkoun, Kur'an Ofumalan, gev. , Ahmet Zeki Unal, Insan Yay, . Istanbul, 1995, 33-34; aynca bkz. .
Subagi, Necdet, agm. , 220.

* Genis bilgi igin bkz. , Subagi, Necdet, agm. . 221.
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FAHREDDIN RAZI’NIN
“MUNAZARA FI’'R-REDDI ALE’N-NASARA”
ADLI ESERI UZERINDE BIR INCELEME

Hidayet ISIK’

GIRIS

Wﬂs]ﬂman bilginlerin Hiristiyanliga kargi yazdigi reddiyeler, islam ilahiyatinin
Hiristiyan Teolojisine bakis agisini yansithi@ gibi, bir yandan Miisliiman-Hiristiyan
iligkilerinin/polemiginin tarihi seyrinin tespit edilmesine katkida bulunmakta, diger yandan
da giiniimiizde giindemde olan Dinlerarasi Diyalogu nasil anlamamiz gerektiginin tarihi
ipuclarini vermektedir.

islam diisiince tarihinde diger dinlere karsi yazilan reddiye gelenegi, hicri ilk
yiizyillara kadar geriye gitmektedir. -Hiristiyanlik, tarih boyunca Miisliimanlann birinci
dereceden iligki iginde bulunduklan dinlerin baginda geldigi igin, bu dine karsi Miisliman
bilginlerin yazdig reddiyeler dncelikli 6Gnem tagimaktadir'.

Hiristiyanhk karsiti reddiyeler arasinda, iinlii Miisliman bilgin Fahreddin Razi (6.
606/1209) nin "Miinazara [i'r-Reddi ale’n-Nasara™ adl eseri ayn bir yer tutmaktadir. Razi ile
Harezm’e gelen bir Hiristiyan bilgin arasinda cereyan eden tartismanin yaziya gecirilmis
sekli olan bu reddiyeden, o devirde Orta Asya Tiirk bolgelerinin bazi kesimlerinde yayilmig
olan Hiristiyanlik hakkinda &zlii bilgiler edinmekteyiz.

Miinazaranin yazar Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, 543/1148 yilinda Rey
sehrinde dogmus, 606/1209 yilinda Herat sehrinde diinyaya gézlerini yummustur. Hemen
biitiin kaynaklar onun, Miircie firkalarindan biri olan Kerramiye mensuplan tarafindan
zehirlendigini soyler. : .

Babas: Ziyauddin Omer (6. 559/1 164)'den sonra Kemal es-Simnani ve Mecdiiddin
el-Cili elinde Ggrenimine devam eden Razi, tahsilini tamamladiktan sonra yeni geyler
ogrenmek ve tartismalar yapmak {izere seyahate ¢ikmustir. Razi Harezm, Serahs, Buhara,

" Yrd. Dog. Dr. , Selguk Universitesi llahiyat Fakiiltesi. isikhidayet@hotmail. com )

! Reddiyeler hakkinda genis bilgi igin bkz. , Mehmet Aydin, Miisliimanlann Hristiyaniiga Karsi Yazdigi Reddiyeler ve
Tartigima Konulan, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara 1989

? F. Razi, Miinazara fi'r-Reddi ale'n-Nasara, Tak. ve Tah. Abdulmecid en-Neccar, Daru'l-Garbi‘l-Islami, Beyrut 1986



120 Hidayet Isik

Gazne gibi Maveraiinnehr ve Horasan bélgelerinde dolagmig ve buralarda hemen her fikir
ve mezhep mensubuyla tartismalarda bulundugu gibi®, Harezm'e gelen bir Hiristiyan
bilginiyle de tartismalar yaprmustir.

Devrindeki hemen biitiin ilimler hakkinda eser vermis olan Razi'nin eserlerinin
sayisinin 200 kadar oldugu sdylenmektedir. Onun, Dinler Tarihi ile ilgili bilgilerin yer aldig
eserleri, "Miinazara fi'r-Reddi ale'n-Nasara"dan bagka tikdddtu Firaki'l -Miislimin ve'l -Miisrikin
(el-Milel ve'n-Nifial), Mefdtifiu’'l-Gayb (Tefsir-i Kebir), Haddiku'l-Envdr [¢ Hakdiki'l-Esrdr (Cdmi'u’l-
Uléim)'dur. Bununla birlikte el-Metalibu'l-Aliyye, el-Mebahisu'l-Masrikiyye, el-Muhassal, el-Erbain,
Me'dlim Usuli'd-Din ve Miinazarat gibi diger bazi eserlerinde de Dinler Tarihi ile ilgili kismi
bilgiler bulunmaktadir®.

MUNAZARA FI'R-REDDI ALE'N-NASARA
I. ESER HAKKINDA GENEL BiLGILER

A. ESERIN RAZi'YE NiSBETI

Eser, Razi ile Maveraiinnehr'e gelen bir Hiristiyan bilgin arasinda gegen
miinazaradir. Fahreddin Razi'nin, hemen biitiin kaynaklarda zikredilen ve Maveraiinnehir
beldelerinde yaptig) tartigmalanni anlattig: “Miinazaratu Fafri'r-Razi"* adlh ayn bir eseri de
bulunmaktadir. Razi'nin, Miinazara [i'r-Reddi ale'n-Nasara adl bu eseri, adi gegen Miinazaratu
Fafri'r-Razi adh eserde soz konusu edilmemigtir. Yine Razi'nin kendi eserlerinde,
bibliyografik kaynaklarda, tabakat kitaplarinda ve Razi hakkinda son yillarda yapilan
calismalarda, Razi'nin eserleri arasinda, zikredilen Miintazara bulunmamaktadir.

Bununla beraber. tefsirinin iki yerinde; En'am suresinin 101. ve Meryem suresinin
30-33. ayetlerinin tefsirinde Miinazara’dan bazi bolimler bulunmaktadir®. Birincisinin
baslangici sudur: "Harezm'de bulundugum zaman, kendi dininde aragtirmasi ve derinligi
oldugunu iddia eden bir Hiristiyanin geldigini haber verdiler, bunun Gizerine yanina gittim
ve konusmaya basladik..."”. ikincisinin baslangici da sudur: "Benimle bir Hiristiyan arasinda
bir tartisma gecti. Ona soyle dedim: Delilin yoklugunun medlulin yokluguna delalet
etmedigini kabul ediyor musun, etmiyor musun? Eger kabul etmezsen, Allah'in kadim
oldugunu da kabul etmemen gerekir..."s.

Ayni sekilde bu Miinazara'nin Razi'ye mensup oldugunu Ebu Omer es-Sitkuni (6.
717/1317) de “Uyunu’l-Miinazara” (el-Camiatii't-Tunusiyye, Tunus 1976) adh eserinde
zikretmig ve ondan bir bélim aktarmigtir; bu bdliimiin bagi sudur: " *Nifiayetu’l-Ukul sahibi

* Adi gegen tartigmalar hakkinda genis bilgi igin bkz. , Fahreddin Razi, Miinazaratu F. Razi fi Biladi Maveraiinnefir, Tah.
Fethullah Huleyl. Daru’l-Magnk. Beyrut 1967

* Razi'nin hayat ve eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. , Hidayet igik, Dinler Tarifi Agsindan Fafireddin Razi ve
Eserleri, 5. U. Sosyal Bilimler Enstitiisil, Yayinlanmamis doktora tezi, Konya 1998, S. 14-62. Fahreddin Razi'nin
hayati ve eserleri ile ilgili gok genis bir literatiir bulunmaktadir. Biz. hacmni genigletmemek igin ilgili calismamiza
referans vermekle yetinmeyi uygun gordiik.

% Bkz. . 3 no. lu dipnot

Y F. Razi, Tefsir-i Kebir, el-Matbaatu'l-Behiyye, Kahire trz. /Trc. S. Yildinm-L. Cebeci-S. Kilig-S. Dogru, Akgag Yaymfan.
Ankara |988-1995, mtn. VIIl. 117-120/ tre. X. 76-78, mtn. XXI. 209-215/ tre. XV. 330-336

" Razi, Tefsir. mtn. . VIIL. 83 / tre. , VI 367

B Raz. Tefsir, mtn. . XX1. 214/ tre. , XV. 334
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Tefsir-1 Kebir'inde soyle demistir: "Harezm'de bulundugum zaman, kendi dininde arastirmasi
ve derinligi oldugunu iddia eden bir Hiristiyanin geldigini haber verdiler, bunun iizerine
yanina gittim ve konugmaya bagladik” *°.

Yine, Miinazara'min Arapca metnini yayinlayan Abdulmecid en-Neccér, kendi elinde,
Necm Abdurrahman Halef'in verdigi yazma niishanin bir suretinin bulundugunu, bunu
Mefatifiu'-Gayb ve Uyunu'l-Miinazara'daki ilgili kisimlar ile kargilastrdi@inda, aynmi eser
oldugunu gérdiigiini sdylemektedir'. Yazmanin ilk sayfasinda baglik olarak, "Bir Hiristiyanmn
Razi'ye Sorusu” ifadesi yer almaktadir. Baginda besmeleden sonra soyle yazmaktadir: "Seyh,
imam, Biricik Allame Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi
Kaddesallahu Ruhahu gdyle dedi: 'Hiristiyan alimlerinin biiyiiklerinden ve kendi dininde
aragtirmasi ve incelemesi oldugunu sdyleyen birisi geldi, hemen yanina gittim ve
konugmaya bagladik’ ""'.

En-Neccar, Razi ve Hiristiyan arasindaki bu diyalog ile "Tefsir-1 Kebir"de zikri gegen ve
Sitkuni’nin "Uyunu'l-Miinazara"sinda bulunan kisimlan kargilastirdiginda, metinlerin birbirine
uygun oldudunu ve bu yazmamn, Razi ile Hiristiyvan arasinda gegen ve Tefsir-i Ke&i{ ile
Uyunu'l-Miinazara’da bulunan metnin tamamin igerdigini gérdiigiinii sdylemektedir'.
Bunun izerine en-Neccar, eserin tahkikini yaparak, giizel bir mukaddime ile beraber
yayinlamisgtir.

Gergekten de Miinazara metni ile tefsirinde s6z konusu edilen béliimler arasinda
neredeyse ayniyet kesbedecek sekilde biiyiik benzerlikler vardir.

B. ESERIN BiLiMSEL DEGERI

Miinazara, islam ve Hiristiyanhgin iki bilgini arasinda cereyan etmektedir.
Miinazaranin seyrinden, her iki bilginin de kargihkh olarak her iki dini gok iyi bildigi
anlasiliyor. Bu yoniiyle eser, her seyden énce islam ve Hiristiyanhk hakkinda VIL. /XIIL. yy. a
ait bilgilerimizin tespitinde faydalanacagimiz bir kaynaktr. Razi'nin bu eseri, onun
Hiristiyanlik tizerindeki derin vukufiyetine de bir 6rnek sayilabilir.

Miinazara, Orta Asya Tirk bolgelerinde yayilan Hiristivanhk hakkinda da bilgi
vermektedir. Tiirklerin islam Dininden ¢nce girdigi dinler arasinda Hiristiyanhgin da
oldugunu biliyoruz. Acikca ismi belirtiimese de miinazaranin seyrinden eserde sz konusu
edilen Hiristiyanh@in ipuglanm da tespit edebiiiyoruz. Asagidaki bolimlerde bu konu
tizerinde aynntili durmaya caligacagiz. :

Bunun yaninda eser, o devirde Tirk bolgelerinde bulundugu anlagilan fikir
ozglrliigiinii géstermesi bakimindan da 6nemlidir. Clink; Hiristiyan bir bilgin Harezm'e
geliyor, devrin en biiyiik islam bilgininin karsisinda kendi dinini 6zgiirce savunabiliyor,
hatta islam Dini hakkinda dogru olmayan ithamlarda da bulunabiliyor ve biitiin bunlarin
cevabini Razi'den bilimsel tislupla alyor.

Miinazara yine, islam ile Hiristiyanlk arasindaki ‘bazi ihtilafli meseleleri giindeme
getirmesi bakimindan da bir deger tagimaktadir. Miinazarada bunlann en basta geleni Hz.
Muhammed'in peygamberliginin ispat edilmesi ve Hz. isa’nin tanrih@inin giiriitiilmesidir.

? Razi, Miinazara. en-Neccar'in takdimi, S. 9 (es-Siikuni, Uyunu’l-Miinazara, S. 484'den)
' Razi. Miinazara, en-Neccar'in takdimi. S. 10-11

" Razi, Miinazara, en-Neccar'in takdimi, S. 10-11

'? Razi, Miinazara, en-Neccar'in takdimi, 5. 1|
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Eser aynca Hiristiyan bilginin ithamlarina kargi islam Dininin savunmasini iceren
apolojetik (savunmaci) bir ézellik de arzetmektedir. Eseri yayimlayan en-Neccar da eserin
bu yoniine isaret ederek; Hiristiyanlarin islam’a yonelttikleri siiphelerin reddinde ve islam
inancinin savunulmasinda zamanin gecmesiyle ilmi kiymetinden bir seyin eksilmedigini
belirtmektedir. Aksine Hiristiyanlanin diin inanglanni desteklemek ve islam’in eksikligini
iddia etmek igin ileri stirdiikleri hususlann, tislup degigse ve metod geligse bile giiniimiizde
de devam ettigini ve Razi'nin bu eserinin biitiin bunlarin reddinde bugiin de
kullanilabilecek bir kaynak oldugunu belirtmektedir. ifadesine gére miinazaray: tahkik ve
negretmesinin sebebi de budur.

c. ESERDE TAKiP EDILEN METOD

Eser, Razi ile Hiristiyan bilgin arasinda kargilkli tartigma igerisinde, soru cevap
seklinde gegmektedir. Yalniz bunlar diizenli ve planli bir sekilde degildir. Tartigmanin geregi
olarak kars! tarafa Gstiin gelmek gayesiyle bir konudan digerine gegmek ve bazen basa,
bazen de sona donmek geklinde cereyan eder. _

Eserde, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki belirli hususlann karsilagtinlmas: yapilarak
mukayeseli metod kullanilmugtir. Konular yer yer tasviri metoda uygun olarak ortaya
konulmustur. Giiniimiizdeki fenomenolojik anlayisa uygun olarak Hz. [sa’mn tannligi ve Hz.
Muhammed'in peygamberligi gibi temel ve 6z noktalar tartisilmistir.

Razi, muhatabina islam inancini sunma ve buna inanmasini isteme yerine, énce
onun siiphe ve itirazlarini ortadan kaldirma geklinde bir yol takip etmistir. Ona, 6zellikle
Mesih'in tanrihi@ hakkindaki inancini ve islam Dini ile ilgili siiphelerini agiklamasi igin tedrici
olarak yaklagmis, sonia bunlanin hepsini iptal etmigtir. islam inancimi ispat etmekteki
delillerin beyaninda yogunlagmamig, buna ancak Huristivanin iddialanndaki ve
siiphelerindeki celiski oraninda deginmistir.

Eseri yayinlayan Abdulmecid en-Neccar, Razi'nin, miinazarada takip ettigi bu yolu
ok begendigini soyleyerek onun Hz. Peygamber A: S. in cahiliyye halkini islam Dini'ne
davet etmekte kullandigi yol oldugunu belitmektedir. Buna gore Hz. Peygamber 6nce
onlan, inanglannda siipheye diisiiriir ve sonra islam inancim arzederdi. Yine Neccar, bu
metodu sahabeden birinin su sozleriyle agikladigini sdylemektedir: "Rasulullah A. S. bizi
bosaltirdi ve doldururdu”. Bununla onlan cahiliye inancindan bogaltmasini ve islam
inanciyla doldurmasini kastetmistir. Razi'nin miinazarada takip ettigi bu yol, ona gore
Miisliiman bilginlerin her zaman ve mekanda cesitli dinler ve mezhep sahipleri kargisinda
takip edecekleri en dogru yoldur'.

.D. ESERIN MUHTEVASI

Razi ve Harezm'li bir Hiristiyan arasinda ge¢mekte olan Miinazara, kisaca asagidaki
tartigmalan i¢2rmektedir: ‘

1. Hz. 'sa’nin tannihg ve islam agisindan bunun giiriitiilmesi,

2. Hz. Muhammed'in peygamberliginin gergek oldugu,

3. Hz. isa’nin Hz. Muhammed'e kargi iistiin oldugu iddiasinin ¢iiriitiilmesi,

12 Razi, Miinazara, en- Neccar'in takdimi, S. 11-12
14 Razi. Miinazara, en-Neccar'in takdimi, S. 13-15
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4. Ehl-i Siinnet inancina mensup Mislimanlar arasinda tegbih ve tecsim
. inanglarinin bulundugunun reddedilmesi,

5. islami egitimin kapali olmasindan ve Sahabe-i Kiramin bunu aciklamamasindan
dolay: itham edilmesi ve bunun ¢lriitiiimesi,

6. islam'in kili¢ zoru ile yayildig iddiasinin ciiriitiiimesi,

7. Misliimanlann, islam't anlamakta aynlhga diigerek birbirlerini tekfir ettikleri
goriigiiniin ¢riitilmesi'®,

Bu sorunlar arasinda bunlarla ilintili birtakim ciizi meseleler de gecer. Bunlar, bazen
delil-medliil meselesi gibi usiille alakali, bazen de isra-Mirac ve Hz. Muhammed'in Hz, isa
gibi gbkyiiziine c¢ikanlmayip yeryiiziine defnedilmesinin faydas) ve hiikmii gibi aynntil
meseleler olur.

Tartisma Hiristiyan bilginin Razi'ye, Hz. Muhammed'in peygamberliginin delilini
sormasiyla baslar. Razi bunun delilinin, dier peygamberler gibi onun elinde de birgok
mucizelerin goriilmesi ve bunlar hakkinda tevatiiriin bulunmasi oldugunu séyler'®.
Hiristiyan, Hz. isa'min mucizelerinin, onun peygamber degil, Tann oldugunu gosterdigini
soyler'.

Bundan sonraki kisimlar, Razi'nin, Hz. isa'mn tannh@ iddiasini reddetmesiyle
ilgilidir'. Razi, Tannnin cisim ve araz olmadigini ve yer kaplamadigini, Hz. isa’nin ise biitiin
insani ozellikleri biinyesinde banndirdigini séyler'®. Razi'ye gore Hz. isa’nin Tann olabilmesi
{i¢ ihtimalden biri ile sdz konusudur: isa, ya gériinen cismani sahis olarak Tanndr, ya da
Tann biitiinilyle veya bir clizilyle ona hulul etmigtir®.

Bundan sonra Razi, bu ii¢ ihtimali de iptal etmeye geger: Razi'ye gbre isa, sahis
olarak biitiiniiyle Tann olamaz, o taktirde garmihta 6ldiigl zaman alemin biitiintiyle
Tannsiz kalmasi gerekirdi. Tannnin isa’ya hulul etmig olmas: da Razi'ye gore imkansizdr.
Ciinkil; Tannimin bir cisme hulul etmesi igin cisim ve araz olmas: gerekir. Eger araz ise bir
mahalle muhtag demektir. Cisim ise bir cisme hululii, ciizlerinin bu cismin ciizlerine
kangmasimi gerektirir, bu da Tannnin cilizlerinden aynh@ demektir. Bu ise miimkin
degildir. Tannnin bir cliziiniin isa’ya huluiii de miimkiin degildir, ¢iinkii bu ciiz Tanndan
ayrilinca Tannnin Tannb@nin kalmamasi gerekir?. Ayrnica Hz. Isa'nin Tannya ibadete son
derece ragbet ettigi bilinmektedir. Oysa Tann bagkasina ibadet etmez?.

Bundan sonra tekrar Razi, Hiristiyana, Hz. isa’min tannliginin delilinin ne oldugunu
sorar, o da elinde ¢ok biiyiik mucizelerin zuhuru oldugunu sdyler*.

Burada Razi, usul ilmi agisindan bir tartigma acarak delilin yoklugunun medliiliin
yoklugunu gerektirdigini kabul edip etmedigini sorar.” Ciinkii eger, delilin yoklugunun
medliliin yoklugunu gerektirdigi kabul edilirse, ezelde alemin yoklugundan Tannnin da
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yoklugunun kabul edilmesi gerekir. Eger delilin yoklugunun medliilin yoklugunu
gerektirmedigi soylenirse, Tannnin isa'nin bedenine hulul ettigini caiz gordiigiimiiz
takdirde, diger varliklara hulul etmedigini nasil bilecegiz??.

Hiristiyan burada, Tanninin isa’min bedenine hulul ettigine inandigini, giinkii; tannsal
mucizelerin baskalarinda degil, onda goriildiigiinii sdyler?,

Razi bunun izerine, muhatabinin delil-medliil meselesini anlamadigim séyler.
Cinkil; delilin yoklugunun, medliliin yoklugunu gerektirmedigini ortaya koydugumuzda,
bundan, Hz. isa’dan bagkasinda bu harikalarin gériilmemesi, Tanninin ondan baskasina
hulul etmedigini gostermez?'.

Razi ayrica, isa'min mucizelerinin Tannh@ina degil, peygamberligine delalet ettigini
soyler. Cunkl; 6rnegin Hz. Musa’'nin mucizesi olan yilanin asaya cevrilmesi, 6liiniin
diriltilmesinden daha zordur. Ciinki; arada cins farki vardir. Bu ise Musa'nin Tannhgmn
gerektirmez?®,

Hiristiyan, Razi'nin buraya kadar olan sbzlerini cevaplamaya, Hz. Muhammed'in
peygamberligi hakkindaki tevatirii kabul etmedigini belirterek baglar®. Miisliimanlarin,
cismani isa’'nin Tann olmadig: seklindeki inanglarina katildigini séyler. Ancak Hiristiyanlar
arasindaki bu goriigiin benzer gekline, Hz. Muhammed hakkinda Miisliimanlarin arasinda
da rastlandigini séyleyerek islami bidat firkalarindan érnekler verir®.

Hiristiyan rahip carmih konusunda; isa'min cesedinin asidigini, ruhunun ise
asilmadigini soyleyerek isa'daki tabiat ayriligina ve insani ve ilahi iki tabiatin varligina isaret
eder’. Tannnin biitiiniiyle veya bir ciizilyle isa'ya hulul ettigi seklindeki goriisii ise kabul
etmez. Sadece Hiristiyanlardan bir gurubun isa’nin suretinin, Tanninin suretinin kendisinde
tecelli ettigi bir suret oldugunu soylediklerini kaydeder’?, Hz. Muhammed hakkinda da
benzer gekilde hadisler oldugunu iddia eder ve Bufiari-Miislim hakkindaki siiphelerini dile
getirir®.

Hiristiyan bilgin, Mesih'i Tannmin oglu olarak kabul etmelerinin gergek manada
degil, mecazi olarak, biiyiiklik ve yiicelik anlaminda oldugunu séyler. Miislitmanlarin Hz.
ibrahim'e Allah'in dostu, Hz. Muhammed'e de Allah'in sevgilisi demelerinin aynt yaklagim
oldugunu belirtir. Ayni sekilde, isa'nin gercekten Tanrnin oglu olmadigini, ancak Tann

- kargisindaki durumunun, biiyiikliik ve seref bakimindan ogulun babasi karsisindaki durumu
gibi oldugunu sdyler*.
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Hiristiyan daha sonra Kur'an'in, “Yahudilerin Hz. Uzeyir'i", "Hiristiyanlanin da Hz.
isa'yi* “Allah’'in oglu” olarak kabul ettiklerini belirttigini ve bunu bitiin Yahudi ve
Hiristiyanlara tesmil ettigini soyleyerek buna karsi gikar’.

Hiristiyanin bu uzun izahlarindan sonra Razi, 6nce tevatiir konusundaki siiphelerini
izale eder”. Hz. Muhammed'in tegbih ve tecsimi ¢agnstiran hadislerinin mecazi manada ele
alinmasi gerektigini séyler. Hadis usulii agisindan bazi meseleleri agiklar®.

Kur'an'in, Yahudilerin Hz. Uzeyir'i, Hiristiyanlarin da Mesih’i Allah’in oglu olarak
kabul ettiklerini séyledigini belirten Razi, Misliimanlann bu konuda sadece Kur'an
ayetlerini naklettiklerini séyler. Bu, onlann bu durumundan haber vermektir, biitiin
zamanlarda hepsinin buna inandiklan anlaminda degildir®.

Razi bundan sonra "Allah'in Oglu”, "Dostu”, "Sevgilisi” tabirleri lizerinde yorumlarda
bulunur. Mecazi anlamlarina ragmen, “Allah’in Oglu” ile digerleri arasinda fark bulundugunu
belirtir. Digerlerini kullanmanin caiz olmasina ragmen “Allah’in Oglu” tabirinin, yol agtigi
sakincalar géz 6niinde bulundurularak kullaniimasinin caiz olmadigini séyler.

Razi, Hiristiyanlann, Isa'mn ruhunun degil de cesedinin asildigini sdylemelerinin
bilinen bir sey (tahsilu'l-hasil) oldugunu. tahsilu’l-hasilin da gereksiz oldugunu bildirir".

Hiristiyan bilgin, Razi'nin baglangictan buraya kadar olan agiklamalarn ile kendi
delillerini giirtittiigiinii sdyler. Ancak ona gore, kendi din bilginleri arasinda Razi‘den daha
bilgili olanlar vardir. islam Dinini kabul etmesini engelleyen hususun bu oldugunu agiklar®.

Tartigmanin bu noktasinda Razi, muhatabina Hiristiyanhgin temel kurallannin ne
oldugunu sorar*. Hiristiyan, Hiristiyanhgn basta Hz. Muhammed'in peygamberligine kargi
cikmay: gerektirdigini soyleyerek. Hz. Muhammed ve islam Dini hakkinda agik diismanlik
ifade eden sozler sdyler*. Tartigma bu sekilde devam eder*.

Hiristivan rahip, son olarak bazi sorulaninin kaldi@ini, bunlara da cevap verirse hak
iizere oldugunu anlayacagini sdyler. Buna gbre Hz. isa gdkyiiziindedir, mucizevi bir
dogumla diinyaya gelmistir. Diinyevi zevklerden siynlarak ruhani bir hayat yagamugtir, O,
“Allah’in Ruhu” ve "Kelimesi“dir. Biitiin bunlar, Hz. isa‘nin Hz. Muhammed'den {istiin
oldugunu gésterir. Yine ona goére Hz. Muhammed kilig ve zorlama ile insanlan dine
sokmustur. Halbuki Hz. isa ve Israil peygamberlerinin yaptig: gibi ilim, hikmet, mucize ve
delil ile insanlan dine ¢agirmak gerekmektedir®,

Hiristiyan rahip, Hz. Muhammed'den tegbihi gagnstiran hadislerin rivayet edildigini,
Kur'an'da da tegbih ayetlerinin bulundugunu séyler”’. Aym sekilde bazi Kur'an surelerinin

'
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baginda menasi anlagilmayan mukattaa harfleri vardir, Halbuki kutsal kitaplar anlagilmak
igindir.

Yine rahip, 72 firka hadisine isaret eder. Bunlardan hak olanin Ehl-i Siinnet
oldugunun séylenmesine ragmen Ehl-i Stinnet'in de kendi arasinda itikadi ve ameli birgok
firkalara ayrildigini ve her birinin digerini bazen kiifiir bazen de sapiklikla itham ettigini
iddia eder®,

Razi, Hiristiyanin siiphelerine, Hz. isa’min gokyiiziine yiikseltilmesi, mucizevi
dogumu ve ruhani yasayigina verdigi cevapla baslar. Biitiin bunlar isa'nin faziletine delalet
eder, ancak Tanrnhgina delalet etmez®.

Razi'ye gore Hz. isa’'min gdkyiiziinde diri, Hz. Muhammed‘in ise yeryiiziinde medfun
olmast bir yénden Hz. isa'nin tstiinliigiine delil ise de, bir cok yénden Hz. Muhammed'in
istiinligiine delil teskil eder. Ciinkii; bu yiizden Hiristiyanlar, Isa'ya Tann diyerek kiifre
girmiglerdir. Mislimanlar ise Hz. Muhammed'in kabrini her zaman ziyaret ederek imanlan
tazelenmektedir. Kaldi ki bedeni her ne kadar yerde medfun ise de ruhu Hz. isa gibi
goklerdedir®,

Razi, isa'nin “Allah'in Ruhu ve Kelimesi® olmasinin da mecazi anlamda oldugunu
belirtir. “Allah’in Ruhu” kavrami, "Allah’in Evi”, “Allah’in Devesi” gibi tesrif iindir. “Allah’in
kelimesi” de kitabi, hikmeti, Tevrat' ve Incil'i bildigi igindir?. isa’'nmin mucizevi dogumla
nutfesiz olarak yaratilmas:na gelince, 6nemli olan manadir, ceset degildir. Kaldi ki
insanhigin atasi Adem topraktandir. Onemli olan ruh ve mana olunca, cesedin nutfeden
veya nutfesiz yaratiimasi o kadar énemli degildir™. isa'nin diinyevi zevklerden yiiz gevirerek
ruhani hayat yagamasi da iistiinliigiine delil tegkil etmez. Ciinkii bu da, Huristiyanlarin onu
tannlastirarak kiifre girmelerinin sebebidir. Hz. Muhammed ise begeri yasayisiyla insanlara
ornek olmusg ve hidayetlerine sebep olmugtur®,

Razi, Hz. Muhammed'in insanlar kiig zoru ile Islam Dini'ne soktugu fikrinin
yanhigh@ina da deginir. Ancak gosterdigi mucizeleri ve agik delilleri kabul etmeyip diigmanlik
gbsterenlere karsi kiligla savunmaktan bagka gare yoktur®,

Bundan sonra Razi, tegbih fikrini cagnstiran ayet ve hadislerin izahina geger. Biitiin
bunlann zahiri ve hakiki degil de, mecazi anlamda oldugunu &rmekleriyle uzun uzun
anlatir’s. Bazi Kur'an surelerinin basinda mukattaa harflerinin bulunmasini da, insan
zihninin devamli bunlarla meggul olmasi suretiyle Allah’in azametinin kalplerde yerlegmesi
icin oldugunu belirtir’”,

Razi, Muhammed Gmmetinin firkalara aynilmasi izerinde de durarak, hak olan Ehl-i
Siinnet’in birbirini tekfir ettiginin dogru olmadigini, tekfir etseler bile bunun gercek degil,
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bidat anlaminda oldugunu séyler. itikadi ve ameli aynliklanin da rey ve ictihattan ve fikir
ozgiirliigiinden kaynaklandigini ilave eder®.

Bundan sonrasi diger bazi itirazlara cevap mahiyetindedir. Bunlar Hz. Muhammed'in
peygamberligi, Bufiari-Miislim gibi hadis kitaplaninin mahiyeti, islam Dininin hak olusu, sihir
ve mucize gibi meselelerdir®.

Tartigmanin sonunda Hiristiyan rahip, Islam Dini’ni kabul ettigini agiklar®.

Goriildugi gibi eserde séz konusu edilen tartigmalar, islamiyet ile Hiristiyanhk
arasindaki bazi teolojik problemler etrafinda cereyan etmigtir ve Miinazara, daha ok
Hiristiyanlann Islamiyet'e itiraz ettigi gesitli noktalara cevap veren apolojetik bir eser olma
ozelligi tagimaktadir. Hiristiyanlik agisindan da tartisma Hz. isa’nin Tann olup olmadig fikri
etrafinda dénmektedir.

I1. ESERIN HIRISTIVANLIK ACISINDAN INCELENMES]

A. ESERDE SOZ KoNUSU EDILEN HIRISTIYANLIK .

Miinazara'da, Hiristiyan bilginin hangi Hiristiyan mezhebine veya grubuna bagh
olduguna dair ismen agik bir bilgi yoktur. Bu durumda eserde séz konusu edilen
Hiristivanhi@ tespit etmek icin elimizde iki yol kalmaktadir. Birincisi; Hiristiyan bilginin
Hiristiyanlik hakkinda verdigi bilgilerden yola gikarak bagl oldugu mezhebi tespit etmek,
ikincisi de; o bélgede yayilmig bulunan Hiristiyanlik gesidini belirlemek.

Miinazara'y1 inceledigimizde Huristiyanlik agisindan tartigmanin sadece Hz. isa'nin
tannhg ihtimali/imkansizlig odakl bir tartigma icinde cereyan ettigini goriiyoruz. Buna gore
Hiristiyanin Hz. isa ile ilgili goriislerini tespit etmemiz gerekiyor.

Razi, peygamberlerin mucizelerinden séz ederken Hiristiyan, mucizelere bu
yaklasima itirazla Hz. isa'mn mucizelerinin, onun peygamber degil, Tann oldugunu
gosterdigini soylemistir®’. Nitekim Razi, isa'min Tann olusuna delalet eden seyin ne
oldugunu sordugunda Hiristiyan, Onun elinden 6lilyli diriltme, anadan dogma korleri ve
alaca hastalarn iyilestirme seklindeki mucizelerin zuhur etmesi oldugunu séylemistir. Bunun
husulii ona gére, ancak Tann olanin kudreti ile miimkiin olmaktadir®?. Hiristiyan burada,
Tannnin isa’nin bedenine hulul ettigine inandi@ini, clinkii; tannsal mucizelerin bagkalannda
degil, onda gériildiigiini soylemistir®. Ancak daha sonraki sayfalarda, Tannnin biitiiniiyle
veya bir ciiziyle isa'ya hulul ettigi seklindeki goriisii kesinlikle reddetmistir. Daha sonraki
ifadeleri de, Hiristiyanin ayni goriiste oldugunu desteklemektedir. Sadece Hiristiyanlardan
bir gurubun isa’nin suretinin, Tanrnin suretinin kendisinde. tecelli ettigi bir suret oldugunu
soylediklerini kaydeder ve kendi inancinin bunun diginda oldugunu belirtir**. Hiristiyanin
reddettigi bu goériisiin Yakubi firkasinin inancina uygun oldugu anlasiliyor®.
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Boylece hulul ve ittihadi ve dolayisiyla tek tabiati reddeden rahibin bundan sonraki
ifadelerinden, Hz. isa hakkindaki goriiglerini daha net olarak anlayabiliyoruz. Hiristiyan
bilgin, Mesih'i Tannnin oglu olarak kabul etmesinin ger¢ek manada degil de mecazi olarak,
biiyiiklik ve yiicelik anlaminda oldugunu soyler, Miisliimanlarin Hz. ibrahim'e “Allah'in
Dostu”, Hz. Muhammed'e de "Allah’in Sevgilisi” demelerinin aym yaklasim oldugunu
belirtir. Ayni sekilde isa'nin gercekten Tanninin oglu olmadigin, ancak bilyiklik ve seref
bakimindan Tann kargisindaki durumunun ofulun babasi kargisindaki durumu gibi
oldugunu ifade eder’. Mislimanlann, isa'nin Tann olmadig, yiyip icen, konusan, bu
cismani-begeri gahistan ibaret oldugu seklindeki goriislerine katildigini séyler®. Dahas,
isa'nin, "Allah‘in ruhu ve kelimesi* oldugunu, mucizevi bir dogumla diinyaya geldigini,
diinyevi zevklerden annarak ruhani bir hayat yasadigini ve su anda gékyiiziinde oldugunu
ekler. Carmih konusunda; isa'nin cesedinin asildigini, ruhunun ise asilmadi@ini séyleyerek
isa’daki tabiat ayrihi@ina ve insani ve ilahi tabiatin varligina isaret eder®. .

Biitiin bunlarin yaninda Hiristiyan rahip, Hz. isa'nin nutfesiz olarak mahz-1 kudretle
ve bu disik cismin gaynsindan yaratildigini; kadri yiice, mimine, siddika bir kadindan
dogdugunu séyler™. Hz. Meryem hakkinda bundan fazla bir agiklamada bulunmaz, ancak
isa’min yaratilmis oldugunu séyleyen bu ifadelerinden, Meryem'i, “Tann Annesi degil de
“Insan Annesi" olarak kabul ettigini rahatlikla anlayabiliyoruz. Alemin yaraticisinin kadim ve
ezeli oldugunu, keyfiyetinin ‘bilinmedigini, bir geye benzemedigini belirtir’". Kur'an'in,
Yahudilerin Hz. Uzeyir'i, Hristiyanlanin da Hz. isa’y1 Allah‘in oglu olarak kabul ettiklerini
soyledigini” ve bunu bitiin Yahudi ve Hristiyanlara tegmil ettigini séyleyerek buna karg
cikar™. 4

Hiristiyanin, Hz. isa hakkindaki bu sézlerinin, o bolgede yayilmis olan Nesturiye™
firkasinin goriiglerine uygun oldugu anlagiimaktadir. Ciinkii Istanbul Patrigi Nestorius (428-

demigtir. Bu, Yakubiyye firkasinin s6ziidiir. Cinki onlar, *Meryem bir ilah dogurdu’ diyorlardi. Belki bu mezhebin
gdrigi, onlann, ‘Allah, isa'nin zatina hulul etti ve [sa’min zati ile birlesti’ demeleridir”. Razi, Tefsir, mtn. XIl. 59/
tre. IX. 172. Yakubiyye firkas) hakkinda genis bilgi igin bkz. . Sehristani, efl-Milef ve'n-Nifial, Tah. M. Seyyid Geylani,
Kahire 1386/1976, |. 225-226: lbn Hazm, el-Fasl. Daru'l-Marife. Beyrut 1395/1975. 1. 49-53; A. Abdulvahid Vafi, cl-
Esfaru’l-Mukaddese [i1-Edyani’s-Sabika Ii'l-islam. Kahire trz. , S. 132-133; M. Aydin, Reddiyeler, S. 17, 104-106;
Mehmet Gelik, Siiryani Tarifii, Ayrag Yayinevi, Ankara 1996, S. 296 vd. ; M. Ebu Zehre, Huristiyanlik Uzerine
Konferanslar, Ter. Akif Nuri. Fikir Yayinlar, istanbul 1978, S. 267-267; E. R. Pike, “Jacobites”, Encyclopaedia of
Religion and Religions, London 1951, S. 203; Matthew Spinka, “Jacobites”, An Encyclopaedia of Religion, Ed. V.
Firm. Patterson New Jersey 1959. S. 384;
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Annesi oldugu seklindeki goriislerinden dolayr iskenderiyeli Cyrill‘in sert muhalefeti ile kargilagmis ve onun,



Fahreddin Razi'nin "Mlnazara Fi'r-Reddi Ale'n-Nasara” Adli Eseri 129

431) Hz. Isanin tannsal tabiati iizerinde 1srar eden [skenderiye Piskoposu Cyrill kargisinda
onun insani yonu {zerinde israr etmistir. Nestorius'a gére Meryem'in diinyaya getirdigi,
Tann degil yalnizca insandir. Dogumdan sonra bu insan Teslisin ikinci unsuruyla mecazi
anlamda birlegmistir. Clinkil Tann ona sevgi duymus ve nimette bulunmugtur, béylece
Tann karsisinda ogul menzilesinde olmustur. isa'da uknum ve tabiat bakimindan farklilik
bulunmaktadir. Uluhiyet uknumu babadan dogmustur ve ona nispet edilir, insani olarak ise
insandan dogmustur ve insana nispet edilir. Bu durumda Meryem'in dogurdugunun Tann
olamayaca@ ve Meryem'in de "Tann Annesi® olamayacag bellidir. Mesih sevgi sayesinde
Baba ile birlegmistir. isa'nin Allah veya Allah’in oglu olmasi bu suretle gergek anlamda dejil
mecazi anlamda ve bagg iledir. Giinkii Tann, isa'ya sevgiyi liitfetmis ve nimet vererek onu
OBul makamina yiikseltmigtir, Bu durumda isa'da tannsal bir unsur yoktur. O, gercek
anlamda ne Tann, ne de Tannnin ogludur™.

Gériiliiyor ki Hz. Isa’nin tabiati konusunda mevcut kaynaklar ile Hiristiyanmin verdigi
bilgiler uyusmakta ve Hiristiyan rahibinin Nesturi Hiristiyaniga mensup oldugu
anlagiimaktadir. Rahibin, carmih konusundaki fikirleri de Nesturi mezhebinin gériisleridir.
Carmih konusunda; isa'nin cesedinin asidigini, ruhunun ise asimadigini sSylemigti.
Nestorius’'a gore Mesih'in garmiha gerilmesi ve oldiiriilmesi olayinda 6liim fiili, onun ilahi
yoniinde degil de cesedinde, yani insani yoniinde gergeklesmistir. Tanr dogmadigina gére,
onun carmiha gerilip aci gektigini, oldigiinii ve dirildigini sdyleyemeyiz. isa carmiha
gerilirken tannsal gii¢ onun insanh@ndan aynlmugtir. Bu yiizden carmiha gerilen saf bir
insandir™,

Miinazara’da Hz. isa hakkinda verilen bilgilerden hareketle eserde stz konusu
edilen Hiristiyanh@in Nesturi Hiristiyanlik oldugunu anhyoruz. Bunun yaninda, tartigmanin
cereyan ettigi Harezm sehrinin bulundugu Orta Asya Tiirk bolgelerinde yayilan
Hiristivanhigin da ayni Hiristiyanlik oldugunu goérityoruz.

Nestorious, 431 Efes Konsilinde aforoz edildikten sonra 6gretisi Roma
topraklarinda yasaklanmig ve takibata ugramustir. Urfa’daki Nesturi Din Okulu kapanmis ve
Nusaybin dini merkez olmustur. iste Nesturilik buradan biitiin Mezopotamya ve iran'daki
Hiristiyanlar arasinda yayilmigtir. Roma imparatorlarinin rakibi Pers imparatorlan Nesturileri

Istanbul'un Antakya'nin etkisi altina girdigi geklindeki propagandasi iizerine impatator tarafindan 431'de Efes’te
toplanan konsilde azledilmistir. 436'da Misira siirgiine génderilmig ve orada &lmistir. Nesturilik V1. yy. dan
itibaren Suriye iran, Arabistan, Orta Asya. Gin ve Hindistan'da yayilmigtir, Nesturiler daha sonra Asuriler ve
Keldzniler diye ikiye aynimiglardir. Keldaniler Roma’nin otoritesini kabul etmisler, Asuriler eski bagimsiz kilise
geneklerini siirdiren Nesturiler olarak devam etmislerdir. Gliniimiizde, Hindistan, Suriye ve Kibns'ta Nesturilere
rastlanmaktachr. Bkz. , Kadir Albayrak, Keldaniler ve Nesturiler, Vadi Yayinlari. Ankara 1997, S. 67-78; M. Gelik.
Siiryani Tarifi, S. 145-166; M. Aydin, Reddiyeler, S. 17-123; M. Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve 1. Vatikan Konsili,
S. 0. liahiyat Fakiiltesi Yayinlan. Konya 1991, S. 16-17; E. Royston Pike, Encyclopasdia of Religion and Religions, S.
273; F. W. Buckler. “Nestorianism®, "Nestorians®, An Encyclopaedia of Religion, 5. 526-527; Sinasi Giindiiz.
“Nestoryus”, "Nasturilik", Din ve inang Sozliigii, Vadi Yayinlar, Ankara 1998; S. 283, 279; Vafi, el-Esfaru’'[-Mufiaddese, S.
133; eg-Sehristani. el-Milel ve'n-Nifial, |. 224-225; Mustafa Unal, “Nesturili§ ve Tiirfler”, 2000. Yilinda Hiristiyanlk
Sempozyumu, Ankara 9-10/6/2001, S. |-2

™ E. R. Pike, Encyclopaedia of Religion and Religions, S. 273; Vafi. el-Esfaru’l-Mukaddese. S. 133: Ebu Zehra,
Hiristiyanhk Uzerine Konferanslar , S. 241-242, 265-267; M. Aydin, Reddiyeler, . S. 123; M. Aydin, Huristiyan Genel
Kousilleri, S. 16; M. Celik, Siiryani Tarifii, S. 151; K. Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, S. 72, 74

76 Razi. Miinazara, S. 36

" M. Celik, Siiryani Tarifii, S. 151; K. Albayrak, Siiryaniler ve Nastuniler, S. 74; Sehristani, el-Milel ve'n-Nifal, 1. 224;
Razi, Tefsir, mtn. XI. 101/trc. VIIL. 405-406
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korumuslar ve bu suretle Nesturilik iran‘da giiglenmigtir. Buradan misyonerlik faaliyetleri ile
Hindistan, Tiirkistan ve Cin'e kadar yayilmigtir. Nesturiligin Orta Asya’da Tiirkler arasinda
asil yayilmasi Sasani Devletinin yikilarak VIIl. yy. da Asya’'da islam hakimiyetinin yerlestigi
zaman olmugtur. Ayni bolgede Monofizit ve Melkit Hiristiyanh@ da goriilmistiir ancak, asil
faaliyet ve yayilma imkanmini Nesturi Hiristiyanlk elde etmistir. Bu mezhebin Tiirkler
arasinda yayilmasinda Katalikos I. Timothe ¢ok fazla caba gostermistir. Karait Tirklerinin
bir Haninin Hiristiyan olmasiyla XI. yy. da Nesturilik Orta Asya'da yeniden yayilma imkam
yakalamug, XIIl. yy. da da bolge halkinin biiyiik gogunlugu Hiristiyanhg kabul etmigtir. Bu
zaman dilimi aym zamanda Razi'nin yagadigi yillardir (1148-1209). Daha sonra Timur'un
Hiristiyanlapin cogunlukta oldugu yerleri fethi ile Nesturiler Tiirkistan'da gli¢ kaybetmisler
ve Anadolu’ya gb¢ baslamigtir. Ulug Bey zamaninda (XV. yy. ) Nesturilik Orta Asya'da
tamamen ortadan kalkmig ve Nesturiler bityiik ihtimalle Misliimanlagmislardir™.

Goriildiigi gibi miinazaranin cereyan ettigi topraklarda yayilan Hiristiyanhk dzellikle
Nesturiliktir. Bu_hususu, Hiristiyan rahibin Hz. isa ile ilgili verdigi bilgilerle birlegtirerek,
miinazarada so6z konusu olan Hristiyanhgin Nesturi Hiristiyanhk oldugu sonucuna
ulagabiliyoruz.

B. ESERDE HIRiSTiYANLIK HAKKINDA VERILEN BiLGILERIN DOGRULUK
DERECESI

Miinazarada s6z konusu edilen Hiristiyanh@in Nesturilik oldugunu tespit ettikten
sonra, eserdeki bu mezheple ilgili bilgilerin ne derece dogru ve tutarl olduguna da
bakmamiz gerekiyor. Eserde Hz. isa'nin peygamber degil de Tann oldugu sdylendikten
sonra insani yéniine ¢ok siddetle vurguda bulunuldugunu, béylelikle gift tabiatina igaret
edildigini gorilyoruz. Tannligimin da gercek anlamda degil, Babanin bagisi olarak bilyiiklik
ve geref anlaminda, mecazi manada kabul edildigini anlyoruz™.

Tartisma Hiristiyanlk agisindan tamamiyle Hz. isa iizerinde cereyan etmesine
ragmen Meryem konusunun aynntll iglendigine rastlamiyoruz. Yalnizca bir yerde, “isa
nutfesiz olarak mahz-1 kudretle ve bu diigiik cismin gaynsindan yaratilmigtir; kadri yiice,
miimine, siddika bir kadindan dogmustur® denilmektedir®. Bu ifadelerde Hz. isa'min insani
yonli goz oniinde bulundurulmakta, Allah'in mahluku oldugu ifade edilmekte, Hz.
Meryem'in de insan olarak faziletine isaret edilmektedir. Ya'mz sarih ifadelerle “insan
Annesi” (Christotokos) denilmeden bu hususa yalnizca igaret edilmistir. Bunun yaninda
‘carmihta &lenin isa’nin cesedi oldugu séylenerek ruhunun asilmadig ifade edilmistir®'.

Biitiin bu sebeplerden, eserde Hz. Isa'nin tabiati, garmih ve Hz. Meryem hakkindaki
bilgiler Nesturi Hiristiyanhiga uymaktadir. Zaten yukanda goriildiigii {izere Nesturiligin
temelleri de bu esaslar iizerine bina edilmistir.

78 Bkz. . Harun Giingdr, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Dini Tarifi, Ocak Yayinlan, Ankara 1977, S. 141-143, 147; M.
Unal, "Nasturilif ve Tiirkler”, S. 1-6; M. Aydin, Heristiyan Genel Konsilleri, S. 1 7; K. Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, S.
69-77; E. R. Pike, 5. 273; F. W, Buckler, "Nestorians”, S. 526-527. Aynca bkz. , Abdulvahap Tastan, Nesturi
Misyonerlerin Orta Asya ve Cevresindeki Faaliyetleri, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Basiimamg Yaksek
Lisans Tezi, Kayseri 1986

9 Razi, Miinazara, S. 25, 30, 36, 38, 39, 54

*0 pazi. Miinazara, S. 54

8! Razi, Miinazara, S. 36
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Yalniz, Hiristiyanin hulul hakkindaki ifadeleri celigkilidir. Zira bir yerde tannnin
jsa'nin bedenine hulul etmesini, dolayisiyla iki tabiatin birleserek tek tabiat olmasini kabul
etmedigini, hatta bunu séyleyenleri kiifiirle sugladiklarini belirtir®2. Ancak Hiristiyanlardan
bir gurubun bunu séylediklerini belirterek Monofizitlere atifta bulunur. Diger bir yerde ise
isa’nin Tanninin bedenine hulul ettigine inandi@ini, ciinkii tannsal mucizelerin baskalannda
degil. onda goriildiigiinii séyler®. Bu yéniiyle sanki bir yandan isa’nin insani ydniine ve iki
tabiatina vurguda bulunan ve ilahi tabiatini 6ne gikaranlan rafizilikle suglayan Nestorius'un
gorislerine siki sikiya bagl goriiniirken, diger yandan da Monofizitlikten etkilenmig
goriinmektedir. Nitekim kaynaklar Nesturilerin baslangicta isa‘da beseri ve ilahi iki tabiatin
varligini ileri siirmekle beraber, daha sonra Nestorius'un goriislerinden saparak isa'daki iki
tabiatin birlegtigi fikrini savunduklanna da atifta bulunmaktadirlar®.

c. ESERDE ISLENEN ISLAM VE HIRISTIYANLIK ARASINDAKi IHTILAFLI
KONULAR

islam ve Hiristiyanlik arasinda ihtilafi meseleler ok cesitli olmakla birlikte bunlar
temelde dort ana baglk etrafinda toplanmaktadir: 1. Teslis doktrini, 2. Kefaret problemi ve
carmih olayi, 3. Tahrif problemi, 4. Hz. Muhammed'in incil'de haber verilmesi yani Tebgirat
problemi®,

Miinazarada bunlardan tahrif ve tebsirat problemi (zerinde hi¢ durulmamistir.
Teslisle ilgili de yalnizca Ogul unsuru ve isa'nin tabiati izerinde durulmustur®. Eserde
carmihtan da bahsedilmis®, ancak bunun insanh@n giinahlanna kefaret olmasi ile
ilgisinden séz edilmemigtir.

Bunun yaninda Hz. Muhammed'in peygamberligi, Hz. Isa'dan fistiin oldugu, Hz.
isa’min tannliginin reddedilmesi ve iptali {izerinde epey tartisma yapilmistir. Kitabin biiyiik
bélimi bu tartigmalarla ilgilidir. itikadi ve ameli mezheplerin durumu, tegbih ve tecsimle
ilgili meseleler ve islam'in yayilmas: gibi eserde gegen diger problemler, islam'in kendi
icindeki meseleleridir.

SONUC

Onde gelen bir Miisliman bilgin olan Fahreddin Razi ile Harezm'e gelen bir
Hiristiyan bilgin arasinda gegen miinazaranin, islam ve Hiristiyanlik agisindan &nemli bir yer
iggal ettigi anlagiimaktadir. Iki bilginin de her iki dini gok iyi sekilde bildikleri goriilmektedir.

Eserde, Nesturi Hiristiyanlik ve XIIl. yy. da Nesturiligin Orta Asya'daki durumu
hakkinda kismen cikarimda bulunabiliyoruz. islam ile Hiristiyanlik arasindaki tartisma
konusu olan meselelerin ve bunlann kargihkli anlayig icerisinde giizel bir islupla
tarisimasinin  da Misliman-Hiristiyan  diyalogunun gilinimiizdeki seyrine katkida
bulunaca@ disiintyoruz. !

®2 Razi, Miinazard, S. 36-37

®3 Razi, Miinazara, S. 26

8 M. Aydin, Reddiyeler, S. 104; Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese, S. 134; Ebu Zehra, Huristiyaniik Hakkinda Konferanslar, S. 267
8 M. Aydin. Reddiyeler, S. 95-195, 197-198

8 £ Razi, Miinazara, S. 22, 25, 26, 30, 37-40, 54

87 F. Razi, Miinazara, S. 36
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Miinazara, Dinler Tarihi'nin Razi devrindeki durumu ile giiniimiizdeki durumunu
mukayese ve tarihi seyrini tespit agisindan da drnek tegkil etmektedir.

Bunun yaninda Miinazara, islam dinindeki cesitli konulan agiklayan apolojetik bir
eser olma hiiviyetini de biinyesinde banndirmaktadir.
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iSLAM HUKUKU'NA GORE KISIRLASTIRMAYLA
VE GECICI YOLLARLA DOGUM KONTROLU"

Yazan: el-Abd Halil Ebu iyd™
Geviren: Mustafa Akman*

GIRIS

gj makale iki konuyu ele alacaktir: 1. Kisirlagtirmak suretiyle dogum kontrolil. 2.
Siireye bagh (gecici yollarla) dogum kontrolil.

Birinci boliim kisilagtirma ve kisirlagtirma yontemleri ile bunun isldm Hukuku'ndaki
yerini ele almaktadir. Okuyucu burada naslar ve ileri gelen fakih ve muhaddislerin goriigleri
isiginda kisirlagtirmanin isldm Hukuku'na gdre haram oldugunu, bunun islam'n gaye ve
temel ilkelerine muhalif oldugunu gérecektir.

ikinci boliim ise dncelikle dogal ve bilimsel yollarla yaptlan dogum kontroli teknik-
lerini izah etmekte ve sonra da alimlerin gecici olarak yapilan dogum kontrolliniin hikmii
hakkindaki ihtilaflarini ele almaktadir. Bana gore, bunun caiz olduguna hitkmeden goriig
daha isabetlidir. Ancak bu cevazin mutlaka isldm Hukuku'na gdre gecerli bir takim sebeple-
ri olmahdir.

Makale son olarak insanlan dogum kontroli vasitalanni kullanmaya sevk eden amil-
leri ve bu amillerin isldm Hukuku'ndaki hitkmiinii ele alacaktir.

A. KISIRLASTIRMA YONTEMIYLE DOGUM KONTROLU

Kisirlastirma ne demektir?
Kelime olarak kisirlik! rahimde olusan bir durumdu Bu durum rahimde ceninin o-
lugmasina engel olur. Nitekim ¢ocugu olmayan kadina kisir hagm denilir. Buna gore kisirhik

1

" Dirdsat Dergisi, clt: 14, sy: 7, Amman 1987. , 187-210, (Not:. Basgina -ya da konuldugu yerden itibaren- * isareti
konulmug dipnotlar 'ceviren' tarafindan eklenmistir. Yabancilara ait &zel isimlerin orijinal bigimleri makalenin

- ashnda verilmedigl icin, en yakin sekilleri telaffuz edilmeye cahgiimistir)

** Urdiin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Hukuk ve Yasama B&limi hocasi olup doktorasml 1975'de Ezher Universi-
tesi'nde vermistir.

" Van imam Hatip Lisesi -

' joni Manzur, Cemaluddin Muhammed b. Mukrim (711/1311). Lisan'ul-Arab. Akm mad. ; bkz. el-Firuzabadi,
Mecduddin Muhammed b. Yakub (817/1415), el-Kamus'ul-Muliit, Beyrut 1913, , Akm mad.
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ister erkek isterse kadindan kaynaklansin birlesmede sperma ile yumurtanin ¢iftlesememe-
sidir. iste kisirlastirma da bilimsel yollarla bunu (kisirligl) saglamaktir.

Kavram olarak kisirlagtirmak ise cocuk yapma 6zelliklerini yok etmek amaciyla erkek
veya kadinin tireme organlarina miidahale etmektir. Bagka bir ifade ile herhangi bir sekilde
erkegin cocuk yapma &zelligini yok etmek ve kadimin hamile kalmasina engel olmaktir.

Kisirlastirma kocaya da kadina da yapilabilmektedir. Ancak pratikte genelde kadina
uygulanmaktadir. Cesitli inceleme ve aragtwrmalardan sonra kadin veya erkegin kalici bir
sekilde kisirlagtinlmasi igin bir ¢cok degisik metot geligtirilmistir. Asagida bunlardan Gnemli
olanlarindan kisaca bahsedilecektir.

Kisirlagtirma Yontemleri

Kadin veya erkegin kisirlagtinlmasi icin bilinen ve uygulanmakta olan cesitli yéntem-
ler vardir. Bunlarin en meshur olani cocuk yapma 6zelligini yok eden tibbi ilaglarnin kulla-
niimasidir. Bu ilaglar viicudun hormon dengesini bozar ve boylece ya yumurtahktan yumur-
tanin ¢tkmasina veya canh spermalann {iremesine engel olur. Ote yandan bu ilaglar bazen
rahim duvannin yumurtayr kabul etmesinin imkansiz hale gelmesini saglar.

Kisirlagtirmanin bir yolu da doktorlarca bilinen cesitli cerrahi miidahale sekilleridir.
Cerrahi miidahale ile erkekler, husyelerden erkeklik organina spermleri tagiyan meni kanal-
lan kesilmek ya da slikonik tikac diye bilinen bir igne ile kapatmak suretiyle kisirlagtinimak-
tadir,

Kadinlann kisirlagtinlmasinin ise cesitli yollan vardir. Bunlanin en meshuru tiiplerin
kesilmesi veya dél yolu boglugundan baglanmasi, kimyasal maddelerle kapatiimas: ya da
elektrik akimi yardimiyla kanallarda kan pihtisi olusturulmas: seklinde olanlandir.

Ayrica kadinlann yumurtaliklaninin veya erkeklerin husyelerinin isinlanmasi suretiyle
kisirlagtinlmasi yolu da meshurdur. 2

IGasirlastirmanin Hiikkmii

islAm Hukukgulan cocuk yapma 6zelligini yok eden kisirlagtirmanun haram oldugun-
da hemfikirdirler. Fakihler. bunu yazdikian fikih kitaplarinda agikca belirtmiglerdir.

Safit fikih kitabi Nihayet'ul-Muhtac yazan, Zerkesi'nin bunu haram saydigini naklet-
mektedir: '

Safillerden Zerkesi dedi ki: Erkek veya kadimin hamileligi énleyici ilag kullanmasina
gelince; bu, Seyh Izzuddin'e soruldugunda soyle dedi: Kadin igin bu caiz degildir. Dahasi bu
haramdir. Nitekim imad b. Yunus da bu yénde fetva vermistir. Ona, iki hiir esin hamile
kalmamakta anlagmalarn yani hayizdan temizlendikten sonra hamilelige mani olmak icin
- tedavi olmalanmin caiz olup olmadigi soruldugunda bunun caiz olmadigini séylemistir. ?

Tuhfet'ul-Muhtac'ta s6yle deniyor: Kisi, kafar gibi bir geyle sehvetini yok edemez. Bu
mekruhtur. Dahasi, bu sayet neslin ¢cogalmasina engel olugturuyorsa erkek ve kadina ha-
ramdir. ¢

? Bernard Biyrbson, Beramic'u Tanzint'il-Usre, Terciime: M. Mahbup vd. . Kahire {972, , 243; Diinya Bankas! Nifus
Planiamasi, Dirase Kitaiyye, Vezaret'ut-Tahtit, Bagdad 1972. , 75; aynica bkz. Sabiyro Fahuri, Tanzintul-Haml bi'l-
Vesail il-imiyye I-Hadise, Beyrut 1979. . 216.

? er-Remeli, Muhammed b. Ahmed (1004/1595), Nifayet'wl-Mufitac ila Serftil-Minfac, Misw 1967. , 6/183.

% ibni Hacer el-Heysemi. Sihabuddin Ebu'l-Abbas Ahmed b. Muhammed {974/1567), Tufifet'ul-Mufitac bi Serlt'il-
Minfac, Kahire 1282., 3/108.
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Hanbeli fikih kitabi el-insaf'ta deniliyor ki: Hamileligi sona erdiren sey caiz degildir.
Faik'ta bunu, onlardan bazilannin séyledigi zikredilmigtir. * Bu fukaha, delilli ifadelerle daimi
kisirlastirmanin haram oldugunu belirtmiglerdir. Bu delillerden énemli olanlann siraliyoruz:

L. Allah Teala'min su ifadesi: “Bunun iizerine seytan dedi ki: Onlar mutlaka saptiracagim,
mutlaka onlart bos kuruntulara sokacagim ve onlara emredecegim: hayvanlarm kulaklari yaracaklar;
onlara emredecedim; Allah'n yaratisun dedistirecekler. Kim Allaftin yerine seytant dost tutarsa, muhak-
kak ki agik bir ziyana ugranugtir "¢

Bu ayette, Allah'in yarattifi sey {izerinde herhangi bir degisikligin yapilmas: yasak-
lanmigtir. Bu ayetteki Allah'in yarattifini degistirmekten maksat ise bir geyi, Allah'in kendisi
icin yarattigt amacin diginda kullanmaktir. Simdi kadin- erkek arasindaki ailevi iligkideki fitri
amag, kainatin imarn ve insan tlriintin devami igin zlrriyetin ¢ogalmasi olduguna gore bu
durumda belirtilen amaca zit ya da bu amacin gergeklesmesine engel olan her ¢aba Allah'in
yaratigini tagyir olacaktir. Su halde kisirlastirma bu amacin gergeklesmesine ters olduguna
gore Allah'in yarattigini degistirmek demektir ve dolayisiyla yasaklanmig olmaktadir”

Ote yandan kisirlastirma, bedenin genel yaps ve calisma seklini degistirmektir. Bu i-
tibarla da yine yasaklanmis sayilir.

2. lgdis yapmaya kiyasen® de yasaktir. Buhari ve Mislim, Sahihlerinde ibni
Mesud'tan () sunu nakletmektedirler: “Biz Resulullafi'la (s) beraber gazvede idik. Yanunizda kadm
yoktu. Biz de Resulullah'a ey Allafi'm Elgisi igdis olalun mi? diye sorduk. O bizi bundan nefyetti."®

Yine Buhari, Sad b. Ebi Vakkas'tan (r) sunu nakletmektedir: "Resulullaf, Osman b.
Maz'uit'un kadinlarla beraber olmadigint dgrenince, bunu onaylamadi. Sayet ona izin verseydi biz igdis
olurduk."' |

Bu iki hadiste igdisten sakindinlmigtir. Buradaki yasaklama haramlik ifade eder.
Cunki izin verilmemektedir. Dolayisiyla igdis haram olmaktadir. Buna gore neslin kesilme-
sine neden olan her sey bunun gibi-haramdir. Su halde kisirlastirma da haramdir. !

Kimisi bu diisiinceye gdylece itiraz edebilir: igdislik kesinlikle kisirlastirma degildir.
Zira igdis etmek gehveti yok etmektir. Aynca genelde viicutta etkisi kalmaktadir. Kisirlag-
tirma ise bedent giic tizerinde bylesi bir tesir olusturmamaktadir. Kaldi ki igdisin sebebiyet
verdigi zararlara da neden olmamaktadir.

Alimler bu tir itirazlara gdyle cevap vermiglerdir: igdisin haram kilinmasinin yegane
sebebi, sehveti yok etmesinden dolay1 degildir. Aksine ayn zamanda neslin kesilmesine de
neden oldugu igindir.'?

® el-Merdavi, Alauddin Ebul-hasan Ali b. Siileyman ed-Dimagki (885/1480), el-insaf fi Marifet'ir-Racifi min'cl-Hilaf.
Kahire. , 1/383; aynca bkz. es-Seyh el-Hattab, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman (954/1547),
Mevalib'ul-Celil, Misir, 1328., 477. t .

© Nisa 4/119. ; :
el Kurtubi, Muhammed b. Ahmed el-Ensari (67 1/1273), el-Cami li Aftkam’ a!-Kufan Kahire 1967..5/391.
Bkz. Ahmed Atiyyetullah, el-Kamus'ui-islami, Kahire 1963. ., 2/246.
? el-Buhari, Muhammed b. ismail (256/869), Sahifi'ul-Bufiari ve Meahu Feti'ul-Bari, Kahire [959., 11/17; Mislim, b. e}
Haccac en-Nisaburi (261/874), Safiif‘u Miislim bi Serlt'in-Nevevi, Kahire. , 9/176.

Y0 Buhari, 11/19;-* aynica bkz. el-Hatib. Ummigilsiim Yahya Mustafa Kadiyyet'n Taldid'in-Nes! fi's-Seriat'il-Islamiyye.
Dar'us-Suudiyye, 3. Baski, 1984., [43-144.

"' Bu cumhurun gérisiidiir. Hanefiler gibi digerlerinin gorlsh ise soyledir: hadisteki nehiy haramiik deg;l tahrimen
mekruhluk ifade eder. Ciinkd hadis haberi ahadtir. Bu ise kesinlik degil. zan ifade eder.

12 el-Mutemer'ul-Islami el-Munakid fi er-Rabat, Sene 1971, Heyet'ut-Tahrir: Muhammed Yusuf Zayed, Yusuf Cemuh
en-Neccar, el-isidnt ve Tanzint'ul~Usre, Beyrut 1973, . 2/436; aynica bkz. et-Tariki, Abdullah Abdulmuhsin, Tanzin'wun-
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Ibni Hacer igdis hadisinin serhinde diyor ki: igdis olmanin yasaklanmasinun hikmeti
kafirlerle cihadin devam etmesi i¢in neslin ¢ogalmasini istemektir. Zira buna cevaz verilse
onlann ¢ogalarak bunlara egemen olmasindan korkulur. Keza neslin kesilmesi sz konusu
olabilir. Ve boylece Miisliimanlar azalmig, kafirler ¢ogalmis olurlar. Bu ise Muhammed]
Risaletin maksatlarna terstir."?

3. Siiphesiz tibbi zaruretten kaynaklanmayan kisirlastirmada eglerden en az biri igin
agtk bir zarar mevcuttur. Bu, ister cocuk sahibi olunduktan sonra olsun ister scnrasmda
aynidir. Oysa zarara neden olan her tiir geyin icras: haramdir. Cink{ Resulullah (s) "Ne
zarar vermek vardir ne de zarara ugratmak. * demistir."

Kisirlagtirmanin Onemli Zararlar

I. Kisirlastirmanin insan bedeni ve psikolojisi izerinde olumsuz bir tesiri vardir. Me-
sela tibbi yollarla kisirlastirilan kisi, nefsi ve bedeni bir takim problemlere maruz kalmakta,
sinir ve Ureme sisteminde bazi sorunlar yagamaktadir. Bu durumlar modern tibbi arastirma-
larla ortaya konulmustur.

Marry Sarliyb diyor ki: Ister madeni spiraller, ister spermleri dldiiriicii tabletler, ister-
se farkli dogum kontrol aletleri olsun, kadin bunlar kullanmakla acik ve ani zararlar gérme-
se bile, bunlar uzun zaman kullamildiginda kadinda, daha menopoz dénemine girmeden
bikkinhk, 6fke, hafifmesreplik ve uykusuzluk gibi psikolojik sikintilara, sinirsel gerginlik ve
fikri daginikhiga neden olmaktadir.”

Mesghur Doktor Rayniyl Diyoks gebeligi dnleyici haplar hakkinda sdyle diyor: Kadin
gebe kalmasina engel olmak icin bu haplan aldiginda sadece bas agrisi ve sinirsel rahatsiz-
liklara maruz kalmaz ayni zamanda kanser gibi amansiz hastaliklara da yakalanabilir.'e

Leonard Hil ise soyle diyor: Siiphesiz kadin viicudu sadece gebelik ve ¢ocuk do-
gurmak icin o harika yapida yaratilmigtir. O, bedeni ve akli dengesinin esasi olan bu vazife-
sini yerine getirmekten alikonuldugunda bu kez ofke, ¢okiis ve gesitli nefsi rahatsizliklara
maruz kalir. Oysa bunun yerine annelik duygusunu tattiginda ise olaganiistli bir huzur goriir
ve gocuk dogurmak ve emzirmekten dolayr sahip oldugu bu huzur maruz kaldig ofke ve
¢okiintiiyli yok eder.” '

Kristofer Tiytz ve Saldon Siycal adindaki iki bilim adami, niifus planlamast taraftan
olduklar: halde kisirlastirma ameliyesinin de dahil oldugu gebeligi dnleyici metotlann neden
oldugu olumsuz tesirlere binaen dikkatli olunmasini istemiglerdir. Bunlar bu olumsuzluklar:
soyle siralamuslardir: pelvis iltihaplanmasi, ¢ocuklarda fiziki sekil bozukluklari, agir kanama-
lar ve hipofizbezi rahatsizliklar.'®

Nesl, Riyad 1983. . 76; * Sarag, Hiiseyin, Ekonomik ve Sosyal Boyutuyla islam'da Niifus Politifas:, Ankara 1997, . 137;
Ebrahim, Abul Fadl Muhsin, Aile Planlamast: Islimi Bir Perspektif, Tim Yoénleri ile Uluslararasi Katiimii Aile
Planlamas) Sempozyumu Kitabi, istanbul 1998. , 131; el-Hatib. Kadiyyet'n Taldid'in-Nesl, 143.

12 ibni Hacer el-Askalani (852/1448), Fetli'ul-Bari Serli'u Sahifi'il-Buliari, Kahire 1959., 11/18.

'* Ahmed, el-Miisited. 1/313: Miinziri hadisin ricalinin giivenilir oldugunu belirtmistir. Nevevi hadisin hasen oldugunu
soylemistir. bkz. Ebu Yala Muhammed Abdurrahman el-Miibarekfuri (1353), Tufifet'ul-Aflivezi Serfi'w Cami'it-Tirmizi,
Beyrut. , 6/432; * aynca bkz. el-Hatib, Kadiyget'u Tahdid'in-Nesl, 142-143.

13 el-Mevdudi, Eb'ul-Ala, Hareket'u Tafdid'iin-Nes!, Beyrut 1982. , 8.

' el-Mevdudi, Hareket'u Tafidid'in-Nesi, 90.

17 el-Mevdudi, Harefet's Tafdid'in-Nesl, 93.

'8 Bkz. Dr. Krinstofer Tiytz, el-Vesail el-Hadise {it-Takakkum [fn-Nesl, Dr. Saldon, itticafiat Cediyyde it-Tahakfum [ii-
Hasube, (Tanzim'ul-Usre, 243, 255 den naklen).
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Esasen uzmanlar, gecici ve kalici korunma yontemlerini kuilanma ile bu tehlikeli
hastahklar arasindaki alakaya dair gesitli gbriigier sunmaya devam etmektedirler.

b. Sliphesiz kisirlagtirma, neslin Gremesini bir biit{in olarak kesmektedir. Bunda top-
lumun amaglan ve ebeveynin gercek maslahatiyla uyugsmayan bir zarar vardir. _

Bunun toplum amaclariyla uyusmayan zarar yéniinlt Kurtubi "Oniari mutlaka saptira-
cagim, mutlaka onlar bos kuruntulara sokacagim ve onlara emredecegim: hayvanlarm kulaklari | yara-
caklar..."* ayetinin tefsirinde yapmakta idi.

Buna aynica evlilikte ¢ocuk yapmanin temel amaglardan oldugu® da ilave edilmeli-
dir. Nitekim Peygamber su hadisinde buna igaret etm|§tlr "Evlenip cogalur. Ben kiyamet giinii
diger iinmunetlere karst coklugunuzla oviinecegim."?"

Ebeveynin gercek maslahatiyla uyugmayan zararll yéniine gelince kisirlagtirma, ¢o-
cuk yapma 6zelligini yitirmek demektir. Simdi ebeveyn annelik ya da babalik arzusu duydu-
gunda bunu gergeklestirme imkanindan mahrum iseler bu durumda ne yapacaklardir? Igte
bu onlarda biytk bir sikintiya neden olacaktir.

Deniliyor ki: Siiphesiz ebeveynin belli sayida ¢ocuk sahibi olduktan sonra bu kada-
niyla yetinerek kisirlagmay: talep etmeleri kendi menfaatlerinedir.

Oysa bu menfaat gercek bir menfaat degildir. Sozgelimi bunlar Allah'in kendilerine
verdigi ¢ocuklan bir defada ya da yavasca yitirmeleri durumunda, evet annelik ve babalik
zevkini de tatmus kisiler olarak ne yapabileceklerdir? .

Ote yandan kadin saglik agisindan muktedir oldugu halde gebe kalmak istemeyisi ya
da eginin istegi (izere kendini kisirlastinrsa faraza bu egi 6ldiigiinde veya onu bosadiginda
ne yapacaktn? Bu durum onun sikintiya maruz kalmasina sebep olmaz mi? Keza onun
rahatlikla es bulmasi yahut es olarak alinmasina bir engel tegkil etmez mi?*

Biitiin bunlar ebeveynin gercek maslahatiyla uyusmayan ciddi zararlardir; bu kimse-
ler bundan gafil olsalar bile.

Denilebilir ki, giinimiizde modern tip, kisirliktan sonra tireme giiciiniin yemden ka-
zanilmasini saglayabilmektedir.

Qysa bu netice biitlin uzmanlarca kabul edilmis bir goriis degildir. Aksine onlardan
bir ¢cogu kisirlagtinldiktan sonra kendi eski haline doniistiiriilebilenlerin sayisinin gayet az
oldugunu soylemektedirler. '

4. Kisirhk erkek igin biiylik bir kusur sayilmaktadir. Dahasi kadinin kendisinden bo-
sanma istegine gerekce bile olabilmektedir. ﬂ\_

Rivayet edilir ki Omer b. el-Hattab (r) erkegin birini, evlenmek icin secimde (izere bir
grup kadimin yanina génderdi. O da onlardan birini segti. 'Ancaka kendisi kisir idi. Omer (r)

r

¥ Nisa 4/119. :

20+ "Ancak cinsi iligkide cocuk yapmanin tek gaye olmadig, bu ifiskinin derin psikolojik bir haz ve gerginlik azaltma
yolu, esler arasinda kargihikh giiven, sevgi ve baghlik ihtiyacin: kargilayan bir arag oldugu gbz dniine alinirsa, evli-
lik hukuku bakimindan gocuk ihtiyaci yaninda cinsi tatminin de gerekliligi daha iyi anlagilir. " Atar, Fahrettin, Azil,
Diyanet Vakf: istam Ansikicpedisi. 4/328.

2t Ahmed, el-Miisned, 2/172; Ebu Davud Siileyman b. el-Esas es-Sicistani (275/888) Siinen'u Ebu Davad maa Avn'il-_
Mabud. Kahire 1371. , 6/47, ibni Mace el-Kazvini {275/889), Sinei'u i6ni Mace, Tahkik: Muhammed Fuad
Abdulbaki, Kahire IBIB. . 1/592; Ebu Abdurrahman en-Nesai {303/915), Siinen'u Nesei, Beyrut, 6/66; Hafiz iraki bu
hadisin senedinin zayif oldugunu belirtmistir. Bkz. Muhammed Abdurrauf el-Munavi el-Munziri, Feyz'ul-Kadir
Serl'ul-Cami'is-Sagir, Beyrut 1972. , 3/269.

22 Bkz. Dr. Muhammed Sellam Medkur, el-iskam ve Tauzint'wl-Usre Isdarul-ittifiad ul-Alemi i Tanzin'il-Validey#, ed-Dar'ui-
Muttehide [in-Nesr. Beyrut 1973, 2/293.
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ona sordu: Sen kisir oldugunu kadina bildirdin mi? Hayir demesi {izerine, onu bosa sonra
haberdar ederek muhayyer birak dedi.?

Fakihler sunu belirtmiglerdir: Eslerden herhangi birindeki bir kusurdan dolay iliski-
nin amacl olan tGreme gerceklesemiyorsa ya da birisinin tiksinmesine sebep olan bir husus
varsa, bu durum onlarin ayrilmasina cevaz verir. Ciinki iligkide esas amag gehveti gldermek
de&il cocuk sahibi olmaktir.?

Su halde erkek veya kadindaki kisirlik nikdhin esas amaci olan geyi temin edemiyor
ve bu durum ayriimaya sebep olabilecek bir ayip kabul ediliyorsa nasil olacak? Boylesi bir
duruma ragmen bunun miimkiin ve yapmaya ¢alismanin caiz oldugunu nasil soyleyebiliriz?
Allah (c) bizi bundan uzak tutsun.

Siiphesiz bu deliller, kisirlagtirmanin islAm Hukuku'nda kesinlikle haram ve stelik
bunu yapmanin giinaha ‘sebep oldugunu gdstermektedir. Kaldi ki islam'in temel ilke ve
kurallanna da terstir.

Bazi islam Alimlerinin Kisirlastirma Hakkindaki Fetvalari

Gagdas Islam alimlerinin bir cogu kisilastirmanin haram oldugunu sdylemiglerdir.
Asagida bu yonde verilmis bazi meshur fetvalara yer veriyoruz:

Ezher Fetva Heyeti 1372/1953 yilinda gebeligi dnleyici vasitalan kullanmanin hiik-
miine dair bir fetva yayinladi. Bunda "hamileligi siirekli olarak énleyen ilaclanin kullaniimasi
kesinlikle haramdir. “** denilmektedir.

[slAm Aragtirmalan Birligi ikinci Kongresi 1965 yilinda Kahire'de bir dizi karar ve tav-
sive yayinladi. Onlardan biri de sudur: "dogum kontrolii amaciyla kiirtaj?® veya ayni amacla
kisirlagmaya neden olan vasitalara tevessiil, eslerin yaptirmas: veya bagka birilerine uygu-
lanmast asla caiz degildir. "’

Rabat'ta 1971 yilinda gerceklestirilen islim Konferansinda kisirlagtirma problemi
giindeme gelmistir. Burada isldm Aragtirmalan Birligi'nin bu konudaki gériigiiniin esas alin-

3 fbni Kayyim el-Cevziyve {752/1351), Zad'ul-Mead fi Hedyi Hayr'il-ibad. Kahire 4/58.

24 oz-Zeylai, Fahruddin Osman b. Ali (743/1343), Tebyin'ul-Hakai Serfiu Kenz'id-Dekaik, Bulak 1313, 3/23; Medkur, el-
Cenin, 314. .

B el-Mutemer'ul-islami, el-islam ve Tanzin'ul-Usre, 2/544.

% . Stiphesiz gegmigte ulemamin, ¢ocugia ruh Gfdrilmeden dnce bagka bir ifade e ilgli rivayete (Sofuoglu,
Mehmed, Sahih-i Mislim ve Terciimesi, ist. 1969. . 8/113-114; krs. age. 8/1 14, |16-118) binaen dort aylik olma-
dan ¢ocugun disirilebilecegine dair verdikleri fetvalar tkrs. Davudoglu, Ahmed, {bni Abidin Redd'ul-Mulitar ale'd-
Durr'il-Mufitar Terciimesi, {st. 1982. , 6/34-35), glinlim{iz modern tibbi 1s1@inda yeniden yorumlanmay: gerektirmek-
tedir. Zira bugiin artik tibben bilinmektedir ki dollenme bagladiktan itibaren rahimdeki ceninin, bir ¢ocuk olarak
gelisim ve insan olarak doguma giden seriivenine o anda baslamaktadir (bkz. Babuna, Cevat, O Bir lnsan Yasanaf
Onun da Hakfe, Hayat Saghik ve Sosyal Hizmetler Vakfi Biilteni, Kig-Bahar, istanbul 1998, sy: 10-11., 12, 17; ez-
Zeyn, Yakup, Mevhifus-Seriat'il-Islamiyye mint Tanzim'in-Nesl, Beyrut 1991. . 311-313, 316; Facp, Aly A. Mishal M. D.
insan Yasamm Baglangici- Aile Planlamast Uzerindeki Sonuglan, Tam Yonler ile Uluslararast Katilimh Aile Planlamasi
Sempozyumu Kitabt, Istanbu} 1998, , 98, 101, 108; Giirpinar, Havva Sula, insan Hayatt ve Kiirtaj, Tim Yonler ile
Uluslararasi Katihmh Aile Planlamasi Sempozyurmu Kitabi, Istanbul 1998. , 9-11. Oyte ki dért aya vanrken attign
tekmelerle varli@ini ayni zamanda fiziken de hissettirmektedir (Girpinar, Insan Hagati ve Kiirtaj, 9-10). Bu nedenle
de hem ulemanin bu y&ndeki fetvasi ve hem de &zellikle ilgili rivayetin yeniden yorumlanmasi gerekmektedis
(bkz. Yaran, Rahmi, Degum Kontrolii, Diyanet Vakhi Islam Ansiklopedisi, 9/495). Buna géire hukuken 120 giinlikten
sonraki gocuk diigtirmenin hikmi ne ise yumurtanun ilk déllenmesinden itibaren 4 aya kadarki yine insan olan
sézkonusu ceninin diisiiriilmesi veya kirtaj edilmesi aymidir. Su halde disiirme veya kirtajm haramh@
hamileligin baglamasindan itibaren olsa gerektir. bkz. Zuheyli, Vehbe, isldm Fiffu Ansiklopedisi, ist. 1994. . 4/362;
Gazali, Ebu Hamid, ifiyau Ulumid-Din, Trc. Mehmed A. Mftiioglu, ist. 1981. . 2/147.

27 o|-Mutemer'ul-istami, el-Isldm ve Tanzin'ul-Usre, 2/570.
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mas! kararlastinlmigtir. O da kisirlastiran vasitalanin 6zel zaruri bir nedeni olmadan kulla-
nilmasinin eglere veya bagkalarina caiz olmadig seklinde idi.?

Fikih alimleri hicri 1401 yilinda Endonezya'da bir kongre diizenledi. Bu kongre yayin-
ladi@: bildiride, erkek ve kadinin kisirlastinlmasinin islam prensipleriyle uyusmadigini; keza
kadinin tiiplerinin baglanmasinin ancak tabipce o da sadece yeni bir gebeligin anne veya
¢ocugun hayati icin tehlike ofugzturacagmm belirlenmesinden sonra miimkiin olabileceglns
pelirtmiglerdir.?

B. GECiCi YONTEMLERLE GEBELIGI ONLEME

Dogum Kontrol Metotlari

insanlar bircok metot geligtirmistir. * Bunlarla gecici olarak dogum kontrolii yapmak
miimkindiir. Bunlan su sekilde iki gruba taksim edebiliriz:

a. Tabii Uygulamalar

b. Bilimsel Uygulamalar

Tabii uygulamalarin en yaygin olanlan sunlardir:

|. Givenlikli dénem (ay hesabi). Bu metot kadinin adet giinlerine bagl olarak biinye
itibariyle kisir oldugu giinlerin gozetilmesi suretiyle eglerin birlesmesi esasina dayanmakta-
dir. Adet problemleri nedeniyle bu metotta basarisizliga ugrama riski yiiksektir. *

2. Azil. Bu da erkegin sivisini disari bogaltmak amaciyla geri cekmesidir. Bagka bir i-
fade ile erkegin disanida bosalmasidir.*?

Bunun dezavantaji genelde hamilelige engel olamamasidir. Ote yandan bu metot, i-
liskiye ani olarak ara verildiginden, eglerden biri veya ikisinde sinirsel gerginlife neden
olmaktadir. _

Ayrica bilinen diger bir kisim dogal usuller de vardir. Bunlarin da dogum kontroliin-
de etkin rolleri vardir. Mesela evlenmemek ya da siyasi, toplumsal veya psikolojik duruma
binaen geciktirilmesi gibi.

Bilimsel dogum kontrol ydntemlerine gelince bunlar da ¢ok cesitlidir. En énemlileri:

|. Agizdan alinan dogum kontrol haplar: Bu, belirtilen amacla benimsenen en yay-
gin metottur. Alindiktan sonraki baslica yan etkileri sunlardir: bas agnisi, mide bulantisi,
kusma, agnh gogiis sorunlan, agin kilo, goz hastaliklan, tireme organlari kanseri.* Bir diger
husus modern aragtirmalara gbre cocugun sekilsel bozu[cluklarmm en énemli sebeplerin-
den biri de dogum kontrol haplarinin alinmasidir.*

2 el-Mutemer'ul-islami, el-Isldm ve Tanzin'ul-Usre, 2/519. ?_!
9 et-Tariki, Tanzin‘un-Nesl, 84. i

30« Bu yéntemlerin su dzelligine dikkat edilmelidir: uygulanan ydntem dollenmeyz/ hamzlehgl onlemeye mi yoksa
ana rahminde déllenmis yumurta/ olusmus gocugu disiirmeye mi y&neliktir? Bilindigi gibi azle kiyasen cevaz
verilen yéntemlerin 8zelliginin azildeki gibi dogrudan dollenmeye engel olma vasfina sahip olmasidir. bkz. Yaran,
Dogum Kontrolii, 9/494. '

31 Muhammed Dabiyt, Tanzim'ul-Usre el-ittifiad'ud-Duveli i Tauzim'il-Usre, Haleb. , 102; Corc Alyan, el-Hayat'ul-Cinsiyye
ve Eserulia [fu-Nefs, Matbaat'u Kerem ve Mektebutuha, 48.

32 Bkz. Sabri el-Kabani, Etfalun tafitet-Taleb'i ve Meniil-Hamli, Beyrut 1982. , 20; Dabiyt, Tanzim. 37: Sabiyro,
Tanzin'vi-Haml, 101; ibni Abidin, Muhammed Emin (1252/1836), Hasiyet'u Redd'il-Mufitar ale'd-Durril-Mufitar, Kahi-
re., 3/175. * Davudoglu. 1bui Abidin Terciiiesi, 6/33.

*% sabiyro, Tanzint'ul-FHaml, 189; Dabiyt. Tanzim. 60; Gassan Nazim ez-Zuheyri, Delilul-Ailet'is-Sihfuyyii, Beyrut 1984. ,
14.

3 Dabiyt, Tauzim, 60.
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2. Délyeclu kremleri: Bu kremlerin tiirli sekilleri vardir. En énemlileri: fitil, jelatin ve
kremierdir.

Bu ilaglanin kot yan etkilerinden biri nutfeyi dldiirmeden {izerinde tahribata yol
acmasidir. Bu ise olmasi muhtemel hamilelikte ceninde anatomik bozukluklara neden ol-
maktadir. Bir digeri de ya pelvis ya da rahim yolu iltihaplarina neden olmasidir. *

3. Vajina igi ve rahim agz: engeller: bunlar kauguktan yapilmaktadirlar. Ancak son
arastirma ve incelemeler bu metotlarin hamileligi dnleyememe oraninin yiiksek oldugunu
gistermistir.

4. Spiral: Bu, gebelikten koruyucu bir dogum kontrol aletidir. Rahim duvarini etkile-
yerek, agilanmig yumurtanin burada yuvalanmasina imkan vermemektedir.”” Tecriibeler,
spiralin kullanilmasinin beraberinde bir takim yan etkiler tagidigini da gdstermistir. Bunlar,
rahim kanamasi ve pelvis boigesi agrilari gibi rahatsiz edici ve kimi zaman tehlikeli olan yan
etkilerdir. Ote yandan spiral takilicken bazen rahimde delikler olusmasina da yol agabiliyor.
38

5. Prezervatif/ kondom: Bu ince kauguktan yapilan bir alettir. Erkek, basinda bir
bosluk bulunan bu aleti iliski aninda organina gegirir. Bu bogluk. bogalma aninda akan
meniyi tutar. Bdylece dolyoluna gitmesine engel olur.

Prezervatifin dezavantaji, gercek anlamda lezzet alinmasina engel olmasidir. Ayrica
bazen yirtilabilmekte ya da iligki aninda kayip gikabilmekte b&ylece meninin akip gitmesine
neden olmaktadir. Diger bir acidan prezervatifin mamul oldugu madde kadinlarda hassasi-
yete neden olmaktadir *®

Bunlardan bagka arastirma konusu bagka degisik korunma yéntemleri de vardir.®

Gebeligi Onlemenin Hiikmii

Ulema gebeligi gegici olarak énleme konusunda ihtilafa diigmiigtiir. Ki bu, gocuk
yapabilme &zelligini yok etmemekte; sadece egler ¢cocuk yapmayi dilemedikieri sirece
gegici olarak 6nlemektedir. Bu konuda meshur iki gorils vardir: .

|. Gebeligi gegici olarak dnlemek caizdir. Hanefiler,* Hanbeliler,” bazi Safiiler* ve
cagdag alimlerden* bir ¢ogu bu goriistedir. Ancak bu cevaz fetvasi birtakim belli sartlarda
gegerlidir ki bunlari ilerde anlatacagiz.

» el Kabani, Etfal. 173; Gassan, Deliful-Aile, 17.

*¢ Abdullatif Yasin, Tanzint'ul-Usre ve Mentd-Hami ve Mesakil' ul-Cins'i ve z—Zn-ac

¥+ Tagcr, Ali thsan, Ureme Fonfsiyonu ve Dofum Kontrol yéntemieri, Tam Yénleri ile Uluslararasi Kathmh Aile
Planlamasi Sempozyumu Kitabs, Istanbul 1998. , 71; ez-Zeyn, Mevhifus-Seriat'i-Islamiyye min Tanzin'in-Nesl. , 263,
271-272; hatta erken disiige neden oldugu da séylenmektedir. el-Bar, Muhammed Ali. Siyaset'n ve Vesailu
Tafdid'in-Nest [f -Madi ve'l-Hadir, Kuveyt 1991, 264. Ancak yine spirallerin ok kesin bir sekilde nasif etki ettiginin
bilinmedigi soylendigi gibi (el-Bar, Siyaset'n ve Vesailu Tahdid'in-Nesl, 263), spiralin, meninin rahme akigm
6nledigini ifade eden gdriisler de vardir. ez-Zeyn, Mevkifus-Seriatil-Islamiyye min Tazin'in-Nesl, 272,

38 Sabiyro, Tanzinful-Ham!, 169; Gassan, Delil'ul-Aile, 15; * el-Bar, Siyaset'u ve Vesail'u Tafidid'in-Nesl, 271-285.

39 el-Kabani, Etfal, 168; Dabiyt, Tanziym, 38; Sabiyro, Tanzint'ul-Haml, 137.

0« Modern yontemler igin bkz. Fahuri, Sabiyro, Tanzintul-Hami bl-Vesail il-ilmiyyr-Hadise, Beyrut 1990. , 199-204;
Taggl, Niifus Kentrofiinin Arka Plag, 51-55, 69; el-Hatib, Kadiyet'n Tafidid'in-MNes!, 135 vd.

" {bni Abidin, el-Hasiye, 3/176, * Davudoglu, 1bui Abidin Terciinesi, 6/34-35.

* Ibni Kudame, Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmet (620/1223), el-Mugni. 1972. . 7/23-24.

 er-Remeli, Nifiayet'ul-Mufitac, 6/182.

* Bkz. Fetava el-Ulema el-Muasirin, 16,
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2. Gebeligi dnlemek gegici de olsa haramdir. Malikilerin®® bir ¢ogu ve bazi Safii* a-
limler bu goriistedir.

Bu gruplar agagida zikredece@imiz delillerden hareket etmislerdir:

a. Gebeligi 6nlemenin cevazina fetva verenlerin delilleri: Bu alimier, en énemlisi azl'e
kiyas olan su delillere sanimiglardir:

Bunlarin dogum kontroliine cevaz vermedeki en dnemli delilleri azl'e kiyasa dayan-
digindan burada azl'in cevazini ifade eden bazi sahih rivayetierden bahsetmek gerekmekte-
dir.#

- Cabir (r) dedi ki: Biz Resulullah (s) déneminde azil yapardik. Kur'an da inmeye de-
vam ediyordu.*

- Cabir (r) dedi ki: Biz Resulullah (s) doneminde azil yapiyorduk. Bu durum
Resulullah'a (s) iletildi, ancak bizi yapmaktan nehyetmedi.*

- Cabir (r) dedi ki: Biz Resulullah'a dedik ki. ey Allah'in Elgisi biz azil yapiyoruz ancak
Yahudiler bunun kiz ¢ocugunu 6ldirmenin bir ¢esidi oldugunu iddia ediyorlar. Peygamber
dedi ki: Yahudiler yalan séyliiyor. Allah yaratmayi dilemigse kimse engel olamaz.*

- Ebu Said el-Hudri (r) dedi ki: Huneyn'de esir kadinlar aldik. Onlan satmay diisiin-
diigimiizden dolayt iliskide bulundugumuzda hamile kalmasini da istemiyorduk.
Resulullah'a (s) azil yapmayi sorduk. O da dedi ki: Dilediginizi yapin. Allah'in diledigi olacak-
tir. Suyun tiimiinden ¢ocuk olmaz .

Azlin caiz oldugunu gdsteren dider rivayetler:

- Rivayet edilir ki Haccac b. Amr b. Aziyye Zeyd b. Sabit'in yaninda otururken Ye-
men'den bir adam geldi ve dedi ki: Ya Eba Said, benim cariyelerim var. Eslerim de yok ki
kendileriyle mutlu olayim. Bu cariyelerimin hepsinin gebe kalmasini da istemiyorum. Azil
yapabilir miyim? Zeyd b. Sabit dedi ki: Bunu aydinlat ey Haccac. Dedim ki: Allah sana mag-
firet etsin. Biz senin yaninda oturuyoruz ki senden bir seyler 6grenelim. Yine dedi ki: bunu

’ el-Hattab, Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed . Abdurrahman (954/1547), Mevahiul-Celil Serf'u
Muhitasaril-Halil, Kahire 1329, , 3/477.
16 er-Remli, Nifieyet'tl-Muhtac, 6/183. :

7 Azl'in hitkmi hakkinda ulema nezdinde tic meshur géris vardir: 1. La:zdir Sahabenin geneli ve fikhi mezheplerin
ekseri fukahasi bu gdristedir. 2. Mekruhtur. Bazi sahabeler bu gorug;tedlr Ebubekir, Omer. Osman ve ibni Omer
gibi. Ayrica Safii ve Hanbeli bazi alimler de bdyle diigtiniyor. 3. Haramidir. Ibni Hazm béyle diyor. Hanefi ve Mali-
ki gibi bazi mezhep alimleri azlin kadinin nizasiyla olma sartini kos;‘musglard:r.‘ﬁk_z. Sevkani, Muhammed b. Ali b.
Muhammed (1255/1834), Neyl'ul-Evtar Serf'u Muntef'al-Altbar, Kahire. . 6/222;}ibni Kayyim, Zad'ul-Mead, 4/21, (*
ibni Kayyim, Zad'ul-Mead. 5/246-247); [bni Hazm, Ebu Muhammed b. Ali b. Hazm {458/1065), el-Mufialla. 10/70;
el-Gazali, Ebu Hamid, Muhammed b. Muhammed (505/1111), [fya'n Ulum'id-Din, Kahire 1967. , 2/65, (* Gazali,
thya (Terclimesi), 2/145-150y; 1bni Abidin, el-Hagiye, 3/176, * Davudoglu. lbni Abidin Terciimesi, 6/34-35; Zuhayli,
Islam Fiklu, 4/359-360, 9/85. 263; Yaran, Dojunt Kontrolii, 9/494-495: Atar. Azil, 4/327.

48 el-Buhari, es-Safiifi, 11/217; Mislim, es-Safiifi, 1/14.

9 Mislim, cs~Sai’uf1 1/i4; * Sofuocglu, Miislim ve Terciimesi, 4/355-357; Sofuoglu Mehmet, Safifi-i Bulari ve Tercemesi.
ist. 1987 vd., 11/5291.

% et-Tirmizi, Ebu isa Muhammed b. isa es-Stlemi (279/892). Camiut-Tirmizi maa Serhii Tufifet'ul-Afvezi, Beyrut.
2/193.

! Miislim. es-Safifi, 1/12; * Sofuoglu. Miislim ve Terciimesi, 4/351, 4/352-355; Tecrid-i Sarih, Sahifi-i Buhari Mufitasari
Tecrid-i Sarifi Terciimesi ve Serfii, {(Naim, Ahmed- Miras, Kamil), Ankara 1982. , 10/238; Sofuoglu, Buhari ve
Tercemesi, 5/2065. 5/2345. 8/3868. 16/7278.
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aydinlat ey Haccac. Ben de, o senin tarlandir dilersen sularsin dilemezsen sulamazsin de-
dim. Ki ben bunu Zeyd'ten boyle igitmistim. Zeyd dedi ki: Haccac dogru sdyledi. *

- {bni Abbas'a (r} azil soruldu. Cariyelerinden birini cagirdi ve dedi ki: Bunlan bu ko-
nuda aydinlat. O sanki utandi gibi oldu. iste béyle. Ben kendim o sordugunuzu yapiyorum,
yani azli.**

iste bu hadis ve haberler, cevaz verenlerin de soyledigi gibi azlin caiz oldugu ve
bundan nehyedilmedigini gdstermektedir.

Imam Sevkani Neyl'ul-Evtar adh kitabinda azlin caiz oldugu konusunda ulema ara-
sinda bir ihtilaf olmadigini belirtmektedir. Ancak bu konuda hiir zevcenin nizasinin alinmasi
sarttir. Glinkd eslik noktasinda onun da hakki vardir. 3

lbni Kayyim da Zad'ul-Mead adli kitabinda azlin caiz ve mubah oldugunu belirtmek-
tedir. O bunun, Ali, Said, Ebu Eyyub, Zeyd b. Sabit, Cabir, ibni Abbas, Hasan b. Ali,
Habbab, Ebu Said El-Hudri ve ibni Mesud (r) gibi on sahabiden menkul oldugunu séyle-
mektedir.®

Gazali Ihya'sinda azlin haram veya mekruh oldugunu iddia edenlerin delillerini de-
gerlendirmis ve bunlarnin delillerini griitiirken; cevaz verenlerin delillerini ise isabetli bul-
mug dolayisiyla mubah gérmistiir. O diyor ki: Azl'in mubahlik ve mekruhlugu konusunda
ulema ihtilafa diigmiis ve dort gruba aynlnuglardir. Kimisi her halukurda mutlak olarak mu-
bah gd&rmisgtlr. Kimisi her halukurda haram saymistir. Kimisi zevcenin rizasiyla mubah
olup, nizast olmadan helal olmaz demistir. Zevcenin rizasi olmadan helal olmaz diyenler bu
durumda azil degil eziyet haramdir demiglerdir. Kimisi de bunun hiir kadinda degil cariyede
mubah oldugunu belirtmistir. Bize gére ise azil mubahtir. %

Gazali daha sonra insanlarn azil yapmaya sevk eden amilleri ve bu amillerden her bi-
rinin hikmiint siralamaktadir.

Insanlan azil yapmaya sevk eden bes sebep vardir:

a. Cariyelerde. Bu, serbest birakma hakkini korumak suretiyle miilkiin helak olmak-
tan muhafaza edilmesidir. (Ciinkii efendisinden hamile kalip cocuk doguran cariye, Gmmii
veled statiisiine gecer ve efendisinin vefatiyla birlikte hirriyetine kavusur.} Serbest birak-
mayarak rnall muhafazaya galigmak ve buna sevk eden amiller yasaklanmis degildir.

b. Kadinin fiziki yapisini korumak ve zevk almanin devamini temin etmek. Keza do-
gum sancilarindan korkmaktan dolay: saghgini diiginmek. Bu sebep de yasak degildir.

c. Cocuklann ¢ogalmasiyla gecim sikintisina diigme korkusu ve bu nedenle daha
gok calismak suretiyle yorulacagi endigesi, boylece kot bir duruma diisecedi korkusu.
Gene bu sebep de yasak degildir. Siiphesiz gegim sikintis dindarlik izerinde etkilidir. El-
bette olgunluk ve fazilet tevekkiilde ve Allah'a dayanmaktadir. Nitekim O (c) sdyle diyor:
yeryiiziinde dolasan nice yaratik var ki rizkun Allah vermektedir > Simdi kemalin zirvesine tirman-

%2 Malik b. Enes (179/795), cl-Muvatta, Beyrut 1971. . 409.

* ez-Zurkani, Muhammed b. Abdulbaki (1122/1710), Serff'u Muvatta'l-imam Malik, 4 ciltlik. 1. Baski, Sirket'u Mustafa
el-Halebi, Kahire 1962. . 4/155.

5 Sevkani, Neylul-Evtar, 6/222.

> ibni Kayyim, Zad'ul-Mead, 4/31; * {bni Kayyim, Zad'ul-Mead. 5/246; Ayrica bkz. el-Kardavi, Yusuf, Siinneti Anlamada
Yontem, Trc. Binyamin Erul, Kayseri 1993. , 230-235.

%6 Gazali, ifiya, 2/65. * Gazali, ifiya Terciimesi, 2/145.

T Hud | 1/6.
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mamak ve faziletli olam secmemek kusur sayilamaz. Aksine gelecegi digiinmek ve mal
gozetip korumak her ne kadar tevekkiile ters ise de yasaklanamaz.

d. Kétiilerle evlenebilecegi kanaatiyle kiz ¢ocuklara sahip olunaca@ korkusu. Nite-
kim Araplarin da kiz cocuklarini bu sebepten éldiirdiikleri bilinmektedir. iste bu gecersiz bir
sebeptir. Kaldi ki bu sebepten bizzat nikahin kendisini ya da ilgkiyi terk edecek olsa yine
giinahkar olur. Bu sirf nikahi ya da iligkiyi terk ettiginden dolay1 degildir tabi. iste aziide de
durum bunun gibidir. ’

e. Kadinin temizlikteki asin hassasiyetinden dolay: dogum sancilari, nifas ve emzir-
mekten kaginmasi sebebiyle gebeligi istememesi. Bu harici kadinlarinin gelenegi idi. Cinki
onlar temiziik amaciyla asin derecede su kullanirlardi. Oyle ki onlar hayiz giinlerinde bile
namaz kilarlardi. Keza tuvalete soyunarak girerlerdi. Boyle durumlar, siinnete ters bir bidat-
tir. Bu niyet de gecersizdir.*®

Gazali, azlin haramlikta kiirtaj gibi oldugunu styleyenlerin bu iddialarina karsilik azil
ile kiirtaj arasindaki iligkiyi tefrik etmigtir. O sdyle diyor: azil, kiirtaj ve dirice gobmmek gibi
degildir. Clnk{ kiirtaj ve gdmme, var olan bir varlida karst acik bir cinayettir. Oysa azil
boyle degildir.*

Azl'e cevaz verenler, buna kiyasla, spermin yumurtaya kavugmasina ve dolayisiyla
agilamasina mani olma &zellifine sahip her gegit metodu buna eklemiglerdir. ® Mesela
erkek spermlerinin icine girmesine mani olma &zelligi olan rahim agz: engelleri ve bu amag-
la alinan ilaglar gibi. Fikith kitaplannda bu ve yeni icat edilen biitiin vasitalarin kullaniimasi-
nin mubah oldugunu gésteren bilgiler meveuttur. Yeter ki bunlar viicuda zarar vermesin ve
cocuk yapabilme 6zelligini yok etmesin.

Hanefi fikih kitabi Serh'ud-Diir hasiyesi ibni Abidin'de en-Nehr yazarnindan naklen
style denilmektedir: Bayanin rahminin agzini kapatmas: caizdir. Nitekim kadinlar bunu
yapmaktadirlar. el-Haniye yazanndan ise zamanin koétiilesmesinden dolay azil yapmanin
mubah oldugunu nakletmektedir. Sonra da sunu eklemektedir: Buna binaen kadinin rahmi-
ni kapatmasi mubahtir. &

Hanbeli fikhina ait Gayet'ul-Munteha fi'l-Cemi beyne'l-lkna’ ve'l-Munteha'da ise, er-
kegin cimayl 6nleyici mubah ila¢ almasi miimkiindiir...keza zarardan emin olunmasi sartiyla
kocanin izni olmasa dahi hayzi kesecek ilag da alinabilir. ©, hitkmii bulunmaktadir.

Sebramellisi ise gebelii kiilliyen imkansiz kiian ile istege bagl olarak engelleyen va-
sitalar arasinda kesin bir ayinm yapmaktadir. Birincisini haram sayarken ikincisini muteber
saymaktadir. Tipki azlin mubah olusu gibi.® ;

Safii er-Remli, Zerkesi'den cima aninda meninin inzalinden énce gebeligi dnleyen bir
seyi kullanmaga herhangi bir engel yoktur®, ifadesini nakletmektedir.

78 Gazali, ifiya, 2/65, * Gazali. ifiya Tercitmesi, 2/148-149; Karaman, Prof. Dr. Hayreddin, [sldn'a Gdre Dogrum Kontrolii ve
Kiirtaj, Tiim Y8nleri ile Uluslararas: Katihml Aile Planlamasi Sempozyumu Kitabi, Istanbul 1998. , 142-144.

%9 Gazali, ihya, 2/65, * Gazali, iftya Terciimesi, 2/147. \

80 + pLkz. Ebrahim. Aile Planlamast, 128; Karaman, isldm'a Gére Dejum Kontrolii, 140; ez-Zeyn, Mevkifus-Seriat'il-
istamiyye min Tanzim'in-Nes!, 262-264, 281,

8 {bni Abidin, ¢l-Hasiye, 3/176. * Davudoglu, 16ni Abidin Terciimesi, 6/35.

62 el.Keremi, Gayet'ul-Muntefia, 1/81.

&3 er-Remli. Nifiayet ul-Mufitac, 3/443.

6% er-Remli, N{[myct‘ul—Muﬁmc, 8/443.
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Ozetle ilgili delillerin giiclii olmasina binaen gebeligi gegici olarak dnlemek cogu
fukahanin da belirttigi gibi mubahtir. Tercih edilecek gériig budur.

CAGDAS ULEMA DoGuM KONTROLUNE CEVAZ VERMEKTEDIR

Muhaddis fakihlerin dogum kontroliniin hitkmiinii aciklayan cesitli fetvalan vardir ki
onemilileri sunlardir:

1. Misir Miiftiistt Seyh Abdulmecid Selim'in Fetvasi®

Seyh Abdulmecid Selim 1355/1937 yilinda Misir miiftiisi iken ¢ok sayida gocuk sa-
hibi olmamak amaciyla aile planlamasi icin doktorlarin 6nerdigi bazi metotlara cevaz ver-
mistir. Bu fetvasi o dénemde kendisine sorulan bir soruya karsilik verilmisti. isaret edilen
soru ve cevap soyle idi:

Asagidaki hususta kanaatiniz nedir:

Tek cocugu olan evli bir erkegin, bircok gocuga sahip olacagl ve dolayisiyla terbiye
ve bakimlanni deruhte etmekte sikintiya diisecegi korkusu ya da saghginin bozulacag: bu
nedenle de onlara karsi sorumluluklanni yerine getirmede zorlanacagr yahut eginin dinle-
necegi belli bir siire ge¢cmeden (st (iste cok hamile kalip dogum yapmaktan saghgnin bo-
zulacag@! ve kuvvetten diisece@i endigesiyle, kendisinin veya eginin ¢ok sayida gocuk sahibi
olmamak amaciyla aile planlamasi icin doktorlann tavsiye ettigi bazi dogum kontrol aletle-
_rini kullanmas: caiz midir? Maksat gebelikleri aralikli olsun. Boylece anne dinlensin. Baba
da sihhi, maddi ve sosyal agidan tagiyamayacagi yiikiin altina girmesin.

Cevap:

Bu soruyu okuduk. Hanefi fakihlerin ifadelerinden anliyoruz ki soruda belirtilen ge-
kilde dogum kontrolii yapmak niyetiyle bazi araclan edinmek caizdir. Ornegin meninin
digantya akitilmast veya kadinin, erkegin suyunun rahme ulagmasimi &nleyecek bir seyle
rahminin agzini kapatmas gibi.

Mezhebe gére erkegin, esinin nzasini almadan menisini digariya akitmast caiz degil-
dir. Bunun gibi zevcenin de esinin rizasini almadan rahminin agzini tikamasi caiz degildir.
Ancak sonraki alimler, erkegin, zamanin bozulmasindan dolay: kétii evlatlara sahip olacag
endigesiyle esinin iznini almadan digartya bogaltmasina cevaz vermigleridir. el-Mukni'nin
yazan sOyle diyor: "artik bunun gibi 6zel sebeplerden dolayl kadimin iznini almadan yapa-
bilme durumlarini sen diistin.

'Artik bunun gibi 6zel sebeplerden dolayi yapabilme durumlarini sen diisiin’ ifadesi-
nin zahirinden mesela erkedin uzak bir seferde olmasi ya da ¢ocuklarin geleceginden dolay
endigelenmesi anlagilmaktadir. iste bu dediklerine kiyasen sonraki alimlerden bazilan séyle
demistir: Kadinin gecerli bir 6zrli varsa esinin iznini almadan rahminin agzini kapatmasi
caizdir. .
Ozetle son dénem Hanefi hukukgqulanina gore eslerden ikisine de zikri gecen yahut
benzeri bir 6zrii olduktan sonra étekinin iznini almadan suyun rahme ulasmasini dnleyecek
bir dogum kontrol yontemi edinmesi caizdir.

2. Ezher Heyetinin Fetvasi

63 eI;Mutemar‘ul—islz‘lm"l. el-Isldm ve Tanzim'ul-Usre, 2/541.
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Ezher héyeti 1372/1953 yilinda dogum kontrolii yapmanin haram olmadigini ifade
eden bir fetva yayinladi. Bu fetvayr konuya dair aldig1 bir soruya vermisti. Soru ve cevap
sOyle idi.®®

Soru:

Tek ¢ocugu olan evli bir erkegin, bircok gocuga sahip olacagl ve dolayisiyla terbiye
ve bakimlanm deruhte etmekte sikintiya diigecegi korkusu ya da sagh@inin bozulacag bu.
nedenle de onlara kars: sorumluluklanni yerine getirmede zorlanacadi yahut esinin dinle-
necegi belli bir siire gegcmeden (st {iste cok hamile kalip dogum yapmaktan saghgmin bo-
zulaca@ ve kuvvetten diigsecegi endisesi veyahut da kendisini toparlayincaya kadar, kendi-
sinin veya esinin ¢ok sayida cocuk sahibi olmamak amaciyla aile planlamasi yapmak icin
doktorlarn tavsiye ettigi bazi dogum kontrol aletlerini kullanmasi caiz midir? Maksat gebe-
likleri aralikli olsun. Bdylece anne dinlensin ve sagligi yerine gelsin. Baba da sihhi, maddi ve
sosyal acidan tasiyamayacag yiikiin altina girmesin.

Cevap:

Alemlerin Rabbi olan Allah'a hamd olsun. Salat ve selam peygamberlerin ve bizim
efendimiz olan Muhammed'e O'nun al ve ashabi ile son giine kadar onlara giizellikle tabi
olanlara olsun.

Heyet, aldi@1 bu soruya gdyle cevap vermektedir: Safiilerden bir gbriigse gbre dogum
kontrolii amaciyla ila¢ kullanmak haram degildir. Heyetimiz de bununla fetva vermektedir.
Ciinkii bunda insanlar icin kolaylik oldugu gibi sikintyn gidermek de vardir. Ozellikle st
{iste cok sayida gebelikten korkuldugu zaman ya da kadinin, aralaninda dinlenip kendine
gelecedi bir siire gegmeden pes pese gelen hamileliklerden dolay! bitkin distigtinde. Zira
Allah (c) diyor ki: Allah size kolaylik diler zorluk dilemez. & Keza Allah size dinde bir zorluk filmamis-
tir. 88 .
3. Seyh Mahmud Seltut'un Fetvasi ~
el-Fetava kitabinda Ezher'in eski geyhi Seltut dogum kontrolii ve aile planlamasi
hakkinda séyle diyor:®®

Aile planlamas: anlaminda dogum kontrolii gabucak hamile kalan veya irsi hastahk-
lara sahip ya da yogun sorumluluklarla kargilagmaktan dolay: bitkin diisen ve fakat, devlet
veya gevresinden varlikl kimselerden bu sorumluluklanni tagimada kendilerine destek
olacak bir sey de bulamayan yetersiz kisilerin, boylesi bir sebepten dolay: aile planlamas:
yapmalari-mimkindiir. Ancak bu, gergevesi ferdi bir ¢aba ile simrh olmak durumundadir.™
Bununla mutlak zararlar giderilecektir. Bu vesileyle nesil de giiclii ve dengeli olacaktrr.

Iste bu cerceveden olmak {izere ulema esler arasinda gegici dodum kontrolii yap-
manin helal olduguna fetva vermistir. Ya da eglerden biri veya ikiéidde sonraki nesle gege-
cek irsi bir hastalik varsa bunlann siirekli kontrol yapmalarina cevaz vermislerdir.”

4. Rabat'ta 1971 Yilinda Diizenlenen [slam Kongresi féapom”

% gl-Mutemer'ul-islami, el-istam ve Tanzintul-Usre, 2/543.

57 Bakara 2/185.

%8 Hacc 22/78.

%% Mahmud Seltut, el-Fetava, Kahire 1959. , 269-270.

R "0+ istam hukukculan, dogum kontroliintin ferdi bir eylem oldugunu ve kiginin kendisini saran gegerli &zel

© kosullanndan dolayn yapilabilecegini, bunun bir toplum- politikas: geklinde icra edilimeyecegini ve bu yéndeki
telkinlere binaen yapilmasinin dogru olamayacagini belirtmislerdir. bkz. Yaran. Dogum Kontralii, 9/495.

™+ Bz, Zuhayli, isidm Frfi, 4/363-364; Seltut, Mahmud, Akaid ve Seriat, tre. Muharrem Tan, Ist. 1993. . 2/89, 92.
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1971 yilinda Rabat'ta diizenlenen isldm Kongresi, yaymnladig: kapanis bildirgesinde
sunu ifade etmistir: )

Kongre gebeligi geciktirme ya da cabuklagtirma noktasinda giivenilir seri yollarla ya-
pilacak aile planlamasinin esler arasinda zorlama olmaksizin karsilikl riza ile yapacaklan bir
davranis olduuna kani olmustur. Bu yollarin sihhi, toplumsal ve ekonomik olarak onlarin
durumlarina uygun olmasi gerekir. Bu ise kendi ¢ocuklan ve nefislerine kargt sorumluluklari
baglaminda ele alinacak bir husustur.

Aile Planlamas: Yapmanin Haram Oldugunu Soyleyenlerin Delilleri

Bunlar gecici olarak dogum kontrolit yapmanin haram oldugunu séylemekte ve hii-
kiim olarak kisirlagtirma (daimi kisirlagtirma) ile gegici olarak planlama yapmak arasinda bir
ayinm yapmamaktadirlar. Bunlara gére ikisinin de haramhg kesindir. Ote yandan onlar
kisirlagtirmanin haram oldugunu séyleyenlerin kullandigi bahsi gegen delillerin kendilerinin
savundugu hususa da delil oldugu goriisiindedirler. »

Onlarin gegici dogum kontrolii yapmanin haramhigina dair serdettikleri delilleri sun-
lardir:

1. Aile planlamasi zevceye ve bazen de kocaya zarar vermektedir. Bu zarar bazen
bedeni bazen de psikolojik olmaktadir. Kimi zaman ise sayet karn koca arasinda birlegme
olmussa bu,-ceninin kendisine de zarar vermektedir. Clinkli bazen cocuk fiziken sakat
dogmaktadir. Béylesi bir kisim zararlara aile planlamasi yontemlerinden bahsedilirken de-
ginilmisti. Bu nedenle konunun izahi igin orada anlatilanlar kafi gelmektedir. Bu baglamda
zarar olugturmak hukuken yasak olduguna gore insana zarar verme ozelligine sahip her gey
kanunen sakincali ve yasaktir.

2. Zahirinden azlin haram oldugunu gésteren bazi hadislerin varligi. Dogal olarak
gebeligi dnleyici dider yontemlerin hepsi de buna girmektedir. Bu hadislerden bazisi soyle:

a. Ukkase'nin bacisi Ciidame binti Vehb dedi ki: Ben bir grup insanla Resulullah'in (s)
yaninda bulunuyorduk. Ona azl'i sordular. O {s} da azil bir nevi gizlice diri gdmmedir, dedi
ve o goiilenler soruldugu zaman™ ayetini okudu.

Hadisin konuya delaleti soyle: Peygamber (s) azli ve'd olarak kabul etmistir. Ve'd
{cocugu diri gdmme) haram olduguna gore azil de bunun gibi haram olmus olmaktadir.

b. Usame b. Zeyd'ten (r): Adamin biri Resulullah’a (s) gelip dedi ki: Ben azil yapiyo-
rum. Resulullah da dedi ki: Bunu neden yapiyorsun? Adam dedi ki: Cocuklardan yana tedir-
gin oldugum igin yapiyorum. Peygamber (s) de dedi ki: Sayet bu zararh olsaydi Pers ve
Rumlara zarar verirdi. Zitheyr b. Harb'den gelen diger bir rivayette ise sayet bu sebepten ise
yok. Ciinkil bu Fars ve Rumlara bir zarar vermemigtir.™ ‘

Hadisin konuyla ilgisi soyledir: Resulullah (s) azilden nehyetmistir. Nehiy ise haram
olmay: gerektirir.™

72 el-Mutemer'ul-islami, el-isldnt ve Tanzim'ul-Usre, 2/519.

7 Mislim, Sahift bi Serfiin-Nevevi, 10/17; * Sofuoglu, Miislint ve Tercitimesi. 4/358-359.

™ Muslim, Safifi bi Serfiin-Nevevi, 10/15; denilebilir ki: bu hadis mutlak anlamda azli yasaklamak igin varid
olmarmigtir. Aksine Araplardaki yaygin bir hatay! diizeltmek igin ifade edilmistir. O da style: Araplara gore emzi-
ren ya da hamile kadinla iligki, elindeki cocugia zarar verir. Onlar da bu sebeple azil yapiyorlardi. iste Resulullah
da bu nedenle Usame'ye sayet bu sebepten ise yok dedi yani bdylesi bir sebep icin azil yapiimaz. Ciinkii bunun
cocuga bir zaran olmaz. Buna gére hadis yasaklamay! iermemektedir. * Sofuoglu, Miislint ve Terciinesi, 4/360.

* Ibni Kayyim Zad'ul-Mead 4/32, loni Hazm el-Mufialia, 10/70.
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ibni Omer'in azil yapmadifina dair gelen haberlere gelince. O diyor ki: Neslimden
kimin azil yaptigini duyarsam onu cezalandiririm.

Ayrica Ebu Umame'den sahih olarak gu haber gelmigtir: Ona azlin hitkm{ soruldu-
gunda dedi ki: Higbir miisliimanm onu yaptigini gdrmedim. Nafi de ibni Omer'den sunu
nakletmistir: ibni Omer gocuklarindan bazilanini azil nedeniyle dévmigtiir.

c. Dogum kontrolli yapmak nikahla amaclanmus olan neslin devamini yok etmektir.
Oysa Peygamber (s) nesli ¢ogaltmaya tesvik etmistir: Cok dogurgan kadinlarla evleniniz.
Ben kiyamet giini peygamberlere karg: sizin ¢coklugunuzla dviinecegim.™

Aile Planlamasina Cevaz Verenler Haramli§1 Savunanlarin Delillerini Su Se-
kilde Yorumluyorlar:

Siiphesiz dogum kontrolii birtakim sartlara baghdir. Bunlardan biri eslerden birine
herhangi belirgin bir zarar vermemesi ve tehlike arz edebilecek yanetkisi olan bir yontem
de olmamasi gerekir. Ki bunlann agiklamasi daha 6nce gegmisti.

Ciidame binti Vehb'ten gelen hadis ise bunu Miislim rivayet etmis olsa bile bu ko-
nudaki hadislerin ¢coguna terstir. Denilebilir ki bu hadis tahrimen degil, tenzihen yasaklama
iceriyor olabilir. Ancak Ciidame hadisinin, helalhig ifade eden hadislere binaen mensuh
oldugu iddiasi ise gecersizdir. Clnkl nesh iddias: gercek tarihi bilgiye muhtagtir. Bu ise
boylesi bir mevzuda imkansizdir.

Ote yandan azlin gizli ve'd (diri gdmme) diye nitelenmesine gelince bu, benzetme
tarzinda bir nitelemedir. Zira nutfenin heniiz yaratilis ve gelisme safhalan bile olugmus
degildir. Ta ki buna ve'd denilebilsin.” Bu nedenle Clidame ile mubahliga delalet eden
hadislerin arasini birlestirmek miimkiin clmaktadir. Usame b. Zeyd'in rivayet ettigi diger
hadise gelince denebilir ki bundaki nehiy, yasaklamak icin degil bilgilendirmek amachdir.

Azlin nehyedildigini gésteren haberlere gelince bunlar séyle yorumlamir: bunlardaki
nehiy Misliimanlarnn daha faziletli ve daha dogru bir davraniga hamledilmesi anlamindadir.
Keza rivayet edilen bu haberler sahih ve sarih olan ve helallik ifade eden hadislere muhale-
fete yeterli gelmemektedir.”®

Onlarin, aile planlamasi yapmak, neslin devamini kesmektir seklindeki sézleri icin
azle cevaz veren kimseler, helal olan dogum kontrolii, 6zu itibariyle neslin esasini yok
etmemekte aksine gegici bir siire igin durdurmaktadir: ¢linkii gegici planlamanin akabinde
cocuk yapma o6zelliginin imkansiz oldugu anlagilirsa bu durumda kontrol haram olur de-
mektedirler. -

Benim Begenip Sectigim Goriis: :

Aile planlamasinin hitkmii konusunda iki tarafin goruglenm serdettikten sonra oyle
gériiniiyor ki dogum kontrolii yapmanin caiz oldugunu séyleyei) grubun goriigt, bunlarin
kullandig) delillerin daha giiclii olmasindan dolayi tercihe daha sayandir. Keza goriilecegi
{izere gegici niifus planlamasi yapmanin cevazina isaret eden goris, serf hukukun muteber
saydig! bir takim sartlara baglidir. Ki cevaza fetva veren goriis seri hukukun evlilikteki amag-
larina ters dilgmesin.™

76 Ahmed, el-Miisied ve maafu el-Feth'ur-Rabbani, 16/145.

7 ibni Kayyin, Zad'ul-Mead, 4/33; Tirmizi, el-Cami ve Serfiulie Tufifet'ul-Aftvezi, 193-193.

78 ibni Kayyim, Zad'ul-Mead, 4/32. :

= 79 By aragtirmanin beginci asamasinda gebeligi gecici olarak &nleme yéntemlerini kuilanmanm sakincalari hakkinda
bir kisim alimin gériiglerine yer verilmigtir. Bu goriigler zahiren gebeligi gegici olarak 6nlemenin caiz olmadigina
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Bahsi gecen bu sartlann bir kismu fetvalar ve niifus planlamasindan bahseden fikhi
kongrelerin yayinladig: kararlar ve tavsiyelerde zikredilmistir.

Bu sartlarin énemlileri gunlardir:

I. Kadinda bitkinligine ragmen &nceki gebeliginin etkilerinin gecmesinden sonra ge-
belik i¢in ciddi bir cabanin olmasi. Bunun yaninda kendisinin, ¢ok sayida gebelik ve fazlaca
emzirmesinden 6tiirlt saghiginin bozulacak korkusuna sahip olmasi.

2. Yapilan aile planlamasinin ¢ok kesin bir sekilde gecici bir siire igin yapildig1 fikri
kabul edilmis olmaldir. Keza y&ntemleri kullanan kisinin, sartlan elverdiginde ve kendisini
aile planlamasi yapmaya sevk eden amillerin ortadan kalkmasiyla ¢ocuk yapmak icin giicii-
nit toparlamaya calisiyor olmasi da gerekir.

3. Genel manada eglerden birine zarar vermeyeceginden emin olmak. Boylece gérii-
nen durum itibariyle selamette olunabilsin veya bu yéntemlerin kullanimi zaran 6nleyecek
tarzda olsun. Ta ki bu zarardan selamette olunsun ve hastalk son bulsun. Ote yandan
kendi eginin diginda birinin yaninda acilmak gibi seri bir mahzurdan da korunmus olsun.

4. Korunma yontemlerden birini kullaniyor olmak, hitkumet ya da gayri resmi miies-
sese ve kurumun empozesi cercevesinde, Mislitmanlarin ntfusunu azaltmayr amaclayan
bir politikadan etkilenmeden kaynaklaniyor olmamalidir. ® Ki boylece Misliimanlann kuv-
vetlerine hakim olunabilsin. Oysa bu sadece kisilerin 6zel hallerinden dolayr uygulaniyor
olmaldir.

5. Korunma yontemlerini kullanma esnasinda eglerden birinin avretinin (yabanci bi-
rinin yaninda) agilmamasi gerekir. Zira avreti agmak haramdir. Bu sadece ya bir zaruret veya
kesin bir ihtiyaca binaen olmahdir. Clink(i ihtiyag, yasaklanmis olan seyin mubah kabul
edilmesi mesabesindedir. ‘

Bu sartlar gerceklesmediginde eslerden birine ya da ikisinden birine dogum kontrolii
yapmak caiz olmayacaktir, Bu gegici bir stire i¢in bile olsa. Giinkli bu durumda yeryiiziintin
iman ve Miislimanlarin akide ve beldelerinin savunmasi amaciyla isldm Dini'nin tegvik ettigi
niifusun gogalmasi hali gergeklesememis olacaktir®

Dogum Kontroli Yapmaya iten Sebepler ve Islam'in Buna Kars: Tutumu

Stiphesiz insanlan dogum kontrol yontemlerini kullanmaya iten, kisi ve (ilke duru-
muna gore deigen gesitli sebepler vardir. Simdi de bunlardan énemli olanlanini ve Islam'in
bunlar hakkindaki hitkmiinii belirtecegiz.

isaret etmektedir. Ancak biz burada bu konuda, bahsedilen sartlann yerine getirilmesi sartiyla bunun caiz oldugu
goriigiini tercih ettik. Clinka belirtilen sartlara riayet, ydntemieri kullanmaktan kaynaklanacak kéti tesirleri cok
blytk bir oranda giderecektir.

80« Krs. Tecrid-i Sarifi, No: 1078, 1117, 7/301, 454-462.

B! «~islam'a gére, Gnemli bir zaruret olmadi& halde dogum kontrolii tedbirleri alinabilir. Bunlar. harim aci cekme-
sin, vicudu bozulmasin, tiidinden gayet litks gibi gbriinen sebepler de olabilir. Bir adim daha atacak olursak,
iktisadi, ahlaki, manevi, terbiyevi. tibbi bir takim sebepler ileri stiriilerek dogum kontroline gidilebilir. 8u durum-
da gocuk clmasin diye tedbir alinirken giinah iglenmis olmaz. Eger tesekkill etmis asilanms bir yumurta'séz ko-
nusu ise, o takdirde annenin saghk durumu tehlikede degil ise, kesinlikle kiirtaj yapmak dinimizce yasakbr {Ka-
raman, Hayrettin, 'Dini Agtdan Niifus Planlamasr’. Niifus Planlamas: ve Tiirkive Gergekleri, istanbul 1988'den nak-
len), 189, .
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|. Saglik sebepieri: Sozgelimi eslerden biri veya ikisinde ¢ocuklarina veya sonraki
nesillerine gececek ve bunlara sikint1 verecek irsi bir hastalik bulunmasi. Ya da hamileligin
annenin saghgma bir tehdit teskil etmesi. Bu anlamda el-Kanun adl kitabinda ibni Sina
soyle diyor: Doktor bazen dogumun kendisi icin tehlike tegkil ettigi kiiciik kadin veya rah-
minden rahatsizlifl ya da mesanesinde problemi olan kadinlann dogumuna engel olmak
zorundadir.® '

Miisliman bir tabip olan Ali b. el-Abbas el-Mecusi (428/1037) de diyor ki: Stiphesiz
hamileligi dnleyen seyler hernekadar kot gohretli kadinlann kullanmamasi igin zikredil-
memesi vacip ise de bu ilaglann, hastalandiklarinda bu hastalk, hamileligi, hamile kadini
dogum esnasinda Sliime gotiirecek kadar tehlikeli hale getirebilen kiiciik rahimli kadinlara
verilmesinden kaginilmasi olanaksizdir. Doktorun niifus planlamasina dair bilgileri durumu
bdyle olan kadinlar disinda kimseye vermemesi veya meniyi oldiirecek ozellikte bilgileri
tavsif etmemesi gerekir. Keza giivenilebilecek kadinlar disinda kimseye kiirtaja yarayan alet
edevatlar da vermemelidir. Clinkii bu malzemeler tiimiyle cenini 6ldiirerek rahim digina
atmaktadirlar & )

Giinimiizde baz: tilkeler intikali mimkiin kahtsal hastaliklar tasiyan kimseler igin zo-
runlu kisirlagtirma yasalan gikarmuslardir. Boylece bu hastaliklarla savagmaktadirlar. Bunlar
arasinda geri zekallik, bazi delilik cesitleri, sara, mafsal biiziilmesi ve intikali miimkiin diger
dziirler vardir. &

Islam aile saglig ve neslin kusur ve zaaflardan selameti durumuna énem vermede
zirveye ulagnmugtir. Bu manada anne- babanin ya da bunlardan birinin saglig1 gerektiriyorsa
koruyucu ve tedavi edici tedbirlerin alinmasina engel olmaz. Nitekim daha énce tibbi agi-
dan ebeveyn veya bunlardan birinde bulagici irs? bir hastahgin varligi kesinlesmesi duru-
munda kisirhiga cevaz veren bir kisim Islam ulemasinin fetvalarina isaret etmistik.

Deginilmesi gereken bir husus da mevcut bir hastalik icin biitiin tedavi edici unsur-
lara bagvurup bunlardan {imit kesmeden kisirlastirmaya tevessiil ediimemesi gerektigidir.

2. Ekonomik Sebepler

Bazi insanlart gegici yahut kalici dogum kontrolii yapmaya iten ekonomik sebepler-
den biri gocuklarina bakmada karsilagtiklan: ytiki hafifletme, daha giizel bir hayat standardi
yagatma ve iyi bir egitim aldirabilme istegidir. Keza onlara modern hayatin gerekleri olarak
ev, yiyecek -giyecek temini ve gocuklarin cok olmasi durumunda dar gelire binaen yasaya-
caklan mahrumiyetten kaynaklanacak sagliksiz egitim. 1

Siiphesiz isldm nazarnnda bu ekonomik gerekgeler'_ birgok agidan makul degildir.
Siiphesiz her ferdin kendi nefsinde hedefledigi seviye kendisinin sart ve imkanlari agisindan
var olan gercek durumuna dayanmamaktadir. Aksine kendisinden genigfik ve refah itibariyle
daha yiiksek bir seviyede gordiigi kisilerin hayatina olan (‘5zlemix;1den kaynaklanmaktadir.
Bu tiir isteklerin 6zelligi bolluk ve refah iginde yetismeleri sebebiyle yeni neslin y{iziine
hayat okulunu kapatmasidir. Oysa ilim, edebiyat, hikmet vesair alanlarindaki diinya dahile-
rine baktigimizda bunlardan biyik bir kismmin hayata bu zorluklara katlanarak baglamig-
lardir. Bir ok zorluklar iistlenmigler, basan ve sonuca ulagmada hayatin bircok mesakkatini
cekmigleridir.

=52 Py Ali el-Hiseyn b. Abdullah b. Sina (428/1037). el-Kanun fi't-Tip, Beyrut. . 375.
52 Bmer Riza Kehhale, en-Nes{ ve'l-inaye 6ifii, 1980. . 171119,
84 Bu iilkeler arasinda 1934 yihinda mecburi kisirhk kanununu cikaran Almanya vardr.

PR
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Cocuklann aile igin biiyiik bir yiik olduklan keza ilk yaglarindan itibaren ailedeki fert-
lerin rahathk diizeylerini azalttiklan da dogrudur. Ancak yine bunlar genclik ¢agina geldikle-
rinde ebeveyn ve toplumun kendilerinden faydalandig tiretken kisiliklere dontigmektedir-
ler.®

Buna ilaveten bircok hitkumet ve devlet bugilnlerde egitim, ilag ve genel bakimlan
gibi cesitli sebeplerden ¢ocuklara yardim etmektedir.

Sayet ebeveynin maddi olarak yetersiz kaldiklari bazi durumlar var ve ¢ocuklara har-
camada bulunma sorumluluunu yerine getiremiyorsa bununla beraber bu sorumlulugu
tistlenecek devlet kurumu veya kamu yararina galigan 6zel ve genel herhangi bir kurulug da
bulamiyorsa igte béyle bir vaziyette [sldm halleri diizelip fakirliklerine sebep olan durumlar
ortadan kalkasiya kadar aile planlamas! yapmasina ve gebeligi gecici olarak dnlemek ama-
cyla ydntemler uygulamasina engel olmamaktadir.®

Niifus planlamasi ve sinirlamasi yapan bircok devlet ve hitkumeti bunu yapmaya
sevk eden ekonomik sebeplerden biri de gegim ve tiretim araclannin ihtiyaci karsilayama-
yacak derecede az olmasina karsin niifus oraninin olaganiistli artmasidir. Niifus oraninin
korkung artisina binaen bu asnn baglarindan beridir niifus tahdidi yapma ¢agnlan giderek
artmaktadir. Bu nedenle cesitli uluslararas: kongreler diizenlenmektedir. Bu amagla liderler,
alimler ve disiiniirler bu alanda kapsaml aragtirma ve incelemelerde bulunmuslardir. Yapi-
lan bu kongre, aragtirma ve incelemelerin ézeti su olmusgtur: Diinya niifus artigimi sinirlama-
ya calismakian bagka gare yoktur. Eger bu kisa bir slirede gergeklestirilemezse diinya seka-
vet, fakirlik ve mahrumiyetten ibaret karanlk bir donemle karsi karsiya gelecektir. Bunun
tezahiir(i olarak egitim -6gretimin seviyesi diigecek, aglik ve gevre sorunlan bag gosterecek-
tir. Ote yandan siyasi durum gerginlesecek ve savag tehlikesi stirekli canl kalacaktir.®

ingiliz Papaz Malthus genel manada niifus planlamasi diigiincesine cag@iranlann ilki
olarak kabul edilir. Devletler de insan tirtintn artigint durdurmak igin bunu benimsemigler-
dir. O, 1798 yilinda Niifus Artisimin ilkeleri Ve Bunun Iktisadi-Siyasi Gelismeye Katkisi adiyla
bir kitap yazdi ve o dénemki Britanya Ansiklopedisi'ne takdim etti. Bu ¢aligmasinda niifus
oraninin 25 yilda bir katlamal bir gekilde strekli arttigini belirtti. Oysa ayni ddonemde gida
{iretimi bu orana nispetle cok daha az artmaktadir. Ona gdre bu durum biitiin insanhg;
tehdit eden genel bir achga neden olacaktir. Niifus artigina engel olmak yonindeki bu
fikrinin uygulanmast i¢in belli bir siireye kadar ya da hi¢ evlenmemek, kisirlagtirma ve kiirtaj
gibi birtakim &nerilerde bulunmustur.®

Acaba tarih malthus'un gériislerini dogrulamig midir?

Prof. Dr. Tsarltz Caiyd diyor ki: Tarih Malthus'un niifusun artisi ve gecim kaynaklan-
nin azhigina dair nazariyesini dogrulamamigtir. Stiphesiz higbir bélgede, burasi niifus artigi
problemiyle karg1 karsiyadir demeyi gerektirecek kadar ciddi sorunlar ortaya ¢ikmamigtir 2

8 Hasan Abdulkadir Salih, Dabt'un-Nes! Efadufiv ve Asarufiu ed-Dimodrafiyye ve'l-ibtisadiyye ve'l-ictimaiyye, (Kuveyt
Universitesi Cografya Balimd'niin gikardi@ stireli bir yayinda yayimlanan bir araghrma), 1981, 37.

8 « el-Karadavi. Yusuf, islan'da Helal ve Haram, trc. Ramazan Nazl, istanbul. , 204-205.

87 Hal Halman, Miisfilet't Tadahfum'is-Siikkan, Terciime: Muhammed Bedruddin Halil, Kahire 1974. , 83 vd. ; Mustafa
er-Rafii, el-Islam ve Miiskilat'ul-Asr. Beyrut 1972. . 147.

8 Thomas Malthus, el-Kavi'ul-Mucez fi Nazariyetis-Subkan, Kitab't Selasu makalat an'is-Sukkan icinde, Telif: Thomas
Malthus, Coliyanna Hayli Frederik Ozborn, trc. Muhammed Mersi Ebu'l-Leyl vd. | Kahire 1963. . 51; bkz.
Abdulhamid el-Gazali en-Nazariyyet' ul-Malthusiyye el-Amme [i's-Sukfan ve't-Tenmiyye el-iktisadiyye, Mektebet'ul-Kahire
el-Hadiyse, Kahire 1970. , 52.

89 Malthus, Sefas Makalat, 12-13.
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ABD Niifus Meclisi Baskani Frank Notistin de Malthus Nazariyesinin ingilizce baski-
sinin giriginde soyle diyor: Malthus yirminci ylizyillda ortaya gikan iretimdeki korkung pat-
lamayi kestirememistir. Sliphesiz Malthus yine niifus sayisini azaltmada bir etken olarak
koruyucu yontemlerin gliciini belirlemede de yamimigtir. Bu ydntemlerin bugiin ulagtig:
seviye onun tasavvurunun ¢ok fevkindedir. Bu nedenle Malthus, Avrupa kitasindaki dogum
oraninin 19 ve 20. yizyllda dogum kontrol yontemleri yoluyla bu denli azalacagini kestire-
memistir.® '

Buna gdre bu ve diger bilginlerin Malthus nazariyesinde tespit ettikleri boylesi hata-
lar, bu nazariyenin ileri siird{igii iddialan, varsayimlan ve niifus artigina sinirlama getirilmez-
se diinyanin niifus nedeniyle dar gelmeye baslayacag seklindeki korkusunu onaylamamizi
zorlastirmaktadir.

[slam'in insanlan aile planlamas: yapmaya iten bu ekonomik nedenlere karsi tutumu
soyledir: islam, iktisadi problemi ¢ézmede niifus sayisini azaltma ya da artis oranint ayar-
lama esasina dayanmamaktadir. Aksine biitiin giictiyle gegim kaynaklarini arttirma ve yeni
nizik imkanlanni ortaya koymaya calismaktadir. isldmi naslarin ortaya koydugu da iste bu-
dur. Nitekim Allah {c) fakirlik korkusuyla cocuklan oldirmekten sakindirmigtir. “Aclif Rorku-
suyla cocuklaruuzi dldiirmeyin. Sizi de onlart da biz doyuruyoruz. Siphesiz onlari dldiirmek biyiik bir
sugtur. ® Bilgisizlik yiiziinden beyinsizce, cocuklarunt dldirenler ve Allaf'm kendilerine verdigi nizki,
Allaf'a iftira ederek haram Rilanlar muhakkak ki, zigana udradilar, sapttilar, yola gelici de degiller
Nice canli var ki rizkint tastyamaz, onlart da sizi de Allah besler. O, isitendir, bilendir."

Bunun yaninda Kur'an ve bu arada Nebevi Siinnet insanlardan, yerylizii ve derinlik-
lerine dagilmis durumdaki nziklanni teminde olanca gayretlerini sarf etmelerini istemekte-
dir. “Sizin igin yeryiiziine boyun egdiren O'dur. Su halde onun omuzlarnda yiriydn ve O'nun rizkin-
dan yiyin. Sonunda gidis O'nadwr. ** Siz rizkt Allah'm yannda arayin, O'na tapm ve O'na sikredin."
“Resulullah (s) da nzkinzi yerin értiilii derinliklerinde arayiniz buyurulmustur..®

% Yeni Malthuscular diyor ki: Malthus. niifus ile gida kaynaklan arasindaki iiiskjye dair hesaplamalanna, buharin
kesfinden sonra olusan bollugu, ziraat teknolojisindeki ilerlemeyi ve dogum kontrol yontemleri bilgisinin
yayginh@ni dahil etmemistir. Bu geligmeler topluca Malthus nazariyesinid gerceklesmesini bir bucuk asir
ertelemistir. Bugiin niifus patlamas: tehlikesi, dogum orarundaki artig ve Sliimlerin azalmasiyla diinyay! tehdit
etmeye bir kez daha baglamistir. bkz. Denis H. , Rawtec'u iln'is-Sulikan, trc. Muhammed Subhi Abdulhakim,
Mektebet'u Misr, Kahire 1967. , {57,

Misra t7/31.

2 En'am 6/140.

%3 Ankebut 29/60.

% Mulk 67/15.

% Ankebut 29/17.

% Ebu Yala ve Taberani Aige'den (1} rivayet etmiglerdir. Bkz. Muhammed b. Ismail el-Actuni (1162/1749), Kesf'ul-
Haja, Beyrut 1351., 1/138.
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HADIS METINLERINI ANLAMADA
OZNELLIK SORUNU
- ‘Sahabenin Siinnet Anlayisi’ Ozelinde-

Yusuf ACAR”

A. Muhammed vasitasiyla Allah’in insanlara gonderdigi vahyin O’'nun kasti
dogrultusunda yorumlanmasinin ve tahriften korunmasinin yolu, Kurén'in ilk muhataplan
durumundaki sahabe neslinin zihninde olugan anlamu tespit etmektir. Dileyenin diledigi
anlami Kur'an ayetlerine yiikleyebilmesi ve bu gekilde birbirinden oldukca farkh pek gok
‘Istém* anlayigmin zuhur etmesinin temel nedeni, ilaht hitdbin salt bir referans metni olarak
algilanmasi ve tarihsel baglamindan soyutlanarak okunmaya caligiimasidir. Diger taraftan
bu tarihsel baglamin ya da bir baska deyisle niizul ortamimin simirl sayidaki ve istelik
riviyet kriterleri acisindan giivenirlikleri tartigilabilecek nitelikteki  esbdb-1  niizul
bilgileri/rivayetleri ile belirlenmeye cahsiimasi da saghkh sonuglar vermez. Bunun da
dtesinde hayatin biitiin alanlaninda tarihte yasanan ‘Isldmf fecriie'nin yani vahyin dogrudan
taniklannin Hz. Peygamberin kilavuzlugunda gergeklestirdikleri islimi durusun dogru
anlaglmasina ihtiyag vardir. Bu durus, nesnel bir sekilde ortaya konabildigi dlgiide murdd-1
ilaht'nin neligi problemi ¢oziime kavusmus olacakur. Esasen vahyin, farkh tarihsel
ortamlarda aktiialize edilmesi de biiyiik 6lgiide bu teshise baghdir.'

iste saglikh, tutarh ve dogru bir siinnet dolayisiyla isldm anlayiginin olugmasina
temel teskil edebilecegi Uimidiyle Biinyamin Erul tarafindan " Safabenin Siiinet Anlayst”
ismiyle yapilan doktora tezi sdziinii ettigimiz nitelikte bir galigmadir. Yogun bir emek ve
mesai harcanarak hazirlanan ve ikinci yayimi yapilan bu caligmayi asil 6nemli kilan faktor
ise, alaninda ilk olmasidir. ‘Ama burada bizim agimizdan mezkur eserin Gnemi, sosyal
bilimlerdeki &znellik sorununun rivayet ilimlerindeki yansimasina iliskin somut &rnekler
icermesinden kaynaklanmaktadir. Zira ‘safidbenin siinnet' - anlayisi ya da yasadigi ‘Islami
tecriibe’ E. H. Carrin da soyledigi gibi balikgi tablasinda duran baliklar gibi degil,
okyanustaki baliklar gibidir. Dolayisiyla yakalanilacak bahigin nicelik ve niteligi biiyiik dlciide
balikclya ve avlanmada kullanacag malzemenin durumuna baghdir. Sahabilerin islami

" D. . B. Selguk Egitim Merkezi Ogretim Gorevlisi. acaryusuf(' mynet. com.
! Ozsoy. Omer. "Tarifisellif Uzerine”, Iktibas, Eyliil 1997, s. 26, 5. 27.
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durusunu bize aktaran rivayetleri salt birer metin olarak degil de tarihi bir olguyu vasfeden
veriler seklinde degerlendireceksek bir tarihginin karsi karsiya kaldigi segmecilik ile irddi ve
iradi olmayan siibjektiflik gibi sorunlara muhatap oldugumuzun farkinda olmamiz gerekir.
Gegmig, 6niimiizde somut bir sekilde durmuyor. Biz onu, bugiinden geriye dogru giderek
inga ediyoruz. Dolayisiyla tarihi bir olguyla ister gegmis ugruna ilgilenilsin isterse bugiine
tutabilecegi 1tk adina; o olgunun belgesel malzemelerinin giivenirlik agisindan degerinin
belirlenmesi ve siniflandinlmasi, meydana geldigi térihsel sartlanin analizi yani diplomatik
yoniiyle degerlendirilisi ve ig tenkidi gibi anlamaya yénelik biitiin gabalar ben merfezlidir. Kigi
tarihi bir durusu veya durumu kendi bilgi diizeyi, zihin yapisi, kiiltiirii, hayat tecriibesi,
Onyargilan ve temel tercihlerine gore anlar. Anlayan 6zneden tamamen bagimsiz, nesnel bir
anlama ve térih insas diigiiniilemez. ? Bitiin bunlan, herhangi bir tarihi belgeyi anlamaya
caligan kimsenin kendi goreliliginin siirekli hatirda tutmasi gerektigini ifade etmek adina
soyluyoruz.

Tarihsel ya da sosyal olgulanin goreli bir nitelik tasidigim: kabul etmek, &znelligi
diglamak ve ona olumsuz bir anlam yiiklemek ile aym sey degildir. Tam tersine yorumda -
gorelilik, bir yasak agac degil, bir realitenin ortaya konmasi ve insanin kendi ‘insan olus'
cesaretini gostererek Ozgiin bir inisiyatif sergileyebilmesidir. * Meger ki anlayan &zne,
kendisi digindaki yorumlann da hakikati yansitabilecegini yadsimasin ve sagsmaz dogrulan
buldugu iddiasinda olmasin. Simdi sayin Erul'un “Sahabenin Siinnet Anlayisi” adh galigmasi
dzelinde hadis metinlerini ve siinneti anlamada &znellik sorununa gecebiliriz.

Siinnetin kavramlagma siirecini tespit ederken sayin Erul, Kur'dn ile Siinnet'in bir
arada ifade edildigi rivayetleri derleyerek hem senet hem de metin agisindan tenkide tabi
tutmus ve bir takim degerlendirmeler yapmustir. Kitabin 26 ila 35. sayfalan arasindaki on
sayfalik bu kisa béliim, hadis metinlerinin anlagilmasi ve yorumlanmasinda éznenin ne tiir
bir etkide bulunabileceginin somut gériniimii niteligindedir. Rivayetlere iligkin yazann
ulasti@ sonuclan -katilp katilmamak bir tarafa- saygiyla karsihyoruz. Ancak gerek senet
gerekse metin kritigi yapilirken anlayan 6znenin icinde bulundugu (inang, kiiltiir, 6nyargilar
ve tercihler vs. ) ortamin bir izdiigiimii durumundaki zorlama gikarsamalar ve benimsenen
yontemin biitiin rivayetlerde standart bir sekilde siirdiriilememesi gibi siibjektifliklerin
varligi da gozlerden kagmamaktadir, \

- Yazann Kur'dn-Stinnet birlikteligi seklinde gelen merfu rivayetleri ii¢ kategoride ele
almasi hasebiyle tespitlerimizi ayni siralama igerisinde yapmayi uygun bulduk. Fakat
bunlardan yalnizca ilk ikisi Gizerinde duracagiz.

1. Hz. Peygamberin, vefatindan sonra sanlmalan igin itmmetine biraktigi rehberler
hakkindaki farkh rivayetler :

a. Soz konusu rivayetleri degerlendirirken sayin Erul, “teraktii fi kum md * ifadesini
israrla “size bir sey biraktin” seklinde terciime etmis ve hadisin baginda birakilan seyin tek
oldugu halde daha sonra iki ayn seyin zikrediligini dilsel agidan hatali bularak "Neffsinin
siinneti” kisminin midrec olabilecegini ileri stirmiigtiir. Kuskusuz metin tenkidinde kullanilan
6lciitlerden birisi de, hadis metninin Arap dilinin &zelliklerine uygun olup olmamasidir.

? Genis bilgi igin bkz. Polat, Selahattin, Hadis Arasttrmalart, ist. , 1997, s. 243, s. 244.
¥ Kilig, Sadik, "Nesnellifle Oznellif: Arasmda Yorum" islami Aragtirmalar. c. 9, say1 2, 5. 112,
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Ancak her hangi bir hadisin dil itibariyle Hz. Peygambere ait olup olmadigina karar verme
noktasinda Arapca’'mn bitiin kullamimlarinin nazar-1 dikkate alinmas: gerekir. Ornegin
“Evemufiriciyype fum” ifadesinin® fiil-fail kurallarma uygun olmadigi gerekgesiyle Hz.
Peygambere ait olamayacagini soylemek, “Ekelini el-berdgisi® lehgesinden haberdar
olmamanin bir géstergesidir. Yukandaki rivayetler; “Teraktii fikum emrayni” ve “Teraktii fthum
md” olmak iizere iki ayn formda vérid olmustur. Birinci formda mef'ul sarih bir gekilde
gelirken ikincisinde ism-i mef'ul olarak zikredilmigtir. Md ve men ism-i mevsulleri, miifred,
tesniye ve cemi icin ortak kullanilirlar. Ait zamirlerinin ise, raci' olduklan kelimelerin
lafizlanna binden miifred, ménélarina binden de cemi gelmeleri caizdir.’ Nitekim Kur'an'da
bunun sayisiz &rnekleri vardir. el-Hagr sfiresinin ilk dyetinde md ism-i mevsulii cemi
anlaminda kullanilirken dérdiincii Ayetinde miifred olarak kullamlmistir® Dolayisiyla
hadisteki ifadeyi “size bir sey biraktun” seklinde terciime etmek, “Sebbaha lilldhi md fi's-
semdvdti ve'l-ard” ayetini " Goklerde ve yerde olan bir sey Allah't tesbifi etmektedir" seklinde
tercime etmekle ayni seydir. Netice itibariyle mezkur hadisteki “"Nebisinin sinneti”
climlesinin ravilerce metne sonradan idrac edilme ihtimalini ortaya atmak icin boylesi bir
dilsel gikarsama yapmak zorlamadan bagka bir sey degildir.

b. Yazann aymi rivayetlere iligkin yaptigi kritiklerden birisi de, Hz. Peygamberin iki
rehber biraktigint haber veren: metinlerin birbirleriyle celigkili oldugudur. Hadislerin
lafizlarindan hareketle béyle bir neticeye varmak gayet dogaldir. Ciinkii varyantlarin bir
kisminda ikinci rehber olarak siinnetin, diger bir kisminda ise Ehl-i Beytin birakildig ifade
edilmektedir. Dogal olmayan ise, zahirdeki bu geligkinin giderilebilecegi ihtimalinden hig
soz edilmemesi ve tezin genelinde var olan “Hz. Peygamberin ne dediginden ¢ok ne demek
istedigi"nin burada dikkate alinmayarak literal okuma ile yetinilmesidir. Zira Efl-i Beyt ve ltra
kelimelerinden kastedilen seyin, 'Hz. Peygamberin yasam bicimini benimseyen ve onun
direktiflerine simsiki sanlan miiminlerin oldugunu séyleyen Tahavi ve Aliyyi'l-Kari gibi
alimler de mevcuttur’ Hadisin tenkidinin yaninda te'vilinin de merkeze alinmasi
durumunda tearuzdan kurtulmak miimkiindiir. Nitekim Elbani bu goriigtedir.® Bu itibarla
tenkitci, her hangi bir tarihi metnin hem karsit hem de destekleyici gostergelerini dikkate
almalidir.

2. "Emanet (6nce) kisilerin kalplerinin derinliklerine indi, sonra Kur'an indi ve onlar
(onu 6nce) Kur'dn'dan @rendiler, (sonra) siinnetten :-d@rendiler”. seklindeki Kur'an ile
siinnetin bir arada zikredildigi rivayet: '

Bu rivayete iliskin saymn Erul'un degerlendirmeleri, ozellikle giivenirlik agisindan
hadis kaynaklan ile siyer-megézi kitaplarindan hangisinin dncelenecegi ekseninde cereyan
etmektedir. Zira yukandaki hadis, yalnizca Huzeyfe'den (r. a. ) nakledilmig olmasina ragmen
Ma'mer'in el-Cami‘inden Sahihayn'a varincaya dek hiitiin hadis kaynaklarinda yukandaki
sekilde yer almig ama el-Fezari'nin Siyer'inde 'Siinnet’ kelimesine yer verilmemigtir. iste bu
farkhlik vazar tarafindan bir sorun olarak nitelendirilmekte ve bir takim ihtimallerden
hareketle giderilmeye cahsilmaktadir. Biitiin hadis kaynaklarinda aym lafizlarla rivayet

4 Buhari, Bed'w'l-vafiy, 1.

% sabban, Muhammed b. All, Hasiye ald Serfii'l-Esmii, -1V, Beyrut, ts. (Danu'l-Fikn), 1. s. 162.
& Men ism-i mevsuliinin benzer kullamimina dmek igin bkz. Yanus 10742, 43,

7 Tahavi, Serfin Miiskili‘l-Asar, Thk. Suayb el-Arnavit, [-XV1, Beyrut, 1994, IX, s. 84.

8 Elbani, Nasiruddin, Silsiletii'l-Ahddi's-Saliifia, IV, s. 360, h. no. 1761.
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edilen bir hadisi sadece bir siyer kitabinda farkli gectigi icin sorunlu addetmek -zira yazar
ikisinden birini tercih edemedigi icin hadisin ihmaline hitkkmetmistir- ancak bir yéntem
farklihgindan kaynaklanabilir. O da, hadis kaynaklannin mi yoksa salt tarih kitaplannin mi
daha giivenilir oldugudur. Bu noktadaki geleneksel tavir birincisinin lehinedir. Hatta bunun
da otesinde siyer, megazi ve tarih kitaplanndaki rivayetlerin asillannin olmadi@ diisiincesi
agirhktadir.” Buna kargin ¢zellikle son asirda salt tarihe hadisten daha ¢ok gliven duyan ve
"Musliiman tarihgi ve hadisgilerin iddialannin aksine tarihin hadisten ¢ok daha giivenilir”
oldugunu ileri siiren ilim adamlan da olmustur.” Oyle anlasiliyor ki sayin Erul'un -her ne
kadar bunu agikga ifade etmese ve tartigmayi isnad {izerine oturtmaya caligsa da- Huzeyfe
hadisini problemli gérmesinin temelinde bu ydntem sorunu yatmaktadir. Simdi hadisin
isnadini yazarin yaptig semadan gorerek okuma farkliliklanini somutlagtirabiliriz:

l-lua:il’t
qul b. Vehb
A'mes
| | | | | |
FEIZARI Sufyan Ebil Muiviye lsa b. Yunus | Veki' MAIMER
M. b. Amr M. b, Kesir HUMEYDI Ali b. Abdr. Hennad Ebi Kureyb AHMED Ishak b. Ibr  Alib. Muham ABDURRAZZAK
l . |
BUHARi 4 TIRMIZI  MOSLIM Ab. b. Mub, IBN MACE

IBN HIBBAN

Biiyiik harflerle yazilmis olan miiellifler —ki sayilar ondur- arasinda hadisteki ‘siinnet’
kelimesine yalnizca Fezari yer vermemistir. Bu tabloyu sayin Erul 6zetle soyle okumaktadir:
L. Hadisin asl Fezdri'nin naklettigi gibidir. Bu rivayet, I bir isnad oldugu icin tercih edilecek olursa
digerlerinin rivayetlerinde ziyade veya idrac ifitimali vardir. 1. Ya da tam tersine hadisin ash hadis
imamlarmn rivayeti gibidir ve Fezdri'nin eserinde bir iskat veya fazf valki olmustur. . Fezdri
rivayetinde ndsifilerin gafleti gibi bir illetten veya bazi art niyetli kimselerin tafiriflerinden dolay: sondaki
'siltinet’ kelimesi silinmis olabilir. Fakat bu son ifitimal, Fezdri kanalyla hadisi nakleden Ebi
Nuaym'in Hilye'sinde de ayni sefkilde yer alimis olmasi sebebiyle zayif kalmaktadir, Netice itibariyle
geriye fazf veya ziyade iitimali kalmaktadir. Bir tarafta 4lf isnad, diger tarafta ise A'mes sonrast alti-
yedi farkl varyant vardir. Ve bundan dolay: iki rivayet grubundan birisini tercifi etmek zordur,

Corillecegi iizere her ne kadar yazar tercihini agikca ortaya koymasa da ironik bir
tislupla Fezari'nin rivayetini dncelemektedir. Bunun gerekgesi ise gériiniirde, bu siyercinin

® Bkz. Hatibu'l-Bagdadi, el-Cami’ Ii Alldfr r-Rivi ve Addbi's-Sami’, Tahk. Muhammed Acac el-Hatib. I-Il. Beyrut, 1994,
II. 5. 231 (rivayet no. 1536-37) ; Aclini. Kesfu'l-Hafd. I-1I. Beyrut, 1988, Iil. yayim. Ii, s. 402.

' Grnegin Fazlur Rahman bu kanaattedir. Bkz. Tarifi Boyunca Islini Metodoloji Sernnu. Cyr. Salih Akdemir. Ankara,
1995, 5. 91; Uyamk, Mevlit, Kur'an'nn Tarifisel ve Evrensel Okunugn, Ankara, 1997, s. 66.
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digerlerine nispetle daha erken yasamig olmasi ve rivayetinin &li bir isnada sahip olmasidir.
Fakat gercek sebebin bunlar olmadig ve yukanda mevzu bahis olunan yéntem tercihinin
boylesi bir degerlendirmede etkili oldugu anlagiimaktadir. Zira isnad semasina bakan her
ilim adamunin rahatlikla gorebilecegi gibi mezkur hadisin yazili bir sekilde kayith oldugu ilk
kaynak Fezari'ye (v. 186) degil Ma'mer'e (v. 153) aittir. Ma'mer'in rivayeti ise hadis
imamlannin naklettigi gibidir. Otuz i{i¢ yil daha erken vefat eden bir miiellifin gérmezden
gelinmesinin, tenkidin ya da anlamanin gorelilik probleminden bagka bir seyle izah edilmesi
oldukga gugtiir. Diger taraftan teruz durumunda bir tercih sebebi olarak karsimiza gikan
‘alf isnad’ niteligi, Ma’'mer'in rivayeti igin de s6z konusudur. Dolayisiyla bu 6zellige sahip iki
varyant vardir. Tablonun her hangi bir tekellife gidilmeksizin tabii bir seyir icerisinde
degerlendirilmesi durumunda; Fezari'nin A'mes’ten yaptigi rivayette tek kaldigi, bu haliyle
diger beg sika réviye muhalefet ettigi ve hadisinin sdzz olarak adlandinlmas: gerektigi sonucu
cikar. Ciinki kendisini destekleyecek tek bir varyant bile yoktur. Ama Ma'mer'in naklini
dért ayn miitabi' desteklemektedir. Ustelik yazann da dipnotta belirttigi gibi, reddedilmeye
cahgilsa da Fezari'nin givenilirligi noktasinda problem oldugunu ileri siiren tenkitgiler de
yok degildir. Bu sebeple hadisini miinker olarak adlandirmak da imkan dahilindedir.
Tedruzun, ancak denk rivayetler arasinda s6z konusu olablleceaml diglinirsek Huzeyfe
hadisinde béyle bir tedruzdan bahsedilmemesi gerekir.

Eb{ Nuaym'in, ayni hadisi ayn lafizlarla Fezéri'den nakletmesi sayet bu varyanttaki
hazf ve iskat giiphesini zayiflatti@ yani bir nevi matematikteki ‘saglama’ iglemini gordiigi
kabul ediliyorsa, ayni durum Ma'mer'in rivayeti igin de gecerli olmasi gerekir. Ciinkii
Ma’mer'in rivayeti ile darencisi Abdurrazzak'in ayni hadisi rivayeti arasinda tam bir lafiz ve
senet birligi vardir. Dahasi Ebli Nuaym ile Fezari arasinda var olan uzun zaman dilimi ve
raviler, Ma'mer ile Abdurrazzak arasinda yoktur.

Netice itibariyle Huzeyfe hadisi degerlendirilirken sayet Ma'mer rivayeti dikkatlerden
kagmamug ise, hadisin problemli algilanmasinin sebebi olarak geriye yalmzca Fezari'nin
tarihgi kimligi kalmaktadir. Bu ise bir yontem tercihidir ve tamamen &znel degerlendirmeye
dayanir. Fakat izlenen ydntemin biitiin rivayetlerde siirdiiriilmesi gerekir. Ornegin bir
dneeki rivayette "Hz. Peygamberin biraktigi refiberier” Malik, Ibn Hisam ve Vakidi'nin Buhari ve
diger hadiscilere nispetle erken yasamig olmalan ile tarihci kimlikleri nazar-1 dikkate
alinmamis ve bu kez ilk ikisinin isnadsiz olusu, digerinde de tereddiit bulunusu gerekge
gosterilerek tenkid edilmigtir. Halbuki orada bir tereddiit ‘degil, ayni hadisin farkli lafizlarla
da nakledildigine isaret edilmektedir. Hatta Vakidi'nirt bu kaydi, Muvatta'daki “Size,
sardiginiz siirece sapitmayacaginiz ki sey biraktun: Allafi'un Kitab't ve Nebisinin Siinneti. "
seklindeki belagh hadis hakkindaki ibn Abdilberin su séziinii hakli gikanr nitelikte
sayilabilir: “Bu fiadisin Hz. Peygamberden nakledilnis oldugu ehlince bilinen bir seydir. isnada geref
duymayacak kadar meshurdur. Ustelik bu anlamda Ebid Hureyre ve Amr b. Avf gibi sahdbilerden
nakledilen ahad haberler vardir. *"!

Hadis tenkidi, anlamadan ayn disiintilemez. Yani bir hadisi degisik agilardan tenkid
eden kimse aslinda o hadisi anlamaya calisiyor demektir. O halde anlamay! zorlastiran
problemler metnin/nesnenin yaninda &zneden de kaynaklanabilmektedir. Bu sebepledir ki,
tarihi niteligi haiz bir metni okurken okuyucu daima bunun farkinda olmalidir. Bir bagka

" ibn Abdilber, et-Temfid, 1-XXV1, (baski yeri belirtilmemistir), 1967-2990, XXIV, s. 331.
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ifadeyle hadisi sorgulayan kisi dncelikle kendisini sorgulamahdir.'? Aslinda bu gelenekgi
hadis anlayisinda azami derecede yapilmig ve oncelik tenkide degil, te'vile verilmistir. Sayin
Erul'un degerlendirmelerinde ise salt tenkid 6n plana gikartilmigtir. Kanaatimizce klasik
hadis tenkitcileri ile gliniimiz elestirmenleri arasindaki en énemli fark da budur. Bu farklilik
pratige, hadisin i'mali veya ifimdlinden birisinin tercih edilmesi seklinde yansimaktadir.

I

Sahabenin siinnete yénelik yaklagimlanini tespit ederken sayin Erul sah@beyi; Zahirf,
[ikhi ve ictihddi yaklasanlar seklinde iig kategoriye ayirmis ve tasnifini érneklerle temellendir-
meye ¢aligmistir.

Sahdbenin bu gekilde kategorize edilmesinin, séylemleri ve anlamh eylemleri
anlamada ‘biitiin insanlar veya herkes degil, fher bir insan' parolasiyla hareket eden modern
okuma bigimleri agisindan saglikli olmamasi bir tarafa, asr-1 saddeti bize aktaran rivayetler
agisindan da pek isabetli gériinmemektedir. Ornegin ictifddi yaklagimcilar icerisinde ilk
siralarda sayilan Hz. Omer'in “Biliyorum ki sen bir tassin. Ne zarar, ne de fayda verirsin, Eger ben,
Rasitlullafin sana dokundugunu gdrmeseydim sana el siirmezdim” diyerek Hacer-i Esved'e el
siirmesi'®, baglayici bir siinnet olarak gérmedigi halde tavafta remel yapmasi'* ve Hz.
Peygamberin insanlardan bir sey istememeleri tizerine bey’at almasi kargisinda kendisine
gonderilen bazi esyayi mezkur bey'ati gerekge gostererek geri cevirmesi,' insanlan
kategorize etmenin o kadar da kolay olmadigim gostermektedir. Diger taraftan [ifhi
yaklagimin &nde gelen isimlerinden Hz. Aise ve ibn Abbas, zdhirf yaklasim gdsterenlerin en
belirgin niteligi ‘olan c¢ok hadis riviyet etme' noktasinda hic de onlardan geri
kalmamuslardir.'® Yine zahiri yaklagimcilarin en 6nde gelen sahsiyetleri olan ibn Omer ve
Ebti Hureyre, en az Hz. Aige ve ibn Abbas kadar fetva vermiglerdir."” islam ilimler tarihinde
[ukahdy-1 seb'a ve Abddile gibi fikhi terimler icerisinde miitalaa edilen Abdullah b. Omer'in,
rivayet—fetva kargilastirma tablosunda'® agikga goriilmesine kargin fikhi yaklagim sergileyen
sahabiler arasinda sayllmamasi da célib-i dikkattir.

Aslinda sayin Erul’'un, 'Hz. Peygamberin soylemlerine karsi lafzi ve eylemlerine karsi
sekli davranan sahabilerin bu davranislanm stinnet olarak gérmedikleri ve bagkalanina
telkin etmedikleri’"® seklindeki degerlendirmesi®, yukandaki kategorik ayimmin pratik bir
degerinin olmadigini ve tamamen diislinsel bazda kaldigini ortaya koymaktadir. Yine ayni
tespit, kitabin bagli@i ile yapilan tasnif arasinda da benzer bir geligkiyi dogurmaktadir:
Madem ki ibn Omer, Ebii Zerr ve Ebi Hureyre gibi Hz. Peygamberin syledigi ve yaptigi her

2 polat, a. g. e. , 5. 229,

13 Erul, Binyamir. Sahabenin Siinnet Anlagis, Ankara, 1999, s, 173,

" Erl, a.y.

15 Erul, s. 165.

'8 Erul, 5. 381, 5. 382.

Y Eml,a.y.

BEml, a.y.

19 Sahabenin siinnete yaklagim konusunda benzer bir tasnif yapan Mehmet Gérmez ise, bu sahabilerin duygusal

yaklagimlanni siinnet olarak gordiikleri ve bagkalanna da telkin ettikleri kanaatindedir. Bkz. Gérmez, Mehmet,
Sitnnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasmda Metodoloji Serunu, Ankara, 1997, 1. yayim, s. 47.

2 Emul, 5. 471,
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seyi hayatlarinda tatbik etme gayretinde olan sahdbiler bu davraniglanni, siinnet olarak
kabul ettiklerinden degil, bunlan yapmaktan zevk aldiklan ve kendilerini bu gekilde tatmin
ettikleri igin sergilemektedirler, o halde sahdbe igerisinde siinnete yénelik zahiri yaklagim
gosteren bir gruptan bahsedilmemesi gerekir. Mesela ibn Omer'in, hac yolculugu sirasinda
ihtiyaci olmadigi halde Rasilullah'in def-i hacette bulundugu yere ¢dmelmesini ya da
O'nun istirahat ettigi agacin altinda istirahat etmesini’ ‘siinnete yonelik® zahiri yaklagim’
olarak adlandirmak, ibn Omer'in bu hareketleri siinnet olarak gdrdiigiinii sdylemek olur ki,
bunun dogru olmadi@i bizzat Erul tarafindan miteaddit kereler vurgulanmaktadir. Diger
taraftan ibn Omer, Ebl Hureyre ve Enes b. Malik gibi siinnete zahiri olarak yaklagtiklan
varsayilan sahabilerin, ehl-i tasavvufun selefi haline geldikleri ve mutasavwiflanin cogunlukla
bunlann yolundan gittikleri seklindeki tespit de” dogru goriinmemektedir. Zira mezkur
cevrelerin kendilerini daha gok Hz. Eb{i Bekr, Omer ve Ali've nispet ettikleri hemen her
tasavvuf kitabinda yer almaktadir.?

11|

Aragtirmanin asil amaci sayin Erul tarafindan; "Sahabenin siinnet anlayiginin,
siinnet anlayisimiza saglam bir temel tegkil edecegi inanci*® geklinde belirlenmis ve sonug
kisminda da; giniimiiz ilim adamlannin, on dért asirdir biriken problemlere ¢éziim Giretme
noktasinda fikhi ve ictifiddi olarak siinnete yaklagan sahabilerin metotlarini izleyerek yeni bir
ustl-i fikih geligtirmelerinin yeni bir asr-1 saddet icin Gnemli bir adim olabilecegi salik
verilmistir. ’

Her seyden &nce en kaba anlamiyla "Hz. Peygamberin yasam tarzi® demek olan
siinnetin yalnizca normatif yéniiniin ele alinmasi ve Kirbasoglu'nun stinnet taniminda da
isaret edilen ahlak boyutuna iligkin olarak sahdbenin Rastlullah’t 6rnek aliglanimin aragtirma
diginda tutulmas: yadirganacak bir durumdur. Esasen Gnerilen bakig agilannin “fikhi ve
ictihddi® yaklagimlar olarak adlandinlmasi ve Hz. Peygamberin eylem ve soylemlerini
degerlendirirken bu gruba dahil edilen sahabilerin; ‘nebevi tasarruflarin mengeini ve kaynagin
gizettikleri, Rasilullahmn ictihddi tasarruflart karsisinda yeni dneriler getirebildikleri, O'nun gizeltigi
illet ve maksatlan esas aldiklar, nebevi tasarruflarm baglayict olup olmadigina baktiklan, siinnel—
siireklilif iliskisine itibar ettikleri, hadisleri cereyan ettifleri ortam ve baglam igerisinde dederlendirdikleri
ve Hz. Peygamberin beseri, nebevi, iddri ve askerf tasarruflarumtdikkate alditlan’ vurgusunun yapilmig
olmasi®, Gadamer'in ifadesiyle 6znenin/yazann icinde bulundugu etkin tarif’ in anlamaya ve
neyin aragtirmaya de@er oldugunu tespit etmeye olan etkisini ortaya koymasi® bakimindan
oldukga giizel bir drnek tegkil etmektedir. :

Burada su hususun goéz ardi edilmemesi gerekir: Eger sahabenin siinnet anlayigini,
bir yerlerde duran ve &znenin hareket alanim daraltan salt bir metin olarak degil de tarihte
yasanan Isldmf bir tecriibe yani tarihi bir olgu olarak kabul edeceksek (ki dyledir), ait oldugu
gelenegin gekillendirdigi 6znenin segmeci davranacagini da kabul etmek durumundayiz.
Dolayisiyla sayin Erul'un, sahdbenin siinnet anlayisini baglayicihik yoniinden ele almasi

2L Enul, 5. 196, 5.471.

2 Mesela bkz. Yilmaz, Kamil, isldm Tasavwufu, istanbul, 1996, s. 498, s. 499,

B Erul, 5. Xl

% Erul, . 471.

3 pacaci. Mehmet, "Anlama (Fifuli) Usuliine Dair”, Isldmi Aragtirmalar, C. 8, Sayi, 2. s. 1995, 89.
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tamamen onun segimidir ve gayet dogaldir. Dogal olmayan ise; ‘Sahdbenin Siinnet Anlayis’
baghgnin, fikhi ve ictihddi yaklagimlara indirgenmesidir. Omegin Hz. Omer'in, ganimet
olarak kendisine verilen cariyeyi, hi¢ bir emir ve tavsiye olmadig halde sirf Hz. Peygamber
kendi kolesini zad etti diye hiirriyetine kavusturmasi®; Hz, Peygamberin "Orduya yardun
ediniz" hitabii duyunca Hz. EbG Bekr'in malimn tamamini ve Omer'in de yanisini getirerek
tasadduk etmesi®’; Ebli Zerr'in, {i giinlitk ihtiyaci diginda mal biriktirmemesi®* gibi sahabi
tasarruflarinin, sahdbenin siinnet anlayisi ile hig bir iligkisi yok mudur? Bu gibi tavirlar, Hz.
Peygamberin tergib ve terhiblerini z&hiri anlamiyla mi, yoksa gaf anlamiyla mi anlamaktir?
Bagka bir ifadeyle sah&benin zithd, vera', rikak ve takvaya yénehk davraniglari, onlarin
hangi anlayigini temsil eder?

Sayin Erul'un sonug kismindaki yeni bir ‘asr-i saddet olugumu’ temennisinin.
stinnete [ikhi ve ictihddi yaklagsan sahdbenin yolu izlenerek olusturulacak bir fikih ustiliinden
cok paradigmalann degismesine ihtiyag duydugu kanaatindeyiz. Zira genelde islam
diinyas, 6zelde iilkemiz Misliimanlarinin asil problemi, bilgi degil ahldktir. Dolayisiyla siz,
islami disiplinler adina hangi metodolojiyi gelistirirseniz gelistirin; ziihd, vera', rikak, takva,
isar, istignd vb. ideal davranglar toplumsal refleksler haline gelmedikce, donistimiinii
hedeflediginiz genig halk kitleleri nezdinde makes bulmayacaktir.

% Mslim, Eymén, 28.

*" Bezzar, Miisned (el-Bafiru'z-zafifidr), Thk. Mahfizurrahman Zeyniiddin, I-V, Beyrut, 1988, I, s. 263, th. no. 159); Eba
Dévid. Zekat, 40, (h. no. 1678); Tirmizi. Mendkib, 16. (h. no. 3675).

?® ibn Hanbel, Miisned, V, s. 156, 5. 176.
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IMAM BUHARI’NIN TANINMAYAN
BAZI KITAPLARI

Ahmet Tahir DAYHAN"

f995 Agustos'unda tamamladigimiz "Bulidri'ye Yéneltilen Bazi Tenkitler” isimli yliksek
lisans tezimizin imam Buh&ri'nin miellefatini konu eden kismini yazarken, eserleri arasinda
bugiin elde bulunmayan ya da yeri bilinmeyen bazi isimlerle karsilagmig; bir kisminin yazma
niishalanmin  hald mevcut olabilecegi ihtimdli kargisinda meraka kapilmis ve
heyecanlanmigtik.

O giinden beri; imam Buhari'nin, kaynaklarda' otuzalti kadannin isminden
bahsedilen? ve yansindan fazlasina hig tesadiif edilmemis kitaplarindan altisuin, mechul bir
kitiphane rafinda ve metruk bir durumda kegfedilmeyi bekledigini iimit etmekte;
ilgilenebilecek kimseleri bilgilendirmek gerektigini diistinmekteyiz.

Asagidaki yazida, kayip kitaplarla ilgili edinebildigimiz ad ve adreslerden
bahsedecegiz.

Hind Alt-Kitasi'min hadisci ve tarihgi &limi Ebu’l-Hiidd Mufhammed b. Abdi's-Seldm el-
Miibarefkpiri (v. 1342/1924)'nin,® "Siretii'l-imdmi'l-Bufidri" adiyla Urduca aslindan Arapga'ya
tercime edilen 480 sahifelik eserinin, imam Buhari've ait yirmidért kitabin kisa
agiklamalarla tamtimina aynlan bélimine,* Delhi-Rahméniyye Daru’l-Hadis'i miiderrisi ve
ayni zamanda miiellifin oglu Ubeydullah er-Rafimdn® tarafindan ilave edilen énemli bir takim

* Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi. dayhan@excite. com ;

! marife’nin notu: Bu konuda bkz. Fihrisi Musannefati'l-imam Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhdri el-

5 Mensiira fima add's-Sahih, Ryad, 1408

~ Bu kitaplann isim ve ravileri igin bkz. ibni'n-Nedim, Muhammed b. ishak, el-Fifirist, Leipzig-1871, s. 230; Kétip
Gelebi, Kegfii'z-Ziiniin, Istanbul 1943, 11/1087; el-Askalani, Ali b. Hacer, Hedyii's-Sdri Mufaddimetii Fethi'l-Bdri, Kahire
1986, s. 516-517; el-Askalani, Ta'lifu't-Ta'li ald Safifi'l-Buhdri, Beyrut 1985, V/435-437; Abdii’l-Halik, Abdii‘l-
Gani, el-lmami'l-Bufidr ve Safiifufi, Cidde 1985, s. 149-154; el-A'zami, Muhammed Mustafa, T. D. V. Islam
Ansiklopedisi, Bufidri Maddesi, Istanbul 1992, VI/371; Sandikgy, S. Kemal, Safiifi-i Bufidri Uzerine Yapilan Galigmalar,
Ankara 1991, s. 13-20. :

 Bu isim, 1353/1935'de vefat eden Tirmizi sarihi Ebu’l-Uld Abdurrahmédn b. Abdi'r-Rahim el-Mibérekpari ile
kangtinimamahdir. Ehl-i Hadis Ekoli’'ne mensup bulunan iki alim de ayni hocaya: Hindistan'in meghur muhaddisi
Miyan Sahib Seyyid Nezir Hiiseyn ed-Dehlevi (v. 1902)'ye talebelik etmislerdir.

$ el-Mibarekp(ri, el-Allime es-Seyh Abdi's-Selam, Siretii’l-lmdmil-Bufidri, (negr. idaretd’l-Bihdsi‘l-islamiyyeti ve'd-
Da‘veti ve'l-iftd bi'l-Camiati's-Selefiyye, Benaras/Hindistan). Bombay 1987. II. Bask:. s. 146-157.

3 Bu zat, eseri negreden el-Camiatii's-Selefiyye adh kurumun {1963) kurucusudur.
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notlar dikkatimizi gekmig idi. Rahméni'nin, imam Buhdri'nin alti eseriyle ilgili olarak

babasinin verdigi isimlere diigtig dipnotlar ve bunlara dair ulagabildigimiz bilgiler oyle:

1. EL-CAMIiU’S-SAGIR
Lallal ol Y Lalall (3 gl jlay Cilla sl 43S 3 jan o Jallal Ly Fpali A5 ) 20 55 S

"el-Camiu's-Sagir'in lbn Hacer hattiyla yazma bir niishas, 1. Diinya Savas: &ncesine
kadar Almanya ilimler Akademisi Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde bulunuyordu. "¢

Eserin, imam Buhari'nin elde mevcut miiellefatindan oldugunu daha énce Katip
Celebi kaydetmigtir.”

Aynca Urdiin Kraliyetine bagl bir kurum tarafindan 1986'dan bu yana Amman'da
negredilmekte olan ve diinyamn 431 seckin kiitiiphanesini igine alan toplu yazmalar
katalogunun hadisle ilgili ciltlerinde de bu esere rastlamaktayiz.® Katalogda el-Camiu's-
Sag@ir'in bulundugu iki kiitiiphane goyle verilmektedir:

Karl Marx / Leipzig, 10 [no. 80). _

Hizéneti Tamgrlt (<s08<) / Warzdzat (<43)05), 2/177, [no. 2980); 3 ciiz;
mecmua iginde.® .

Bu adresten; Ubeydullah er-Rahméni'nin varh@indan bahsettigi kiitiiphanenin, eski
Dogu Almanya'nin Leipzig sefirindeki Karl Marx Kiitiiphanesi olmasi ihtimali ortaya cikmaktadir.
Hadisle ilgili ‘'yazma eserleri iceren ciltlerin sonunda, katalogda ad:i gegen kiitiiphanelerin
fihristleri tanitiimaktadir ki, “Karl Marx / Leipzig” hakkinda sunlar okuyoruz:

Alman [limler Akademisi Kiitiiphanesi / Dogu Almanya. “Alman ilimler Akademisi
Kiittiphanesi'ndeki nadir ya da mevcut yazma eserler fihristi (h. 1383 / m. 1963,
Arapca)”nden segmeler'.

Adi gegen kiitiiphane fihristinin 1963'te negredilmis olmasina kargilik Rahmani'nin,
eserin [I. Diinya Savagi'ndan 6nce orada bulunduguna dair ifadeleri, ya bizzat gordiigii ya
da bir bagka kanaldan bu habere ulagtifi izlenimini vermektedir. .

Zaferullah Daudi'nin “Pakistan ve Hindistan'da Hadis Calismalan” ismiyle basilmig
doktora tezinde, Tufifetii’l-Afivezi Mukaddimesi'nden sozettigi bir bolimde gdzimiize carpan
su ciimleleri de kaydetmek yerinde olacaktir:

“(Miibarekplri) bu hususta bazi elyazmasi niishalarin Alman Kiitiiphanesi'nde
bulundugundan bahseder. Kanaatimize gdre o bu bilgiyi, bizim de elde ettigimiz hazirlayan:
belli olmayan (eski) Dogu Almanya'da Leipzig sehrindeki Karl Marx Kiitiiphanesi’'ndeki bazi
Arapca eserlere ait listeden almistr. Biz bu listeyle onun verdigi bilgileri
karsilastirdigimizda, verdigi bilgilerle bu listedeki bilgilerin tipatip birbirini tuttugunu
gormekteyiz. Bu liste, Almanya‘daki kiitiiphanede pek cok nadir elyazmasi niishay: biiyiik

6Sire. s. 155,

7 Kesfa'z-Ziindn, 1/379. .

¥ el-Fihrisii’s-Samil lit-Tarasi'l-Arabiyyil-slamiyyi‘l-Mahtat (el-Hadisii'n-Nebeviyyi's-Serif ve Uliimiifia ve Ricalifia),

. {negr. el-Mecmeu'l-Meleki li Buhdsi‘l-Hadarati’l-islamiyye), Miiessesetii Ali'l-Beyt. Amman 1991-1992, 3 cilt.
el-Fihris, I/595. Ikinci olarak zikredilen kitiiphanenin katalogu. 1974'de Fas/Rabat (er-Ribat|'da basilmis. A. g e. .
111/1935.

4 ge.. 935,
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zétlanin yazdigini belirtmektedir. Bununla birlikte, bugilinlerde Bati bibliyografyalarinda bu
eserlerle ilgili bir bilgiye heniiz rastlanabilmig degildir. “"!

Mistensih isimlerini de vermesi sebebiyle, Rahmén’i’nm de ayni fihriste istindd edip
etmedigini kesin olarak bilmiyoruz. .

2. EL-MEBSUOT Fi'L-HADIs
| A0 Tolal 5l Y Ll A0 ot o Jilal Jaiy S AL Ayt A 4 g8 S
“lbn Mende hattiyla eksiksiz yazma bir niishasi, . Diinya Savagi 6ncesine kadar
Almanya Kiitiiphanesi'nde bulunuyordu. *
Tirmizi sérihi Mabarekpari, aymi bilgileri Alman Kiitiiphanesi (4-3#-_)&-“ 4sad) adiyla
vermektedir.%el-Fifirisii's-Sdmil'deki kiitiiphane ad1 ve numarasi ise goyledir:
Karl Marx / Leipzig, 8 [no. 48]."

3. EsAMi’'s~-SAHABE (YA DA ESMAU’S~-SAHABE)
A0 Lalladl o jall JS Lially o glall 10 353 5m go SN 138 (e ALAS e Al cilSSS

“Kitdbii Ashdbi'n-Nebi" ismiyle imam Buhari'nin et-Tarifu'l-Kebirinde gegen'® ve
sahabe isimlerinin sonrakilerle kanstirlmamasi igin te'lif edilmis ilk eser oldugu belirtilen'
bu kitabin bulundugu yer el-Fifirisii's-Sdmil'de syle kaydedilmistir:

Karl Marx / Leipzig, 15 [no. 20]'

4. EL-MUSNEDU'L-KEBIR (YA DA ET-TEFSIRU'L~KEBIR)

pslell 3 (b il gl A58 b Aali (o pLaY! dady ypS sl (g A phadie ZLIS Rk S
SZ0 Ayallall (o sall Jis Lty

Ayni bilgiyi Tufifetii’l-Alivezi Mukaddimesi’'nde, yukanda gectigi izere Alman Kiitiiphanesi
geklinde bulmaktayiz.®el-Fifirisii's-Sdmil'de ise bu ve bundan sonraki eserin isimleri yer
almamaktadir.?!

5 EL-CAMIU’ L—KEBIR

G Jiﬁjmﬂgﬁnno&uﬁdﬂlﬁm_@ngMg)ﬂ|dﬁ

! Daudi, zaferullah, Sah Veliyyullah Dehlevi‘den Giinimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis Callsmalan istanbul
i 1995, s. 220-221; dipnot.
2 Sire, . 152.
3 Miibarekpari, Abdurrahman, Tufifeti l-Afivezi bi Serfii Camir't-Tinnizi, Beyrut 1990, Mukaddime, 1/265-266.
" el-Fihris, 1171359,
3 Sire. 5. 151.
16 o1-Buhari, Muhammed b. Ismail, et-Tarifiu'l-Kebir, Diyarbakr, ts. . I1/60.
'7 ibn Hacer, el-isibe fi Temyizi's-Safidbe, Kahire 1972, Mukaddime, I/1.
'8 ei-Fihris, 1/189-190.
19 Sire, s. 150.
f': Tuhfetii’|-Ahvezi, Mukaddime, 1/263.
;, Karl Marx 6 [25]'de ibn Ebi Asim’a ait oldugu bildirilen bir et-Tefsiru’l-Kebir kayd: vardir. Bkz. el-Fifiris, l1l/1459.
~~ Sire, 5. 149,
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ibn Hacer'in hocas: Sirdcii'd-Din b. el-Mulakkin (v. 804/1401)in Sevdhidii't-Tavdih adh
el-Camiu's-Sahih’e yazdig serhde bildirdigine gore; ibn Sa'd ismail b. Ebi'l-Kdsun el-Biigenci (v.
536),2 Kitdbii'l-Cefiri bi'l-Besmele’de imam Buhéri'nin 100. 000 sahih hadis ihtivd eden bir
kitap tasnif ettigini kendisinden nakleder. Su durumda; ibn Thir el-Makdisi (v. 507)'nin
adindan bahsettigi bu kitabin, imam Buhari'nin ezberledigini bildigimiz®* 100. 000 sahih
hadisi icermesi ve el-Camiu's-Sahih'in bu hacimli eserden istihréc edilmis olmasi ihtimal
dahilindedir.?

6. ET-TARIHU'L-EVSAT?
20 Lpadlall o el U8 Lilall 8 Zsa Sl A0S (6 an g5 dasa g1 G Al ALIS Ayl Riial ClS

Bu eserin 56 varaklik cok eksik bir yazma niishasinin Bankipur, 12/32, No. 687'de
bulundugunu M. M. el-A’zami'den;*hicri 1325'de Allahdbad'da M. el-Ca’feri tarafindan
nesredildigini de S. Kemal Sandik¢rdan  &greniyoruz.?®  el-Fifirisii's-Sdmil'de
Hiiddbahg/Bankipur Kiitliphanesi'nde yukanda gecen numarada bulundugu belirtilen
eserin, 52 varak oldugu ve hicri 12. asirda istinsah edildigi kaydedilmigtir.”!

Bir yanda, "Buhari” adinin gohretine kiyasla ona ait eserlerin biiyiik bir kisminin
bugiin kaybolan kitaplar listesinde yeralmasindan kaynaklanan siiphelerimiz; diger yanda,
sbzil edilen Almanya ilimler Akademisi Yazma Eserler Kiitiiphanesi ya da Karl Marx Kiitiiphanesi
nerededir? hala ayakta nudi? kitaplann akibeti nedir?... gibi cevap bekleyen sorulanmiz
kargisinda, kendisine miiracaat edebilecegimizi diisiindiigiimiiz ilk isim ilimler tarifii uzmani
Prof. Dr. M. Fuad Sezgin olmustu. Konuyla ilgili sorulara cevap isteyen bir istitham
mektubu gdndermeyi isabetli bulduk ve hocamizin liitufkar cevaplanni beklemekteyiz.

imam Buhéri'nin engin hadis birikimini, ilk {ic asrin zengin rivayet tariklerini ve metin
ingdsina katki saglayarak ihtilafli pek ¢ok konuya farkli boyutlar kazandirabilecek yeni
metinleri ihtiva ettigini umdugumuz bu degerli kiilliyatin kasifi olma bahtiyarligi kime nasip
olur bilinmez. Taninmayan kitaplar, Almanya kiitiiphanelerini yakindan taniyan miitecessis
aragtirmacilari beklemektedir.

B Eba Sa'd (veya Ebd Said) isméail b. Abdi‘l-Vahid b. Ismail b. Muhammed el-Basenci. Herat'h Sdfii fakifii. Bkz. el-
Hanbeli, ibn@'l-imad, Sezerdtii'z-Zefeb [i Alibiri Men Zehieb, Beyrut, ts. , IV/112; ismail Paga, Bagdath, iddfiu|-Mefaiin
-fi'z-Zeyli ald Kesfi'z-Ziiniin, istanbul 1945, 1/388.

2,

= el-Ayni, Bedru'd-Din, Umdetii*l-Kari Serft Safiihi'l-Bulidri, Beyrut, ts. , I/6; Sire. s. 1 54.

_2)5 el-Bagdadi, Ebd Bekr el-Hatib, Tarifiu Bagdad ev Medineti‘s-Seltm, Beyrut, ts. , 11/25.

%6 Abdii'l-Halik, Abda-Ganf, A. g. e. . s. 151 :

?T marife’nin notu: Buh&ri'nin et-Tarifiu's-Sagiri tzerinde Urdiin Universitesi'‘nde “Menfiecii'l-Imami'l-Bufdri fi't-
Tarihi's-Sagir” adinda yiiksek lisans tezi hazirlayan Musa el-Haris Hemmam Said. matbu olan et-Tarthu's-Sagir'in
aslinda onun et-Tarihu‘l-Evsat'i oldugunu ileri stirmektedir.

28
Sire, s. 148.

2

2 1. D.V. islam Ansiklopedisi, VI/371.

o Sandikgt, S. Kemal, A. g. e. , s. 19; 61 no'lu dipnot.

3! el-Fihris, I/321; G. A. L. /264 ve G. A. S. I/133'den naklen. Patna sehrinin bat: kesiminde bulunan ve Azimabad
diye de bilinen Bankipur bélgesi, 18. 000 civannda yazma eser ihtivi eden kitiiphanesiyle finlidir. Bu
kiitiphane, The Patna Oriental Public Library veya Khuda Bakhsh Oriental Public Library adlanyla bilinir.



Aynir’l-Ayan

Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fenari (751-
834/1350-1431)

Istanbul, 17 Rebiulevvel 1325/1907, Rif’at Bey Matbaasi,
19X25 cm., 5.376

Zilfikar Durmug”

thmaya galisacagimiz eserin tanitimina ge¢meden 6nce miellifi hakkinda ki-
saca bilgi vermenin uygun olacagi inancindayiz.

Osmanli tarihgileri ve alimleri arasinda “Molla Fenari” olarak anilan ve Osmanli Dev-
leti'nin ilk resmi Seyhulislam'1' olan Semsiiddin Muhammed b. Hamza el-Fenari'nin dogum
yeri hakkinda kesin bir bilgiye rastlaniimamakla birlikte ¢ogu kaynaklar onun “Fenar” isimli
bir kasabada dogdugunu soyler. Ancak bu “Fenar” kasabasinin Bursa’? veya
Maveraiinnehir'de? oldugu hakkinda ihtilaf edilmigtir.

Dogum yili, hemen hemen bitiin kaynaklann ittifakina gore: Safer 751/Nisan
1350dir.

Zamaninin gelenegine uyarak tahsilini tamamlamak i¢in Misir'a gidip icazetini aldik-
tan sonra Bursa Kadiligi'na* ve Manastir Medresesi Miiderrisligi'ne 818/1415 tarihinde tayin
edilmistir> 828/1424 yilinda ise Sultan 1. Murad Han (825-855/1421-145i) onu ilk
Seyhulislam olarak tayin etmistir. Bu vazifeyi hak ve adalet ile 6 yil bilfiil yapmustir. Devletin
mithim iglerinde sultanlar ve devlet adamlari kendisiyle istisare ederek ilminden ve isabetli
gorislerinden yararlanmuglardir © Osmanli Devleti'nin ilk devirlerinde muftilik, kadilik ve
hatta miiderrisligin bir sahista toplanmasi ¢ok nadirdi. iste Fenar bu {ic gdrevi ayni anda
yuritmugtir.

" Yrd. Dog. Dr. , inénii Universitesi llahiyat Fakiiltesi.

! Bkz: Mustakim-zade Siilleyman Pasa, Deviatu’-Mesdyif, istanbul 1978, s. 3; iimiye Salnamesi, istanbul 1334, s.
322.

2 semseddin Sami, Kamiisu'l-A’ldm, istanbul 1314, V, 3436; i. Hakki Uzungarsih, iliiye Teskilat;, Ankara 1988, s. 288.

3 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, istanbul 1333, 1, 392.

4 Leknewi, Fevdidu'I-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye, Kahire 1324, s. 167,

> | Hami Danigmend, izaftli Osmanli Tarifii Kronolojisi, istanbul 1971, V, 110; S. Sami, a. g. e., V, 3436.

©5.Sami, a. g e., V, 3436-37; Mecdi Mehmed Efendi, Sakdik-i Nu'maniyye ve Zeyilleri, Negre hazirlayan: Abdiilkadir
Ozcan, istanbul 1989, s. 47.
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Molla Fenar, |1 Recep 834/15. 03. 1431 tarihinde Bursa'da vefat etmistir. Oliimiine
“Cennetli’l-Firdevs” terkibi tarih olarak distralmustar.’

Tek cilt halindeki bu eser, iki bolimden olugmakta olup, birinci boliim, Tefsir Ustli
konularini, ikinci bolim ise, Fatiha Stresi'nin tefsirini icermektedir.

Mtellif, kitabina dua makamindaki ‘Rabbimiz, Sen'in indirdigine inandik, El¢i'ye uyduk;
bizi sahitlerle beraber yaz!'® ayeti ile baglamis ve Kur'dn'i kulu Muhammed'e uyarici ve
miijdeleyici bir ‘fasl-1 hitdp’ olarak indiren Allah’a hamd ve senada bulunmusgtur.

Eser, her biri kendi iginde birtakim ‘fasillar’ ihtiva eden 'dort bab’ tizere hazirlanip,
planlanmigtir. Kitap, bu bablardan sonra bir ‘tenbih’ ve ‘hatime’ ile sona ermigtir.'°

Fihristsiz kitapta bablar ve fasillar goyle siralanmistir:

1. Birinci Bab: Tefsir ilminin muhtevasina iligskin konular (s. 4-17).

2. ikinciBab: Tefsir ilmine duyulan ihtiyag (s. 17-41).

3. Uglincii Bab: Tefsir ilminin konusu. Bu bab ise, su fasillan kapsamaktadir:

a) Birinci Fasil: Kur'an'in tanimi (s. 41-43).

b) ikinci Fasil: Kur'an'in genel hiikiimleri (s. 43-67).

) Ug['mcil Fasil: Kur'an'in cem'’i (s. 67-70).

d) Dordinci Fasil: Kur'an'inisimleri (s. 70-73).

e) Besinci Fasil: Kur'an'in ciizleri ve kisimlari (s. 73-85).

4. Dordiincii Bab: Tefsir ilminden nasil istifade edilecegi hakkinda.

Bu babta Tefsir ilmine duyulan ihtiyag belirtilmis, ‘istidze’ konusu iglenmig, ‘ilah’
kelimesinin tiirevleri tizerinde durulmus, Sarf, Nahiv ve Belagat yoniinden detayli izahlar
yapilmig, '‘Besmele’ ve fazileti anlatiimig, Allah’in 99 ismi edebi ve tasavvufi/isari yonden
agiklanarak bitiin bu bilgiler Fatiha Stiresi'nin mana ve mefh{imu tzerine bina edilmistir (s.
85-170).

Tefsir Us@li agirhikli bu bilgilerden sonra, Fatiha Stresi'nin tefsirine gegilmis,
ayetlerin genel olarak tefsiri sadedinde, fikhi ve tasavvufi bilgiler verilmistir. Bu gergevede,
Fatiha'nin namazda okunmasi, kasten veya hataen terkinin doguracagi sonuglar, kelimeleri
ashna uygun okuyup-okumamanin durumu ve bunlarin fikhi neticeleri vs... hakkinda biitiin
goriislere yer verilmis ve yerine gore ibretli menkibeler anlatilarak konuya terbiyevi ve
tasavvufi boyutlar da kazandirlmustir.

Mdellif, genel olarak, Fatiha'nin tefsirini tamamladiktan sonra, alt baslik altinda su
fasillara da yer vermistir:

a) Birinci Fasil: en-Neg'etii’'l-Berzahiyye (Berzah alemi) (s. 222-225).

b) ikinci Fasil: en-Neg'etii’l-Hagriyye (Hagr alemi) (s. 225-235).

c) Uglincii Fasil: en-Neg'etii'l-Cinaniyye (Cennet ahvali) (s. 236-239).

d) Dordiingt Fasil: Amel defterlerine yazilanlarin gergeklesmesi (s. 239-251).

" Bursali M. Tahir Efendi, a. g. e. , 1, 390.

&3, Al-i Imran 53.

° Bazi beyan alimlerine gore “elhamdii lillah” séziinden sonraki “emma ba’d” dir. Istilah olarak, fasih ve agik olan,
hak ile batili birbirinden ayiran, iddia sahiplerine kargi meseleyi agiklayan veciz s6z, hitkiim ve kaziyedir. Ayni
zamanda her hangi bir seyi inkar eden bir kimseye kargi o seyin dogrulugunun kesin oldugunu ifade etmede
yapilan yemin manasinadir. Bkz: Tehanevi, Mevsiiatii Kegsdfi Istilahati’-I-Fiinin ve'l-Ulim, Berut 1996, Il, 1277-78;
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, istanbul 1971, V1, 4090.

10 Bugiin aragtirma teknikleri bakimindan "Bab”, bélimler; “Fasil”, bélimiin alt bagliklan; “Tenbih”, dnemli not; *
Hatime” ise, sonug’a tekabul etmektedir.
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Bu fasillarda ele alinan her konu genis bir ¢ercevede incelenmektedir. Bunun
ardindan eser bir ‘hatime’ ile son bulmaktadir. Bu hatimede istidze, Besmele, Allah’a
ibadet, namaz, namazdaki fiiller, okunan tesbihler, bunlarla kulun ne demek istedigi ve
okudugu seylerin ifade ettigi mana dogrultusunda nasil bir tavir ve davranig i¢ine girmesi
gerektigi, sidk ile Fatiha okundugunda okuyanla birlikte meleklerin de ‘amin’ dedikleri,
sayet bu amin deyigleri okuyanlarin ‘dmin’'ine tevafuk ederse kullarin isteklerinin
gerceklegecegi hakkinda detayli bilgi verilmistir.

Fenari, Fatiha Siresi'ni tefsir edisinin sebebini Hasan Basri'nin (6. 110/728) su
soziline dayandirir:

‘Allah 104 kitap indirdi. Bunlarin ilimlerini dort kitabin igine koydu: Tevrat, incil,
Zeb(r ve Furkan. Bu doérdinin ilimlerini de Furkan'a yerlestirdi. Furkdn’in ilmini Mufassal'a,
Mufassal'in ilmini de Fatiha'ya koydu. Fatiha'nin tefsirini bilen Allah’in indirdigi biitiin
kitaplarin tefsirini bilmis gibi olur. " (s. 8).

Miiellif, bu eserini yazma maksadini da soyle ifade eder:

‘Ey yakin derecesini arayan topluluk! Biliniz ki, hakikati arama mitkemmel ve isabetli
goriisii elde etme gergegi, her toplumun tabiatinda vardir. Bunun igin her isteyene
arastirma yapmak, &grenmek, gayret ve himmetini arttirmak bir gdrev olmaktadir... iste su
fakir bu kitabi bu amagla yazdi.’ (s. 3).

Kaynaklarin verdigi bilgiye gbre Fenari, bu eserini Karaman'da telif etmigtir.'"" Miellif,
eserin mukaddimesinde Karamanogullar’'ndan Sultan Muhammed b. Said es-Sehid
Aldeddin Bey’e'? medhiyede bulunmaktadir. Kanaatimizce Fenari, bu Sultan’in yakin ilgi ve
alakasini gébrmiis olacak ki eserinin dnsoziinde onu évgiliyle anmugtir (s. 3).

Eserin genig olarak tanitimina ge¢meden Once, eserin ismiyle ilgili su hususu
belirtmekte fayda miilahaza ediyoruz: Aragtirma yaptigimiz kitiiphanelerde s6z konusu
eserin ismini bazen ‘Aynii’l-A'yan’, bazen de ‘Tefsiru Sireti’l-Fatiha’ tarzinda
misahede ettik. Kanaatimizce, Molla Fenari, bu eserin ismini ‘Ayn{i'l-A’yan’ koymustur.
Cunkli o, eserinde sadece Fatiha Siresi'nin tefsirini yapmamigtir. Muellifin, eserin
baslangicinda Tefsir Usilii'ne dair genis bilgiye yer vermesi, eserin isminin ‘Fatiha Tefsiri’
olmasina manidir. Fendri, ayrica, bu eserinde teori ile pratigi birlestirmistir diyebiliriz.
Nitekim o, 6nce klasik Tefsir Usiil bilgilerine yer vermis, sonra da Fatiha Tefsiri'ni bu bilgiler
lizerine inga ederek glizel bir eser ortaya koymustur.

Simdi de, yukarida basliklarini verdigimiz ‘bab’ ve ‘fasillar't biraz daha detayli olarak
izaha ¢aligalim:

Miiellif Tefsir Usiil bilgilerini vermeden &nce gerel olarak ‘ilme duyulan ihtiyag
konusunu iglemistir. Buna binaen de Tefsir ilminin dnemini anlatmaya caligmigtir. Daha
sonra, ilmin faziletini Kitap (Kur'an), Sinnet (Hadis), Eser (Sahabe s&zl) ve akli delillerle
genisge izaha caligmigtir. Fenari'ye gore ilmin akli delilleri yedi tane olup belli bash olanlari
sunlardir:

|. {lim, insani diger canlilardan ayiran bir dzelliktir.

" Bkz: Tagkdpriizade, Sakdik-i Nu'maniyye, istanbul 1405, s. 26; Sevkani, Bedrii’t-Tali', Kahire, 1348, 11, 268.

'2 Karamanogullan Devleti'nin taninmig Beylerinden olan Aldeddin Bey (743-800/1342-1397), Karaman Bey'in
torunu Halil Bey’in ogludur. Agabeyi Sileyman Bey'in 1361 yilinda &ldurilip yerine baskasinin gegirildigi
haberini alan Aldeddin Bey, agabeyinin 6cinti alarak suikastgilar dldirdii ve 1361-1389 yillar arasinda Karaman
Devleti'nin tahtina oturdu. Hayati hakkinda genig bilgi igin bkz: Faruk Siimer, "Aldeddin Bey”, DIA, 11, 321-323.
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2. {lim, kalbin gidasidir.

3. {lim, mutlak bir fazilettir.

4. Bir seyin fazileti, semeresinin serefiyledir. ilmin semeresi ise alemlerin Rabb'ine
yakinliktir. Dolayisiyla ilmin semeresi, diinya ve ahirette olmak tizere iki kisimdir. Diinyadaki
semeresi, izzet ve vakar, hiikiimdarlara s6z gegirme ve dogal olarak saygly! elde etme;
ahiretteki semeresi ise, Allah’a yakin olmak, melekler katina ulagmak ve Mele-i A'ld'ya
cikmak gibi hasletlerdir.

5. {Imin lezzeti aklidir ki bu da lezzetlerin en buyiigidiir. ..

Fenari, ‘ilimlerin tasnifi' konusunu iglerken 'Her miislimanin dégrenmesi farz olan
ilim'in hangisi oldugu hususundaki farkli goriisleri naklederek sdyle siralar: ihlas ilmi, Kalp
ve havatir ilmi, Helal ilmi, Batin ilmi, tevhid, emir ve yasaklar gibi insanin bilmek zorunda
oldugu ilim, Tevhid ilmi, siipheli veya kalbe vesvese veren seyleri bilme. Fenari ise, bu ilmin
her miislimana farz kilinan ‘islam’in, iizerine bina edildigi bes farz' oldugu
goriisiindedir. Daha sonra mellif, alimleri, diinya ve ahiret alimleri olmak tzere ikili bir
tasnife tabi tutar ve onlarin 6zellik, nitelik ve farklarini genigge izah eder.

Miiellif, isari Tefsir Ekolii'ne mensup oldugu igin'* ayetlerin ®nce zahir sonra batin
yonlerine egilerek tasavvufi yorumlar da yapar.

Bundan sonra, felsefi konu olan idrak'* ve idrakin taakkul, tevehhiim ve tahayyiil
kisimlan {izerinde durarak idrakla ilgili olarak su kavramlar izah eder: ilim, zan. fikir, suur,
haz, tezekkiir, zikr, marifet, fehm, fikh, akil ve nazari aklin heyulani, meleke, fiil ve miistefad
denilen kisimlari, liib, dirdyet, hikmet ve hikmetin ilmi ve ameli kisimlari, yakin, zihin, fitnat,
hatir, hayal, bedihiyye, keyyis, hamk, haber, ibtila, re'y, firaset. Miellif, daha sonraki
konularin daha iyi anlagilmasini saglamak amaciyla bunlari acikladigini séyler.

Fenari, Kur'an Tarihi'ne iligkin olarak su konular {izerinde yogunlagir: Vahiy
anlayigl, vahyin gelis sekilleri, Kur'an’in inzélinin manalari. Kur'dn'in inzali konusunu
tamamlarken, Kur'an'in ilk ve son inen ayetlerini hadisler isiginda agiklamaya galigir.

Kur'an'in aslinda, ciizlerinin tafsilatinda ve tekrarlarinda tevatiir oldugu hususunda
bir ihtilafin olmadigini séyleyen Fenari, Kur'an'in tevatiriiniin delillerini akli ve nakli olmak
Uzere iki kissimda miitalaa eder. Bu konuda Ebu Hanife'nin (6. 150/767) gorislerini
benimser.

Kur'an'in isimlerine gelince, Miellif, Kitap ve Siinnet'te Kur'dn'in 100'den ¢ok
isminin oldugunu ifade eder. Ayrica, bu isimlerin nigin verildigini de beyan ederek Kur'an'in
90 ismini ayetlerle izah eder. Fenari, her ne kadar bunlarin isim oldugunu séylemis ise de,
kanaatimizce, bunlarin bir ¢ogu Kur'an'in sifatidir.

Kur'an'in clizlerinin stireler, ayetler, kelimeler ve harfler; kisimlarinin ise, mekki-
medeni, nasih-mensuh vb. gibi konular oldugunu ifade eden Muellif, Kur'anin bu
kisimlarinin Fikih, Beyan veya Meani ilminde agiklandigini séyler. Fenari, Kur'an'in ayetleri,
kelimeleri ve noktalarinin sayisl hususundaki ihtilafin sebeplerini de soyle izaha caligir:

'3 Bkz: Stileyman Ates, Isdri Tefsir Okulu, AUIF Yay. , Ankara, 1974, s. 222.

'4 idrak: islam felsefesinde, bireysel ya da tikel nesnelere iligkin bireysel deney, tecriibe ya da kavrayis igin
kullanilan bir terimdir. Buna gére, bir bilig tlri olarak belirleyen en énemli 6zellik, onun nesnesinin bireysel bir
varlik olmasi veya dig duyunun, duyu organlarinin (idrak el-his) ya da i¢ duyunun (hayal) sonucu olmasidir. Bkz:
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ankara 1996, s. 361.
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) ‘Ayet saylla.rmdaki thilafm sebebi tevkifiliginden; kelime sayisindaki ihtilafin sebebi
car-mecrlrun ve birlegik kelimelerin bir veya iki kelime olarak kabul edilmesindendir. Harf
sayilarindaki ihtilafin sebebi ise, yazilig sekli veya ifade edilis bigimindendir. * (s. 84-85). "

Hz. Peygamber'e Gesitli zaman ve mekanlarda farkli sartlarda vahiyler geldigi bilinen
bir husustur. Bu vahiyler, durumlarina goére, Tefsir Ustli ilminde belirli terimlerle ifade
edilir. Bu ayet ve sirelerin nerelerde, hangi sart ve ortamlarda nazil oldugunu bilmek,
ozellikle, teblig ve hiikiim agisindan biiyik bir 6nemi haizdir. Iste Fenan, bu konuyu
eserinde ornekleriyle su gekilde izaha galigir:

1. Mekke'de inip, hiikmi medeni olan veya Medine'de inip, hitkmi mekki olan
ayetler.

2. Cuhfe'de, Beytli'l-Makdis'de, Taif'de ve Hudeybiye'de inen ayetler.

3. Gece-glindiz, toplu ve tek olarak inen ayetler.

4. Medeni stirede mekki ayetler veya mekki stirede medent ayetler.

5. Miicmel, mitbesser veya merm{iz (remizli) olarak inen ayetler (s. 76-78).

Fenari'nin bu tasnifi yapmasinin sebebi, dyetlerin indigi zaman ve mekani tespitten
hareketle daha sonra inen ayetlerin "nasih” oldugunu ispat etmeye matuf olabilir. Nitekim
bu konunun hemen ardindan "nesh” konusunun iglendigini gormekteyiz (s. 80 vd. ). Ayrica
bu 6zellikleri bilmeyen ve bunlari birbirinden ayiramayan kimsenin Kur'an hakkinda soz
sahibi olamayacagi distincesinin de bu tasnifte etkili oldugu kanaatindeyiz.

Tefsir Usllt ilminin en tartigmali konularindan biri olan nesh konusunu gesitli
agilardan inceleyen Miellif, neshin hikmetlerini siraladiktan sonra neshin vaki olabilmesi
igin su sartlarin olmasi gerektigini soyler:

|. Hissi degil, ser’l bir hiikiim olmaly;

2. Akli, mutlak ve zahir olmali;

3. Mliebbet veya muvakkat olmamali;

4. Nasih, mensiihtan sonra ve ayrica mensuh ayet gibi kuvvetli olmali.

Fenari, nasih-mensthu bilme ile ilgili konulan dért maddede inceler:

|. Nasih-mensiihu bilmenin vicubu,

2. Mensihun cesitleri,

3. Menstihun tertibi,

4. Nasih ve menstih olan sfrelerin sayisi.

Bu ¢ergevede nasih ve mensiih olmayan siirelerin 43, nasihi olup mensiihu oimayan
sirelerin 6, menslhu olup nasihi olmayan siirelerin 40 ve hem nasih hem menstihu olan
siirelerin ise 25 tane oldugunu, sfirelerin tek tek ismini vererek zikreder (s. 80-84).

Kur'an'in cem'i, Kur'an'in indigi yedi harf, kiraat ve kiraat imamlan konusunda
sadece eski bilgileri nakletmekle yetinen Fenari, Kiraat ilmi'ndeki 'vakf' konusu ile 'kelld’
lafzi Gizerinde fazlaca durarak bu konuda kendi gorisiinii izah eder.

‘Kur'dn'in i'cazt’ konusuna fazlaca yer veren Muellif, i'caz, mu’cize, keramet, mu'cize
ile kerametin farklari, sihir ve sihrin tilsim, nireng, rukye ve halfetirat gibi kisimlan tzerinde
durur. Buradan Kur'dn’'in mu’ciz bir kitap oldugunu ortaya koymaya caligir. Fenari, ayrica,
mu’cizeyi hisle idrak edilen hisst mu'cize (NGh tufani, atesin Hz. ibrahim’e karsi serin olusu
ve Musd'nin 4sa’si gibi) ve basiretle idrak edilen akli mu'cize (Gaybdan haber vermek ve bir
egitim goérmeden ilimlerin hakikatini ortaya g¢ikarmak gibi) olarak iki kategoriye tabi tutar.
HissT mu’cize, halka gore daha tesirli ve onlarn idrakleri igin daha stratlidir. Fakat bu
islerin bilindigi ilimde mahir olanlardan bagkasi, mu’'cize ile sihir ve benzerlerini ayirt
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edemez. Akli mu'cizeye gelince, isteklerinin son haddi Hakki idrak etmek ve ilahi hidayet ve
ezell indyetle tahsis edilen alimlerden bagkasi akli olani akledemez. Allah Tedla,
ahmakliklari ve basiretlerinin azligi sebebiyle israilogullarinin mu’cizelerinin ¢ogunu hissi
yaptl. Bu immetin mu'cizelerinin gogunu ise, zeka seviyelerinin yiiksek olusu ve bu seriatin
kiyamete kadar baki olacagi igin akli yapti. Hz. Peygamber’e verilen hissi mu'cizelere birkag
ornek verdikten sonra Kur’an'in akli mu’cize oldugunu soyle iddia eder: Hz. Peygamber’in
getirmig oldugu kisa ibare ve ince isaretler sebebiyle akil sahiplerinin aciz kaldigi hikmetieri
digtiniip bu latif hakikatlere ve inceliklere muttali olan kigi Kur'an'in ilaht kudret ve rabbani
hikmetin goériinimi oldugunu kesin olarak bilir (s. 59-60).

O, Kur'an'in i'cazinin iki yonde oldugunu, birincisinin, Allah kelami olarak kelamin
bizzat kendisi; ikincisinin ise, insanlarin benzerini getirmekte aciz kaldiklar hususu
oldugunu ifade eder.

Fenari'nin Kur'an tefsiri alaninda inceledigi konular ise sunlardir: Tefsirin tarifi, tefsir
ve te'vil olarak kisimlari, tefsir yapmanin cevazi ve tefsirin zahir ve batinini bilme yoénleri,
te'vilin akli oldugu.

Tefsirin tarifini yapmadan 6nce, Kutbuddin er-Razi (6. 766/1364) ve Taftazani'nin (6.
792/1389) yaptigi tefsir tariflerini nakleden muellif, bu tariflerin maksadi tam olarak
yansitmadigini soyler ve kendisi tefsiri soyle tanimlar:

“Begeriyetin, takati miktarinca, delalet yoniiyle, Allah’in muradinin bilinmesi veya
zannedilmesi ve Allah‘in kelaminin hallerinin bilinmesidir”.

Tanimda gegen “begeriyetin takati miktarinca” ifadesinde, her kisi Kur'an't ayni
oranda ve ayni seviyede anlayamaz. Clnki insanlar farkli sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiir
gevrelerinde yetigmislerdir. Ancak bu gergevede Kur'an'i anlayabilirler. “Allah’in muradinin
bilinmesi” aslinda gok zor bir istir. Bir kisim mifessirlerin "Bu ayetten maksat, Allah’in
muradi budur. " seklindeki ifadeleri ¢ok iddiali bir ifadedir. Ancak Hz. Peygamber’in o
ayetle ilgili agiklamalari kesin olur. Aksi takdirde yapilan bitiin agiklamalar bir yorumdur.
“Veya zannedilmesi” ifadesi, kisi Allah'in muradinin boyle oldugu kanisindadir. Ayni ayet
veya ayet pasajlan (zerinde farkli yorumlarin oldugu hatirlanacak olursa bu ifadenin
tanimda yer almasi ¢ok isabetlidir. “Kelamin hallerinin bilinmesi” ifadesi ise, nasih-menstih,
muhkem-miitegabih, hakikat-mecaz gibi hususlardir.

Dolayisiyla o, tefsiri bir yorum olarak gérmiis ve herkesin ilahi kelamdan kendi
anlayis kabiliyeti gergevesinde yararlanabilecegini ifade etmek istemistir.

Tefsir ve te'vil kavramlarinin mahiyetlerini ve aralarindaki farklari muhtelif ilim
adamlarinin gorisglerini zikrederek degerlendirmede bulunan miellif, tefsirin rivayete,
te'vilin ise dirayete dayandigini soyler. Tefsir ve te'vil kavramlarinin, asillari, tiirevleri ve
hangi anlamlara geldigini izah ettikten sonra, te'vilin ‘makbul olan ve olmayan’ seklindeki
tasnifini gesitli drneklerle agiklar.

Kur'an'i tefsir etmenin caiz olup-olmadigl hususundaki farkl iki gorist zikrettikten
sonra Fenari, Kur'an'i tefsir etmenin caiz oldugu goéristinii benimsedigini sodyler. Nitekim,
tanitmaya galigtigimiz bu eseri, bu goérliste oldugunun bir gostergesidir. Dolayisiyla Fenari,
Kur'an'in tefsir ve yorumunun yapilabilecegi inancindadir. Zaten tefsir ilmini tarif ederken
bu yondeki tavrini ortaya koymus olmaktadir. Ancak yorum yapilirken ser’i ve akli delillere
istinad edilmesinin gerekli oldugunu savunur. Bu goriisti ile muellif, orta bir yol tutarak,
Kur'an'i tefsir etmenin caiz olmadigina dair goriisti benimsemedigi gibi, bu konuda en genis
selahiyeti de tanimaz.
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A Fenéﬁ, ayni zamanda'bir mutasawif oldugu igin Kur'an tefsirinde Kur'an‘in zahiri,
batini, haddi ..\/e.mgtlal oldugunu soyler (bkz: Acliini, Kesfu'l-Hafa, Beyrut h. 1352, Hadis
no: 630). Mtellif 'bu kavramlar séyle izaha gahgir: Kur'an'in zahiri: Arabin koydugu
miicerred Arapga mefhumudur. Batin: Seleften rivayet edilen tefsiri manalardir. Glnki bu,
kelamin maksadi, ruhu ve &zidir. Matlar: intikal ve kanunlari bakimindan inceleme ve
aragtirmaya gore, farkli mertebeler (zerine yapilan mecadzi veya kinayeli olan te'vifi
manalardir. Haddi ise. intikalatidir (s. 9). Ona gore (zahir, batin, hadd ve matla’) aciklik ve
gizlilik mertebelerine gére manalarin isimleridir. Zahir, hislerin; batin ise, ruhlarin aciga
ctkmasidir.

Vahdet-i Viicud dustincesiyle ilgili olan esma ve sifatin bes mertebede tecellileri
gorisiint igleyen Fenari, ayetin zahiri tefsirini yaptiktan sonra, batini tefsirini de yapar. Bu
durum, onun tefsir ekolinde onemli bir yeri olan igari tefsiri benimsediginin kanitidir.
Bilindigi Uzere isari tefsir, zahir manasiyla bagdastirilabilen, yalniz siltk erbabinin
bilebilecegi bir takim anlamlara ve isaretlere gére Kur'an'i tefsir etmektir. Bu tefsir, sufinin
onceki fikirlerine gore degil, bulundugu makama goére kalbine dogan ilham ve igaretlere
dayanir. ** Buradan ¢ikan sonug sudur: isan tefsirde sadece batini mana verilmemekte,
batini mana ile zahiri mana bagdastirilmaktadir. Nitekim Fenari de sadece batini mana
vermenin tehlikeli ve sakincali oldugu goriistindedir (s. 89).

Fenari, Tefsir ilminin konusu olan Kur'an't 'Kastedilen manasi Allah katinda olan ve
Arap¢a olarak Hz. Peygamber'e indirilen muteber Allah kelamidir' seklinde tarif ettikten sonra,
tarifte gegen kelime ve kavramlarla neyi kastettigini gerekgeleri ile tek tek tahlil eder. Soyle
ki, “Allah kelami’ni diger kelamlardan; "muteber” kelimesiyle ‘elhamdii bi'® rabbil alemin’
gibi Allah kelami olarak degil, normal bir s6z olarak kullanilanlardan ayirdik. Ciinkii bu tiir
ifadeler bu durumda Kur'an degildir ve ciiniip gibi kimselerin bunlari okumasi haram olmaz;
“Arapga nazim olarak inmis olmas!” ifadesiyle Ubeyy ve ibn Mes'ud gibi sahabilerin saz
kiraatlerini, hikmi kalksin veya kalkmasin tilaveti mensih olani ve Neml suresinin
digindaki Allah'in kelami oldugu kesinlik kazanmamis olan “besmeleler”i digarida biraktik.
“Arapga nazim olarak” ifadesiyle Farsga kiraati digarida biraktik. Clinkii bazilart onu caiz
goérmiglerdir. Ebu Hanife'nin kendisine has bir delile dayanarak bir farisinin onun yerine
okudugunun vyeterli olduguna cevaz vermesini bu ifadeyle disarida birakmig olduk.
“Kastedilen manasi Allah katindadir” ifadesiyle de manasi hitkim veya kati delil ile degil,
manasi tam olarak belirlenemeyen mitegabihat ve agiklamasi tevatiire ulagmamis olan
miibeyyenat gibi insanlar tarafindan agiklanan manalari disarida biraktik. “Peygamberimize”
soziyle de diger peygamberlere indirilen kitaplarn digarida biraktik. Fenéari kendisinin yaptigl
bu Kur'an taniminin gu tanimlardan daha uygun oldugunu soyler:

a) Hz. Peygamber’e indirilen, mushaflarda yazilan ve siiphesiz oradan miitevatir
olarak nakledilendir.

b) Onun tek bir suresinin bile mucize oldugu miinzel kelamdir.

c) Tevatiir olarak mushafin iki kapagi arasinda bize nakledilendir.

Hi¢ stiphesiz, Kur'an, bir gok ilimleri agikga veya isaret yoluyla igermektedir.
Dolayisiyla bir Kur'an yorumcusunun bu ilimlere mimkin oldugu olgtide vakif olmasi
gerekir. Cunkii Kur'an'in lafizlarinin manasini, htktmlerini, ahlaki, huk@ki, igtimai vs.

' bkz: Zerkani, Mendhilii'l-irfan fi Ulimi’l-Kur'dn, Baski yeri ve tarihi yok, 1I, 78.
16 “*Elhamdii bi” metinde “bi” olarak gegen kelimenin "lillah” olmasi gerekir. Kanatimizce bu bir tashih hatasidir.
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meselelerini ortaya koymak, insanligin ders almasina vesile olmak tizere indirilen kissalarini
agiklamak bu ilimleri bilmeye baghdir. Fenari, bir miifessir igin bilinmesi gerekli olan ilimleri
‘lafzi’ ve ‘manevi’ olmak tizere iki kategoriye tabi tutar:

I. Lafziilimler: Lugat, istikak, Sarf, Nahiv, Meani, Beyan, Bedii ve Kiraat.

2. Manevi ilimler: Kasas, Asar, Hadis, Keldam, Hakikat (Vehbi), Fikih Usulg,
Muamelat, Yasaklar, ibadet, Ahlak ve Tezkir ilmi.

Miellif, yukarida zikredilen bu 16 ilmi kendisinde bitiinlestiren kisilerin tefsir
ilminde gereken basariyi elde edecegini ve kesin olarak Kur'an't kendi goértsii ile tefsir
etmekle itham edilmekten kurtulmug olabilecegini, bu ilimlerde eksigi olanlarin ise
Kur'an’in tefsirini bilmesinin zorunlu olmadigini, bu insanlarin, ehlinden yardim istemesi ve
tefsiri onlardan almalarini ve ancak bu suretle kendi goriisii ile tefsir edenlerden
olamayacagini ifade eder (s. 87).

Tefsir ilmini dgrenmenin farz-1 kifdye oldugunu sdyleyen Fenéri, sahbe ve tabifin
mifessirlerini de zikreder. Miifessir sahabilerden zikrettigi isimler sunlardir: Ubey b. Ka'b (6.
19/640), Ali b. Ebi Talib (6. 32/652), Abdullah b. Mesud (6. 40/662), Zeyd b. Sabit (6.
45/665), Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684) ve Abdullah b. Abbas (6. 68/687). Tabilinun
seckin mifessirleri olarak da su isimleri verir: Alkame (6. 62/681), Said b. Clbeyr (6.
94/712), Miicahid (6. 103/721), Dahhak (6. 105/723) ikrime (6. i07/725) ve Hasan Basri (.
110/728) (s. 12-13).

Bu bilgileri verdikten sonra Molla Fenari, Fatiha Stresi'nin tefsirine geger, ayetleri
zahiri ve batini olarak ¢ok detayli olarak agiklar. Muellif eserinde sadece ilmin bir yontnii
ele almaz, ilimle alakali uzaktan-yakindan ne kadar bilgi varsa eserinde igler. Yani muellifin
kitab1 sadece bir tefsir kitabi degil, ayni zamanda, fikhi, kelami, tasavvufi vb. konulari da
icerir. Eserin katkisi budur.

Kaynaklar: yoniinden ozellikleri: Fenari eserini zamaninin tefsir anlayigina uymakla
beraber selefe bagli bir metotla yazmigtir. Maturidi (6. 333/944), Cassas (6. 370/980),
Sa'lebi (6. 427/1035), Teysir muellifi Kugeyri (6. 465/1072), Isfahani (6. 503/1109), Gazzali
(6. 505/1111), Kugeyri (6. 514/1120), Begavi (6. 516/1122), Secavendi (6. 560/1165),
Siihreverdi (6. 632/1235), ibn Arabi (6. 637/1239), Zemahseri (6. 538/1143), F. Razi (8.
606/1209), Kurtubi (6. 671/1273), Sadreddin Konevi (673/1274), Kevasi (6. 680/1281), Kadi
Beydavi (685/1286), Eb(i Hayyan (6. 745/1344), Kutbuddin er-Razi (6. 766/1364), Taftazani
(6. 792/1389) ve Seyh Mahmud Kasani (6. (091/1680) bagta olmak lzere diger bir ¢ok ilim
ehlinden istifade etmistir. Faydalandigi bu kisilerin ¢ogu zaman isimlerini, bazen de
eserlerinin ismini zikrederek nakillerde bulunur. Ancak bu nakillerinde adi gegen
miuelliflerin genel tefsir anlayigini benimsemekle beraber katiimadigi hususlarda onlari
tenkit etmekten de kaginmamustir.

Rivdyet tefsiri yoniinden ozellikleri: Aynii’l-A’ydn, rivayet tefsirinin bitiin sartlarina
uyarak kaleme alinmustir, diyebiliriz. Daha anlasilir bir ifadeyle sdyleyecek olursak, Kur'an;
Kur'an, Hadis, sahdbe ve tabilinun sozleriyle tefsir edilmig, yerine goére, ayetlerin niizul
sebepleri, ndsih-mensiih olusu kendi olgiileri iginde belirtilmistir. Bilhassa Hadisler ¢okga
zikredilmis, ancak, sahih, hasen ve zayif gibi kisimlarina igaret edilmeden oldugu gibi
nakledilmistir. Zaten yerlegmis olan senetlerin hazfi gelenegine Fenari de igtirak etmis,
Hadis metinlerini Hadis mecmualarinda gegtigi sekilden farkli olarak biraz kisaltarak almig
veya muhaddislerce cevazi kabul edilen manay!r bozmadan rivdyet etmeyi benimsemistir.
Bununla birlikte zaman zaman zayif ve uydurma hadislere yer verdigi gériilmektedir.
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' Dir@ef tefsiri yb;n.u'nden (J'zellikleri: Ku.r’an'ln sadece bir siresinin tefsirini yapan Fenan, '
efgrlnde, dlrayAeF Fefsmne ger'e.kenA Onemi vermis, gerek Tefsir Ustilii bolimiinde, gerekse
Fatiha’'nin tefsirini yaparken ligavi ve mina/isan tefsirini &n plana gikarmistir. Kelime ve
tertip yonunden cuimleleri nasil tahlil etmigse, icaz, belagat ve edebi sanatlara da yer
vererek kendi 6zglin yaklagimini ortaya koymustur. Ayrica, konularin agirlik noktasini
tasavvufi-felsefi meselelerin olugturmasi ve bir dirdyet tefsiri ekolii olarak isart Tefsir'in
Ozelliklerini tagimasi eserin bir dirdyet tefsiri olugsunun géstergeleridir.

Eser, gerh, dil ve mantik kurallarinin fazlaca iglendigi bir dénemde yazildigindan
dolayi ifadeler kapali ve agdalidir.

Miellif, Hanefi mezhebine son derece bagli oldugundan eserinde kendi-mezhebini
diger mezheplere karsi miidafaa etmis ve gorislerini tercih etmigtir. Diger mezhep ve
fakihlerin goriglerini ise, ilmi esaslar cergevesinde kalarak reddetmigtir. Ehl-i Siinnet
mezhebini, Mu'tezile mezhebi kargisinda miidafaa ederek, kelam konusuyla ilgili ayet ve
konulari bu yénde degerlendirmis, firkalarin miinakasalarina girmeden bu konuda te'vilden
kaginmistir.

Molla Fenari, mutaassip bir kisi olmayip, delillere dayanarak kendi gorislerini
savunmugtur.

Netice itibariyle Aynii'l-A'ydn’in metodik bir eser oldugunu o6zetle ve maddeler
halinde soyle siralayabiliriz:

. Teorik bilgi ile pratik bir arada verilerek konunun daha iyi anlagiimasi
hedeflenmigtir. Bu gergevede Fatiha Suresi'nin tefsirine gecilmeden 6nce Tefsir Usul bilgisi
detayli bir sekilde iglenmistir.

2. Konular “bab” ve “fasillar” gibi bélimlere ayrilarak daha anlagilir yapilmigtir.

3. Ozellikle Fatiha'nin tefsirinde ele alinan tiim ayetler belli bir sistem igerisinde
islenmistir. Her ayetle ilgili olarak, ‘I'rab, Kiraat, Liigat, Beyan, Tefsir, Hadis, Kelam,
Ahkam, Mearif, Hakikat ve Tezkir alt bagligi altinda Fatiha siresinin ayetleri ¢ok farkl
perspektiften izaha galigilmigtir. Tefsirin bu umumi havasina uymayan bazi istisnalar varsa
da, bunlar 6Gnemsenmeyecek kadar azdir.

4. Tanitmaya galigtigimiz bu eserde miellif, sadece konularla ilgili rivayetleri
siralamakla kalmamig, zamaninin meghur olan ilimleri 1s18inda genis agiklamalarda
bulunmustur.

Bilindigi Gzere mifessir toplumun aynasi mesabesindedir. Bundan dolayi ¢aginin
insanini ve toplumunu, bunlarin problemlerini ve yasadigi déneme hakim dislince ve
sistemleri bilmesi gerekir. Bir bagka anlatimla, miifessir, gaginin sosyo-kiltiirel unsurlarini
dikkate alarak ayetleri yorumlamali ve yeni problemlerle kargilasan ve ne yapacagini
bilemeyen insanlara bir ¢6zim arama gabasi igerisinde olmalidir. Cagini tanimayan
mifessirin yapacag tefsir, teorik olmaktan ileri gidemez. Kisaca tefsir, Kur'an-1 Kerim'den
gagin problemlerine ¢ozim Uretmek ve toplumu daha iyiye dogru yonlendirmek igin
yazilmaldir. Bu durum, ortam-miifessir iliskisini ele verir. Miiellifimiz Molla Fenari de yasadig:
dénemin sosyo-kiltiirel unsurlarini dikkate alarak ayetleri yorumlamigtir.

5. Aynl'l-A'yan genis capta bir tefsirdir. Bundan dolayi igslenen her konu teferruatli
olarak ele alinmigtir. Okuyucu bu tefsirde ne aradigini rahatlikla bulabilecegi gibi doyurucu
bilgilere de ulasabilir.

6. Eserde rivayet ve dirdyet metodunun cem edilmig oldugunu soyleyebiliriz.



174 tez / kitap / toplanti
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Halit CALIS®

llém hukuku literatiiriniin olugum bigimi ve izlenen ydntem geregi bu hukukun
ilgi alanina giren konularin umumiyetle bugiin oldugu gibi teorik diizeyde ele alinmadig
bilinmektedir. Cogu kere degisik konular vesilesiyle ve daginik bigimde iglenmis bulunan
konularin, bir teori olugturacak sekilde bir araya getirilmesi ve sistematik bir biittinliik igin-
de sunulmasi yorucu bir mesaiyi, titiz bir inceleme ve ayiklamayi ve tistlin analiz kabiliyetini
gerektirmektedir. iste birazdan anahatlariyla tanitimini gérecegimiz Giinay'm Kamu Malla-
r’'ni konu edinen galigmasi, sézii edilen kapsamin basarili bir tirtinti niteligindedir.

Kamu mallari kavraminin bir nisbeti ifade etmesi hasebiyle &ncelikle islam hukuku
eserlerinde mal kavramna yiiklenilen anlam ve bunun kapsaminin tayini gerekmektedir. Zira
islam hukukgularinin mal telakkileri/tarifleri ve hak ve menfaatlerin mal sayilip sayilmadig
oteden beri Hanefi hukukgularla cumhur hukukgular arasinda tartigilagelmistir. Bu tarif ve
tartismalara igsaret eden yazar, tartigmalarin da oturdugu zemine igaret eden su climlelerle
konuya agiklik getirmektedir: “islAm Hukuk sisteminde nelerin mal sayilacag ve hangi mal-
larin haklara konu olabilecegi bir ictihad meselesidir. Bu bakimdan islam hukukuna gére
her devirde, de8isen zaman ve gelisen teknik sebebiyle yararlanma ve edinme konusu
olabilecek her yeni gey, ictihad yolu ile hukuki iglemlerin konusu olabilecektir. ” (s. 40)
Gergekten de ayet ve hadislerde ¢okga gegmesine ragmen mal kavramina sozlitk anlami
disinda hukuki bir anlamin yiiklenmemesi, sozliiklerin genelde mal igin “maruftur” demekle
yetinmeleri ve klasik dénem islam hukukgularinin da teknik bir mal tanimi yapmamig olma-
lari gercedi dikkate alindiginda Giinay’in bu tespitinin son derece yerinde oldugu gorilir.
Buna gore insanlar arasinda madd?i bir degere sahip ve ser'an faydalanilmasi miimkiin olan
her sey, hukukianlamda maldir.

“Dr., Selquk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. halitcalis@hotmail. com
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Bu temel belirlemeden sonra biitin mal cgesitleri icerisinde kamu mallarinin
oturdugu zemini tayin agisindan {zerindeki hakkin niteligi ve aidiyeti bakimindan
sahiplerine nisbetle mallarin bir tasnife tabi tutuldugu goriilmektedir. Buna gére mallar,
mibah (serbest) mallar, 6zel mallar, vakif mallar, devletin 6zel mallari ve kamu mallar
olmak tizere bes gruba ayrilirlar. (46-47) Mahiyetleri geregi 6zel mulkiyete konu olabilecegi
halde tizerinde heniiz 6zel miilkiyet hakki kurulmamig olan egyaya miibah (serbest) mallar
(s. 48-49), kisilerin tek basina veya mugterek miilkiyeti altinda olup, ne rakabesinde ne de
menfaatinde ammenin ortakligi bulunan mallara 6zel mallar (s. 80), mictehidler arasinda
intilafli olmakla birlikte genel kabul géren anlayisa gére ayni Allah Tedla'nin milki
hitkmiinde olmak Uzere temlik ve temellitkten ebediyyen alikonan ve menfaati bir cihete
tahsis edilen mallara vakif mallar (s. 89), umumun ya da belirli bir yer halkinin umum
ahalisinin dogrudan dogruya ve serbestce yararlanmasina terkedilen mallara kamu mallari
(s. 145), bunlarin diginda kalan devlete ait taginir taginmaz mallara ise devletin 6zel mallari
(hazine mallari) denmektedir.

Gerek {slam Kamu ve Maliye Hukuku sahasinda eser veren Ebu Yusuf, Ebu Ubeyd,
ion Zenceveyh, Maverdi, Ebu Ya'ld gibi klasik dénem islam hukukgularinin, gerek islam
hukuku alaninda eser veren ¢agdas alimlerin, sahiplerine gore butiin mal c¢esitlerini
kapsayacak sekilde bir mal tasnifine gitme yerine; konuyu kendi &zel ilgi alanlar ya da
yasadiklart donemin ihtiyag ve sartlarindan hareketle vergi ya da toprak ve arazi hukuku,
egya hukuku veya iktisat ilmi agisindan ele almalari (bkz. s. 47-48) karsisinda Giinay'in bu
tasnifinin hem kapsayici hem de oldukga orijinal oldugu agikardir.

Klasik islam hukuku eserlerinde “"kamu mallar” kavrami gegmemekle birlikte, bu
kavramin miinderecatindan olan konularin erfak/irfak, harim, hima, el-menafi'u’l-mugstereke
ve el-a'yanu'l-miistereke, metruk arazi ve el-emvali’l-dmme ve el-emvali’l-mistereke (s.
118-141) gibi kavramlarla ifade edildigi gortilmektedir. Bu kavramlar gergevesinde iglenen
konular dikkatlice tahlil edildiginde, bu kavramlarin herbirinin bir takim kamu mallarini
kargilamakla birlikte, bittin kamu mallarini kusatici olmaktan da uzak olduklar
goriilmektedir. Bu hakikatten ve kamu mallariyla ilgili anlatimlarinda islam hukukgularinin
“el-enharu’l-dmme, et-turuku’l-dmme, li-Ammeti’l-mislimin, li'l-mislimine kaffeten...” gibi
ifadeler kullanmasindan hareketle Giinay, bu kategoriye dahil bitiin mallar ifade etmek
lizere kamu mallari geklinde bir kavramlagtirmaya gitmektedir.

Hukuki dayanagini bazi ayetler yaninda (bkz. Suard 26/155; Kamer 55/28; Cin 72/18)
esas itibariyle Hz. Peygamberin silinneti (s. 146/149) ve rasid halifelerin uygulamalarinin
teskil ettigi kamu mallan teorisinin tarih igerisinde geligiminde, bitln arazi meselelerinde
oldugu gibi, ihtiyag ve geleneklere gore sekillenen ve zamanla degisen 6rfi hukukun 6nemli
bir rolii olmustur. Konunun hukuki dayanagini olusturan bu veriler ve tarihi uygulamalar
tahlil edildiginde bir mala kamu mal niteligi kazandiran kriterin, izerinde kamu yararinin
bulunmasi ve kendisinden dogrudan dogruya istifade edilmesi oldugu goriilmektedir. (s.
144) Bu 6zellige sahip mallar kamu mallardir.

Umum insanlarin ya da tahsis edildigi yore halkinin tamaminin genel ibaha
ortakligina sahip oldugu kamu mallar, bu 6zelliklerini koruyabilmesi bakimindan, diger
mallardan farkli olarak bir takim imtiyazlara sahiptir. S6zgelimi kamu mallari devir ve ferag
edilemez, haczedilemez, zamanagimi cereyan etmez, sulh ve ibrd caiz degildir, teberri
hitkimleri uygulanmaz, sinir degisikligi gegerli degildir, prensip itibariyle kamu mallarindan
yararlanma karsiliksizdir, haksiz ingaat hiikimleri uygulanmaz, yargillama hukuku
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bakimindan kamu mallarinda mugterek tasarruf delili mustakil tasarruf deliline tercih edilir.
(s. 167-172)

Ote yandan kamu mallan iizerinde devletin denetim ve gdzetim, bireylerin ise ibaha
ortakhigi seklinde genel yararlanma yetkileri vardir ki bu ayni zamanda onlara intifa, dava ve
tazmin haklar vermektedir. (s. 173-189) Dolayisiyla devlet biitiin bireylerin genellik, esitlik,
serbestlik, zarar vermeme ve cretsizlik ilkeleri ¢ercevesinde kamu mallarindan
yararlanmasini saglamakla gérevlidir. (s. 190-197)

Kamu mallarindan yararlanmada genellik ilkesi, din farki gbzetmeksizin biitiin
insanlarin kamu mallarindan yararlanma yetkisine sahip olmasini da ifade eder. (s. 191-
192) Bununla birlikte mescidler, Mina, Mtuzdelife, Arafat gibi bazi kamu mallarindan
nitelikleri geregi gayri mislimlerin yararlanmalar mimkiin degildir. (s. 192)

Ote yandan prensip itibariyle kamu mallarindan yararlanmada iicretsizlik ilkesi
gegerlidir. Bununla birlikte giderek gelisen ve gesitlenen modern kamu hizmetleri olgusu
kargisinda bu ikenin yeniden gozden gegirilmesi gerekmektedir. Devletin yeterli
finansmana sahip olmamasi halinde, fertlerin imkan olgiisiinde bu hizmetlere katkida
bulunmasinda islamin genel kurallari agisindan bir sakinca yoktur. {s. 197-198) (Kamu
hizmetlerinin ifasi bakimindan beytiilmal gelirlerinin yeterli gelmemesi durumunda devletin
zekat diginda ek vergi talebinde bulunup bulunamayacag doktrinde tartagilmakla birlikte,
hakim kanaatin olumlu oldugu bilinmektedir. Fakat glinimiiz pozitif kamu hukuku
diizenlemeleriyle de paralellik arzeden bu ilke, gliniimiizdeki yaygin durum dikkate alinmak
suretiyle esasen bu tir hizmetlerin goériilmesi amaciyla sabit hazine gelirlerinden olmak
lzere alinan vergiler ile, daha sonra hizmetten yararlanmalar karsihiginda ayrica alinan
vergiler/licretler hesaba katimali ve konu bu agdan da tartigiimalidir. Belki biitiin
bunlardan da énce Ucretsizlik ilkesi baglaminda Hz. Peygamber’in Medine Pazari'nda vergi
alinmamasini hitkme baglamasi ele alinmali, bu tasarrufun baglayici olup olmadig tespit
edilmeye ¢alisiimaliydi. H. C.)

Kamu mallarindan yararlanma yetkisiyle ilgili bu genel ilkeler yaninda baz
durumlarda 6zel yararlanmalar da mimkindir. Carsi ve pazarlarda sergi ve tezgah
mekanlarinin tahsis edilmesi, kaldirmlarda mal teshir edilmesi, igportalarin kurulmasi,
kaldinmlara iskemle ve masa koyulmasi...gibi (s. 200 vd. ) ilgili kamu malindan yararlananlar
agisindan herhangibir zarara sebebiyet vermemesi sartiyla bu tiir tahsisler caizdir. (s. 201)
(Kanaatimizce bu meseleyle ilgili olarak oncelikle kamu mallarindan yararlanmada baz
sahislara imtiyaz verimesi hususunda idarenin bu yetkisinin kaynag belirtilmelidir. Bu
noktada Hz. Peygamber'in Medine Pazarinda yer tutulmasini yasaklamasi (bkz. s. 263-264)
ne anlam ifade etmektedir? O'nun bu tasarrufu baglayici nitelikte midir? Her tirlii kamu
mali hakkinda &zel tahsis miimkiin miidir, varsa ayiric dzellik nedir? idare &zel tahsis
talebinde bulunan esit konumdaki herkese tahsis ruhsati vermek zorundamidir? Tahsis
edilen mekanin diger sahislara goére ona sagladigl avantajlar dikkate alindiginda tahsisin
bedeli nasil kelirlenecektir? Ayrica bedelsiz tahsis mimkin midir? Konu bu sorulara da
cevap teskil edecek sekilde diistintilmelidir. H. C.)

Cagdas islam hukuku literatiiriine oldukca ®nemli bir katki niteligindeki bu eser,
“Konunun iglenis Metodu’nun ortaya konuldugu ve "Bati Hukuk Sistemlerinde Kamu
Mallar1” hakkinda kisa tanitici bilgilerin verildigi “Girig” kismini takip eden g ana bolimden
olugmaktadrr. “islam Hukuku Eserlerinde Kamu Mallarinin Ele Alinigi” tist baghgini taglyan
birinci béliim, “islam Hukukunda Egya ve Mal Kavramlan” ve “{slam Hukukunda Mallarin
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Gesitli Agilardan Tasnifi” seklinde iki alt baghga ayrilmus, agirlikli olarak sahiplerine gére mal
gesitleri tizerinde durulmustur. (Bu iki bagliktan da hemen anlasilacag tizre bu boélimde
kamu mallanindan ziyade genel olarak fikih literatiirinde mal tasnifi ve tizerindeki hakkin
niteligi ve sahipleri agisindan tasnifi {izerinde durulmaktadir. Sayet bolim iist baghg “islam
Hukukunda Egya ve Mal Kavramlar ve Cesitli Agillardan Mallarin Tasnifi’ seklinde
belirlenseydi, baglk igerigi ihtiva etmis olurdu. H. G. )

“{slam Hukukunda Kamu Mallarinin Hukuki Rejimi’ne tahsis edilen ikinci b&liimde
ise baglica “Kamu Mali Kavrami ve Hukuki Dayanagi”, “Kamu Mali Niteliginin Kazanilmasi ve
Kaybedilmesi”, “Kamu Mallarinin Hukuki Ozellikleri”, “Kamu Mallan Uzerindeki Hakkin
Niteligi”, "Kamu Mallarindan Yararlanma” konulari ele alinmigtir. Kamu mallanyla ilgili teorik
alt yapt olugturulduktan sonra ayni zamanda konunun daha iyi anlagilmasina da hizmet
edecek sekilde iiglincii boliim, “islam Hukukunda Kamu Mallarinin Cesitleri’ne ayrilmis ve
sahipsiz mallar ve orta mallan olmak tzere iki alt baslikta incelenmigtir.

Glnay'in bu 6zglin galigmasiyla ilgili olarak birkag milahazayr da ilave etmekte
fayda var.

1. Bir takim iddialarin herhangi bir degerlendirmeye tabi tutulmaksizin sirf
zikredilmekle yetinildigi goriilmektedir. Ornegin mevat arazinin ihyasinin gegerliligi igin
devlet yetkilisinin izninin aranmasi meselesinin, Emevi ve Abbasi donemlerinde devletin
arazileri kontrol altinda tutma politikasinin bir sonucu olarak erken dénem islam tarihinde
ortaya ¢iktig1 iddiasi (s. 73, 147. dipnot) hakkinda higbir yorumda bulunulmamugtir.

2. Bir malin kamu mali niteligi kazanmasi, malin dogal niteligi, gelenek ve hukuki bir
tasarruf (tahsis, vakif ve kamulastirma) sonucu olur. (s. 150-156) Vakif igtemiyle kamu mali
niteliginin kazanilmasi baglaminda sahipsiz arazide sahst ihtiyaglar igin agilan kuyudan
kisinin 6ncelikli yararlanma hakkinin bulundugu, fakat orayi terketmesi durumunda
s6zkonusu kuyunun kamu mali haline gelecegi ifade edilmektedir. (s. 156) Bize 6yle geliyor
ki, burcda bahse konu kuyuya kamu mali niteligi kazandiran sebep vakif degil terktir. Belki
bu da ayn bir sebep olarak sayilabilirdi. Yine hukuki tasarruf gercevesinde tizerinde durulan
kamulagtirma uygulamasinin dayandigi prensipler arasinda zikri gegen “Zaruretler kendi
miktarlarinca takdir olunur’ (Mecelle, 22) ve “Raiyye yani tebe’a {izerine tasarruf maslahata
menuttur” (Mecelle, 58) kaideleri, kamulastirmanin dayanagini degil, uygulamada riayet
edilmesi gereken ilkeleri ifade eder. Nitekim bir sonraki sayfada ilgili prensiplerin bu
yénine isaret edilmistir.

3. Herbir konuyla ilgili hukuki gorlis ve yorumlarin tespit, tertib ve tahlilinde son
derece basarili olan Giinay'in, her nedense bazi konularda bu uygulamanin digina ¢iktig1 ve
sirf doktrini sunmakla yetindigi gorilmektedir. Sozgelimi Hz. Peygamber ve sonraki
yoneticilerin himalarinin kaldirilip kaldinlimiyacag: ile ilgili gortsler (s. 163), belirli koy ve
kasaba halkinin yararlandigi kamu mallarina iliskin dava agma yetkisiyle ilgili olarak, kdy
halkinin yiiz kisiden az ya da ¢ok olusuna gére (kavm-i mahs{r, kavm-i gayri mahsr) bir
ayirima gidilmesi (s., 186), miilk arazideki gizli ve agik madenlerin hukuki statiisii, mevat
arazideki madenlerin ihya ve iktasinin miimkiin olup olmamasi (s. 229-236) gibi konulardaki
higbir yoruma tabi tutulmadigi goriilmektedir.

4. Bu titiz galigmayla ilgili olarak isaret etmek istedigimiz son bir husus da esasen
agiklayici-tamamlayict bilgi niteliginde olup degerlendirme-yorum igerikli olarak sunulmasi
gereken bir takim bilgilerin dipnota gekildigi goriilmektedir. (Sayfa ve dipnot numarasi
seklinde olmak tzere bkz. s. 54/79, 174/184-185, 176/190, 183/214, 188/229, 216/27, 29,
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228/73 (Sozgelimi bu dipnotta madenlerin bulundugu arazilere goére hukuki statiileri
agisindan Maliki hukukgu ibn Ciizey'in {glii tasnifi verilmektedir. Halbuki metinde ibn
Abidin’in tasnifi esas alinmis, daha sonra da yine metinde olmak {izere Arazi Kanunu’nun
tasnifine tamamlayici bilgi olarak yer verilmistir. Sayet ibn Ciizey'in tasnifi metne ¢ekilmis
olsa ayni zamanda fakihler bakimindan bir kronoloji ve gelisim de izlenmis olurdu. )

Sonug itibariyle XVIII. asir sonlarina kadar bati hukukunde kamu mallan
mefhumunun dogamamasina karsilik, islam hukukunda bastan beri cok esasli ve oldukga
geligsmis bir kamu mallari teorisinin mevcudiyetini, bu hukukun ilk kaynaklarindan baglamak
lizere bilimsel bir yontemle, sistematik bir bitiinlik ve akici bir {islupla bize sunan H.
Mehmet GUNAY, islam hukukuyla ilgili olarak istikbale y®nelik umutlarimizin daha da
kuvvetlenmesini saglamistir.
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Die Anfange Der Islamischen Jurisprudenz
(islam Hukuku’'nun Dayanaklari)

Harald Motzki
Ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./ 8. Jahrhunderts

Deutsche Morgenldndische Gesellschaft, Franz Steiner,
Stuttgart: 1991, s. IX+291. ISBN 3-515-05433-2

Fikret Karapinar’

\S)on yillarda pek cok Batili islam arastirmacisinin yaptigi calismalar incelendigin-
de onlarin islam Hukuku ve Hadis alaninda oldugu gibi diger islam bilimleri dallarinda da
ilk/erken donem konular lzerinde yogunlastiklari dikkati ¢ekmektedir. Bu aragtirmacilar,
erken donem ile ilgili pek gok eser ve makale yayinlamig ve yayinlamaya da devam
etmektedirler.

Batill aragtirma gelenegi, islam Hukuku'nun olusum safhasina biiyiikk bir énem
atfederek onun ne zaman ve nasil hayata gegirildigi sorusu ile ilgilenegelmistir. Motzki'nin
bu eseri de bu baglamda bir arastirma olup 1988-89 yilinda Hamburg Universitesi
Oryantalizm Bolimi’'ne Dogentlik galigmasi olarak sunulmusg ve kabul edilmistir.

Motzki'nin “islam Hukuku'nun Dayanaklari, 2. /8. Asrin Ortalarma Dogru Mekke deki
Gelisimi” adl galigmasi, giris ile ti¢ bolimden olugmaktadir. Miellife gére, Mekke fikih ekoll
Medine, Sam, Kufe veya Basra’da ayni 6rnegi vermemistir. Bu nedenle o, bu mektepleri tek
bir ekolmiis gibi varsayarak genellestirmenin yanlis olacag kanisindadir.

Miellif, Kuttb-i Sitte Donemi oncesi eserlerin ki buna Abdirrezzak'in Musannef'i
omek olarak verilebilir, fakihlerin egitim-6gretim metotlari ve hadis kullanimlarinin
ipuglarini veren pek ¢ok metin ihtiva ettigini bildirmektedir (s. V).

Yazar, bu kitabinda, Batili islam arastirmacilari arasinda Goldziher (6. 1921) ve
Schacht'in (6. 1969) yaygin olarak kabul gérmiis, ibn Ciireyc (6. 150/767) gibi ilk musanniflerin
eserleri elde mevcut olmadigi igin tasnif h. Il. asirda baslamustir. Fikih ekolleri, fikhi goriislerini otoriter
bir kaynaga dayandwrmaya ¢alismislardir. H. 1. ve Il asir alimlerinin kendi gorislerini Hz.
Peygamberin sozleriymis gibi yansittiklari. isnad sisteminin fikih ekolleri tarafindan uyduruldugu gibi
fikirlerinin gegersizligini ortaya koymaya calismistir. O, bunun igin Abdirrezzak'in

" Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. fkarapinar(«selcuk. edu. tr



180 tez / kitap / toplanti

Musannefinde gegcen haberleri, hoca 6grenci iligkisi baglaminda tahammiil sigalarini ve
metinleri de gbz onitinde bulundurarak irdelemigtir. Elde ettigi verilerden istatistiki sonuglar
cikartarak bunlan tablolagtirmistir. Onun bu eseri, gerek metot gerekse vardigi sonuglar
bakimindan, kendinden iki yil sonra benzer konuda yaymnlanan Norman Calder’in Studies in
early Muslim jurisprudence (Oxford, 1993) adl caligmasindan farklidir. John Burton’un An
Introduction to the Hadith (Edinburgh University Press, 1994, s. [-XXVI+210) isimli kitabi ile
ise biyiik oranda értiigmektedir.

Miellif, Musannef'in nikdh ve taldk boliimlerinde yer alan ravilerin dagilimini istatistik-
sel olarak ortaya koyduktan sonra onlar yorumlarken ayni zamanda metinlerin kendisinden
elde edilebilecek siffiat kriterlerinin neler olabilecegini de arastirmaktadir. O, Schacht’in
isnad hakkindaki fikirlerinin aksine, senedlerde verilen bilgiler ile metinler igerisindeki verile-
i birlegtirerek ve bu verileri de biyografik ve bibliyografik eserlerle de destekleyerek yeni bir
yontem denemeye cahgmigtir. Yazar, eseri incelerken temel olarak “Abdirrezzak'in (6.
211/827) Musannef'inden elde edilen eski kaynaklarin mahrecine dair verilerin giivenilirlikleri
ya da tahrif edildikleri konusunda kriterler bulunabilir mi?” sorusuna cevap aramaktadir (s.
2-3).

Motzki, calismasina XIX. -XX. yiizyllda Batda islam Hukuku'nun dayanaklan hakkin-
da yapilan eski ve yeni aragtirmalarin degerlendirmesi ile baglamakta ve “Yeni Aragtirmalar”i
ise Schacht ile baglatarak gerek onun gerekse takipgilerinin fikirlerinin kisa bir tahlilini
yapmaktadir (s. 7-49). Boylece o, Kitiib-i Sitte Ddénemi Oncesine ait temel hadis
kaynaklarinin yayinlanmamig olmasi sebebiyle Goldziher, Schacht ve takipgilerinin vardig
sonuglarin yanlighgini ortaya koymaya galigmuistir.

ikinci boliimde, Islam Hukuk Tarihi'nin dayanaklarinin yeni kaynaklan hakkinda
kisaca bilgi verdikten sonra, kendi fikrinin dogrulugunu kanitlamak igin iki sebeple
Abdiirrezzak'in Musannef'ini tercih ettigini ifade etmektedir: Birincisi, onun yeni elde edilmig
en eski Musannef galigmasi olmas; ikincisi ise, onun rivayet yapisinin daha ilk bakista ibn
Ebi Seybe’den (6. 235/849) daha homojen yani merfu, mevkuf ve maktu haber sayilarinin
birbirine yakin olmasi, bu yiizden de fazla karisik olmamasidir (s. 50-53). Nitekim ibn Ebi
Seybe'nin  Musannef’i incelendiginde, ondaki mevkuf ve maktu haber sayisinin
Abdiirrezzak'tan daha fazla oldugu goriilecektir. Aynca her iki kaynagin hadis/haber sayilan
da Motzki'nin kanaatini agikga ortaya koymaktadir.

Motzki, Musannef'in ilk baskisini tanitarak yazma niishalan hakkinda bilgi verdikten
sonra onun kaynaklannin istatistiksel dokimini gikarmig ve elde ettigi verileri tabloya
dontistiirmistir. Musannif ve eserini biyografi kaynaklanndan inceledikten sonra, eserin h.
II. yy'in ilk yansi islam Hukuk Tarihinin kaynag olmasi bakimindan &nemini de ortaya
koymaya caligmigtir (s. 53-67).

Musannefin tetkiki esnasinda, onun igerdigi bolimlerdeki rivayetlerin 6ncelikle
Ma'mer (6. 152/769), Ibn Ciireyc (6. 150/767), Stfyan es-Sevri (6. 161/777) ve ibn
Uyeyne'ye (6. 198/813) dayandigini tespit ettikten sonra, Abdiirrezzak'in bu kadar fazla
malzemeyi, ya onlarin mistakil eserlerinden veya bazi parcalarindan ya da hocalan olma
olasiigindan dolayr onlarn derslerini dinlerken yazmig olabilecegi ihtimalini ileri
siirmektedir (s. 56-57). Miiellif, Abdiirrezzak'n Stfyan es-Sevri'nin el-Cdmi’ el-Kebir, es-Sagir
ve [bn Ciireyc’in Kitdb es-Siinen gibi glinimiize kadar ulagmayan bazi miistakil eserlerin
tamamini olmasa bile bir kismini kaynak olarak kullanmig olabilecegini bildirmektedir.
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Ayrica onun adi gegen eserleri, kendine mal ederek yeni bir sentez yapmig olabileceginin
de distinilebilecegini ifade etmektedir (s. 66).

Uglincii boliimde, islam Hukuku'nun dayanaklarini, h. 1l/m. VIl asnn ortalarina
dogru Mekke’'deki geligimini alti kisim halinde incelemektedir ki burasi da ¢aligmanin asil
konusunu olugturmaktadir.

Motzki, burada Siifyan es-Sevri ve ibn Ciireyc'in séz konusu edilen eserlerinin islam
Hukuku'nun dogusu ve gelisimi hakkinda verdikleri bilgilerin degeri, bu materyalin ne kadar
eskiligi, icerigi, nereden geldigi, haberin dig ve i¢ sekle ait ne gibi 6zellikler gosterdigi ve
kendisinin meseleye bakigina dair ne tiir sonuglar elde edilecegi gibi konulari ele almaktadir
(s. 67). SOz konusu edilen problemlere cevap bulabilmek igin kaynak degerlendirmesine
gider. Buna da oOnce, Ata b. Ebi Rabalh’la (6. 115/733) baslayarak onun fikhi bilgisini
kavrayabilmek icin Musannef'teki ibn Ciireyc kanaliyla gelen rivayetlerini incelemektedir. Bu
rivayetlerin sahih kabul edilip edilemeyecegi veya ne kadar sahih olduklari sorununa kargt,
Schacht’in kullandigi kriterlerden daha objektif ¢oziimler getirebilmek igin problemi, “dis
sekle ait sihhat kriterleri” ve “i¢ sekle ait sthhat kriterleri” seklinde iki kriterle genis bir sekilde ele
almaktadir (s. 70-85).

Yazar, ibn Ciireyc’in Musannef'teki rivayetlerinin envanterini cikartarak onun Ata b.
Ebi Rabah’tan gelen rivayetlerinin yaklagik %40 gibi biiyiik bir yekun tegkil ettigini, ardindan
%7 ile Amr b. Dinar (126/744) ve digerlerinin gelmekte oldugunu istatistiki olarak ortaya
koymustur (s. 70-72).

Miiellif, Ton Ciireyc’in Ata'nin ilmini yazih mi yoksa sézlii mii (s. 87-95) aldigini
ortaya koymak icin onun Musannef'teki rivayetlerinin dékiimiini ¢ikartmis ve onda ibn
Ciireyc'e ait toplam 5250 rivayet tespit etmigtir. Bu rivayetlerin 2000 kadarinin Ata b. Ebi
Rabah’tan ve kalan 3250 metnin ise 100-200 raviden nakledildigini bildirmektedir. Bununla
da kalmayan yazar, Ata rivayetlerinin yarsinin responsa/soru-cevap ya da fetvaya cevap,
diger yarisinin da dicta/imla yoluyla nakledildigini haber vermektedir. Bu tespitten hareketle,
ibn Ciireyc’in bu kadar hacimli ve homojen malzemeyi hafizasindan ezbere nakletmesinin
imkansizlig1 sonucuna varmaktadir (s. 87). Ardindan “ibn Ciireyc'in bir esere atfi” kisminda
Abdiirrezzak'in da eserini yazili bir metne dayandirmig olabilecegi sonucunu ¢ikarmaktadir
(s. 90).

Motzki, ibn Ciireyc'in Ata’dan responsa/soru-cevap ve dicta/imla yoluyla gelen
rivayetlerinin kaynaklarini; Kur'an, Hz. Peygamber, ashab ve ¢agdasglarina gére dagilimini ve
oranlarini vererek yorumlamaktadir. Yazar, Ata’'nin (6. 115/733) kaynaklarindan hareketle
onun rivayetlerinde kullandigi senedlerinin geriye dogru takibi sonucu Schacht’in isnad
hakkindaki teorisinin temel dayanaginin sarsilacagini ve zikredilen bilgilerin ilk iki asirdaki
hadis-hukuk iliskisini agiklayacak durumda oldugunu ortaya koymaktadir (s. 97-156). Eserin
devaminda Ata b. Ebi Rabah rivayetlerine uyguladigi bu metodu, miteakiben Amr b. Dinar
ve lbn Ciireyc’in rivayetlerine de uygulamakta ve ayni sonuglarr aldigini ifade etmektedir (s.
157-218). Muellif, galigmasinin bagindan beri oldugu gibi bu boélimde de ileri sirdigi
tezleri desteklemek igin Musanneften pek ¢ok 6rnek ve delil getirmektedir. Ardindan ilk
dénem Mekke fkih ekoliiniin gelisimini, Ata b. Ebi Rebah, Amr b. Dinar ve ibn Ciireyc'in
biyografileri hakk:nda bilgi veren kaynaklarin 1si8inda inceleyerek kendi tezinin dogrulugunu
bu agidan da ortaya koymaya calismaktadir (s. 218-254).

Sonra bu (¢ fakihin katkilan ile fikhin Mekke’deki geligsimini kisaca anlatarak Mekke
fikih ekoliiniin Ibn Abbas ile basladizuu vefatin miiteakip mevali’den olan Ata b. Ebi Rebah
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ve Miicahid ile diger 6grencilerinin bu gelenegi devam ettirdiklerini; sonra kidemli Ata'ya ile
birlikte geng Amr b. Dinar, Ebu’z-Ziibeyr, ibn Ebi Necth ve ibrahim b. Meysere’'nin devam
ettirdiklerini bildirmektedir. fon Ebi Necih'in vefatindan sonra Ata ve Amr'in yaninda
yetismis olan ibn Ciireyc bu medresenin gdzde temsilcisi olmustur. Topladigi rivayet
malzemeleri ile Mekke fikhinin ilk dénemlerine 1gik tutarak Hz. Peygamberin oynadigi rolt
ortaya koymugtur (s. 254-261).

Motzki galigmasinin son kisminda, fikih ekollerinin her birinin farkli &zellikler
gosterdigini belirtir. Arastirmacilarin bilimsel verilerin ortaya koydugu esaslar ve islam
ilimlerinde kesin kabul gérmiig bazi hitkiimlere dogru yénelmesi, en azindan bu konularda
sorular sorabilmesi gerektigini ifade etmektedir. Sonra islam Hukuku’'nun dayanaklar
hakkinda Goldziher ve Schacht'in tezlerinin yanhghklarini dort noktadan elegtirmektedir:

|-Goldziher ve Schacht'in ilk Islam hukukgulannin islam Hukuku'nun olugsumunu,
Kur'an, siinnet ve icma-1 immete dayandirma gabasi iginde olduklari seklindeki fikirlerini
dogru buldugunu sdylemektedir. Ancak bu olugumda soézii gegen temel kaynaklarin ikinci
derecede rol oynadigi, diger bir ifadeyle islam Hukuku'nun temel kaynaklara dayanmadig
tarzindaki fikirlerinin ise tarihi gergeklikle ortiismedigi gibi dogru da olmadigini belirtir.
Delillerini sunar. Onlarin iddialarinin aksine, islam Hukuku'nun daha I. yiizyildan itibaren
Kur’an ve slinnete dayanmakta oldugunu belirtmektedir.

2-Schacht’in Safii’den 6nceki ilk iki nesil igin stinnetin gegerli bir kural, Peygamberin
stinnetinin de kendisine has bir uygulama, ashab ve tabiinden gelen rivayetlerin
Peygamberden gelenlerden daha erken ve daha az sihhatli oldugu seklindeki
ctkarsamalarint genel ve mutlak buldugunu zikreden Motzki, Peygamber ve ashaba ait olan
sahih rivayetlerin bizatihi kendilerinin bu yargiy1 gegersiz kilacak deliller icerdigini ve kaynak
itibariyle anonim “Yasayan Siinnet” faraziyesinin bu formda elle tutulur bir yapi ortaya
koyamayacagini bildirmektedir.

3-Miiellif, islam Hukuku'nun 1. yiizyilda var olmadigi ve ihtiya¢ hissedilmedigi,
hukukgular ve Emevi valileri tarafindan olusturuldugu diigiincesinin dogru olmadigini dile
getirmektedir.

4-Gunlimuze kadar ulagabilen Abdurrezzak'in Musannef'i gibiilk donem kaynaklarin
daha sonra derlenen eserlerle mukayesesi sonucu, akillardaki Peygamberin hadislerinin
nasil gelistidi ve muttasil isnatlarla nasil aktarldigi gibi pek ¢ok soruya boylece cevap
bulunabilecegini ifade etmektedir (s. 262-264).

Motzki, son s6z olarak mevcut arastirmasinda, umumiyetle erken dénem Mekke
Hukuk Tarihi'nin yeniden nasil olusturulabilecegi probleminin yani sira bu konuda ne tiir
kaynaklara ulagilabilecegi, bu kaynaklarin dogrulugu/sihhati, ifadelerinin delil tegkil edip
etmeyecegini de ortaya koymak oldugunu belirtmektedir. Ayrica aragtirmacilarin 6nce,
evlenme, bosanma, orug, hacc ve benzeri muayyen konularin bitiinligi igerisinde bu
kabilden hazirlik caligmalari yaptiktan sonra Mekke fikih ekoliiniin kendi igindeki geligimi
hakkinda anlamli sorular yoneltebilecegini vurgulamaktadir (s. 265).
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Islam Felsefesi Tarihi Dersleri “notlari”

Prof. Dr. Hasan Sahin
Ilahiyat, Ankara. 2000 (ISBN 975-93974-5-5) s.174

Mevliit Uyanik’

WUslUman diigtntrlerin varlik, bilgi ve deger lzerine sistematik, tutarl bir sekil-

de frettikleri fikirlerin ortak ismi olan islam felsefesi {izerine genel hatlaryla bilgi veren
Tiirkge kaynak oldukga azdir. Bunun igin “Hakikat"in ilk donemlerinden beri gegirdigi siirec-
leri ve buna miisliimanlarin katkilarini bilmek agisindan “islam Felsefesine Girig”imizi temin
edecek olan eserlerin azlig), dikkatli bir "okuma”y1 gerekli kilmaktadir.

1986

Bu baglamda, islam Felsefesi ile ilgili temel Tirkce eserleri verecek olursak, bunlar;

e Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi, Kaynaklari ve Tesirleri, Ankara. Ty.

e Hilmi Ziya Ulken, Islam Diisiincesi, istanbul. 1946

e Henry Corbin, islam Felsefesi Tarifi, (ibn Riisd’e kadar) cev. H. Hatemi, istanbul.

o T. ). De Boer, Islamda Felsefe Tarihi, cev. Yasar Kutluay, Ankara. 1960
e Mehmet Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, Ankara. 1988
e Macit Fahri, islam Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, istanbul. 1987. Bunun bir nevi

dzeti mahiyetinde olan islam Felsefesi, Kelami ve Tasavwufu, Sahin Filiz'in gevirisi ile basilmigtir.
istanbul. 2000

e Necip Taylan, Anafatlanyla islam Felsefesi, istanbul. 1983
e i. Hakki izmirli, islam’da Felsefe Akimlart yay. haz. A Ozalp, istanbul. 1995
e M. M. Serif, (editér)Miisliiman Diisiince Tarihi, istanbul. 1990. Tiirkge gevirinin edito-

rii: Mustafa Armagan.

1999

o Ahmet Arslan, islam Felsefesi Uzerine, Ankara. 2000
e Murtaza Mutahhari, Felsefe Dersleri, cev. Ahmet Celik, istanbul.
e Ali Sami en Nessar, islam'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, gev. Osman Tung, istanbul.

e Oliver Leaman, Ortacag islam Felsefesine Giris, cev. Turan Kog, Kayseri. 1997
e Hasan Sahin, islam Felsefesi Tarifi Dersleri, Ankara. 2000

" Dog. Dr. , Gazi Universitesi Corum ilahiyat Fakiiltesi. mevlutuyanik(¢'mynet. com



184 tez / kitap / toplanti

islam felsefesine dair Tiirkce kaynaklar hakkinda okuyucuya ilk elden bilgi vermenin
o6nemi, yapilacak bu dlslinceyi tanimaya “girig” agisindan 6nemlidir. Nitekim hocam,
Alparslan Agikgenc, Bilgi Felsefesi (istanbul. 1992) isimli eserinde Tiirkgce'deki Islam Felsefesi
Tarihi kitaplarinin elestirel tahlilini yaparak konuya girmisti. Biz de bu gelenegi bir "Ustad
felsefeci’nin “ders notlarindan” A. Kamil Cihan’in katkilariyla hazirladigi kitabi tanitim
agirlikh bir tahlil ile devam ettirmek istiyoruz.

Bu tanitimi yazarin herkese tavsiye ettigi kendi yontemi gergevesinde; yani 6nce
terimler ve fikirler hakkindaki teknik bilgiler, daha sonra da kavramsal tahlillere dikkat
edilerek yapilacaktir.

Kavramsal tahlillerde de, yazarin “eserin umulan olumlu katkilarinin yanisira énemli
eksikliklerine isaret etmek, felsefi ve teknik diizeyde, en ihml deyigle tartisma gotiiriir goriig
ve ifadelere igaret etmek” ifadesi geregi olarak durulacaktir. Bu tespit, nigindir bilemem,
bana. giiniimiiz bilim felsefesinde Popper’in giindeme getirdigi “yanhglanabilirlik”; yani,
timevarim yonteminin aksakliklarina igsaret etmek igin varsayimlarin tiimdengelim yoluyla,
yanliglanabilirlik olguti ile gegerlilik kazanabilecegi tezini hatirlatti.

e Kitabin igerigi

Yazar, kitabin islam diinyasinda Miisliman uluslardan herhangi birinin bir bireyi
olarak yasamisg, yetigsmis filozoflarin Tanri, insan, toplum ve evren hakkinda ortaya
koyduklari tutarl, sistemli, buttinciil, nesnel ve evrensel bilgi ve gorgiileri tanima-tanitma
amaciyla aglmig olan islam Felsefesi Tarihi anabilim dalinda okutulacak ders igin
hazirlanmig ders notlarinin kavramlar, kaynaklar, filozoflar ve gortsleri ile 6rnek metinler
olmak tzere dort bolimden olustugunu belirtiyor.

Bu boltimler, yerli ve asil kaynaklardan kendisi tarafindan hazirlanmus, ilgilenenlere
din, islam, felsefe ve akil konusunda saglam, tutarli ve verimli bilgilere ulasmasinda,
diinyayla boy 0lgiisecek zihinsel ve klttrel rahatliga kavugsmasina katki hedeflenmis.

Yaklasik on bes yillik bir 6grenim ve &gretim siirecinde olugan ders notlarinin (s. 5-
6) tanitimina gegelim:

e "Ders notlari’nin "Temel Kavramlar” bdliminin 6nemli bir kismi (9-37) Din
kavramina tahsis edilmis. Bu da kitabin telif bolimiinin yaklagk dértte birine tekabiil
etmektedir. Daha sonra dort genel felsefe tanimini verir, islam felsefesi tanimlarini
gecmeden once filozof ve kelamcilarin ayrintili akil tahlillerine deginir.

e islam felsefesinin tarifini yukarida verdigimiz sekliyle yeniden tekrar eden yazar.
evrensel bir diigtince sistemi diye sunmasina ragmen bir ¢ok farkli felsefe tanimlari oldugunu
belirtir.

Bu dogal, giinkli tek bir akil, tek bir felsefi sistem yoktur. Yazar, daha sonra
evrensellesmeyen distlincelerin gercek anlami ile felsefe adini alamayacagini belirtir. (s. 52)
O halde, felsefenin tek gercek, mutlak dogruluk veya evrensel olanin pesinde olmasi bir
ideal ve iddia olmaktan 6te gegmez.

Temel kavramlarda bile oldukga farkli tanimlara sahip, dolayisiyla birbirlerinden
oldukga farkli dugtincelere sahip filozoflarin olugturdugu akimlari, hatta ayni akim/model
icinde birbirlerine muhalif dtgtntrler oldugunu goz o6niinde bulundurursak evrensellik
terimini bir kez daha dugtinmek icap eder, kanaatindeyiz.

Diger bir ifadeyle “genel/tiimel/evrensel olanin bilgisine ulagsmak felsefenin
gorevidir”, ifadesi Platon ve Aristoteles'den bu yana yapilagelen tanimdir. Ama buna
karsilik tiimeli reddeden septikler, agnostikler, bazi sofistler, rolativistler, nominalistler,
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hatta bazi sensualistler, nihilistler ve irrasyonalistlere kadar bir kisim filozoflar igin
felsefenin gorevi, evrenselin bilgisine ulasmak degildir. (Dogan Ozlem, Siyaset, Bilim ve Tarih
Bilinci, Ist. 1999, s. 56)

Eger evrensellikten kasit, Bilimsel bilginin birikimsel olma ozelliginin tersine felsefi
bilginin yiginsal olmasi,yani her zaman ve mekanda yeniden yorumlanabilme o6zelligi ise
buna bir diyecegim yok. Aksi takdirde, bu terimin muglak kullanimi, Ustad felsefecinin
yaptigi gibi, Hiristivanlik ve Yahudiligin fiilen evrensellesmesine ragmen Mislimanligin dig
ylzt itibariyla bunu bagaramadigi gibi ilging tespitlerde bulunulmasina yol agabilir. (s. 52)

e ‘islam” teriminin felsefenin kiiltiirel kaynagini belirttigini ve Misliiman
toplumlarda yapilmig felsefeye isaret ettigini vurgulayan yazarin hemen bir {ist paragrafta
“Musliimanlikta felsefe var mi?” seklindeki soruyu miizakere etmesi bir bagka ilginglik. Bu
eserin umulan olumlu katkilarinin yani sira onemli eksikliklerine isaret etmek, felsefi ve teknik diizeyde,
en thmli deyisle tartisma gétiiriir goriis ve ifadelere isaret etmek gerekir. Nitekim diger felsefe
kitaplarinda bu soru "islam’da felsefe var m?” seklindedir. (Bayrakdar, 1988, s. 2, Acikgeng,
1992, 64)

e Kitabin birinci bélimii islam felsefesinin kaynaklari {izerinedir. Bu felsefeyi
"doguran” i¢ ve dig nedenler lzerinde dururken “aydinlanmaci” bir tavir gdzlenmektedir.
Yazar, aydinlanmanin basamaklarinin nasil asilacags; belirli bir basamakta tikanip kalmanin
sonuglarinin neler oldugu, meseleleriyle birlikte “yari aydinlik kimseler” (!) iizerinde
durmaktadir. Akabinde komsu kiltiirler ve buralara ait medreseler ve ceviri faaliyetleri
hakkinda kisa bilgiler verilmektedir.

e ikinci boliim, kitabin esas kismini olusturmakta olup islam Felsefesi Tarihinde
Baglica Ekollere tahsis edilmis. Bu ekoller, Tabiat, Messailik, igrakilik ve Bagimsiz Felsefe
boltimleri seklinde dort kisimda incelenmis.

Ustad felsefeci, ekolleri tartisirken “dig killtiirlerin ve &zellikle Yunan kiltiiriintin
islam diinyasina girisini takiben, daha dnceden mevcut olmayan serbest arastirma ruhuyla
birlikte felsefi uyanigin bagladigini, bunun da Mutezile kelaminda bag gdsterdigi tespitiyle
devam ediyor. (64)

Gergekten Islam’da felsefi diisiince bdyle mi baglamistir> Goichon'un dedigi gibi,
Grekge eserler yayilmis olduklari zaman, zannedildiginden daha hazir ruhlar bulmustur. Zira
islam diigiincesi Kur'an tefsirinde kendini gdsterir. Gosterilen caba hatiri sayilir nitelikte
olmustur. Mislimanlar Greklerin zihni tecriibelerinden elbette istifade etmiglerdir, ama bu
zihni tecribe eger bir misliman ortamda hemen kabul edilmis ise, bu onun yeni dogmusg
islam'in ¢ok canli olan zihni- mesguliyetlerine cevap teskil eden seyleri getirmis
olmasindandir. ” (A. M. Goichon, ibn Sina Felsefesi ve Ortagag Avrupasindaki Etkileri, gev. ismail
Yakit. istanbul. 1993, 26)

Bu husus gergekten ok onemli, islam’'da felsefi diigiince boyle mi baglamistir,
yoksa Alparslan Acikgeng'in dedigi gibi, Islam’in birinci asrinda ve Kur'an'in bizatihi bu asir
islam diisiincesine kaynak olmasinda, yani islami cergevede mi aranmalidir? (Acikgeng, s.
82-83, krs. Bayrakdar, 1988, 10, 81)

ilk dénemlerde birbirlerine zit fikirler {iretiimesi ve hatta bundan dolay! taraflarin
birbirlerini 6ldirmeyi mubah gbrmeleri serbest diglncenin tGrint degil midir?> Terclime
eserlerinin islam felsefesinin dogusuna olan etkisi biiyiiktiir, ama bu, daha &nce serbest
diisiince olmadiginin delili midir, bilemiyorum Ama bunu Ustad felsefecilerden 6grenmeye
caligmaya devam edecegim. .



186 tez / kitap / toplanti

e Yazar, tabiat felsefesinden kastinin deneyi énceleyen, bilginin daha ziyade
duyulara dayandigini kabul edenlerin olugturdugu bakis agilari oldugunu, bunun igine
Tabiatgilari, Maddecileri, Batiniligi ve ihvan-i Safa’yi dahil ettigini belirtiyor. (s. 65-66)

Hocam Bayrakdar, bu goriisten De Boer ve H. Ziya Vlken'de oldugu gibi, bazi
musliman filozoflarin tabiat hakkindaki felsefelerinin kastedilmesinin dogru olmadig
tespitini yapar. ona gore, bu, Tabiatgilik, klasik Islam yazarlarinin Tabiiyyun dedikleri bazi
islam diigiiniirlerinin modern tabirle tabii ve deistik bir metafizik veya tabiat felsefesine
dayal bir metafizik kurmaya ait goriislerinin ifadesidir.

Klasik kaynaklar Tabiiyyun olarak adlandirdiklar filozoflara tabiat feisefesi yaptiklari
icin degil, onlann ilahiyata ait fikirlerini tabiat felsefesinden ¢ikarmak istemelerinden dolayi
boyle bir ad vermektedirler. Dolayisiyla bazi yazarlarin Thvanu’'s-Safa’yl ve Batinileri
Tabiiyyundan saymalan hatalidir. Clinkli bunlar Tabiiyyun gibi tabii bir metafizik kurma
pesinde degillerdir, tam tersine ezoterik bir metafizik kurmayr denemislerdir. (Bayrakdar,
1988; s. 92-93)

e Yazar, Messailigin de Aristocu akima verilen ad oldugunu, bunun iginde Kindi,
Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd'iin yanisira Gazzali'nin de yer aldigini belirtir. Kitabin Bagimsiz
Felsefe bolimiinde (s. 125-126) Gazzali'ye tekrar yer vermesine ragmen, onu Messai
saymasinin gerekgesini sdyle belirtir:

“Gazzali'yi messai okula mensup goérmeme egilimi glgludir, ama o, Aristo
mantiginin eksik yanlarina dikkat ¢ekmesine mukabil mantik bilmeyenin ilmine itibar
edilmeyecegi ilkesinin de sahibidir. (s. 76)

Bu ¢ikarimin sonucunda, herhalde, Gazzali'den énce Mantik ilminin kaynagini “et-
Takrib i haddi'l-mantik ve'l-medhal ileyhi bi elfazi'l-ammiyye ve'l-emsileti'|-fikhiyye adli eseri ile
arastiran ibn Hazm’i da Messai sayabiliriz. (1) Latife bir yana, Gazzali'nin meselesi,
kanaatimizce, mantigin konusu ve igerigi bakimindan Yunan kaynakl olmadigini, disinme
prensiplerini, dogru ve yanlis yargilarin 6lgiilerini vermesi itibariyla bitiin insanligin triint
oldugunu vurgulamaktir. Bunun igin olsa gerek, mantia dair eserlerine “diisiincenin
Olguisti”, “bilginin olctisti”, “dogru kistas”, “akillarin kavrama yontemleri” gibi isimler
vermistir. (Mustafa Gagrici, "Gazzali” maddesi, DIA, C. 13, s. 496) :

e Benzer bir mantik kurgusuyla. yazar, Farabinin felsefe ile seriat arasindaki
uzlagmanin Eflatun ile Aristo’yu telif etmekten gectigini soyler, bunun gerekgesinin de
Eflatun’un peygamber olma ihtimalinden kaynaklandigini belirtir. (s. 76)

Gercekten bu ihtimalden mi, yoksa Eflatunun felsefesinin mistik 6zelligi,
aralarindaki mana farki bile olsa da, dinlerin hedefledigi askin inang ve degerlere yakin
fikirler icermesi mi, "Eflatun-u ilahi” denilmesine neden olmustur? (Bayrakdar, 1988, s. 46,
55)

e Burada merak edilen bir husus da, Megsailik gergekten islam diinyasinda Aristocu
akima mutekabil midir? Ya da felsefe tarihinde bir akimi gok farkli bir kiltir evreninde
aynen tekrar eden baska bir akim olabilir mi? Tarih felsefesi agisindan boyle bir sey
mimkin midur? sorularidir.

Galiba sunu soylemek daha tutarl: Miusliman filozoflar, dinleriyle bagdagir
bulduklan veya akln onciiliigiinde dini 6gretilerle bagdastirmaya galigtiklari, ozellikle
Eflatun, Aristo gibi filozoflann goriglerini temel alarak kendilerine ait eklektik bir diisiince
tarzi ortaya koymuslardir. ((Bayrakdar, 1988, s122-124, Agikgeng, 1992;s. 93-94) Ne
dersiniz?
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eKitabin 3. bolimi islam filozoflarinin ¢esitli eserlerinden derlemelere ayriimisg.
Amag, herhangi bir konunun filozof tarafindan nasil ele alindigi hakkinda bir fikir vermek
olarak sunulmus. Arapga bilgisinin gok iyi oldugunu bildigimiz Yazar'in béyle bir derleme
yapmasinin okuyucu agisindan oldukga faydal oldugu muhakkak.
eBununla birlikte belirtmek istedigim bir husus var. Bilindigi lizere Aristo’'nun
Metafizik (ilk Felsefe) isimli kitabi on dért makale icerir ve her makalenin basina Yunan
alfabesinin A harfinden N harfine kadar olan harflerden birer tanesi konmustur. Bu nedenle
Kitabu'l-Huruf (Harfler Kitabi) diye bilinir. Farabi'nin de bundan miilhem olarak ilk felsefe
{izerine yazdig! eserin Yazar tarafindan "Sézler, Bilgelik ve Térenin Meydana Gelisi Uzerine”
diye gevrilmesi ne derecede tutarlidir?
ecl-Mille(t) nin de ed-Din’e tekabiil ettigi agiktir. Bu hususa dair hig bir agiklama
yapilmadan modern bir terim olan “millet” seklinde dogrudan terciime yapilmasi (s. 92,
138) ne derecede anlamli ve faydahdir?
e Sonug olarak, uzun yillarin {iriinii oldugu hemen belli olan ve islam Felsefesi Tarihi

ile ilgili bir eserin daha kiltiiriimiize kazandirilmasi oldukga 6nemli ve tesekkiire deger bir
husustur.
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ISLAMDAN ONCE ARAPLAR ARASINDA
KADININ DURUMU,

AILE VE TURLU NiKAH SEKILLERI’

Ord. Prof. Semseddin GUNALTAY"
Belleten, Cilt:XV, Sayi:60, Ankara, 1951

‘,Sj"‘"k kaynaklannda "Cahiliyye devri" denilen isldm'dan 6nceki asirlarda, Arap
yanmadasinin, Yunanhlarca "Mes'ud Arabistan" (Arabia felix) diye anilan Yemen bdlgesinin
Sebe (Ma'reb) ve San'a beldeleriyle "Tagra Arabistan” adiyla anilan Hicaz'in Mekke ve Yesrib
(Medine) gibi mesk(in yerlerinde oturan halkindan maadasi, gok ibtidai bir gogebe hayati
yagiyordu.

Kaht&ni denilen Araplanin oturduklan Yemen, bugiin oldugu gibi Peygamber
zamaninda da 'Adnani Araplann yasadiklan Hicaz'dan siyasi ve iktisadi hayat itibariyle
tamamiyle aynlmis bulunuyordu.

Cok eski bir tarihi olan Yemen halki, Sebeiler ve Himyeriler zamanlannda da
Hicaz'dan ziyade Habesgistan'la miinasebette bulunuyorlardi.! Kuzey-doguda Irak'in Kufe

* Yayina hazirlayan: Dr. Cem Zorlu Selguk Universitesi, llahiyat Fakiiltesi. czorlu@hotmail. com

™ 1883 Kemaliye dogumlu olan §. Ginaltay, Vefa Idadisi ve Darulmuallimin-i Aliye (Yiiksek Ogretmen Okulu)
mezunudur. Ozel 6grenim gbrerek Arapca ve Farsca &frenmistir. Lozan Universitesi doga bilimleri dalinda
okumustur. Gesitli sehirler ve Istanbul liselerinde matematik &gretmenligi yapan §. Ginaltay, tarih alaninda
kendisini yetistirerek DarulfiinGn'un yeniden diizenlenmesi sirasinda (1914) Edebiyat Fakiiltesi Tiirk ve Islam
Tarihi miiderrisligine getirilmistir. Uyesi oldugu ittihat ve Terakki'den Ertugrul mebusu segilmis (1915-1919) ve
Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti‘nin Istanbul teskilatinda gdrev almigtir (1920). Sivas (1923-1950)
ve Erzincan (1950-1954) milletvekili olarak parlamentoda bulunurken, Universitedeki gérevini de stirdiirmiis ve
Istanbul Universitesi yénetimi tarafindan tarih profesérliigli unvani verilerek ordinaryiis profesérliige getirilmistir.
1949'da kurulan CHP hiikimetinde Basbakanh@ istlenmistir (16/1/1949-22/5/1950). 27 Mayis ihtilalince
olusturulan Kurucu Meclis'e (1960-1961) ve Cumhuriyet Senatosu iiyeligine segilmistir. 194 1°de Gstlendigi Trk
Tarih Kurumu Baskanhig gorevini 1961'de istanbul'da vefatina kadar stirdiirmiigtir.

Siyasetle ugragirken ilim diinyasina da Gnemli eserler kazandiran $. Ginaltay'in eserlerinden bazilan sunlardir;
Tarifi-i Edyan (1922), Islim Tarihi (1922), isiamdn Tarifi ve Miiverrifiler (1923), istam Dini Tarihi (1924), Mufassal Tiirk
Tarifii (5 cilt, 1928-1933), iran Tarifi (1948)... (har. )

'Baglangici cok eski zamanlara gikan bu miinasebet, Yemenlilerin Habeg'den veya Habeglilerin Yemen'den gelmis
olduklan yolunda iddialara yol agmistir. Bunlardan, eski bir gagda Yemen'den Habesistan'a biiyiikge bir gég
kafilesinin gegmis olmasi ihtimali kuvvetli gériilmektedir. Habes dili ile Yemen'in Himyeri lehgesi arasindaki
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bdlgesinde eski Hire gevresinde yasayan ve Yemen Kahtanilerinden olduklan iddia edilen
Beni Lahm ile yine Yemen Kahténilerinden Suriye cevresine gécerek eski Nebatilere halef
olan Gasséaniler gibi iran ve Bizans imparatorluklannin vassallan olan Arap ziimreleri ise,
din ve ictimail hayat itibariyle Sasanilerin ve Hristiyan Bizanshlann kiiltiir tesirleri altinda
Arap camiasindan az ¢ok uzaklagmiglard.

Yabanci kavimlerin kiiltiir tesirlerinden masun kalan Araplart Hazret-i Muhammed'in
de mensup oldugu 'Adnéni kabileleri temsil ediyordu. Nizar ve Kunus adlariyla iki biiyiik
ziimreye ayrilan 'Adnénilerin Kud4'a, Mudar, Rebi'a, lydd ve Enmar adlariyle ayrilan biyik
ziimrelerinin siir(i siirli kabile ve batnlan Tehdme, Hicaz ve Necd havalisinde gécebe hayati
yasworlardi. Yalniz Mudarilerden ibn Kureys kabilesinin boliindiizu on iki batn (soy),
Mekke'de mukaddes Kabe gevresinde yurtlagmig bulunuyordu.

Hicaz'in ikinci beldesi olan Yesrib'de ise Yemen'in meshur Ma'reb seddinin
yikilmasini 'intag eden biiyik seyldb afeti tizerine Kuzeye gbgen Kahtanilerdan Evs ve
Hazrec kabileleriyle Filistin'de maruz kaldiklan tirli zulim ve katl-i dmlardan kurtulmak
izere ¢ole gekilen Yahudi Sibtlar oturuyorlard.

Su kisa tarihi malGmatin da belirttigi iizere Hazret-i Muhammed'in yasadifi cagda
yabanci kavimlerin tesirlerinden masun kalmig olan Arap ictimai hayatini hakkiyle belirten
ziimreler ancak 'Adnénilere mensup olan kabilelerdi. '‘Adnanilerin Mekke'de yerlesmis olan
batnlarina mensup bazi gahislann ticaret kafileleri ile Irak'a, Suriye've, Yemen'e gidip
geldiklerini kesin olarak biliyoruz. Fakat, bu gibilerinin Kureys kabilesinin ictimai hayati
iizerinde bilyiik tesirler yapmig olmalan ihtimalini kuvvetlendiren belgeler yok gibidir.

Esasen Peygamberin din negrine basladig tarihlerde {(609) Kahtéanilerin yasadiklan
bélgelerde de kadimin ictimai mevkii 'Adnaniler arasindakinden farkli degildi. Babaerkil
(patriarcal) hayatin biitiin kuvvetiyle hdkim oldugu Arabistan'da kadin, toplulugun bir uzvu
degil, erkek ziimresinin ihtiraslanni tatmin ve hizmetlerini ifa icin yaratilmig bir mahlik
telakki ediliyordu.? Kur(l' yani ddet gérme zamaninda kadina karsi gosterilen mudmele, Arap
cemiyetinin kadin hakkindaki telakkisinin acik bir ifadesidir.

An'anelerin sarih olarak belirttigine gére Araplar, ddet gérme zamanlannda kadinla
birlikte oturmaz, onunla beraber yiyip icmezlerdi. Adet gérme zamanlarinda kadinlar,
‘obadan, cadirdan, evden ¢ikanlirlardi.

Bugiin Giiney Afrika'min ibtiddi agiretlerinde, Borneo'da, Yeni Gine'de, Vankover
Adasindaki yerli vahgiler arasinda hala yagsamakta olan bu ddet o zamanlar, Arap kabileleri
arasinda en gok ridyet edilen bir gelenekti.?

yakinlik ve Habege'nin Beca denilen bir yerinde bulunan ve M. ©. V1. asza ait oldugu anlagilan "hatt-1 miisned”,
yani Himyeri harfleriyle yazili kitabe ihtimali kuvetlendirmektedir.

2 Bu umumi durum diginda bazi istisnalar yok degildir. Peygamber zamaminda Mekke'nin en ileri gelen egrafindan
'Utbe b. Rebia'nin kizi ve ilk Emevi Halifesi Mu'aviye'nin anasi Hind'in, kocasi Eb{ Siifyan'i niifuzu altina aldig1 ve
‘Mekke'de Hz. Muhammed'e karst aglan micidelede erkekler kadar rol oynadifi siyer kitaplanndan
anlasiimaktadir. Fakat Bedr muharebesinde Peygamberin amcasi Hamza'nin gdgsiinii yarmak, cigerlerini digleriyle
parcalamak gibi hareketleriyle ne dfet oldugunu gdsteren Hind'in bir istisna teskil ettigi giphesizdir. ikinci bir
istisnd teskil eder. Hatice ise ahlaki yiiksekligi ve sefkati ile Hind'den aynlmaktadir. Bu mevzuda bk. Mansur
Fahmy, La Conditicn de la femme et Févolution de lslamisme. Paris 1913, 166s.

3 Hala ibtid7 bir hayat stiren Maorilerde bu itiyada biyiik bir itina ve dini bir baglilik ile ridyet eclllrrlektedlr
Maorilerde adet zamanlannda erkegin kadina temas etmesi yasaktr. Adet gdrme sirasinda kadinla cinsi
miinasebette bulunmak, onun pisirdigini yemek en biyiik bir haram irtikip etmektir. Avusturyali bir yerli, hayz
zamaninda kansimin kendi yatagina yattigini gériirse, tereddiitsiiz onu 8ldiirmektedir. Bu zamanlarda kadin ayn
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Cahiliyye Araplaninin kadina kargi mutlak bir hakimiyyetleri vardi. Bazen bir kadin
bogandiktan sonra da eski kocasinin tahakkiimiinden kurtulamazdi. Eski koca, bogadig
kadina ezd vermek icin onun baskasiyla evlenmesine mani olabilirdi.

Umimiyetle Arap kadini, hukuk itibdriyle erkegin diinunda idi. Hicbir hususta
erkekle miisavi goriilmez, bir is hakkinda erkekler gibi s6z sahibi olamazdi.

Arap kabilelerinde erkege nisbetle kadina daha az ragbet gosterilmesinde, daha
asa@ kiymet verilmesinde, yagadiklari muhit icablannin biiyiik tesirleri oldugunda siiphe
yoktur. Agiri cemiyet halinde yagayan Araplar, ¢dl hayatinin zarGreti olarak daimi surette
miicidele ve gazve ile ufragsmaya mahkim bulunuyorlardi. Devaml surette bogugmaya
mecbur olan kabilelerin, batnlann niifuzlan, kuvvetleri, refah ve servetleri, eli silah tutabilen
fertlerinin sayilan ile miitenasipti.

Golde hangi kabile sayica daha ¢ok eli silah tutan, bogusabilen adamlar
cikarabilirse, galebeyi o kazanir, ganimetleri o toplar, badiyesinin en niifuzlu, en satvetli
kudretini o temsil ederdi. Bu hal Arap cdmiasinda kadina nisbetle erkege daha cok ragbet
edilmesine ona daha fazla kiymet verilmesine sebep oluyordu. Bu yiizdendir ki Arap, dogan
gocugu erkek oldugu takdirde genlik yapar, iftihar ederdi. Kiz oldugu surette bilakis sikilir,
utanir, kizanr, bahtsiz yavruyu aile igin bir gedmet, bir feldket sayard.*

Kiz evlad: hakkindaki bu geri telakki, Araplar arasinda yeni dogan kiz ¢ocuklanni diri
diri gdmmek gibi tiyler iirperten bir cénilige yol agmisti. Bu menfir ddete ve'd diri diri
gomiilen bedbaht kizcagiza da mev'iide deniliyordu.

Ve'd, yani yeni dogan kiz gocuklanni diri diri gdmmek &deti, Beni Temim, Kureys ve
Beni Kinde kabileleri arasinda taammim etmisti. Hatta bu korkung adet bazi kabileler
arasinda menftir bir cinayet degil, iyi bir itiyad telakki ediliyor, "<l Sall (o cilidi p33" (Kizlan
diri diri gdbmmek iyi hasletlerdendir) soziiyle bu menfir hareketle éviintiliyordu. Mengei
Tarihin karanlk caglanna dayandiginda giiphe olmayan bu vahsiligin zuhiiru hakkinda
Arapca kaynaklarda bir menkibe nakledilmekte ise de,’ bunun vukd'dan sonra ta'lil
mahiyetinden bir sey oldugu acik¢a anlagilmaktadir.s

yasamaya mecburdur. Kendisi kimse ile yemek yiyemez. Onun dokundu@u yemeklere de kimse el sirmez. Hatta
hayz zamaninda erkekler kadiniann yolda biraktiklan izler Gizerinde bile yiirliyemezler. Bu sebepten kadinlar det
zamanlannda, erkeklerin bulunduklan yerlere yaklasmamaya ok itina ederler.
Fransiz sosyologlanndan Emile Durkheim, bu memndiyeti, totemizm akidesiyle izah etmektedir. Onun bu izahina
gore kan um(mi surette tabu, yani dokunulmasi haram oldugundan, bu kanin kendisiyle temasi olan herseyi de
tabu, yani haram yapmasina inamilmakta, hayz géren kadinlar tabis telakki edilmektedir. Durkheim, ibtidai
cemiyetlerdeki exogamie yani dig kabilelerden evlenme usiliini ve miitekimil cemiyetlerde gbriilen yakin akraba
arasindaki izdivac memniyetini de bu eski akide ile izah etmektedir.
* Araplann kiz gocuklanna kargi boyle bir telakkide bulunduklanm Kur'dn'dan Sgreniyoruz. Nahl Siresinin 58 ve 59.
ayetlerinde Araplann bu telakkileri soyle anlatilyor: “iglerinden birine bir fuz cocudu oldugu miijdesi verildigi zaman,
gayzun sinesine gekerck hiddetinden yiizii kapkara olur. Kendisine verilen kdtit mitjdeden dolay: fierkesden saflamr. Bunu ne
yapayim? Hakdrete katlanarak alkoyayim ni? Yolsa topraga ni gémeyim? diye sagir kalir, *
Miiberred'in el-Kdmil adh kitabinda Beni Temim kabilesinde bu girkin itiyadin zuhtruna dair sdyle bir menkibe
gbriiyoruz: "Beni Temim kabilesi, Hire'deki Al-i Lahm emirlerine her sene muayyen bir vergi verirlerdi. Bir yil, bu
verglyi 6deyemediler. Hire emiri olan Nu'méan vergiyi tahsil igin Gzerlerine asker génderdi. Bu kuvvet Beni
Temim'in hayvanlanni zabt, kadin ve kizlanm esir ederek Hire'ye gtiirdG. Beni Temim geyhleri Nu'man'a girerek
hayvan siirilerini kendisine kalmak Gizere kadin ve kizlannin geri verilmesi igin yalvardilar. Nu'man esir edilerek
getirilen Beni Temim kiz ve kadinlanndan isteyenlerin yurtlanna dénmeleri miisaadesini verdi. Biitiin esir kiz ve
esir kadinlar avdet ettiler. Yanhz bu kabileden Kays b. ‘Asim'in kizi, hissesine diigmils adami sevmis oldugundan
babasinin evine dénmedi. Bundan miteessir olan Kays, bir daha kiz evldd olursa dldiirecegine yemin etti. Bu
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Siiphe yok ki, tarihin karanlk devirlerine dayanan gaglardan beri, ¢8l mintikas:
olarak tamdiimiz Arabistan, (zerinde yasayan insanlara refahli bir hayat temini
kabiliyetinden mahrum bulunuyordu. Coéldeki maiset darh@, burada evlad yetistirmek
meselesini ¢ok miigkil bir duruma sokuyordu. Erkek gocuklar az bir miiddet sonra géretlere
istirak edebildiklerinden, onlann iageleri meselesi, babalannin gdziini o kadar
yildirmiyordu  Fakat, kiz evladlar bdyle degildi. Onlar, bu cografi ve iktisadi durum icinde
birer fakr i s=falet @mili oluyorlardi. Bundan bagka kabilelerin birbirleriyle daimi gazveleri
neticesi olarak maglup kabilelerin kadinlan ve kizlan galiplerin eline gegiyor, onlarin
sairlerine dviinme vesilesi oluyordu. Maglup babalann namuslarini, geref ve haysiyetlerini
rencide edecek siirler, kabileler arasinda dilden dile dolasiyordu. bu sebepten kiz gocuklan,
dogmalanna miiteakip diri diri gémiiliiyorlardi. Peygamber, Cahiliyye devrinin bu menfir
itiyadini giddetle takbih etmis, Araplar arasinda tabii bir itiyad haline gelen bu yiirekler
paralayici facianin éniinii almistir.?

Fakat, 1zdiraph ¢6l hayatina az ¢ok dayanabilmek igin kadinin da, erkek kadar
degilse de yine az ¢ok calismasina ihtiyag vardi. Erkek gazvelerde muharebe ve
capulculukla mesgulken gadirda gocuklara bakmak, develeri, koyunlan sagmak, hurmanin
lifinden hasir, devenin tilyinden bornos, koyunun yiniinden izdr, keginin kilindan gul
6rmek de kadina diigliyordu. Bundan bagka kabile baskina ugradigi zaman miidéfilere su
dagitmak, onlan giirlerle tesci etmek, yaralilara bakmak da yine kadinlara ait gorevlerdi.

Fakat hayat miicadelesindeki bu esash roliine ragmen bedevi kafasi cemiyette
kadina yine énemli mevkiini vermeye bir tiirli yanagamiyordu. Yalniz hiir kadinlar, bir erkek
cocuk’ anasi olduktan sonra cadirdaki diger kadinlar arasinda Gstiin  bir mevki
kazaniyorlardi. Halbuki cériyelerin veya gazvelerde gasp edilen hiir kadinlann ne kabilede
ne de cadirda higbir itibar ve mevkileri yoktu.

Arap cariyesiyle disi'devesini bir tutuyor, aralannda bir fark gozetmiyordu. Hatta
bazilan geng ve giizel cériyeler toplayarak, bunlan ticaret sermayesi yapmay: gerefsizlik

suretle Beni Temim kabilesi arasinda kiz evlatlan diri diri gdmmek adeti zuhdr etti. * (MGberred, el-Kamil, ngr. M.
Ebu’l-Fad! ibrahim vdgr. , Kahire, trs. . (Daru Nahda), I, 83-84. hzr. )

Fakat. el-Kamilde gorillen bu menkibenin sonradan uydurulmus olmasi ihtimali kuvvetlidir. Clinkd Araplann kiz
evlatlan diri diri gémmek itivatlan pek eskidir. Halbuki menkibede bahsedilen Nu'man'in Peygamber devrine
yakin bir zamanda yasadift malimdur. Esdsen bu menfir ddet Beni Temim'e de miinhasir degildi.

¢ Kuran'in bu konuda bahseden ayetlerinden (lsrd, 17/31) “"Keudi evladumz [ukaralf ve ifitiyag karkust ile safun
dldiirmeyiniz. Biz onlarmn ve sizin nzkunzi veririz. Onlarn fatli biiyiik giinalitir” dyeti bu sebebin iktisadi oldugunu tasrih
etmektedir.

7 Mufessirler, kiz evlatlann diri diri gdmiilmesi itiyadini nefretle kargilayan Kur'dn'in bir ayetini izah ederken g6yle bir
rivayet nakledesler: Bir giin Peygamber kizlanndan birini kucagina alarak otururken Beni Temim kabilesi
seyhlerinden Kays yanlanna girmis. kiz gocugunu Peygamberin dizinde gériince: "Ya Muhammed, kokladigimz bu
koyun kimindir?" diye sormus. Kabile sehyinin kiz evlat hakkindaki bedevi telakkisini belirten bu suale karsi
Peygamber, kendi zihniyetini belirten tek bir kelime ile: "Kizm" cevabini vermis. Bu defa Beni Temim seyhi ¢ol
anlayigini daha ziyade agiklayarak: "Aman ne diyorsunuz! Benim de bunun gibi kizlanm ¢ok vardi. Fakat hig birini
kucagima alarak koklamadim, hepsini diri diri mezara gdmdiim, * yolunda barbarca mukabelede bulunmus. Bu
son sézlerden daha gok tiksinen Peygamber kendisine:- "Bedbaht adam! kalbinde insanlik duygusu da mi yok.
Evlat muhabbeti hissetmiyecek kadar kati yiirekli misin?, , ifadesiyle kalbi teessiriinii belirtmistir. Miifessirler:
($ems. 81/8-9) "Diri diri gamiilen fiza. ne giinafila oldiriildigit soruldugu zaman fier nefis hayir ve serden isledikleri nin
cezasun gorecektir” dyetini bu muhavere ile ilgili gbrirler.
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saymiyorlardi?® insanlik haklarina layik gériilmediklerinden kadinlara, ana ve baba ile
kocalanna véris olmak hakk: da taninmuyor, erkekler istedikleri kadar kan alabiliyorlard:.

icinde yasadigi cemiyette ahlaki, ictimai, siyasi ve dini biiyiik inkilablar yapan,
karanlik devirlerin mirdst olan geri ve cirkin telakki ve itiyatlan kokiinden séken Hz.
Muhammed, evveld kadinin cemiyetin esash bir riknii oldugunu belirtmig, kadinin furd'
zamaninda tabu telakki edilmesi gibi totemcilik zihniyetini yikmig, Cahiliyye déneminin
barbar adetlerini men etmig,® dile miiessesesini bugiinkii telakkilere uygun temeller iizerine
~ kurmustur.

islamiyetin zuhur ettigi cagda Araplar, ictimai hayat itibariyle totemli klan ve ana
hakimiyeti esasina (anaerkil-matriarcal) dayanarak totemli klan devrini gegirmis, baba
hakimiyeti temeline istinad eden (babaerkil-patriarcal), totemsiz klan yani fiay héline
yitkselmiglerdir,'® Hay'lar, meralan, kuyulan (su menbalan), tannlann miisterek olan ve

® peygamberin islam dinini negre bagladigi sirada Yesrib'de bu yiizden hayli servet sahibi olan Abdullah b. Ubeyy,
Peygamberin buraya hicretinden sonra bu girkin ticarete devam etmisti. Zahiren Islam dinini kabul eden, fakat
i¢lerinde Peygambere ve Miislimanliga kargi sénmez bir kin ve diismanlik besleyen ve bu yiizden Kur'an'da
miindfiklar adi verilen ziimrenin bagi olan bu adamin ismen Miisliman olduktan sonra da bu menfir sanata
devam ettigini, hadis dlimlerinden Mislim'in Miisned'indeki bir hadisten 6greniyoruz. Cabir b. Abdullah'in rivayet
ettigi bu hadise gére Abdullah b. Ubeyy alt: cariye alarak bunlara fahiselik ettirmek suretiyle para kazamyormus.
Bunlardan ikisi Peygambere giderek nzdlan hildfinda fuhusa icbér edildiklerinden sikayet etmigler. Bunun tizerine
Peygamber, (Nur, 24/33) “Namusle kalmak isteyen cdriyelerinizi zorla fufisa siirmeyiniz.” ayetini teblig ederek.
Mislimanlara bu menfir sanati menetmistir. (Bk. ibn Hacer el-Askalni, Fetfiu'l-Bdri, ngr. M. Fuad Abdiilbaki-M.
El-Hatib, IV. 461, Beyrut, 1379. har. )

? Miifessirler, (Bakara, 2/222) “sana fayizdan soryorlar dyetini izah ederken kurll' yani det gérme zamanlannda
kadinlann dokunulmasi haram bir tabu olarak telakkisinin ve bunun neticesinde onlarla bir arada bulunmak
yasagimin Mislimanhkta da devam ettigini sanan Badiye Araplanndan bazilan Peygambere miiracaatla kig
mevsiminde kurdl' yasagina ridyet mecburivetiyle disanya atlan kadinlann soguktan tirli hastalklara
ugradiklanni. elbiselerini bunlara verdikleri takdirde kendilerinin bannamadiklannt arzetmis, bu yasagn
kaldinlmasi ricasinda bulunmuglar. Ashaptan Sébit b. ed-Diiccic da Yahudilerin hayz zamanlannda kanlanyla
konugmadiklanini, birlikte yemek yemediklerini séyleyerek Mislimanhgin bu husustaki hitkmiintin belirtilmesi
lozumlu oldugunu sdylemis. Bunun {zerine Peygamber, bu dyeti okumus ve bununla tabu telakkisinin
kaldinldigini, 4det zamanlannda kadinlanin evlerinde kalacaklanini onlarla birlikte yenilip igileceini memniiyetin
sihhi ve ahlaki sebeplerle yanlz cinsi miindsebete hasredilmis bulundugunu izah etmistir.

19 Sosyologlann Avustralya, Yeni Gine ve Afrika iglerinde ibtidaf hayat yasayan kabileler arasinda yaptiklan esash
incelemelere gére totemizme bagli ibtidal klanlar totemli ve totemsiz olmak iizere iki tip arzetmektedir. Totemli
klanlarda anaerkil (matriarcal) ve babaerkil (patriarcal) olmak tizere iiki zimredir. Anaerkil klanlar da akrabalk
yanliz ana cihetindedir, yani gocuk anasinin totemine ve klanina mensuptur. Bu nevi klanlarda akrabaligin esasi
kadin olmakla beraber klanin bagkanh@ anaya degil dayiya aittir. Cocuk babasinin ne totemi ile ne de klam ile
alakali olmadigindan velilik ve vasilik hakki da babanin degildir. Babasi ddeta d&l veren gegici bir seyyahtr.
Gocugun velisi kendisinin ve anasinin mensup oldugu klanin bagkani olan dayisidir. Buna kargi dayinin varisi de
kendi oglu degil yegenidir. )

Klan hangi neviden olursa olsun mensuplannin mikellef olduklan &devler, akrabalann birbirlerine kars: yapmalan
gereken vazifelerden ibarettir. Glinkii klana mensup bitiin fertler ayni toteme bagh olmak itibariyle aymi ilenin
{iyeleri sayildiklar:ndan birbirlerine yardim etmek. birbirlerinin &ciinii (intikarmini) almak birbirlerinin matemini
tutmak, klamin miigterek mabuduna ibadet etmek hepsi igin miigterek vazife olmustur.

Totemli klanlarda karabet, totem birligine dayandifindan bunlarda, fazla olarak aymi klan mensuplannin birbirleriyle
evlenmeleri yasakur. Aym klana mensup kadinla erkegin cinsi miinasebette bulunmalan haram, yani en biiyik
sugtur. 3

Avustralya klanlan arasinda yapilan incelemelerden totemizmin devam edebilmesinin klanin anaerkil olmasina bagh
oldugu anlasilmigtir. Erkekler ehli hayvanlann evcillestiriimesi veya muharebelerde elde ettikleri ganimetlerle mal
sahibi olarak begendikleri kizlarnin babalanna agulik verme kudretini kazandiktan sonra, onlan kendi klanlanna



194 nostalji / Semseddin Giinaltay

beraberce gbclip konan, bir nevi miigterek miilkiyete malik kiimelerdi. Her fiay Beni Temim,
Beni Esed...diye anihyordu. Hay'lar iginde dl adiyla aynlan, &l iginde de 'iydl ismi altinda
toplanan daha kiigiik topluluklar bulunuyordu. Al, aymi obada oturan, dede, ogullar ve
torunlarla bunlann gocuklanndan miirekkepti. Alin gadirlan, siirilleri miisterekti. ‘fyal'e
gelince, bu da koca ve kan ile cocuklanmi ihtiva eden en kiigiik kime idi. Her hay,
miiteaddid al'leri hel &l de miiteaddid 'iyalleri ihtiva ediyordu.

Goriiliyor ki Cahiliyyet'de yani islam'dan evvel, Arap kiimeleri biri ictima aile digeri
tabii dile diye ayirabilecegimiz iki yi@n halinde bulunuyorlardi. Fildn ogullan (Beni fildn) diye
anilan hay'lar, dini ve hukuki bir mahiyeti hiz klanlardi. Al ve 'iyal'ler ise dini ve hukuki bir
mileyyideyi yani ictimdl bir mahiyeti olmayan tabii Zilelerdi. ileride bahsedecegimiz
Cahiliyyet devri nikahlarinda dini bir hiiviyet gorillememesi, al ve 'iyl'in heniiz ictiméi aile
mahiyetini alamamg olduklanini belirtmektedir.

islam'dan 6nce Araplarda kadinla erkegi birbirlerine baglayan nikdh, dini bir
mahiyeti hdiz olmadigindan kadin, ancak ¢ocuk dogurduktan sonra ‘iyale dahil
olabiliyordu. Kadin gocuk dogurmadan 6ldiigii takdirde, kocasinin ta'zive edilmemesi
bundan ileri geliyordu. Hattd cocuksuz kadin herhangi bir sebeple diyet vermeye mecbur
olursa, bu diyeti kocasi degil, kadinin mensup oldugu hay (klan) éderdi. Bu devirlerde yanhz
hay karabetine kiymet verildiginden sihri karabetin ehemmiyeti yoktu. Hattd evlenmenin
icap ettirdigi memndiyyet de mecbur degildi. Baba &liince ogiu, tivey analanm alabiliyordu.

Araplar matriarcal (anaerkil) klanlar halinde iken hay yanliz kandaslardan (zevi'l-
erham) ibéretti.! Fakat hay'lar anaerkil mahiyetlerini kayb ve aralarinda kan davési zuhfir
ettikten sonra vaziyet tabiatiyla degigmig, ictimai aile yani hay, patriarcal (babaerkil)
mahiyet almistir. Bu hay'larda amme veldyeti bulunmadigindan fertlerin haklarini temin
eden bir miieyyide zuhr etti ki o da ibtidai cemiyetlerde oldugu gibi, kan davdsi'dir.

Kan davasi usiliine gére, bir ferdin irtikap ettig ciirimden mes'Ql olan yalniz onun
sahsi degildi; bekli mensup oldugu biitiin hay idi. Tecaviize ugrayan bir ferdin intikamini
almakla da yalniz kandasglan degil, mensup oldugu hay'n bitiin fertleri miikellefti. Bu
umdmi hay'lar arasinda bitmez, tikenmez kan davasi miicadedelerini intag ettiginden diyet
us(li bulunmus, bundan da “dkile milessesesi dogmugtur.”?

gotlirmeye baslamig, bu suretle yavas yavag anaerkil ortadan kalkmig, yerine babaerkil kaim olmugtur, Bu
zamandan itibaren totemcilik de tedricen kaybolmus, ancak son izleri yasayabilmistir.

Anlagildigina gore Islamiyetin zuhtrundan ok zaman evvel, Araplarda da ictimai tahavviiller bu suretle vukia
gelmig, yani gerek ehli hayvanlann evcillegtiriimesi ve gerek niifisun gogalmast ile ticari kervancihigin baglamasi
¢ogalan gazvelerle kazamilan ganimetmetlerin artmas: ve gerek deve tiiylinden bornos. hurma lifinden hasir.
sepet. kegi kilindan gul, koyun yiniinden maslah érmek gibi ibtiddi sanatlann gelismesi sayesinde Arap genci
kayin babasina istedigi agirh@ vererek zevcesini kendi hay'ina gétiirebildikten sonra ana hissi totemcilik de
tedricen kaybolmus, zamanla totem de unutulmus, yerlerine babaerkil dileyle isim istiraki izerine milesses o
totemsiz hay kaim olmugtur. Hz. Muhammed din negrine bagladifs sira Araplar ictiméf ile itibariyle bu son
sekilde yani babaerkil dile ve totemsiz hay halinde bulunuyorlardi. Anaerkil devirlerinin dini bir mahiyet
arzetmeyen nikahi da, az gok degismelerle son iz olarak mut'a nikdhi seklinde yagiyordu.

' Zi-rahm, akraba demektir. Rahm dél yata@ olduguna gore, zi-rahim'in akraba manasina gelmesi. Araplann bu
devirlerde akrabalig ana rahminde istirak suretinde telakki ettiklerini belirtmektedir.

12 Alile lafz1, *Akl kelimesinden gelmistir. 'Akl, éldiirilenin diyetini baglamak yani vermek manasina olduguna gére
*dkile diyet baglayan, diyet vermek zorunda olan cemaat demektir. Bu s6z sonralan bir adamin "asabesine itlak
olunmustur. Glinkii bu ‘asabe hataen bir &ldirme vak'asi olup da diyet lazim geldigi takdirde diyeti vermek
ddevindedirler. Bu mandya gbre akile, fertleri arasinda kan davas tesdniidii bulunan cemaat demektir. Eski Arap
an‘anesi icbi olarak bir dkileye mensup bir ferdin isledigi clirimden akileye bagh insanlann hepsi mesdl
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Goriiliiyorki Arap céamiasi hay, anaerkil mahiyette iken, akraba rahmdaglar (Zevi'l-
erhdm)'dan ibaret iken, hay babaerkil mahiyeti alarak kan davdlanndan diyet usili
dogunca, ‘dkileyi tegkil eden akraba, asabe adiyla evvelce biitiin akrabay: icine alan
rahmdaslardan aynlmusglardir. Rahmdaslik adi da ‘asabe haricinde kalan akrabaya inhisar
etmigtir. Hay'da bir 'asabeye dahil olan fertlerin ciimlesi birbirlerinin velisi idiler. Diyet
vermeye mahk{im olan bir adamin yakin bir *asabesi yoksa hay'in yakin ‘asabeden olmayan
fertleri, bu diyeti vermekle miikellefti. Nasil ki, varisi olacak yakin 'asabesi yoksa kendisine
uzak ‘asabesi varis olurdu, )

Huk{ki bir miisessese mahiyetinde dogan ‘dkile akrabaligini ifade eden neseb-i
‘asabe” ictimadi hayatin gelismesiyle genislemis, netice de bir de kandas olmayan sun'
akrabalar zuhiir etmistir. Sebeb-i ‘asabe adi verilen bu akrabalk hay mensuplanindan
birinin, yabanci bir adami kendi nesebine ilhak ederek kendi dilesi efrddindan ilin
etmesiyle oluyordu. istilhdk denilen bu usl ile dileye katilan adam, eger hiir ise de'iy adimi
alir; kéle veya esir ise, alan adamin mevla'si olurdu. Araplar de'iy'i dilenin 6z evladi gibi
saydiklanindan, 6liim vukuunda &ile mirdsina girer, kendisi 6ldiigii zaman da ile fertleri ona
véris olurlard.' : .

Cahiliyye devrinde hay'a istilhaktan baska bir de filf ve muvdhdt (kardeslik) yoluyla
bir takim yabancilar alinabilirdi. Hilf tarikiyle istilhdk bazi sebepler dahilinde olurdu. Esir
diistip kurtulmak igin icab eden fidye'yi verememek bu sebeplerden biri idi. Bu gibi esirler,
kendisine esir eden adamin mensup odugu hay'in damgasiyla damgalanin ve bu andan
itibaren o hay efradindan sayilirdi. Bu gibilere falif denilirdi."*

Kardeglik (muvahat) de hilf'e benzeyen 'asabe sebeblerindendi. Bu an'aneye gére bir
Arap yabanca biriyle kardeglesirse ona hakiki birader nazariyle bakar, kargihikh olarak
birbirlerinin miraslarina konarlardi. Veraset hakki, kargilikli yardm ve intikam almak

olduklan gibi bir ferde vukdl bulan taarruzun intikamini almak da akileye bagh biitin fertlerin vazifeleri idi. Bu
ananeye gore bir hay'a mensup fertlerden birinin intikamini almak yanliz onun al ve 'iyaline degil biitiin akilesine
tevecciih ediyordu. Bu intikam mutlaka taarruz eden adamdan degil, onun herhangi bir dkilesinden aliniyordu.
Intikamin diyet almak suretiyle telafisi takarrur edince, diyeti vermek gibi, diyeti almak hakki da biitiin dkileye ait
oluyordu. (Daha genis bilgi iin bk. Hazma Aktan, "Akile”, DIA. , istanbul, 1989, 1I. 248-249. har. )

'3 Neseb, ‘asabeligi kandas akrabalara ihtivd ediyordu. Araplann telakkilerine gére neseb ‘asabeliginin Gg nevi
oldugu anlagiliyor: 1) Nefsi itibariyle ‘asabe, ('Asafe bi-nefsif}): Bir adamin opullanndan, erkek torunlanndan,
babasindan ve baba cihetinde olan dedelerinden, kardeslerinin oullar ile erkek torunlanindan ibarettir ve yanhz
erkekleri igine almaktadir. 2) Gayri yiiziinden ‘asabe (‘Asabe bi-gayrih): Erkek kardegleriyle birlikte bulunmak
itibariyle ‘asabe olan kadinlardir. 3) Gayriyle beraber "asabe {Asafe ma' gayrifi): Diger bir miinasebetle ‘asabe olan
kadindur. "

'* Emevilerin ceddi olan Umeyye. Zikvan adl kélesini istihlak suretiyle kendi ailesine almis ona Ebd *Amr kiinyesini
vermistir. Uglinct halife Osman'in ana cihetinden kardesi olan Velid bunun ziirriyyetindendi.

1% Halif de'iyden farkl idi. De'iv haydaki ailede 6z evlat gibi telakki edildizi halde, halif boyle telakki edilmiyordu.
Gergi halif de ithal edildigi hay fertleri gibi mirasa girerek onlar kadar hisse alirdi. Fakat, halif 8ldiriilirse diyeti
hay'in fertleri gibi tam olmazdi. Halifin diyeti asillik diyetinin yans: olmak tedmiil icaplanndandi. Bundan baska
hilf ve muhdlefe yanhz fertler arasinda degil hay'lar ve batnlar arasinda da olurdu. Muhalefenin bu sekli. birbirine
yardim igin kargilikli ahd ve peyman suretiyle olurdu. islamiyetten evvel Kibe vazifeleri yiiziinden ‘Abd-i Menaf
opulllan ile " Abdii'd-Dar ogullan arasinda ¢ikan miindzaa Gzerine yine Kureys batinlan arasinda Hulfii'I-Mutayyabiin
ve Hilfiil-Aflaf adlanyla aktedilen muhalefe, eski Mekke'nin Edebiyata gegen tarihi olaylanndandir. islamiyetten
evvel Yesrib (Medine)'deki Evs ve Hazrec kabileleriyle Yahudilerden Beni Nadir ve Beni Kaynuka arasinda bu nevi
muhélefeler aktedilmis oldugunu siyer kitaplanndan 63reniyoruz. (Daha genis bilgi icin bk. Nadir Ozkuyumcu,
"Hilf", DIA. istanbul, 1998, XVIlI, 29-30. hzr. ) ’
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mecburiyeti gibi kardegligin zaruri olan miikellefiyetleri, istilhak tarikiyle hay'a giren ferdlere
de samildi. '

istilhdk, hilf, muvahdt, vild® yollariyle hay'a girme sebebi, ¢élde varh@ korumak
mecburiyeti idi. Amme haklanni koruyan miiesseselerden mahrum bir bélgede kan davasi
tesaniidiine malik bir ziimreye katiimak, nefsi muhafaza igin tek gare idi.

Cahiliyyet devrini ayird eden kan davasi, hay'lar batr'lar arasinda hususi bir ahlak
telakkisi yaratmugti. Bu ahlak yalniz hay mensuplanni mukaddes ve hukuka malik sayiyor,
hay haricinde kalanlara kargi hicbir vazife ve miikellefiyet tanimiyordu.'® Arap kabileleri
arasinda bitip tilkenmiyen kanh miinazaalar, bir kabile ferdlerinin diger kabileden onlann
mallanini, canlanni irzlanni kendileri igin miibah ve mesru gérmeleri. bu ahldktan dogmustu.
Hz. Muhammed, ahlaki bu dar sahadan kurtararak ona biitiin insanhga, hatta biitiin canl
mahltklara gdmil, genis ve yiitksek bir mahiyet verirken, eski devirlerin bu ahlakini iamiyyett-
i cdhiliyye tabiriyle kotiilemigtir.

Cahiliyye devrinde, Araplann kadin ve dile hakkinda telakkileri, onlann nikah
milessesesini nasil anladiklanini takdir imkani vermektedir. Aileyi hay telakki eden bir
cemiyette, evlenmenin miinhasiran cinsi miinasebeti tatmin etmekten bagka bir manasi
olamiyacag tabiidir. Bugiin bir yuva kurmak (izere erkekle kadinin mukadderat birligi
yapmas! demek olan nikdh lafzi, o zamanlarda bugiinkii manayr degil, kadinla cinsi
miinasebette bulunmay ifade ediyordu.

islamiyetten evvel Araplar arasinda, cinsi miinasebet anlaminda kullanilan nikdhin
miiteaddid sekilleri vardi. Bunlardan Mekke esrafi arasindaki nikdh sekli, kizin bir bedel
mukabilinde satiimasi mahiyetinde bir alig verigti. Kizi almak igin verilen agirlk (siddk) kizin
babasina, eger babast yoksa ondan sonra gelen en yakin 'asabesine verilirdi. Baba kizini,
alacag bedele gére istedigi adama verebilirdi. Kizin nizasini tahsile liizum gérillmezdi. Yalniz
egraf, cocuklanini evlendirirken kiifiiv hususuna ehemmiyet verdikleri anlagiimaktadir.

Agirhk vermek meselesi baba hakimiyetine intikal zamanlannda baglamig, netice
kadinin aleyhine olmugtur. Ciinkii erkek bir agirhk vermekle kendini kadin {izerinde her nevi
tasarrufa hak kazanmus addetmek yolunu tutmus, neticede kadin tam manasiyla her tiirlii
hukuktan mahrum bir esir durumuna diigmiistiir.

Muhtelif kaynaklarda verilen bilgiye gore'” Cahiliyye devrinde yani islim’dan énce
Araplar arasinda yapilan nikah gekillerinin baslicalan sunlardir:

|-istibz4" nikdht: Asil adamdan ziirriyet almak igin kadinin adet gérmedigi zamanda
(tuhr zamamirnda) kocasinin nzasiyla, egraftan biriyle miinasebette bulunarak dél almas: idi.
Arap, aklinca asil bir evldda malik olmak istedigi zaman, hayizdan pak oldugu zamanda
zevcesine: "Git, falan erkekle miinasebette bulun, ondan bir dél al!" der, ve o adamdan
gebe kalincaya kadar kansina yaklagmazd.

!¢ Araplarda ki hay, eski yahudilerin Sibt ile Romalilarin Jens (Gens) mahiyetinde idi. Sibt ve Jens'de oldufu gibi
hay'da da akrabaligin tek nisanesi isminin miigterek olmasindan ibaretti. Bu istirak akrabaligin zarurf olan biitin
miikellefiyetlerini icabettiriyordu. istilhikla hay'a dahil olan de'ly, Roma'da evlat edilince (adaption) suretiyle
Jens'e giren Kliyant (Client)dan farkh degildi.

'7 By hususta Buhari'de Peygamberin taminmig ashabindan Ziibeyr'in oglu Urve'nin teyzesi ve Peygamberin zevcesi
Ayse'den naklettigi uzun bir hadis (Buhari, Safiif, ngr. M. El-Bugi. Beyrut, 1407/1987, V., 1970. hzr.) bulundufu
gibi Allisi-zade, Araplann eski hayat: hakkinda yazdig Bulfigu'l-Ereb [i Ma'rifeti Afivili*l-Arab adh kitabinda bu
konuya ait eski kaynaklann verdigi malimati toplarmistir.(Alasi, Bldgu’l-Ereb, ngr. M. B. El-Eseri, Beyrut, trs.,
{Darul-Kitibi'l-llmiyye), Il, 3-5. har.)
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2-Bedel nikdh: iki erkegin kanlanni miibadele etmeleri adeti,

3-Hidn nikdfi: Hiir kadinlann sevdikleri erkeklerle gizlice birlesmeleri. Bu harekette
bulunan kadinlara miittehiza-i fudn denilirdi. O zaman cemiyetin telakkisine gore cariyelerin
agikare zina etmeleri ayip sayiimadigi halde hiir kadinlar igin boyle bir hareket gok kétii
goriildigiinden, hiir kadinlar, gizlice dost edinirlerdi.

4-Ortak nikdh (Nikdhu'l-miisterek): On kisiden az olmak {izere bir takim erkekler
aralannda uyusarak bir kadin1 miigterek zevce edinmek adeti. Bdyle bir kadin gebe kalir ve
dogurursa bu erkekleri davet eder, onlara: "Yaptiginiz isi biliyorsunuz. Simdi bu gocuk
diinyaya geldi". Erkeklerden hangisini sevmig ise ¢ocugu ona nisbet ederdi. Bu adamin
gocugu kendi evladi tanimasi mecburi idi.

5-Bigd nikdfi (Nikdhu'l-bigd): Bir takim kadinlar evlerine gelen erkekleri kabul
ettiklerine aldmet olmak {izere kapilanna bayrak asar, her geleni kabul ederlerdi. Bugye
denilen bu kadinlar, dogurduklan zaman kabul etmis olduklan adamlar toplanirlar, bir kd'if
cadnrlardi. K&'if cocugu mevcut erkeklerden hangisine benzetirse, gocuk onun olurdu.

6-Sigdr nikdfi: Agirhk, mihr vermeye hacet kalmaksizin evlenebilmek igin erkeklerin
velisi olduklan kadinlan (kizlarini, hemgirelerini, kardeglerini) miibadele suretiyle almalar
usfilii. Kadina hig bir hak taninmamasinin bir neticesi olan bu nikdh sekli, Cahiliyye
cemiyetinde umumi esas olarak kabul edilen kadini fizinin bir mihr mukabilinde satilmasi
usilinin bir sekli idi. Bu gekilde her iki tarafa mensup kadinlann biz’lan, birbirlerinin mihri
sayilyor demekti. Hazret-i Muhammed, "22a)! & a3 Y" (islimda sigar yani mibadale
nikah yoktur)'® hadisi ile bu tarz evlenmeyi menetmistir.

7-Makt nikdht (Nikdhu'l-makt): Babasi 6len adamn {ivey analanni almasi adeti.
islamdan &nce babasi, kardesi, oglu élen Arap, irsen onlann kanlarina sahip olurdu, Bu da
Cahiliyye Araplannin, éliiniin kanlanni da develeri, siiriileri gibi bir mal telakki ederek onun
terekesinden saymalan yolundaki rflerinin bir neticesi idi.

Olene varis olan (yani velisi olan oglu, veya babasi veyahut kardesi), onun terekesi
arasinda kansina da véris olurdu. Olen adamin vaktiyle vermis oldugu mifirden bagka bir
mihr vermeksizin, onunla evlenir veya mihri kendisi almak (zere kadimi bagkasiyla
evlendirirdi. Kadini, vérisi kendisi almak isterse, hemen aba'sini {istiine atardi. O andan
itibaren kadin, bu adamin zevcesi olurdu.

Veli kadim almak istemezse, liintin mirasindan vazgegirmek igin onu hapsetmek
suretiyle evlenmekten menederdi. Sayet oliiniin veli olan oglu heniiz cocuk ise, iivey ana
onun bilyimesine kadar beklemek zorunda kalirdi.

Kadimin bu acikh dkibetlerden kurtulabilmesi icin tek yol, kocasi 6liir 6lmez velinin
elbisesini {izerine atmasina vakit birakmadan babasinin obasina veya kabilesinin yanina
kacabilmekti. Bu takdirde kadin hiirriyetini kazanmus olurdu. Bu suretle {ivey anasini almig
adama dayzen, bu izdivagtan dogan cocu@a da makti ve makit denilirdi. Chiliyye devrinin
meghur adamlanndan Es’as b. Kays ve Kendne b. Huzeyme bu tarzda vuku bulan
izdivagtan dogmusglard.

'8 Miislim, Safih, nsr. M. Fuad Abdiilbaki, Beyrut, trs. , (Déru Thyai Tarasi‘l-Arabi), II, 1035; Ibn Hibban, Safiif, ngr.
Suayb el-Arnait, Beyrut, 141471993, X, 461; [bn Méce, Siinen, nsr. M. Fuid Abdilbaki, Beyrut, trs. , (Daru’l-Fikr),
I. 606; Ahmed b. Hanbel, Miisied. Misir, trs. , (Milesseseti Kurtuba), I, 35, 219, lll, 162, 165, IV, 441. (har. )
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islamiyette kadinin terekeye giren mallardan, yani esir mahiyetinde telakki edilmesi
“Ey mii'minler! Kadmlara nizalari hildfina kendinizi véris kilmaniz cdiz olinaz. .." mealindeki ayetle'
kesin olarak menedilmis, Peygamber Muhammed kadini mal telakki eden ibtidai zihniyetin
Miisliimanlikga bir nevi barbarlik addedildigini belirtmistir.

Kur'an tefsirlerinden 6grendigimize gére islamiyetin ilk zamanlarinda Eb{ Kays b. el-
Eslet adinda bir Misliiman &liince, oglu Cahiliyye devri gelenegine gore iivey anasi Kebge
ile evlenmek istemigti. Kadincagiz, Peygambere miiracaatla iivey oglunun tazyikinden
sikayet etmisti. Bunun tizerine Peygamber, "Babalarinizin karilarii almaywuz! Bu kétii ve menfir
bir is, pek fena Bir yoldur'® mealindeki ayeti teblig ederek bu cirkin adeti kat suretle
menetmistir. J

8- Mut'a nikdfu: Velilerin nzalanna lizum goriilmeksizin kadinla erkek arasinda
muvakkat bir zaman igin nikdh akdi. Mut'a nikdhinda kadin kendi hay'inda kalir, kocasina
bir mizrakla bir gadir verirdi. Bu suretle evlenen erkek kansinin hay'inda bulunduk¢a o
hay'in halifi gibi telakki olunur, izdivac devam ettigi miiddetce bu adam kansinin hay’i ile
beraber hareket ederdi. Kadin mut'aya nihayet vermek istedigi zaman gadinn kapisini
evvelce bulundugu cihetin aksi tarafina gevirirdi. Kocasi bunu gériince kendi kabilesine ve
baba yurduna dénerdi. Bu izdivagtan husule gelen gocuklar kadina ait olur, o kadinin
cocugu diye anilirdi.

Anaerkil devri kalintisi olan mut'a nikdhi isldmi devre kadar yasamug, Siyer ve
Megaziye ait en eski kaynaklardan Ogrendigimize gore ilk zamanlarda tatbik edildigi de
olmustur. Fakat rivayetlerin tehaliifiine gére Hayber harbi sirasinda veya daha sonra mut‘a
nikdhi Peygamber tarafindan menedilmis, ikinci halife Omer bu memndiyeti kat'ilegtirmistir.
Bugiinkii isldm aleminde imamiyye mezhebine bagh Siilerden baska yerlerde mut‘a nikah
ser'l bir nikdh gekli olarak tatbik edilmemektedir.

9- Tarihgi Strabon’un kendi zamaninda Yemen'de cari oldugunu haber verdigi eski
Araplara ait bir nikdh gekli daha vardir. Seyyah tarihginin ifadesine gore Yemen'de dile
servetini taksimden korumak igin yalmiz bityiik kardes evlenirdi. Diger kardegler ayn birer
kan alamazlardi. Fakat bu kardegler fillen bilyiik kardegin zevcesi olan kadinla serbestge
miinasebette bulunmak hakkina haiz olurlardi.?!

10- Ortaklagma nikdhi: Cahiliyye &rfiine gore aralaninda kardeslik (muvahat) akteden
iki adamin mallan gibi kanlanna da miistereken tesahiip etmeleri adeti. Bu da iptidai
kavimlerde gériilen seref ve namus telakkisindeki laubaliligin ve kadini mal mahiyetinde
addetmenin tabii neticesi idi.

'? Nisa, 4/19.

™ Nisa, 4/21 \

2! strabon bu adet yiiziinden zuhur etmis olan séyle bir garip vak'a da nakleder: Yemen'de seyhlerden biri kizini
ondért kardesi olan bir adama vermigti. Kadin geceleri kocasi olan biiylik kardegle kalirdi. Dier kardeglerin de
kadinda intifd’ haklan oldugundan gindizleri de bunlar kadini ziyaret ederlerdi. igeriye giren kardes, diger
kardeslerin iz'dcina mahal birakmamak igin asasim kapinin &niine biraki-di. Digerleri asdyr goriince geri
dénerlerdi. Fakat kadin bu nihayetsiz ziyaretlerden usandigindan kardeglerin asdsina benzer bir asa yaptirarak
yalmiz kalmak istedigi zaman bunu kapisinin &niine kordu. Bir giin biitiin kardeglerin digarda oldugunu géren bir
kardes hemen eve kostu. Fakat kapinin Gniinde asdy gbriince sagirdi. Sliphelendi. Kadinin babasini gagirdi.
Kadinin babasi geldi. Kapiyi aghirdi. igeri girdikleri zaman kadinin yalniz oidugu gdriildii. Kadin asa hakkinda
isticvap edilince bu hileyi nasil bir mecburiyetle tertip ettigini anlatinca siiphenin yersiz oldugu meydana giktt.
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Céhiliyye Araplaninin insanligin bu giinkii anlayisina gére utandinci mahiyette olan
biitin bu nikdh gekilleri Peygamber tarafindan kaldinlmig, yalniz velilerinin nzalanyla
sahitler huzurunda aktedilen nikdh ustli ibka edilmistir.

Biittin sicak iklimler gibi Arabistan muhiti de tenasill kabiliyetini kamgilayan cografi
bir amil oldugu gibi igsizlikle 'gecen bedevilk hayati igin de yegéne mesgale cinsi
miinasebetti. Bu hal fizyolojik ve sosyal bir zaruret olarak ¢ok kadin alinmasi érfiinii tesis
etmig, kadinin bir meta’ sayilmasina yol agmigtir. Bu &rf ve telakkiye gore erkek, serveti ve
kudreti nisbetinde istedigi kadar kari aliyor, bunlara mali kudreti yettigi derecede cériyeler
de katabiliyordu. Cahiliyye devrinde Mekke esrafindan bazilarinin cériyeler haric olmak
lizere ondan fazla zevce sahibi olduklan eski kaynaklarda gériilmektedir.

Miisliimanlik, Cahiliyye devii orf ve adetleri, hayat tarzi ve hayat anlayis iizerinde
bir gok degisiklikler yarattigi gibi kadin diigkiinii olan bu kavmin nikah sekilleri ve kadimn
telakkileri izerinde de derin inkilablar yapmgtir.

Fakat sosyoloji tarihinin pek giizel belirttigi vechile ictimai inkildblarnin en miskili,
halkin hoglandigi ve benimsedigi &rf ve adetleri degistirme tesebbiisiidiir. Ciinkii cemiyet
nizamini diizenleyen orf ve adetler, tizerlerine yigilan asirlanin gegisiyle kokleserek itiyad
halini almig olurlarsa onu sdkmek gii¢ olur. Ciinkii itiyadlann yarattig huyun insiyaki bir
surette varliklara hakim olmasi zaruridir.?

Araplann dini, ictimai, iktisddi ve siyasi hayatinda biiyiik bir inkildb yaratan
isldmiyet, Cahiliyye devrinin kadin hakkindaki goriisii ve bu telakkinin dogurdugu &rf ve
adetleri yikmig. cemiyeti yeni bir anlayisa gore diizenleyen yeni esaslar kurmustur. Kur'an'in
bilyiik surelerinden biri olan Nisa suresi, bu yeni esaslan ihtiva etmektedir.

Stiphe yok ki asirlann yigdigi telakkileri degistirmek, 6rf ve adetleri yikmak, zevcelize
ahnacak kadin sayisini tahdit etmek onemli bir inkildbti. Béyle bir inkildbin siddetli bir
mukavemetle karsilasmasi pek tabii idi. Peygamberin bu &nemli inkildbi merhale merhale
tatbik etmek suretiyle tahakkuk ettirmek metodunu takip etmis oldugunu gériiyoruz: Once
kadini mal makulesi bir esir telakki eden zihniyet yerine kadinin cemiyetin hak ve
hiirriyetine sahip bir uzuv oldugu kanaatini yerlestirmis, miiteakiben de Araplarca kabulii
gok zor olan zevce sayisini tahdit etmek yeluna gitmis, istenildigi kadar kadin alabilme
serbestligini kaldirmig, zevce sayisini dérde indirmig,” fazlasini kesin olarak menetmistir.
Fakat Kur'dn'in miiteakip ayetinde dérdii gegmemek tizere alinacak zevceler arasinda
hakkaniyet ve adalet tesisini ile iginde huzurlu bir hayatin temini gibi tahakkuku adeta
miimtent olan bir takim sartlarla birden fazla zevce almak miisaadesi kaldinlmig, tek bir
kadinla evlenmenin adalet, hak ve ahlak bakimindan tek saddet yolu oldugu belirtilmistir.”®

22 "Huy canin altindadir™ atalar sozii. koklesmig kanaatlerin sokiilmesindeki migkilit: pek iyi ifade etmel-tedir.

73 Nisa suresinin 3. ayetinde zevce sayisi dorde hasredilmistir:". . . size fielal olan kadinlardan ikiser, iicer, dorder aln. . .~

%% Adalet tesisi imkani olmadig takdirde, zevce sayisini hasr ettiren hiikim “Eder zeveeler arasinda fiakkaniyet ve adalet
icaplarun yerine getirebilmekiten korkar, Gile igindeki huzurun mufiafazast imkdnun tehlikede goriirseniz, bir zevee ile iktifa ediniz”
Nisa. 4/3.

s Dogrudan dogruya ana kaynaklardan faydalamlarak yazilan bu makalede ele alinan mevzi hakkinda su eserlere
de bakilabilir: G. A. Wilken, Das Matriarchat bei den alten Arabern. Leipzig 1984; V. Robertson Smith: Kinsfip and
Marriage in early Arabia. London 1903.
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