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editérden

marife’'nin Kiymetli Okuyucularina...

Bilimsel akademik hakemli dergi yayiciligimizda onuncu seneye erismek, is-
tikrarin zor saglandig: bir alanda gsahsima ve galisma arkadaglarima buytk mutlu-
luk vermektedir; Allah’a hamd ediyorum.

marife, ilim, tefekkiir ve kiltir dinyamiza seviyeli bir katk: saglama gayre-
tini gerceklestirmeye calisirken sizlerin maddi ve manevi destekleri hep yanimizda
oldu. Béylece onuncu yilimiza kadar geldik. Insallah marife, bundan sonra da yayin
hayatina ve ilim dinyasina nefes vermeye devam edecektir. Bizler mutfakta galig-
sak da marife hepimizindir.

Bu sayimizda da dopdolu ve farkl: igerikteki yazilarla karsinizdayiz.

Hz. Davud’un 6rnek kisiligini buharlagtiran Israiliyat agini ¢oz(imle)meye
yonelik tefsir eksenli makaleden baslayarak kaza ve kader ile insan hirriyetinin
birlikte nasil yorumlanabilecegini tartigan keldm igerikli iki makale anlama ve yo-
rumlama diinyamiza yeni ufuklar agmaktadir.

Hatirladikca i¢imizi acitan, hiiztin olarak manevi derinliklerimizde yasama-
ya devam eden ve sadece Sii diinyasint ilgilendirmedigi agik olan Kerbela olayina
Ehl-i Stnnet alimlerinin yaklagimlarini inceleyen makale, bilimsel birikimimize
katk: saglamasina ek olarak duraganlasan ruhlarda bir biling tazelenmesine katkida
bulunmakla da dikkatimizi ¢cekmektedir.

Kur'an’in anlam igerigi ve Gslubundan sembolik unsurlari gindemimize ta-
styan makale ile Kur'an’in okunug ve telaffuz edilis keyfiyetini aragtiran makale,
Kur'an’in lafiz-mana butiinligine sanki bir bagka pencereden bakmamuizi sagliyor.

Tasavvufta manevi yolculugun yedi evresini inceleyen makale ile kireselle-
sen dinyanin heterojenlesen toplumlarinda degerler egitiminin bir arada yagamaya
katkisini aragtiran makale, farkli bilimsel alanlarda olmalarina ragmen sonugta
insanin ve toplumun saadetini saglamaya yonelik ¢abalar olarak goriilmelidir.

Kugkusuz terctimeler ile kitap ve toplanti tanitimlari bizleri ilim dnyasinda
olup bitenlerden haberdar etmektedir. Bu sayimizda da bunlarin érneklerini bula-
caksiniz. Osmanlinin son dénem alimlerinden Sirr1 Giridi’nin nostalji sayfamizdaki
“Ruh” konulu yazisinin ilginizi ¢ekecegini umuyorum.

Her senenin son sayisinin 6zel bir konuya ayrilmasi gelenegine devam edi-
yoruz. Vahyin inmeye baglamasinin bin dort yiztnct yili olmasi minasebetiyle
ilan edilen Kur’an Yili parolasina uygun olarak onuncu yil dzel saymzin konusunu
Kur’an olarak belirledik. Her ilim alanindan Kur’an’la ilgili olabilecek telif ve ter-
ctime yazilarinizi bekliyoruz. Yazilarinizi Kasim ayimm iigiincii haftasima kadar gon-
derebilirsiniz.

Sira geldi vedaya... Bir parca yoruldugumu ve nobet degisiminin uygun ola-
cagini dugtintyorum. Saglikli degisimin, marife’nin kurumsal kimligi agisindan
6nem arz ettigine inaniyorum. Gelecek sayida, bir bagka arkadagimizla yolumuza
devam edecegiz ingallah. Gayretlerimizin Ilahi dergahta meskar olmasini diliyor,
marife’ye katkida bulunan herkese tegekktrlerimi sunuyorum.

Sizleri onuncu yilin ilk sayisiyla bag basa birakirken, tizerimde hakki olan
dostlarimdan helallik diliyorum. Saygilarimla...

Kamil Giineg
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ISRAILIYATIN ODAGINDAKI PEYGAMBER: HZ. DA-
VUD

-SAd Suresi 21-25. Ayetler Baglaminda Yapilan
Rivayetlere Elestirel Bir Yaklasim-

Abdurrahman ATES"

OZET

Sad Suresi 21-25. ayetler ile ilgili temel problem, Hz. Davud'un istigfar etme-
sine neden olan hadiselerle ilgili olarak tefsir kitaplarinda birbirini tutmayan rivayetle-
re yer verilmis olmasidir. Tefsirlerde nakledilen bu olaylar su tg baslik altinda ele ali-
nabilir: 1. Davud’un bir kadin ile iligkisi veya bu kadinla evlenmeyi disiinmesi; 2.
kendisine gelen davacilardan sadece birisinin ifadesine gore karar vermesi; 3. davaci-
larin suikast niyetiyle geldiklerini zannetmesi. Ayrica ortada herhangi bir hata olmak-
sin Hz. Davud'un istigfar etmis oldugu gorisiinde olanlar da vardir.

Sad Suresi 21-25. ayetlerinden énce ve sonra Davud bir gok 6zelligiyle 6viil-
mektedir. O halde bu baglamda Davud'un bir hatasindan s6z edilmis oldugunu séy-
lemek dogru degildir. Bu nedenle anlatilan olay, Davud’u kinayan dedil, 6ven bir olay
olmalidir. Dider taraftan istigfar icin bir hata/glinah olmasi da gerekmemektedir.
Kur'an’da Davud‘un istigfar da herhangi bir hata/giinah isledidi igin degil, Allah'a da-
ha yakin olmak amacina araci oldugu igin zikredilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ayet, Davud, Kadin, Tévbe, Davaci, Glinah.

THE PROPHET IN THE FOCUS OF ISRAILIYAT: DAVID -A criticizing ap-
proach to the narrations made in view of Surah Sad, verses 21-25-

The fundamental problem in relation to the verses 21-25 of surah Sad is the
fact that the events leading to the praying for forgiveness/repenting were men-
tioned in the interpretation books. The events narrated in the interpretation books
can be covered in the following three topics. 1. The relationship of David with a
woman or his thinking of marriage with her. 2. His decision given by taking into ac-
count only of the plaintiff’s explanations. 3. His thinking that the plaintiffs came with
a plot plan. Moreover, there are those who think that David prayed for forgiveness
although He has no fault.

David is praised and blessed because of his characteristics before and after
the 21-25. verses of Sad Sura. Therefore it is not right to say that Hz. David made a
mistake in this conjunction. Because of this reason, the event in question must have
been a praising one not a castigating one. Moreover, it is not necessary to sin for
the praying for forgiveness. The praying for forgiveness of David is not because of
His fault or mistake but thanks to His desire to be nearer to Allah.

Key Words: Verse, David, Woman, Forgiveness, Plaintiff, Fault.

*Yrd. Dog. Dr., Inént Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali. e-mail: abates21@gmail.com
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GIRIS

Hz. Davud, gerek Kur'an'da gerekse hadislerde 6zelliklerinden 6vgtiyle séz
edilen peygamberlerden birisidir. Kur'an'da, Calut’u éldirdikten sonra kendisine
hem hiikimdarlik hem de hikmet/ntbtivvet verildigi, demiri yumusatmak suretiy-
le igleyerek savaglarda korunmak amaciyla zirh yaptigi, daglarin ve kuglarin emrine
amade kilindig1 bir peygamber olarak tanitilmaktadir. Ayrica ibadete gok diigkiin
olmasi, halife kilinmasi, saltanatinin gii¢lendirilmesi ve adaletle htikmetmesi de
onun Kur'an'da dikkat gekilen diger 6zellikleridir.! Hadislerde ise Zebur'u giizel ve
gur sesiyle okumasi?, Allah'in en ¢ok sevdigi ibadetlerden olan namaz ve orug hak-
kindaki 6rnekligi® ve calisarak kendi el emegiyle ge¢imini saglamasiyla‘ farkli 6zel-
liklere sahip bir kisilik olarak takdim edilmektedir. Buna karsilik Sad suresi 21-25.
ayetlerinde davacilarin Hz. Davud’a gelmesi ve sonrasinda Hz. Davud’un istigfar
etmesinden s6z eden pasaj ile ilgili olarak tefsirlerin cogunda bu &zellikleriyle bag-
dagmayan olaylarin nakledilmis olmasi, konunun derinlemesine incelenmesini
gerektirmektedir.

Sad suresi, Hz. Davud (17-26. ayetler), Hz. Stleyman (30-40. ayetler), Hz.
Eyyub (41-44. ayetler) ve Hz. Adem’in (71-83. ayetler) hayatlarindan s6z eden
pasajlarin bulunmasi, bu pasajlarin daha gok israiliyat kaynakli rivayetlerle izah
edilmis olmasiyla dikkat ¢eken bir suredir. Bu peygamberlerden sz eden pasajlar-
dan her birisiyle ilgili olarak tefsirlerde nakledilen olaylarin tahlili ayr1 bir ¢aligma
konusudur.® Bu itibarla ¢alismamizda, Sad suresinin 21-25. ayetlerinde s6z konusu
edilen, ayrica “tefsirde Israiliyat” konulu ¢aligmalarda da Israiliyat 6rnekleri bagla-
minda yer verilen® ve Hz. Davud’un istigfari, Allah'in da onu bagislamasiyla sonug-
lanan davacilarin gelisi ile ilgili olayin tefsir kaynaklarinda nasil ele alindigini irde-
lemeye calisacagiz.

Calismamizin dayanagi olan pasajin meali s6yledir:

“Davacilarin kissasindan haberin oldu mul (Davud'un ibadet ertigi) mabedin
duvarlarina tirmanan (iki kisinin kissasindan)¢ Davud, onlari yaninda goriince telagla-
np korktu; bunun iizerine: ‘Korkma! Biz (sadece) iki davaciysz. Birimiz Gtekinin hakkina
tecaviiz etti, simdi aramizda adaletle karar ver, dogrudan ayrilma ve (ikimize) diiriistliik
yolunu goster’ dediler. Iclerinden biri séyle dedi: ‘Bu benim kardesimdir. Onun doksan

12 Bakara 251; 21 Enbiya 78, 80; 34 Sebe’ 10-11; 38 Sad 17-20, 26.

2 Buhari, “Fedailu’l-Kur'an”, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 354.

3 Buhari, “Tehecciid”, 7; “Savm”, 55; “Enbiya”, 37.

4 Buhari, “Enbiya”, 37.

® Sad suresinde Hz. Siileyman ile ilgili ayetlerdeki israiliyat konusunda bk. Zilfikar Durmus, “Sad 30-
33. Ayetler Baglaminda Hz. Stileyman-Klasik Tefsirlere Elestirel Bir Yaklagim-", Sakarya Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sakarya, 18/2008, s. 47-65.

6 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-Israiliyat fi't-Tefsir ve’l-Hadis, Kahire, 1990, s. 104-105, 120, 132, 139-
140; Ebu Sehbe, Muhammed b. Muhammed, el-Israiliyat ve'l-Mevzuat fi Kiitiibi't-Tefsir, byy., 1408, s.
264-270; Na'nae, Remzi, el-Israiliyat ve Eseruha fi Kutubi't-Tefsir, Beyrut, 1970, s. 229-233. Bir ¢ok Isra-
iliyat 6rneginin irdelendigi Abdullah Aydemir'in “Tefsirde Israiliyat” adli eserinde, davacilarin Hz.
Davud’a gelmesi ve Hz. Davud’un istigfar ile ilgili tefsir kaynaklarinda oldukga 6nemli yer isgal eden
rivayetlere yer verilmedigini belirtelim.
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Israiliyatin Odagindaki Peygamber: Hz. Davud 11

dokuz koyunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyle iken ‘Onu da bana ver’ dedi ve
tartismada beni bastirdr.” Davud dedi ki: ‘Andolsun, senin koyununu kendi koyunlarina
katmak istemek suretiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek ¢odu birbirine haksizlik
eder. Ancak iman edip salih amel isleyenler bagka. Onlar da pek azdir.” Davud, bizim
kendisini imtihan ettigimizi zannetti. Derken Rabbinden bagislama dileds, egilerck secde-
ye kapandi ve Allah’a yéneldi. Biz de bunu ona bagisladik. Siiphesiz katimizda onun icin
bir yakinlik ve doniip gelecedi giizel bir yer vardir.” (38 Sad 21-25)

Tefsir kaynaklarinda bu pasajla ilgili temel problem, Hz. Davud’un istigfar
etmesinin nedenini tespit etmek amaciyla nakledilen olay veya olaylardir. Aslinda
Hz. Davud’un istigfarina neden oldugu distintilen olay ile ayetlerde s6z konusu
edilen davacilarin Hz. Davud’a gelerek arz ettikleri olayda s6zuni ettikleri “koyun-
lar” arasinda kurulan iligkilerin tefsirlerdeki yansimalar1 problemin esasidir. Konu
ile ilgili nakledilen olaylarin ne kadar saglikli olduguna dair yaptigimiz bu aragtir-
ma, asil mecrasindan uzaklastirilan ayetlerin dogru bir zemine oturtulmasina katk:
saglayacagl gibi buna bagli olarak Hz. Davud hakkinda yapilan rivayetlerin de
yersiz oldugunu ortaya koyacaktir. Caligmanin ana ekseni, Hz. Davud ile ilgili
tefsirlerin bir¢gogunda nakledilen rivayetlerin ilgili ayetlerle ne derecede ortiistigi-
ni tespit edip degerlendirmektir. Bu tespit ve degerlendirmeleri, peygamberlerin
ismet sifatina sahip oldugu anlayisini esas alarak yapmadigimizi 6zellikle belirtme-
liyiz. Diger bir ifadeyle Hz. Davud ile ilgili anlatilan olaylarin elestiriye tabi tutul-
masl, peygamberlerin ismet sifatina sahip olmasi gerektigi anlayisindan dolay1
degildir. Ismet sifati ile ilgili olumlu ya da olumsuz herhangi bir degerlendirmede
bulunmayisimizin nedeni de budur.

Bu itibarla ¢nce davacilarin arz ettigi olayin dayanagi olarak verilen olayin
Kitab-1 Mukaddes ve tefsirlerde nasil iglendigini ortaya koyacak, ayette ana hatla-
niyla verilen olayin iligkilendirildigi diger olaylarla ilgili degerlendirmeden sonra
pasajdan anlagilmasi gereken hususlari tespit etmeye calisacagiz.

1. DAVACILARIN GELiSi VE HZ. DAVUD’UN iSTiGFAR ETME NE-
DENLERI

Ayette davacilarin Hz. Davud’a gelmeleri ve aralarindaki bir davay1 ona arz
etmeleri, Hz. Davud’un da istigfar etmesi ile ilgili olarak tefsirlerde nakledilen
olaylar konusunda ortak/genel bir kabul bulunmamaktadir. Tefsirlerde Hz. Da-
vud’un istigfar etmesi dort nedene baglanarak ele alinmaktadir:

A. Hz. Davud’un bir kadin ile iligkisi veya onunla evlenmeyi diigiinmesi.

B. Hz. Davud’un taraflardan sadece birisinin ifadesine gore karar vermesi.

C. Hz. Davud’un davacilarin suikast niyetiyle geldiklerini zannetmesi.

D. Herhangi bir neden olmaksin Hz. Davud’un istigfar etmesi.

Tefsirlerde birinci neden baglaminda yer verilen rivayetlerin digerlerine nis-
peten daha fazla dikkate alindig1 bariz bir gekilde goriilmektedir.

A. Hz. Davud’un Bir Kadin 1le Iligkisi Veya Onunla Evlenmeyi Diigiinmesi

Hz. Davud’un sz konusu kadinla evlenmesiyle sonuglanan olaylarin kay-
nag1 tartigmasiz Kitab-1 Mukaddes’tir. Sonradan tefsir kaynaklarina kismi degisik-
liklere ugrayarak giren bu olayin Kitab-1 Mukaddes’teki anlatim seklini oldugu gibi
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vermek ve konuyla ilgili yapilan ve tahrifat derecesine vardirilan degerlendirmele-
rin boyutunu gozler énline sermek istiyoruz:

Bir aksamiisti Davud yatagindan kalkti, sarayin damina ¢ikip gezinmeye
bagladi. Damda yikanan bir kadin gérdii. Kadin ¢ok gtizeldi. Davud onun kim ol-
dugunu 6grenmek igin birini génderdi. Adam, "Kadin Eliam'in kiz1 Hititli Uriya'nin
karis1 Bat-Seva'dir" dedi. Davud kadini getirmeleri igin ulaklar génderdi. Kadin
Davud'un yanina geldi. Davud aybag: kirliliginden yeni arinmig olan kadinla yatt1.
Sonra kadin evine déndi. Gebe kalan kadin Davud'a, "Gebe kaldim" diye haber
gonderdi. Bunun tzerine Davud Hititli Uriya'y1 kendisine géndermesi igin Yoav'a
haber yolladi. Yoav da Uriya'yr Davud'a génderdi. Uriya yanina varinca, Davud
Yoav'in, ordunun ve savasin durumunu sordu. Sonra Uriya'ya, "Evine git, rahatina
bak" dedi. Uriya saraydan ¢ikinca, kral ardindan bir armagan génderdi. Ne var ki
Uriya evine gitmedi, efendisinin biitin adamlariyla birlikte sarayin kapisinda uyu-
du. Davud Uriya'nin evine gitmedigini 6grenince, ona,"Yolculuktan geldin. Neden
evine gitmedin?" diye sordu. Uriya, "Sandik da, [sraillilerle Yahudalilar da gardak-
larda kaliyor" diye karsilik verdi, "Komutanim Yoav'la efendimin adamlar kirlarda
konakliyor. Bu durumda nasil olur da ben yiyip i¢mek, karimla yatmak i¢in evime
giderim¢ Yagamin hakki icin, boyle bir seyi kesinlikle yapmayacagim." Bunun tze-
rine Davud, "Bugtin de burada kal, yarin seni génderecegim" dedi. Uriya o glin de
ertesi gin de Yerugalim'de kaldi. Davud Uriya'y1 ¢agirdi. Onu sarhos edene dek
yedirip icirdi. Aksam olunca Uriya efendisinin adamlariyla birlikte uyumak tizere
yattigl yere gitti. Yine evine gitmedi. Sabahleyin Davud Yoav'a bir mektup yazip
Uriya araciligiyla gonderdi. Mektupta soyle yazdi: "Uriya'y1 savasin en siddetli
oldugu cepheye yerlestir ve yanindan g¢ekil ki vurulup 6lstiin." Boylece Yoav kenti
kusatirken Uriya'y1 yigit adamlarin bulundugunu bildigi yere yerlestirdi. Kent halki
cikip Yoav'in askerleriyle savagti. Davud'un askerlerinden Slenler oldu. Hititli Uri-
ya da Olenler arasindaydr... Uriya'nin karisi, kocasinin 6ldigint duyunca, onun
icin yas tuttu. Yas stiresi gegince, Davud onu saraymna getirtti. Kadin Davud'un
karist oldu ve ona bir ogul dogurdu. Ancak, Davud'un bu yaptig1 Rabb’in hoguna
gitmedi.” Rab, Natan't Davud'a génderdi. Natan, Davud'un yanina gelince ona, "Bir
kentte biri zengin, 6birt yoksul iki adam vardi" dedi. "Zengin adamin bir¢ok ko-
yunu, sigir1 vardi. Ama yoksul adamin satin alip besledigi kiigtik bir disi kuzudan
bagka bir hayvani yoktu. Kuzu, adamin yaninda gocuklaryla birlikte blyudu.
Adamin yemeginden yer, tasindan icer, koynunda uyurdu. Yoksulun kizi gibiydi.
Derken, zengin adama bir yolcu ugradi. Adam, gelen konuga yemek hazirlamak
icin kendi koyunlarindan, sigirlarindan birini almaya kiyamadigindan yoksulun
kuzusunu alip yolcuya yemek hazirladi." Zengin adama gok 6fkelenen Davud Na-
tan'a, "Yagayan Rabb’in adiyla derim ki, bunu yapan 6lima hak etmistir!" dedi.
"Bunu yaptig: ve acitmadigt i¢in kuzuya karsilik dort katini 6demeli.” Bunun tzeri-
ne Natan, Davud'a, "O adam sensin!" dedi, "Israil'in Tanris1 Rab diyor ki; 'Ben seni
Israil'e kral olarak meshettim ve Saul'un elinden kurtardim. Sana efendinin evini
verdim, karilarini da koynuna verdim. Israil ve Yahuda halkini da sana verdim. Bu
az gelseydi, sana daha neler neler verirdim! Oyleyse neden Rabb’in géziinde kot

7 Kitab-1 Mukaddes, II. Samuel, 11/2-27.
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Israiliyatin Odagindaki Peygamber: Hz. Davud 13

olani yaparak, onun séztint kigimsedin¢ Hititli Uriya'y1 kiligla ¢ldtrdin, Am-
monlularin kilictyla canina kiydin. Karisini da kendine eg olarak aldin. Bundan
boyle, kili¢ senin soyundan sonsuza dek eksik olmayacak. Ciinki beni kiicimsedin
ve Hititli Uriya'nin karisini kendine eg olarak aldin.?

Tefsirlerin birgogunda, Hz. Davud’a gelen davacilarin nigin geldigine dair
yapilan yorumlar bu olayda stz konusu edilen kadin ile evlilige veya en azindan
evlenme niyetine odaklanmaktadir. Hatta Kur'an'da ana hatlaryla anlatilan olayin
Tevrat’ta anlatilan olay oldugu, Kur'an’in amacinin hikayeleri ayrintilariyla anlat-
mak degil, ana hatlariyla hatirlatmak oldugu, aslinda olayin Kur'an'in indigi gevre-
de bilindigi belirtilerek® nerdeyse olayin kesinligi kimi mufessirler tarafindan ortaya
konmaktadir. Mufessirlerin biiyiik bir kismi sadece Hz. Davud’un kadinla yattig:
ve kadinin hamile kaldigina dair kisim ile olayin iskeletini bozmayan ayrintilarini
vermeden, ancak yine de Islam'in peygamber tasavvuruna uygun olmayacak sekil-
de ayetleri Hz. Davud’un kadin ile evlilik olayina baglayarak yorumlamiglardir. Bu
itibarla gerek Kitab-1 Mukaddes’in, gerekse miifessirlerin Hz. Davud’un kadinla
evliligi konusunda naklettikleri olaylari oldugu kabul etmenin neden olacagi mah-
cubiyetle olay1 nispeten daha makul/kabul edilebilir hale getirerek ayeti yorumla-
maya calisan bazi mufessirlerin yaptigi yorumlar da tam anlamiyla bir kurgu-
yu/senaryoyu andirmaktadir. Cinkt Hz. Davud’u giliya temize ¢ikarmayr amagla-
yan bu yorumlarin da higbir giivenilir dayanagi olmadigi gibi, tamamen Hz. Da-
vud-kadin iligkisini kabule dayanmakta, hatta megruiyet temeli olugturmak adina
daha da ileri gidilerek bazen Hz. Peygamber dénemi uygulamalari ile benzer 6rnek-
lerin paralelligine bile vurgu yapildig1 gortilmektedir.

Buna gore olayin tefsirlerde ele alinig seklini inceledigimizde genel olarak
Hz. Davud’un istigfarini herhangi bir sekilde kadin ile iliskisine baglayan su ihti-
maller Gzerinde duruldugunu gérmekteyiz:

1. Hz. Davud, gonliiniin meylettigi evli bir kadinla evlenebilmek
icin kocasini bir ordu ile birlikte savasa géndermistir: Mukatil b. Stleyman
(v. 150), Abdurrezzak b. Hemmam (v. 211), Taberi (v.310), Ibn Ebi Hatim (v. 327),
Sa’lebi (v. 427), Ibn Ebi Zemenin (v. 399), Maverdi (v. 450), Begavi (v. 516), Ibnu’l-
Cevzi (v. 597), Ibn Atiyye (v. 546), Kurtubi (v. 671), Hazin (v. 741), Suyuti (v.
911), olay: Kitab-1 Mukaddes’in verdigi bilgilere benzer sekilde (peygamberlik mi-
essesi ile hicbir sekilde izahi mtimkiin olmayan bazi kisimlar hari¢ tutarak) anla-
tan baglica mufessirlerdir.’® Bunlara gére Hz. Davud’un kinanmasina, davacilarin
gonderilmesine ve istigfarina neden olan olay soyledir:

Hz. Davud, okudugu kitaplarda kendisinden 6neki peygamberlerden Hz. Ib-
rahim, Hz. Ishak ve Hz. Yakub’un dstiinliiklerini 6grenmis, bunun tzerine “ya
Rabbi! Faziletin tamamini benden 6nceki atalarimin aldigini goérityorum. Onlara

8 Kitab-1 Mukaddes, II. Samuel, 12/1-10.

9 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Kahire, 2000, II, 307-308; Ates, Stleyman, Yiice Kur'an'in
Cagdas Tefsiri, Istanbul, ty., VII, 464-465.

10 Kurtubi ve Hazin, konuyla ilgili rivayetleri naklettikten sonra bu rivayetlerin olumsuz etkilerini yok
etmek adina bir ¢aba olarak nitelenebilecek ttirden izahlarla Hz. Davud’a isnad edilen olaylari makul

bir ¢izgiye ¢ekmeye ¢aligmaktadir. Bk. Kurtubi, XV, 176; Hazin, V, 274-275.
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verdigini bana da ver, onlara yaptigini bana da yap!” diye dua etmis. Allah da “ata-
larin gesitli seylerle imtihan edilmislerdi; sen éyle bir imtihan gegirmedin. [brahim
oglunu kurban etme emriyle, Ishak gézlerini kaybetmekle, Yakub da Yusuf'u kay-
betme tzintlsiyle imtihan edilmiglerdi.” buyurdu. Hz. Davud’un “beni de imti-
han et, onlara verdigin gibi bana da ver” demesi tizerine kendisinin de imtihana
tabi tutulacagi soylenmistir. Bundan bir stire sonra Hz. Davud, mabette ibadetle
mesgul iken pencereye bir kus konmus, onu yakalamak igin kovalarken evinin
daminda yikanmakta olan bir kadin gdrmiis ve ona 4stk olmus; kadinla ilgili yapti-
g1 arastirmada, kadinin Uriah/Uriya adl1 bir askerinin karist oldugunu 6grenmistir.
Kadina olan ilgisi nedeniyle Hz. Davud, Uriya'y1 bir savasta 6lmesini saglayacak
sekilde 6n saflarda bulundurmasini ordu komutanina emretmistir. Bu savasa gon-
derilen Uriya'nin savasta ¢ldirtilmesinden hemen sonra Hz. Davud, Uriya’nin dul
kalan hanimina talip olmug ve onunla evlenmistir. Bunun tzerine Allah Hz. Da-
vud’u uyarmak tzere iki melegi davact kiliginda géndermis; Hz. Davud, hatali
davrandigini ve bir imtihana tabi tutuldugunu fark edince istigfar etmigtir."

2. Hz. Davud, kott bir niyeti olmadan ve bunun icin 6zel bir ¢aba goster-
meden; bir savasta tesadiifen/tevafuken 6len bir adamin hanimini sevmis ve ev-
lenmek istemistir: Allah Hz. Davud’un bunu istemesinden dolay1 ona giinah yaz-
mugtir. Ayrica soyle olmasi da mimkindtr: Hz. Davud, yigitliginden, savastaki
cesaretinden ve bu konuda yeterli olusundan dolay1 adamin (Uriya) 6ne gegirilme-
sini istemis, tesadiifen adam 6lince de hanimiyla evlenmesi helal olmustur. Allah
da, bir tek hanimindan baska hanimi olmayan birisinin hanimini sevmesinden
dolay1 Davud’u uyarmigtir.”? Bu tespitin dogrulugunu savunmak adina su senaryo
da gelistirilmistir: Hz. Davud, gtizelliginden etkilendigi bu kadinla evlenmeyi ger-
cekten disinmus ve kendisinin bir plani olmadan kocasi savasta ¢lmis, bunun
Uzerine onunla mesru usulle evlenmis, bu olay halkin agzinda yukaridaki hayali
kurguya dontismis olabilir. Kuskusuz burada siradan insan icin ciddi bir giinah s6z
konusu olmamakla birlikte bir peygamberin, nefsine uyarak gtizelligine vakif oldu-
gu evli bir kadindan etkilenmesi onun kisiligiyle bagdagsmadig! icin olay onun hak-
kinda bir sinama (fitne) kabul edilmis; Hz. Davud da olayin kendisi igin bir sinav

1 Cesitli ifade farkliliklaryla anlatilan bu olay icin bk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Siiley-
man, Beyrut, 2003, III, 115-116; San’ani, Abdurrezzak b. Hemmam, Tefsiru Abdurrezzak, Beyrut, 1999,
III, 113-114; Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'an, Kahire,
2001, XX, 66-75; Ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Azim, Riyad, 1997, X, 3238-3239; Sa’lebi, Ebu Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim, e/-Kesf ve'l-
Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an (Tefsiru’s-Sa’lebi),Beyrut, 2004, V, 254-255; Tbn Ebi Zemenin, Ebu Abdillah
Muhammed b. Abdillah, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Aziz, Kahire, 2002, IV, 86; Maverdi, Ebu’-Hasan Ali b.
Muhammed, en-Nuket ve'l-Uyun, Beyrut, ty., V, 85-86; Begavi, Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mes’ud,
Mealimu't-Tenzil, Riyad, 1989, VII, 78-79; Ibnii'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed, Zadul-Mesir fi [mi’t-Tefsir, Beyrut, 1984, VII, 115; Ibn Atiye, el-Muharreru’l-Veciz fi
Tefsiri Kitabi'l-Aziz, Beyrut, 2001, IV, 498; Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, e/-Cami’ Ii
Ahkami’l-Kur'an, Kahire, 1967, XV, 166-169; Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. fbrahim, Lubabu't-
Te'vil fi Meani't-Tenzil, Beyrut, 1995, (Begavi Tefsiri ile birlikte) V, 271; Suyuti, Celaluddin, ed-Diirru’l-
Mensur fi't-Tefsiri bi’l-Me'sur, Kahire, 2003, XII, 524-529.

12 Zeccac, Ebu Ishak Ibrahim b. es-Seri, Meani’l-Kur'an ve I'rabuhu, Beyrut, 1988, IV, 328.
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oldugunu anlayarak, pisman olup tévbe etmistir.”® Burada dikkate deger olan hu-
sus, Hz. Davud’un basindan gegen olaylarla ilgili Kitab-1 Mukaddes’in anlatimlari-
na ve Taberi'nin rivayetlerine yer verildikten ve bunlar tenkit edilerek “kabul edi-
lemez rivayetler” olarak vurgulandiktan sonra, yine dayanag belli olmayan ve
tartigmaya son derece agik olan bu “tespit”in yapilmis olmasidir.

3. Hz. Davud, baskasinin talip oldugu bir kadina talip olmustur:
Olayda sozi edilen kadina 6nce Uriya, sonra da Hz. Davud talip olmus, kadinin
ailesi de Hz. Davud’u tercih etmistir. Bu da Uriya’nin Giztilmesine neden olmugtur.
Iste Hz. Davud’un hatasi, birgok hanimi olmasina ragmen miimin kardesinin ni-
sanlisina talip olmasidir.*

4. Hz. Davud, samimi olan bir arkadasindan hanimini bosamasini1 is-
temistir: Bir insanin bagka birisinden aile ve mal konusunda bir istekte bulundugu
gibi Hz. Davud da bazi arkadaglarina “benim igin hanimini bosa” demistir.”” Ctinki
bodyle bir davranig Hz. Davud déneminde yasayan insanlar i¢in mubah idi¢ ve biri-
nin hanimi digerinin hosuna gittiginde kendisiyle evlenmek tizere kocasindan esini
bosamasini isteyebilirdi.” Ayni sekilde Said b. Rebi’ de, Hz. Peygamber’in kendisiy-
le kardes yaptigi Abdurrahman b. Avf’a “benim iki esim var, birisini bogayayim”

13 Karaman, Hayrettin-Cagrici, Mustafa-Dénmez, [brahim Kafi-Giimiis, Sadrettin, Kur’an Yolu: Tiirkce
Meal ve Tefsir, Ankara, 2008, IV, 576.

14 Sa’lebi, V, 259; Cassas, Ebu Bekir, Ahkamu’l-Kur'an, Beyrut, 1405, V, 254. Cassas, Hz. Davud’un bir
kadini gérdiikten sonra asik olmast, 6lmesi igin kocasini cephenin 6niine stirmesi seklinde anlatilan
olaylarin peygamberler icin uygun olmadigini da belirtir. Ayrica bk.; Zadu'l-Mesir, V11, 115-117; Ze-
mahgeri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, e/-Kessaf, Riyad, 1998, V, 252; Razi, Fahruddin, Mefatihu'l-
Gayb, Beyrut, 1981, XXVI, 192; Kurtubi, XV, 180-181; Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsi-
ru'n-Nesefi, Istanbul, 1984, IV, 37-38; Suyuti, Durru’l-Mensur, XII, 524-529; Ebussuud, Muhammed
b. Muhammed, [rsadu’l-Akli’s-Selim, Beyrut, 1994, VII, 222; Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muham-
med, Fethu'l-Kadir, Beyrut, 1998, 1V, 490; Tabresi, Ebu Ali el-Fadl b. Hasan b. Fadl, Mecmau’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut, 1997, VIII, 273. (Nesefi ve Ebussuud’un, Zemahseri'nin séylediklerini harfi
harfine nakletmeleri dikkate deger hususlardan birisidir.) Gerek Zemahseri, gerekse Nesefi, olayimn bii-
tin ayrntilarini anlattiktan sonra Hz. Davud’un, Uriya’ys, karsi ile evlenebilmek igin savasa gén-
dermesi ve ¢ldirtlmesini istemesi seklinde rivayet edilen olaylarin peygamberler sdyle dursun, bir
miislimana bile yakismayacagini, dolayistyla olayin uydurma oldugunu belirtmektedir. Bk. Zemah-
seri, V, 252; Nesefi, IV, 37-38.

15 fonu’l-Arabi, Ebu Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkamu’l-Kur'an, Beyrut, 2003, IV, 54. Sevkani, IV,

490. Sevkani, boyle bir davranisin peygamberlerin 1smet sifatina aykirt diissmedigini, sadece Allah'n

Hz. Davud’u uyardigini ve giinahindan dolayu istigfar etmesi igin kendi olayina benzer bir olayda da-

vaci olmug gibi melekleri génderdigini belirtmektedir. Bk. Sevkani, IV, 490.

Begavi, VII, 79; Razi, XXVI, 193; Beyzavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer b. Muhammed,

Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (Tefsiru’l-Beyzavi), Beyrut, 1988, I, 310; Ibn Asur, Muhammed Tahir,

et-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus, 1984, XXIII, 237-238. Ibn Agur'un, “Hz. Davud’un kinanmasini gerekti-

ren ancak cezalandirilmasini gerektirmeyen olayin dogrusunu anlatmak istiyorum” iddiastyla verdigi
bilgi soyledir: “Ayetin verdigi haber, Hz. Davud’un, askerlerinden birisinin hanimiyla evlenmesini
gostermektedir. Hz. Davud, bu kadini goriince ona meyletmis ve kendisiyle evlenmek istemis, bu ne-
denle kocasindan bosamasini istemistir. Bir adamin aralarindaki dostluktan dolayz birisi igin hanimini
bosamast, belli bir stire gegtikten sonra bosanan kadinla da arkadasinin evlenmesi onlarin seriatinda

miibah idi. Nitekim Islam’in ilk yillarinda da durum béyleydi. Derken Uriya bir savaga gitmis ve ol-

diirtlmiigta. Igte Allah nefsini bu mubahla meggul etmesinden dolay1 Hz. Davud’u bu miigahhas ér-

negi vererek kinamustir. Bk. Ibn Agur, XXIII, 237-238. Diger taraftan Begavi ise, “Allah, Davud’un bu
davranisindan razi olmadi. Clinkd bu davranis, diinyaya ragbet ve kadinlara meyletmektir. Oysa Al-
lah kendisine baska nimetler vermek suretiyle bunlara ihtiyag hissettirmemisti.” demek suretiyle bu

tezinin kesin dogru olmayabilecegini ima etmektedir. Bk. Begavi, VII, 79.

17 Zemahgeri, V, 252; Nesefi, IV, 37-38.

-
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demis, Said ise “Allah aileni ve malint miibarek kilsin” demistir.'® Hatta ibn Mes’ud
ve ibn Abbas’a atfedilen “Hz. Davud adama, benim icin hanimini birak demekten
bagka bir sey sOylememistir.””” s6zii kesin bir delilmis gibi distintlerek, “Allah’m,
kendisine farz kildigs seyleri yerine getirmesi konusunda Peygamber'e bir darlik yoktur.
Daha once gelip gecen peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu béyledir.”® ayetinin
de kadinin Hz. Davud’un hanimi olmasi konusuna dair bir niikte tasidig: belirtil-
mis, Hz. Davud’un baktig: kadin ile evlenmesi, Hz. Peygamber’in Zeyneb bt. Cahg
ile evlenmesine benzetilmistir. Ancak bu iddianin tartigmaya agik oldugu fark
edilmis olacak ki “su kadar var ki Zeyneb'’in evliliginde Hz. Peygamber, Zeyneb’in
esinden ayrilmasini istemek yoktu, Hz. Davud ise esinden ayrilmasini istemisti.”
denmek suretiyle?® s6zim ona ince bir ayar yapilmaktadir. Hz. Davud’un, Uri-
ya’'nin karisini gériince sevdigi, kendisi i¢in birakmasini/bogamasini istedigi, Uri-
ya’nin da Hz. Davud’u reddetmekten utandig1 igin istegini yerine getirdigi ve Hz.
Davud’un da bu kadinla evlendigi seklindeki bilgilerin “tizerinde ittifak edilen hu-
sus” olarak belirtilmesi calib-i dikkattir.?

Rivayetler konusundaki hassasiyetiyle bilinen Mevdudi bile “Kur’an’dan
acikca anlagilacag tizere” diyerek davacilarin Hz. Davud’a gelme ve Hz. Davud’un
istigfarda bulunma nedeni olarak ilging bir senaryo sunmaktadir: Asil olay, Hz.
Davud'un Uriya'dan (ya da ismi her ne ise) karisiyla evlenme isteginde bulunmusg
olmasidir. Bu istek, siradan bir insan tarafindan degil, giicli bir hikimdar ve
6nemli bir sahsiyet tarafindan yapilmigtir. Kadinin kocast ise siradan bir vatandas-
t1. Hz. Davud boyle bir teklifte bulunmus olmasina ragmen, teklifinin ardinda bir
cebr unsuru bulunmuyordu, ama yine de siradan bir vatandagin boyle bir teklifin
altinda ezilmemis olmasi mimkiin degildir. Uriya Hz. Davud'a belki de olumlu bir
cevap verecek iken, halktan iki salih insan aniden Davud'un huzuruna girmig ve
glya ondan aralarindaki hadise ile ilgili karar vermesini istemis olabilirler. Hz.
Davud 6nce aralarindaki davay: gercek bir hadise sanmig ve davaciy: dinledikten
sonra hitkmint vermistir. Ancak bu htikm verirken vicdaninda muhasebe yapa-
rak, "Iste senin Uriya'ya yaptigin teklif ile bu gii¢lt adamin yaptig1 teklif arasinda
bir fark yoktur. Ben onun bu teklifini zulim diye niteleyip karar verdikten sonra,
aynt zulmi neredeyse irtikdp edecegim" seklinde digtinmis olacak ki bu gercegi
anladiginda hemen secdeye gitmis ve Allah'a tévbe ederek bu teklifinden vazgeg-
migtir... Yaptig: teklifte bir cebir s6z konusu olmasa dahi sirf sahip oldugu nitelik-
ler bakimindan kargisindaki kisi, onun bu teklifini emir olarak telakki edebilirdi.
Temsili bir davaysa Hz. Davud'un bu olay1 vicdanen muhasebe etmesine ve hata-
sint fark eder etmez teklifinden vazgegmesine neden oldu. Béylece bu is de kapan-
mis oldu. Fakat bir siire sonra kadinin kocasi bir savag esnasinda sehit digmistiir.

18 Jbnu’l-Arabi, IV, 54. Said b. Rebi’in bu teklifi kabul etmedigini belirtmeliyiz.
19 Kurtubi, XV, 175; Begavi, V11, 79.

2033 Ahzab 38.

21 Rurtubi, XV, 176; Tbnu’l-Arabi, IV, 54.

22 Zemahseri, V, 252; Nesefi, IV, 37-38.
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Adamin sehit diigmesi tUzerine karisi dul kaldigi icin Hz. Davud onu kendisine
nik&hlamigtir.”

6. Hz. Davud bir kadinla evlenmeye sadece niyetlenmistir: Hz. Davud
ile ilgili kinama, sadece bdyle bir seye niyetlenmesinden dolayidir; niyetlenmekten
Ote bir ey s6z konusu olmamuigtir.?

7. Hz. Davud evlenmeyi diistindiigi kadinin kocasinin éliimiine fazla
tziilmemistir: Hz. Davud’un hatasi, kadina olan ilgisinden dolay: diger askerleri-
nin 6limine Uztldigt kadar o kadinin kocasi olan askerinin (Uriya) Slimine
tztlmemesidir.?

8. Hz. Davud, kendi déneminde caiz olmadig: halde kocas1 dlen bir
kadinla evlenmistir: Hz. Davud zamaninda, kocasi 6len kadinlarla evlenmek,
6len kocasinin akrabalarinin éncelikli hakk: idi. Akrabalari bundan vazgegtikleri
takdirde ancak bagkalar evlenebilirdi. Uriya’nin 6ldtrtilmesinden sonra Hz. Davud
kadina talip oldu. Hz. Davud’un heybeti ve serefi, Uriya’nin akrabalarinin kadina
talip olmalarini engelledi. Hz. Davud’un kinanma nedeni iste buydu. Ya da o top-
lumda gegerli olan kural, kocas1 6len kadinin asla evlenmemesiydi. Kocast 6ldiir-
len bir kadinla evlenmeye Allah'in izin verdigi ilk kisi Hz. Davud idi. Dolayisiyla
Hz. Davud, Uriya 6ldiirtliince ve iddet siiresi bitince hanimiyla evlendi. Iste insan-
larin agirina giden husus buydu.?

9. Hz. Davud’un, gérdigiinde kalbinin meylettigi kadin kendisini
ibadetten alikoymustur. Hz. Davud ibadetle mesgul iken bir kadin ile bir erkek
kendisine bir dava sunmak tzere gelmislerdi. Bu sirada Hz. Davud kadini tanimak
icin bakti. Bu bakis, caiz olan bir bakig idi. Hz. Davud, insan fitratinda olan bir
duygu ile kadina meyletti. Derken aralarinda hiikiim verdikten sonra ibadetine
dondii, ancak kadin ile ilgili diistincesi kendisini ibadetten alikoydu. Iste bu neden-
le Hz. Davud kinanmugtir.?’

Ayetleri Hz. Davud’un kadin ile su veya bu sekildeki iligkisine ya da evlen-
mesine dair atif olarak anlayan mufessirlere gore gelen davacilar melek, dava konu-
su olan koyunlardan maksat da kadindir.?® (Davacilarin melek, dava konusu olan
koyunlardan maksadin da kadin olduguna dair goriiglere yonelik elestirilere “Hz.
Davud’un Istigfar Nedenleriyle Ilgili Degerlendirme” baslig1 altinda yer vere-
cegiz.) Buna gore melekler Hz. Davud’un yapmak istedigi isin yanligligini kendisi-
ne gostermek Uzere, aralarinda davac olan iki kisi kiliginda gelmiglerdir.

% Mevdudi, Ebu'l-A'la, Tefhimu'l-Kur'an, (Terc. M. Han Kayani, Y. Karaca ve Digerleri), Istanbul, 1996,
V, 66-67. Mevdudi, Yahudilerin bu olay: efsane haline soktugunu séylemeyi de ihmal etmemektedir.

% fbn Atiye, 1V, 499; Sealibi, Abdurrahman b. Muhammed b. Mahluf, e/-Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-
Kur'an, (Tefsitu’s-Sealibi), Beyrut, 1997, V, 62. Sealibi, davalilarin gelig nedeni ile ilgili olarak kissacila-
rin uzun uzadiya anlattiklarinin dogru olmadigini belirtmeden de gegmemektedir.

% Sa’lebi, V, 259; Ibn Atiye, IV, 499; Razi, XXVI, 192. Ayrica bk. Suyuti, XII, 524-529; Kurtubi, XV,
180-181; Zadu’l-Mesir, VII, 115-117; Sevkani, IV, 490; Tabresi, VIII, 273.

26 Tabresi, VIII, 273.

¥ Tabresi, VIII, 273.

% Taberi, XX, 67, 72; Maverdi, V, 86, 87; Kurtubi, XXV, 165, 172; Beyzavi, 11, 310; Hazin, V, 272, 273;
Suyuti, XXII, 529; Ebussuud, VII, 220, 221; Sevkani, IV, 488, 489.
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B. Hz. Davud’un Taraflardan Sadece Birisinin Ifadesine Gére Karar Vermesi

Bazi miifessirlere gére de gelen davacilar arasinda karar vermesi Hz. Da-
vud’un istigfar nedenidir. Bu nedeni dikkate alanlar da kadin ile iligkisini istigfar
nedeni gorenlerde oldugu gibi, olay1, herhangi bir sahih rivayete degil, tam anla-
muyla varsayima dayandirmaktadirlar. Bu varsayima gore olay sdyle gerceklesmis-
tir:

Davaci olan iki sahistan biri dava konusu olay: anlatmug, aralarinda karar
vermesini istemis, Hz. Davud da diger davacinin ifadesini almadan "Andolsun ki o,
senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemekle sana zulmetmigtir" seklinde
birisinin lehine karar vermistir. Dolayisiyla, bir delil ve sahit bulunmadan, sadece
bir tarafin miicerred iddiasiyla, digerinin zalim olduguna hiikmetmistir. Bunun
Uzerine gelenler birbirlerine bakip guldler ve sonra gokytiztine cekildiler. Hz. Da-
vud kendisinin imtihan edildigini zannetti ve istigfar etti.?”

C. Hz. Davud’un Davacilarin Suikast Niyetiyle Geldiklerini Zannetmesi

Hz. Davud’un kadin ile iligkisi veya davacilar arasinda karar vermesini istig-
far nedeni olarak kabul edenlere oranla daha az savunucusu olan bu iddiaya gére
mihrabin duvarlarini aganlar, girilmemesi gereken yerden ve karar verme zamani
digindaki bir zamanda Hz. Davud’un huzuruna giren insanlar idi. Hz. Davud, sui-
kast yapacaklarini zannederek onlardan korkmustu; ¢inkl o sirada yalniz bagina
mabette rabbine ibadet etmekteydi. Gelenlerin muhakeme olunmak igin geldikleri
ortaya ¢ikinca ve onlardan ikisi de davaci olarak ileri atilinca kendisine yapilan
suikasttan Allah tarafindan kurtarildigini zannetti. Ancak olay zannettigi gibi
olmayinca, yanildigindan ve zannettigi seyin olmamasindan dolay: istigfar etti
veya Allah'a yoneldi. Allah da onu bu zannindan dolay: bagisladi.®

Bir tarafi dinleyerek davacilar arasinda karar vermesinden dolayr Hz. Da-
vud’un istigfar etmis olabilecegini kabul etmeyen Meragi'ye gore ise davacilarin
Hz. Davud’a arz edip kararini istedikleri dava, Hz. Davud’un hikmune ihtiyag
duyulacak bir dava degildir. Ayrica davacilarin, karar verilmesi igin ertesi giini
beklemeleri seklinde bir alternatifleri de vardi. Eger olay ayette belirtildigi gibi ise
bu davacilarin, karar verme zamani olmayan bir zamanda davay: arz etmelerini ve
boyle stiphe uyandiracak bir sekilde hakime ulagmalarini gerektirecek bir neden de
yoktur. O halde davacilarin, acikladiklarindan farkli bir amaglarinin olmas: kagi-
nilmazdir. Bu amag da suikasttir. Bu amaglarini gerceklestirmekten onlari alikoyan
ise bekgi, hizmetgi ve maiyetindekilerin uyanik olmalar: idi. Onun igin de fetva
isteme seklinde geliglerine bir neden uydurdular ve duvara tirmanarak atladilar.
Onlarin niyetinin suikast oldugunu gosteren husus ise, insanlarin hakimlerin evle-
rine saldirmalarinin hicbir dénemde normal bir davranig ve aligkanlik olmamasidir.
Bu distinceyi destekleyen bir husus da israilogullar arasinda peygamberleri 6ldiir-
menin yaygin olmasidir. Nitekim ayette haksiz gekilde Peygamberleri 6ldtrdiikle-

¥ Begavi, V11, 81; Razi, XXVI, 193-194; Kurtubi, XV, 177; Ebu Hayyan, Muhammed Yusuf, e/-Bahru'l-
Muhit, Beyrut, 1993, VII, 377; Alusi, Sihabuddin Mahmud, Ruhu’'l-Meani, Beyrut, ty., XXIII, 182;
Tabresi, VIII, 273.

% Ebu Hayyan, VII, 377. Benzer bir géris igin bk. Beyzavi, II, 310.
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ri*! ifade edildigi gibi Isiya ve Zekeriya'y1 da oldiirmiislerdi. Iste Hz. Davud da onla-
rin niyetini anlayinca ve buna dair deliller de kesinlesince intikam almak istedi.
Ancak peygamberlik makaminin miisamaha ve affetme konusunda 6rnek tegkil
ettigini dislindi, béylece onlardan intikam almaya niyetlendiginden dolay1 rab-
binden bagislanmasini istedi.®

D. Herhangi Bir Neden Olmaksin Hz. Davud’un Istigfar Etmesi

Hz. Davud’un istigfarina neden oldugu dustinilen yukaridaki gortiglerin sa-
vunucusu mufessirlerin yani sira konu ile ilgili rivayetleri asilsiz buldugu i¢in hig
yer vermeyen ve sadece ayetlerin lafizlariyla yetinerek konuyu aciklayan miifessir-
ler de vardir. Bu mifessirlerin ortak 6zelligi, rivayetleri verdikten sonra bunlarin
asilsiz oldugunu séyleyen miifessirlerin aksine, higbir rivayete yer vermeden ayet-
lerin zahiri tizerinde degerlendirme yapmalaridir. Ancak bu kisimdaki miifessirlerin
oldukga az sayida olmasi ayrica dikkate deger bir husustur. Ulasabildigimiz tefsir-
ler arasinda bu grupta yer alanlarin goriiglerini su sekilde 6zetlemek mimkindir:

Ebu Hayyan (v. 745), Hz. Davud-kadin iligkisine dair higbir rivayeti zikret-
memekte, Hz. Davud’un istigfarinda, bagiglanmasi istenen herhangi bir kusurun
islendigine dair bir husus bulunmadigini, mifessirlerin, bu kissa ile ilgili olarak
peygamberlerin konumuyla bagdasmayan bir ¢ok olay zikrettiklerini, ancak kendi-
sinin bunlart zikretmekten kagindigini ve ayetlerin lafizlari tizerinde durmakla
yetindigini belirtmektedir.®

Ibn Kesir (v. 774), Hz. Davud ile ilgili anlatilan kissalarin gogunun israiliyat
kaynakli oldugunu ve konuyla ilgili kabul edilebilir herhangi bir sahih hadis tespit
edilemedigini bildirmektedir.*

Bikai (v. 885), kissaya hi¢ yer vermeden, sadece kadin ile ilgili olarak anlati-
lanlarin yalan oldugunu ifade eder. Ayrica Bikai sahit oldugu su tespiti yapmakta-
dir: “Bu tlr kissalar Yahudilerin yalanlarindan ibarettir. Yahudilerden Musliman
olanlardan bazilari, Davud hakkinda anlatilan bu olaylara itimat ettiklerini bana
sdylediler. Onlara gére bunun nedeni de Hz. Isa’nin Davud’un neslinden olmasi ve
boylece de onu karalama imkani bulabilmeleridir.”

Senkati (v. 1393), miifessirlerin bu ayetlerle ilgili olarak anlattiklarinin ta-
maminin Hz. Davud’un konumuyla bagdasmayan Israiliyat rivayetleri oldugunu
ve hicbirisine giivenilemeyecegini belirtir.

Elmalili ise (v. 1361/1942) Hz. Davud’un zannettigi fitnenin meydana gel-
medigini, sadece bir ibret dersi olarak olayin kapandigini, ancak yine de bu kissa ile
ilgili olarak birgok sozler edildigini ve masallar anlatildigini belirtmektedir.’

312 Bakara 61.

32 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Meragi, Misir, 1946, XXIII, 110-111.

% Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, VII, 875.

% Ton Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, Kahire, 1990, IV, 32.

% Bikai, Ebu’l-Hasan Ibrahim b. Omer, Nazmu'd-Diirer fi Tenasiibi’l-Ayat ve’s-Suver, Kahire, ty., XVI,
362.

% Senkiti, Muhammedu’l-Emin b. Muhammed, Advau’l-Beyan fi [zahi’l-Kur'an bi’l-Kur'an, Kahire, 2005,
VII, 18.

%7 Yazir, Elmalilt Hamdi, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, ty., VI, 4092.
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1. HZ. DAVUD’UN ISTIGFAR NEDENLERIYLE ILGILI DEGERLEN-

DIRME

Muifessirlerin konu ile ilgili degerlendirmelerinin, Hz. Davud’un bir sekilde
glnah igledigi 6n kabuliine dayandi(rildi)g: dikkat ¢ekmektedir. Bu degerlendirme-
ler, sahih bir rivayet olmadig: i¢in herhangi bir giinahin iglendigine dair iddialar
reddetmek yerine, var olan ve Islam ahlakiyla bagdagmayan rivayetleri giiya izah
edilebilir hale getirme ¢abasindan ibarettir. Yapilan izahlarin nerdeyse tamaminda,
islenmis olabilecegi dustintilen giinahin sadece geklinin degistirilmesinden ibaret
bir yaklagimin sergilendigi gortilmektedir. Buna gére Hz. Davud’un istigfarina dair
varsayilan ve tefsirlerde yer alan nedenlerle ilgili su degerlendirmeleri yapabiliriz:

1. Baz1 ifade farkliliklaryla tefsir kaynaklarinda nakledilen, Hz. Davud’un
bir kusun pesine takilmasi neticesinde karstlastig1 ve asik oldugu kadinla evlenmek
amactyla kocasini cephenin 6ntine stirmesi, daha sonra da bu kadinla evlenmesi ile
ilgili olay, rivayetleri ilim ehli tarafindan kabul gérmeyen ve kendilerine giivenil-
meyen Stddi, Kelbi ve Mukatil b. Stleyman’a dayandirilmaktadir.®® Taberi’nin
naklettigi rivayet® de Enes’ten nakleden Yezid b. Rakkasi'nin rivayetlerinden oldu-
gu icin senedi sahih degildir.*

Bu olay bir¢ok agidan da batildir. Ciinkii bu olay:r nakledenler Hz. Davud’u,
kendisine yabanci olan bir kadinin mahrem yerlerine bakmakla, komgunun mah-
remiyetini ihlal etmekle, kadinla evlenmek tizere kocasinin élmesi i¢in plan yap-
makla ve 99 hanimi oldugu halde bunlarla yetinmeyip sehvetine yenik diigerek
komsusunun hanimini da kendi hanimlari arasina katmakla itham etmektedirler.*
Oysa herhangi birimiz bile, komsusunun iffetli hanimina kur yapmaktan, kendi-
siyle evlenmek amaciyla kocasini kasitli olarak 6lime maruz birakmaktan, gérdi-
gu bir kug ytziinden namazini terk etmekten sakinir. Bunlar iyilik ve takva ehli
olan kigilerin yapacag: igler degildir. Dolayisiyla Allah'in kendisine vahyettigi, ken-
di s6zlerini onun diliyle aktardig: bir peygambere bunlar nasil yakigtirilir.

Ibn Kesir'e gore de miifessirler bu konuda, cogu Israiliyattan alinmig kissalar
nakletmiglerdir. Yine bu konuda Hz. Peygamber'den herhangi bir sahih hadis de
rivayet edilmemistir.®

2. Olaylarin anlatiminda Hz. Davud’un kadinla evliliginin gerceklesmesi igin
gerekli olan bazi ¢nctllerin hesaplanmasi dikkat cekicidir. Mesela Uriya’nin evi her

% Na’nae, s. 230.

% Taberi, XX, 74.

0 Tbn Kesir, 4, 31. Yezid b. Rakkasi'ye yonelik tenkitler ile ilgili olarak bk. Zehebi, Semsuddin Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed, Mizanu'l-I'tidal fi Nakdi'r-Rical, Bask yeri ve tarihi y., IV, 418.

4 Bk. Na’'nae, s. 230.

# Tbn Hazm, Ali b. Ahmed b. Said, e/-Fas! fi'l-Milel vel-Ehva’ ve’n-Nihel, Kahire, ty., IV, 14. Bu elestiri,
peygamberlerin masum oldugu esasina aykiri bir durum oldugu i¢in yapilmamaktadir. Kur'an'da ifade
edildigi gibi Hz. Adem’in unutarak isyan1 (20 Ta Ha 115, 121), Hz. Yunus’un, kendisini dinlememek-
te direten kavmini Allah’in izni olmadan terk etmesi (21 Enbiya 87), Hz. Musa’nin kavga edenleri
aralamaya galisirken 6ldiirme kasti olmaksizin bir darbesiyle birisini 6ldtirmesi (28 Kasas 15) gibi
olaylar peygamberlerin de bazen hata isleyebileceklerini géstermektedir. Ancak burada belirttigimiz
husus, bir peygamberin heva ve hevesine boyun egerek, planlama ve kurgulamaya dayali olarak boyle
bir hatay1 yapmis olamayacagidur.

3 Jbn Kesir, IV, 32.
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nasilsa Hz. Davud’un evine yakindir. Kadini gérebilmesi i¢in de bir kusun pencere-
ye konmasi senaryodan bagka bir seyi akla getirmemektedir. Hatta Hz. Davud’un
kusu takip etmesini, yine Hz. Davud’un bir &6zelligi olarak anlatilan “kuglarin Hz.
Davud’un emrine girmesiyle” ve Hz. Stleyman’in Hudhtd kusunu aramastyla®
izah edilmesi de® olay1 izah edilebilir hale getirme ¢abalarindan ibarettir.

3. Hz. Davud’un, “evlenmek istedigi kadinin kocasinin 6l(diril)mesine yo-
nelik herhangi bir eylem planlamadan veya boyle bir temennide bulunmadan 6l-
mesi lizerine evlenmistir” seklindeki diigtince, ister istemez Hz. Davud’un bagkala-
rinin haniminda g6zt olan biri seklinde algilanmasina neden olmaktadir. Bu sadece
bir peygamber i¢in degil, siradan bir insan igin bile kabul edilemeyecek bir davra-
nistir. Bu ihtimali degerlendirenler de bunun bir peygambere yakisan davranig olup
olmayacagl konusunda ikna olmamis olacaklar ki durumu makul hale getirmek
icin boyle bir davranigin 6nceki seriatlarda megru oldugunu iddia etmektedirler.
Ancak onceki toplumlarda gecerli olan hukukta boyle bir htikmiin olduguna dair
kesin ve giivenilir herhangi bir delil bulunmadig: i¢in bu iddia da makul gérinme-
mektedir.

4. Hz. Davud’un istigfar nedeninin evli bir kadinla evlenmeye sadece niyet-
lenmesi oldugu, bunun gergeklesmedigi goriisti de asilsiz bir rivayeti yine asilsiz bir
gerekge ile reddetmekten ibarettir. Oncelikle sadece niyetten ibaret kalmis olsa bile
evli bir kadinla evlenme istegi nasil megru gorilebiliré Bunun hem dini hem akli
izaht mimkin degildir. Bu durumun degil bir peygambere, siradan bir insana bile
yakigtirilmas: abestir. Ikinci olarak, aslinda bir insanin bir konu ile ilgili niyetinin
ne oldugunun kendi beyan: olmadan anlagilamayacagi muhakkaktir. Buna gore
Hz. Davud’un béyle bir niyetinin oldugu nereden bilinmektedir ki sadece niyet
asamasinda kalinmig oldugu iddia edilmektedir¢ Daha da 6nemlisi, Hz. Davud’un
niyeti okunarak bilginin temellendirilmesi dogru degildir.

5. Zemahgeri, Ibnu’l-Arabi, Razi, Beyzavi, fbn Asur gibi mifessirlerin, daha
makul diye kabul ettikleri Hz. Davud’un evli bir kadinla evlenme istegini ve bunun
icin de kocasindan egini bogsamasini istemesini, ensar ile muhacir arasindaki kardes-
lik anlagmasinda Ensardan bazilarinin Muhacir kardeglerinin evlenebilmesi icin
ikinci hanimlarini bogamayt teklif etmeleri seklindeki uygulamalara* dayandirarak
mesru goéstermeye caligmasi anlagilir gibi degildir. En az bizim kadar bu iddiay:
savunanlar da bilirler ki Ensar ile Muhacirler arasindaki olayda hi¢ kimsenin bagka-
sinin hanimiyla evlenme gibi bir talebi olmamistir. Hele Hz. Davud’un bu tegebbi-
stuni(!) mesru gostermek ve engellenmesi insanin elinde olmayan bir egilim oldu-
gunu ispat etmek adina Hz. Peygamber’in, Zeyneb binti Cahs ile evlenmek isteme-

4 Bk. 38 Sad 19; 27 Neml 20.

4 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Te'vilatu Ehli’s-Sunne (Tefsiru’l-Kur'ani'l-Azim),
Beyrut, 2004, 1V, 260.

4 Burada kastedilen, Ensar ile muhacirler arasinda gergeklestirilen kardeglik antlagmasmin sonucu,
Ensardan olan Said b. Rabi’in, muhacirlerden Abdurrahman b. Avf’a istedigi takdirde iki hanimindan
birini bosayarak kendisiyle evlenmesini teklif ettigine dair rivayetler olsa gerek. Bu olay iki kisi ara-
sinda yasanmis bir diyalogdan ibaret olup Hz. Peygamber veya diger sahabenin onayladigi ve genel
bir prensip olarak kabul ettigi bir olay degildir. Diger taraftan hadis kaynaklarinda gegmeyen bu gibi
orneklere daha cok hadis serhlerinde yer verilmektedir. Bk. Ibn Battal, Ebu’l-Hasan Ali b. Halef, Serfu
Sahihi’l-Buhari, Riyad, 2008, VI, 189; VII, 176, 284.
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siyle izah edilmesi ise? gercekten izahi gi¢ bir durumdur; ¢tinki yapilan boyle bir
mukayese ile Hz. Peygamber’in evlenmek istedigi igin Zeyd’den hanimini bogama-
sint istedigi ima edilmektedir. Oysa Hz. Peygamber’in boyle bir talebi olmamus,
aksine boganmalarina engel olmak tizere gaba harcamigtir.® Bu nedenle boyle bir
mukayese kabul edilemez.

6. Hz. Davud’un bagka insanlarin 6limine tztldigi kadar, evlenmek iste-
digi kadinin kocasinin ¢limune tziilmedigine dair ileri stirtlen istigfar nedeni de
tamamiyla varsayima dayanmaktadir. Cinkt bu konuda delil olabilecek higbir
bilgi bulunmamaktadir. Oysa boyle bir Gzintiniin seviyesini tespit etmek i¢in ya
tziilen kisinin ifadesi olmali ya da bunu gosterecek bir delil olmalidir. Dahast Hz.
Davud’un bir kadinla evlenme niyeti kesin olarak kabul edilince, bir peygambere
yakigmayan bir tavir yerine daha makul hale getirilen bdyle bir tavir konuyu izah
edebilirdi.

7. Kocast 6len kadinlarin evlenmesi yasak iken Allah tarafindan boyle bir
kadinla evlenme izni verilen ilk kisi oldugu i¢in Hz. Davud’un evliliginin insanlarin
agirina gitmesi seklindeki iddia da tam anlamiyla bir kurgudan ibaret olup daya-
naktan yoksundur. Bu yasagin oldugu nerden bilinmektedir¢

Kadin ile ilgili olarak anlatilan rivayetler konusunda su hususun da géz ard:
edilmemesi gerekir: Eger bu ayetlerdeki amag kadin ile ilgili varsayilan olaylar ne-
deniyle Hz. Davud’a uyarida bulunmak olsayd: o zaman ifade “Davud zannetti”
degil “Davud bildi” denirdi.*

8. Hz. Davud’un istigfar nedeninin, gelen davacilar arasinda sadece taraflar-
dan birisini dinleyerek karar vermesi olduguna dair goriigler de temelsizdir. Bunu
tespit etmemize yardimci olacak ne ayetlerin baglaminda bir ipucu ne de sahih bir
rivayet vardir. Diger taraftan davacilarla ilgili olayin anlatildig: ayetlerden 6nce Hz.
Davud’un gii¢lt olugu, Allah'a yonelisi, daglarin ve kuglarin emrine veriligi, yone-
timinin gii¢lendirilisi ve kendisine hikim verme yetenegi verilisi; sonrasinda ise
yeryUziinde halife kilinigt gibi 6zelliklerin anlatildigi bir baglamda kinanmasini
gerektirecek davraniglarindan s6z edildigini sdylemek (kissalarin anlatiminda kro-
nolojik siranin gozetilmis olma zorunlulugu bulunmasa da) uygun digmemekte-
dir.®

9. Hz. Davud’un, davacilarin suikast yapmak niyetiyle geldiklerini zannet-
mesinden veya bu zandan hareketle gelenlerden intikam almay: diistinmesinden
dolay1 istigfar ettigi goriisii de bunu dogrulamak amaciyla ortaya konan gerekgele-
rin kurgudan ibaret olmasi nedeniyle isabetli gériinmemektedir. Davacilarin za-
mansiz geldikleri veya normal olmayan yerden, duvardan atlayarak Hz. Davud’un
yanina girdiklerine dair ayetlerin ne zahirinde ne de mefhumunda bir ipucu bul-
mak mimkiindiir.

Mdifessirleri, davacilarin duvardan atlayarak veya duvara tirmanarak Hz.
Davud’un yanina geldiklerine dair kanaate sevkeden kelimenin '3, s kelimesi

4 Maturidi, IV, 265; Kurtubi, XV, 176.

4 33 Ahzab 37.

4 Bikai, XV1, 361.

% Bk. fci, Abdurrahman b. Ahmed, Kitabu'l-Mevakif, Beyrut, 1997, 111, 438.
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oldugu goriilmektedir. s kelimesi bir yere girmek anlamindadir.” Kelimenin
aslinda geref ve yucelik anlami da olunca® ytce bir makama girmek anlaminda
degerlendirilebilir. Yani Turkgede, siradan birisi i¢in kullanilan “yanina girmek”
ifadesi arasindaki fark gibi degerlendirilebilir. Dolayisiyla , s« sira digt bir sekilde
bir yere girmekten ¢ok, birinin huzuruna (ki burada Hz. Davud’un huzuruna) gir-
meyi ifade eden bir kelimedir.

Ayrica Meragi'nin igaret ettigi gibi Israilogullar arasinda peygamberlere y6-
nelik suikastin yaygin olmasinin® (bunun dogru bir bilgi oldugunu varsaysak bile)
davacilarin suikast amaciyla geldiklerini sdylemek icin yeterli bir gerekce olamaya-
cagl kanaatindeyiz. Davacilarin ayetlerde sozi edilen davayr uydurmalarini, Hz.
Davud’un yaninda bekgilerin/korumalarin bulunmasina baglamanin zihinsel arka
planinda da Tevrat'in, Hz. Davud’un peygamberligini degil de kralligini 6n plana
gikaran tasavvurunun etkisinin olabilecegini sdyleyebiliriz. Cinki bu iddiada “sa-
ray, bekei, koruma gorevlileri, ytksek duvarlar” gibi kelimeler senaryonun tamam-
layict unsurlar olarak dikkat ¢ekmektedir.

10. Allah'in Hz. Davud’a insan suretinde ve davaci olarak melekleri génder-
mesi ve “99 koyun-1 koyun” ifadesiyle davay: arz etmelerinin Hz. Davud’un bir
kadin ile su veya bu sgekildeki iligkisine atif olarak degerlendirilmesi, buna gore
temsili davada szt edilen koyunun kadindan kinaye oldugunun belirtilmesi de
isabetli gorinmemektedir. Ctink en 6nemli Arapga ltgat kaynaklarinda (Cevhe-
ri'nin Sihah’i, Ibn Faris’in Mu’cem’i, Firuzabadi'nin Kamusu’l-Muhiti ve Besairu
Zevi't-Temyiz'i, Ibn Dureyd’in Cemheretu’l-Luga’st ve Isfahani’nin Mifredat’s)
i~ kelimesinin koyun ve yaban 6kizi anlamindan bagka bir anlamda olmadig:
belirtilmekte, 6zellikle de kadindan kinaye olarak kullanildigina dair hig¢ bir bilgi
verilmemektedir.® Ozellikle Isfahani'nin, kadin nitelemesine dolayli olarak bile
hicbir imada bulunmadan &=« kelimesinin koyun anlaminda oldugunu belirtmesi
ve bunu da tizerinde g¢alistigimiz S&d suresi 23. ayetiyle orneklendirmesi ayrica
dikkate deger bir husustur.® Buna kargilik Ezheri ve Ibn Manzur ise bu kelimenin
koyun ve yaban 6kiizii anlaminin yani sira, ayni zamanda kadindan kinaye olarak
da Araplar tarafindan kullanildigini belirtmektedirler. Ancak her iki dilcinin ¢ogu
zaman bir kelimenin Araplar tarafindan kullanilan anlamlarini desteklemek tizere
Arap edebiyatindan veya siirlerinden 6rnekler verdikleri halde bu kelimenin kadin
anlaminda da kullanildigina dair herhangi bir siir veya edebiyat Ornegi

51 Cevheri, Ismail b. Hammad, Sthah, Beyrut, 1984, 11, 690; Ezheri, Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed,
Tehzibu'l-Luga, Kahire, 1967, X111, 49; Isfahani, Ragib, el-Mufredar fi Garibi’l-Kur'an, Beyrut, ty., s.
247; Maturidi, IV, 264;

52 Cevheri, I, 690; Tbn Faris, I1I, 115; fbn Manzur, Lisanu'l-Arab, Kahire, ty., 111, 2148.

5 Meragi, XXIII, 110.

% Bk. Cevheri, I, 345; Ibn Faris, Ebu Hiiseyin Ahmed, Mu'cemu Mekdyisi’l-Liiga, Beyrut, 1991, V, 448;
Firuzabadi, Mecduddin Muhammed b. Yakub, Kamusu'l-Muhit, Beyrut, 1994, s. 265; Firuzabadi,
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s. 498. Ayrica bk. Lane, Edward William, Arabic-English Lexicon, Beyrut, 1997, VIII, 2815.

% Isfahani, s. 498.
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ver(e)memeleri, sadece Sad suresi 23. ayetiyle bu goriiglerini desteklemeleri® zihin-
lerde soru igareti birakmaya neden olmaktadir. Dolayisiyla bu durum, Hz. Da-
vud’un kadin ile iligkisi baglaminda yapilan rivayetlerin, bu kelimenin kadindan
kinaye olduguna dair goriiglerin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugu izlenimi vermek-
tedir.

Diger taraftan giiya kadin konusunda yapmis oldugu hatanin hatirlatilmasi
amactyla Hz. Davud’a génderilen davacilarin koyunlar ile kadinlari kastettiklerini
soylemek, ayette gecen :Usl>= kelimesinden dolayr mumkin goriinmemektedir.
Gunki  sUel=  kelimesi ortaklar anlamindadir” ve insanlarin kadinlarda ortaklig
dinen s6z konusu olmadig gibi, aklen de mimkiin degildir.

11. Hz. Davud’a gelen davacilarin insan suretinde melekler oldugu gortstine
gelince; ayetlerin baglamindan bu tespiti yapmamizi gerektirecek herhangi bir
ipucu bulunmamaktadir. Kald: ki meleklerin insan suretinde yerytiztine génderil-
mesinden s6z eden bitiin Kur'an pasajlarinda, gelen meleklerin ya ilk karsilagmada
ya da bazi olaylar yasandiktan sonra kendilerinin melek olduklarini séyledikleri,
dolayistyla melek olduklarini beyan etmeden, diger bir ifadeyle kendisine geldikleri
peygamber veya kimseler tarafindan melek olduklari bilinmeden ayrilmadiklar
anlagilmaktadir.®® Buna gore, gelenlerin melek olduklari halde Hz. Davud tarafin-
dan bilinmemesi, meleklerin gelisini anlamsiz hale getirmektedir. Ctinki melekle-
rin kendisine geldigi kisi/peygamber bunun farkina varmayacaksa o zaman melek-
lerin gelmesiyle gelmemesi arasinda bir fark kalmamug olacaktur.

SONUC

1. Hz. Davud’un istigfarini, mutlaka iglemis oldugu bir glinaha dayandirma
caligmalary, istigfarin anlamiyla da amaciyla da 6rtiismemektedir. Ctinkt Kur'an'da
herhangi bir glinah/hata nedeniyle istigfar edildigine dair atiflar bulundugu gibi*®
herhangi bir ginah/hata olmadan da istigfarin emredildigi veya yapildig: bilinmek-
tedir.® Mesela hac ile ilgili gorevler yerine getirildikten hemen sonra istigfar emre-
dilmektedir.®* Hz. Peygamber de (herhangi bir glinahtan dolay: olmaksizin) giinde
yetmis kereden fazla istigfar ettigini séylemekte®; ayni sekilde hadislerde dinin en
6nemli ibadeti olan namazlardan hemen sonra da istigfarda bulunmanin faziletin-

% Ezheri, I, 382; Ibn Manzur, VI, 4471.

% Isfahani, s. 155.

% Bk. 11 Hud 69-70, 77-81. Bu ayetlerde meleklerin énce Hz. Ibrahim’e, daha sonra da Hz. Lut’a insan
suretinde geldigi, her iki peygamber tarafindan da taninmadig, hatta Hz. Lut’un zor anlar yasama-
sindan sonra meleklerin kendilerini tanittig1 actkca gértlmektedir. Ayn: sekilde Hz. Meryem’e insan
suretinde gelen melekler de kendilerinin melek olduklarini séylemislerdir. Bk. 19 Meryem 17-19. Ay-
rica Babil’e gonderilen melekler (Harut ve Marut) ile ilgili olarak da bk. 2 Bakara 102. Diger taraftan
Cebrail'in baz1 bilgileri 6gretmek tizere Hz. Peygamber’e insan suretinde gelmesi ve daha sonra melek
oldugunun Hz. Peygamber tarafindan bildirilmesi ile ilgili olarak bk. Buhari, “iman”, 37; Ebu Davud,
“Stinnet”, 16; Tirmizi, “iman”, 4; Ibn Mace, “Mukaddime”; 9.

% 3 Al-i Imran 135; 4 Nisa 110; 40 Mu’min 55; 47 Muhammed 19.

% Bk. 14 Ibrahim 41; 41 Fussilet 6; 70 Nuh 28; 72 Miizzemmil 20; 110 Nasr 3.

612 Bakara 199.

62 Buhari, “Daavat”, 3; Tirmizi, “Tefsit”, 47; ibn Mace, “Edeb”, 57.
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den s6z edilmektedir.®® Buna gére Hz. Davud da Allah'a yakinhiginin ifadesi olarak
veya Allah'a hakkiyla kulluk yapamama endigesiyle istigfar etmigtir.

2. Davacilar ile ilgili olayin anlatildig1 ayetleri, Hz. Davud’un igledigi bir hata
nedeniyle istigfar ettiginin anlatildig1 bir bolim olarak anlamak, ayetlerin bagla-
mina uygun digmemektedir. Dikkat edilirse Hz. Davud ile ilgili pasaj “Ey Muham-
med! Onlarmn séylediklerine karst sabrer. Giiglii bulumuz Davud’u hatrla. O, Allah’a ¢ok
yonelen bir kimse idi.”(17. ayet) ayetiyle baslamakta, Hz. Peygamber’in kendi top-
lumunun bask: ve eziyetlerine kargi sabretme modeli olarak Hz. Davud hatirlatil-
maktadir. Dolayisiyla bir peygamberin 6rnek alinmasi istendikten sonra yaptigl
yanliglarinin ve sonucunda istigfarinin 6rnek bir olayla anlatilmis oldugunu sdyle-
mek telifi gi¢ bir durumdur.

Diger taraftan davacilar ile ilgili olayin anlatilmasindan 6énce Hz. Davud’un
Allah tarafindan 6vgiiyle s6z edilen sekiz 6zelligiyle™; sonrasinda da yine Allah'a
yakinligi ve halife olusu gibi 6zelliklerle kendisinden Gvgliyle stz edilmesi, 6rnek
olayin, Hz. Davud’un uyarilmasi/kinanmas: amaciyla degil, aksine Allah katindaki
degerinin vurgulanmasi amaciyla verildigini géstermektedir.

3. Farkli anlama gelmesini gerektirecek bir isaret olmadig1 i¢in gelen davaci-
lar insan, davada s6zi edilen 4= ise koyundur. Buna gére davaci olan bir koyun
sahibi ile 99 koyun sahibinin Hz. Davud’un huzuruna birlikte adeta el ele girmele-
ri, yine magdur edildigini dugtinerek olayr Hz. Davud’a arz eden kisinin, kendisini
magdur ettigini disindigi kisi icin “kardesim” demesi olayin taraflar arasindaki
dtigmanliktan ¢ok ticari ortaklikta yasanan anlagmazligin ¢6ztimiine yonelik caba-
y1 yansittigi séylenebilir. Ayni zamanda bu davacilarin olayi, o glinkd toplumda
insanlarin ekonomik agidan birbirlerine hakim olma anlayigindaki bir problemin
var oldugu kanaatini uyandirmaktadir.® Dolayisiyla Hz. Davud déneminde yasa-
nan bu tiir olaylari, toplumsal bir endigenin/rahatsizligin yayginlagtiginin isareti
olarak okumak mumkiindiir. Buna gére mal varlig: fazla olanlarin, az mali olanla-
rin malini da kendi mallarina katarak onlar1 ekonomik agidan gii¢stiz/etkisiz hale
getirecekleri bir ekonomik yapilanmadan soz edilebilir. Bu itibarla olay birinin
digerine zulmetmesi geklinde olsayd: zalimin mazlum ile birlikte karar mercii olan
Hz. Davud’un huzuruna girmeleri anlamsiz olurdu. Ayrica “bu tartismada bana
zotla dedigini yaptirdi.” ifadesinden de anlasildig1 gibi malin gasp edilmesi seklinde
bir durum meydana gelmemis, 99 koyunu olan kisi, bir koyunu olan kisiyi stzleriy-
le ikna etmeyi bagarmis, son kararin verilmesi i¢in Hz. Davud’a miiracaat etmigler-

dir.
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IBNU KAYYIMI’L-CEVZIYYENIN
SIFAU’L-ALIL ADLI ESERINDE
KAZA VE KADERIN MERTEBELERI

Hamdi GUNDOGAR*

Ozet

Islam diinyasinda kaza ve kader problemi {izerinde hicri. I. asirdan beri ya-
pilan tartismalar giinimiizde de devam etmektedir. islam’in ilk dénemlerinde kaza ve
kader meselesinde mezhep goriist olarak ortaya gikan fikirler zamanimizda da birgok
kisi tarafindan dile getiriimektedir. Kaderin mahiyetine iliskin yapilan tartismalar,
adirhkh olarak insanin fiillerinde hiir iradeye sahip olup olmadidi ile ilgilidir. Bunun
yaninda kaderin bir inang esasi olarak kabul edilmesinde tereddiitlerin oldugu da bili-
nen bir husustur. Bu galismamizda Kadere dair sorularin cevap bulmasina katkida bu-
lunabilecegini diistindiigiimiiz ibnii Kayyimi'l-Cevziyye'nin konuyla ilgili gériislerini in-
celeyecegiz. Ibnii'l-Kayyim, orijinal diyebilecegimiz bir sistematikle kader konusunu
Kur'an ayetlerinden yola gikarak dort mertebede ele almaktadir. Kaderin dérdiincii
mertebesini Allah’in varliklari yaratmasi olarak belirleyen ibnii’l-Kayyim, insan fiillerini
de bu baglik altinda ele alir ve insanin fiillerinden sorumlu oldugunu belirtir.

Anahtar Kelimeler: ibnii'l-Kayyim, Kaderiyye, Cebriyye, Ehl-i siinnet, kader, irade,
fiil.

DEGREES OF DESTINY ACCORDING TO IBN QAYYIM AL JAWZIYYA IN HIS
BOOK SHIFAU’L-ALIL

From I. Century (hijri) there were many discussions on the Predestination
and destiny problem in the Islamic World. Discussions about predestination are
mainly concerned human’s will and acts. Besides, there are some hesitations as to
whether predestination a principal of faith or not. In this paper we examine Ibn
Qayyim al-Jawziyya’s views about Predestination and destiny. We can say that ibn
Qayyim al Jawziyya approaches to problem in a original way. He deals four degrees
destiny problem from the point of Qur’anic verses. According to Ibn Qayyim al Jawz-
iyya, fourth degree of destiny is God'’s create all creation and He analyses acts of
man in this title. Al-Jawziyya says that acts of man create by God but man actualizes
acts by his free will. Because of that he responsible from his acts.

Key Words: Ibn Qayyim, Qadariyya, Jabriyya, Ahl-al sunna, destiny, will, act.

GIRIS
Kaza ve kader, kidinat hakkinda Allah’in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatla-
riyla ilgili olan bir problemdir. Insanin hiir iradesiyle gerceklestirdigi fiiller ve irade-
si digindaki olaylar da kaza ve kaderin kapsamina girer.

*Yrd. Dog. Dr., Sirnak U flahiyat Fak. Kelam Anabilim Dali Bgk., e-mail: hamdigundogar@gmail.com
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Insan, ezelden belirlenmis bir kader ercevesi iginde mi fiillerini gergeklesti-
rir, yoksa kaderden bagimsiz midiré Bagka bir ifadeyle, kisi fiillerinde mecbur mu-
dur, yoksa fiillerini kendisi mi yaratiré Insanin iradesi ile gergeklestirdigi seylerle,
istemedigi halde bagina gelen olaylar i¢in kader denilebilir mi¢ Diger taraftan, ka-
der meselesi Kur'an'da ne kadar yer almaktadiré Kader bir inang esast olarak kabul
edilebilir mi¢ Bu ve buna benzer sorulara kaza ve kader meselesinde gegmiste oldu-
gu gibi glinimizde de cevap aranmaktadir.

Insanin kaza ve kader gercevesinde, fiillerinde mecbur veya hiir oldugu ko-
nusunda Islam diigiince tarihinin erken dénemlerinden itibaren tartigmalar yapil-
mig ve bu konuda farkli goriislere sahip ekoller ortaya gikmustir. Insanin fiillerinde
kadere tabi olmayip, hiir oldugu fikrinin ilk temsilcilerinden Ma’bed el-Ciihent (6.
80/699) ve Gaylan ed-Dimeski’ye (6. 126/763) gore kader yoktur; butiin isler insa-
nin kendi iradesi ve kudretinin eseridir. Insan, eylemlerini sahip oldugu bilgisiyle
bizzat kendisi takdir eder. Insan yapip-ettigi seylere kendi hiir iradesiyle yonelir ve
sonra kendi kudretiyle o fiilleri yaratir. Allah ezelde insanin fiillerini takdir etmez.
Allah’in iradesinin insan fiilleri Gizerinde herhangi bir belirleyiciligi yoktur. Allah’in
takdir ve kudretinin insan fiillerinin ortaya ¢ikmasinda bir rolt de yoktur. Allah,
insanin fiillerini ancak meydana geldikten sonra bilir.!

Diger taraftan hicri I. asirda, Cebriyye, insanin fiillerini 6nceden belirlenmisg
olan kader cergevesinde isledigi ve dolayisiyla onun fiillerinde mecbur oldugu géru-
stni dile getirmistir.? Islam distince tarihinde cebr gortsiini ilk olarak savunan
Ca’d b. Dirhem (6. 118/736) ve Cehm b. Safvan’a (6. 128/745) gore insanlar fiille-
rinde bir mecburiyet altindadirlar. Insanlar kendi fiillerini meydana getirirken hiir
bir irade ve giice sahip degildirler. Insan, davraniglarinda bitki ve cansiz varliklar
gibi olup her hangi bir inisiyatife sahip degildir. Allah’in mulkiinde ancak onun
diledigi olur. Var olacagini bildigi seyin vaktinde meydana gelmesini diledigi gibi,
olmayacak geyin de meydana gelmeyecegini dileyen Allah’tir.?

Cebriyye’nin insan iradesini yok sayan kaderci gérisii, daha sonra Mu’tezile
tarafindan elestiriye tabi tutulmug ve cebr goriisiniin aksine, insanin 6zgurlagina
vurgulayan goértsler ortaya konmustur.

Mu’tezile’nin kurucularindan Vasil b. At4 (6. 131/748), insanin kadere tabi
olmay1p, iradesinde hiir oldugu konusunda Ma’bed el-Ciiheni ve ayni goriiste olan
Gaylan ed-Dimeski’'nin yolunu takip etmistir. Vasil b. Ata’ya gére Allah Teala
hakimdir, adildir. O’'na ger ve zulim izafe etmek caiz degildir. Kullarindan emret-
tigine aykir1 bir seyin olmasi da uygun degildir. Allah Teala insanlara bir seyi em-
reder, sonra da onlart ondan sorumlu tutar. Insan yaptigi iyilik ve kotiiliikten,
imanindan ve kiifrinden, itaati ve igledigi gtinahlarindan sorumludur. Allah insani
bu igleri yapmasi igin giiglti kilmigtir. Insanlarin igleri hareket, hareketsizlik, niyet-

! Sehristani, Ebiil-Feth Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel ve’-Nihal, Beyrut, 1421/2001, s. 98.
? Yazicioglu, M. Sait, “Fiil”, DIA, XIII/ 60.

3 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1,/ 98.

4 el-Bagdadi, Abdilkahir, b. Tahir b. Muhammed, e/-Fark beyne’l -Firak, Kahire,1969, 5.103.
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ler, diisinme ve bilme gibi seylerden meydana gelir. Allah’in insana gli¢ yetireme-
yecegi bir igi emretmesi imkansizdir.”

Ehl-i Stinnet ekolleri olan Eg’arilik ve Matiiridiyye, kaza ve kader konusunda
orta bir yol izlemek suretiyle, insan fiillerinin kesb yontyle insana, yaratma agisin-
dan ise Allah’a ait oldugunu ifade etmiglerdir. Eg’arl (6. 324/935)'ye gore Allah
Teala kadim bir kudretle fiilleri yarattigi igin yaratici faildir. Insan ise hadis bir
kudretle iglerini yaptig1 iin kesbeden faildir.®

Itikadi alandaki gértigleriyle Matiiridi (6. 333/944) ekolii tizerinde etkileri
olan Imam-1 Azam Ebt Hanife, insana ait fiillerin ilahi ilim ve iradeye gére meyda-
na geldigini ve Allah tarafindan yaratildigini kabul etmekle beraber, bunlarin mey-
dana gelisinde insanin gicintn de etkili oldugunu belirtmis ve cebri goriigti red-
detmistir.”

Eg’ariler insanin fiillerini kesb ettigini ancak bu kesbin de yine Allah tarafin-
dan yaratildigini, dolayisiyla insanin muhtar suretinde muztar, muztar suretinde
mubhtar; yani htr irade suretinde zorunluluk altinda, zorunlu seklinde hiir oldugu-
nu belirtmislerdir. Mattridiler ise insanin ctiz’i irade sahibi oldugunu, bu iradesi ile
fiillerini kesb ettiklerini, Allah’in da fiilleri insan i¢in yarattigini ifade etmiglerdir.
Bu iddiaya gore fiillerin ortaya ¢ikmasinda Allah yaratan, insan ise kesb eden bir
konumdadir.®

Tbnii Kayyimi'l-Cevziyye, itikadi konulara iliskin eserlerinde akaid meselele-
rini Selefiyye anlayisina gore inceleyen ve kelamcilar elestiren Hanbeli ekoliine
mensup alimlerdendir. Eserlerinde itikat konularini Kur’an ve sahih hadisler 15181n-
da ortaya koyup kanitladigini ileri siiren Ibnii’l-Kayyim, genel gergeve itibariyle
hocasi Ibn Teymiyye'nin giiglii bir takipgisidir. Ibnii’l-Kayyim’e gore itikadi konu-
larda Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ashabinin gittigi yolu gercek anlamda Selefiyye’ye
mensup alimlerin gortsleri temsil eder. Diger mezhepler ise Kur'an ve Stinnet’i
felsefi veya kelami goruglerine arz edip dustincelerine uymayan kisimlarini te’vil
edip tahrif etmigler ve kendi kanaatlerinin mutlak dogruluguna inanmuiglardir.
[bnii'l-Kayyim’e gore naslara vazedildiklerinin diginda bir anlam ytiklemek isabetli
olmadig gibi onlan te'vile tabi tutmanin gerekgesi de tutarli degildir.”

fbnti Kayyimi'l-Cevziyye, (6.751/1350) “Sifau’l-Alil” adli eserinde kaza ve
kader problemini incelerken Kaderiyye/Mutezile'” ve Cebriyye’nin kader anlayigla-
rint ele alarak onlar tenkit eder. Ibnii’l-Kayyim, Mu’tezile'nin kaderi inkar ettigini
ve insanin kendi kaderini belirledigini, Allah’in mulkiinde irade sahibi olmadigini,
Yaraticinin irade ettiginin de meydana gelmedigini gértstinde oldugunu belirtmis-

° Sehristani, a.g.e, I/ 61.

¢ el-Eg'ari, Ebu’l-Hasen, Makalat'l-Islamiyyin, Tah, M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, 1995/1416,

I,/ 218.

7 Imam-1 Azam Ebu Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, s. 72-73; el-Fikhu'l-Ebsat, s. 46-48, 60 (Imam- Azam’inn Bes
Eseri” icinde, trc. Mustafa Oz, Istanbul, 1992 ); Yazicioglu, M. S., “Fiil” Mad, DIA, XIIL/ 60.

8 Golciik, Serafeddin, Kelam Agisindan Insan ve Fiilleri, Istanbul, 1979, s. 190,191; Gélciik, Serafeddin-
Toprak, Stlleyman, Kelam, Konya, 1996, s. 237, 238; Kilavuz, Ahmet Saim, Anahatlariyla Islam Akai-
di ve Kelama Giris, Istanbul, 2007, s. 156.

? Yavuz, Yusuf Sevki, DIA, “Ibn Kayyim el-Cevziyye” mad. XX/123-124

10 fbnir’l-Kayyim, kitabinda Mu’tezile ismini nadiren kullanir, ancak Kaderiyye ismi ile hem Kaderiyye
hem de Mu’tezile’nin kastedildigi anlagilmaktadir.
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tir. Ayni zamanda Mu’tezile’nin, hidayet ve dalaletin insanin kendi elinde oldugu-
nu ileri stirdigting, séz konusu iddianin bir sonucu olarak kaderi inkar ettigini ve
bunu da adalet olarak isimlendirdiklerini ifade eder. Ibnii’l-Kayyim, Mu’tezile'nin
daha sonra mezkar dustinceleri dogrultusunda Allah’in sifatlarini da inkar edip
bunu da tevhid diye isimlendirdigini séyler. Mu’tezile’ye gore adalet; melek, cin ve
insanlarin fiillerinin Allah’in kudret, irade ve yaratmasinin diginda olmasi, tevhid
ise; Allah’a herhangi bir sifatin izafe edilmemesidir. Onlara gore Allah’in gormesi,
kudreti, hayati, iradesi ve kelam: yoktur. O, ne konugmustur ne de konugmaktadir.
Ne emretmistir, ne de emretmektedir. Onlara gore s6z konusu sesler ve harfler
havada yaratilan geylerdir. Ibnti’l-Kayyim, Allah’in irade ettigi seyin meydana gel-
digini, irade etmediginin de vuku bulmadigini belirterek, Mu’tezile’ye ait bu du-
siincelerin yanlig oldugunu savunur."

Ibnii’l-Kayyim, Cebriyye’nin insanin irade, ihtiyar ve fiillerini tamamen yok
saydigini, insanin durumunun onlara gore cansiz varliklara, 6rnegin riizgarin
6ntnde striiklenen bir yapraga benzetildigini belirterek bu gortisin de kabul edi-
lemez oldugunu ifade eder. Cebriyye’nin nazarinda insan, taat, ma’siyet ve fiille-
rinde mecburdur. Onlara gére Allah’in insanlara yonelik emir ve yasaklart gig yeti-
rilemeyen iglerdir."?

Ibnir'l-Kayyim, Mutezile ve Cebriyye ile ilgili zikredilen tezleri tenkit ettik-
ten sonra, kadere iligkin kendi gorislerini agiklar. O, kaza ve kader anlayisini 6nce-
likle biytik oranda Kur'an ayetleri tizerinde temellendirmeye ¢alisir. Ancak bazi
durumlarda Hz. Peygamber (sav)’in hadislerine de miiracaat eder. Ibnii’l-Kayyim,
konuyla ilgilenen diger alimlerden farkli olarak, kaza ve kader problemini orijinal
diyebilecegimiz tarzda doért mertebede ele alarak her mertebeyi Kur'an ayetleri
agisindan izah eder. Ibnii’l-Kayyim’e gore ilgili mertebeler, kader inancinin temeli-
ni tegkil eder. Ibnt’I-Kayyim kaderi biitiin yonleriyle Kur'an ayetlerine referansta
bulunarak ortaya koyar ve kaderin tevhidin temeli oldugunu iddia eder.’® Ibnt’l-
Kayyim’in bu ifadelerinden kaderi bir inang esast olarak kabul ettigi agik¢a anla-
silmaktadir.

Ibnir'l-Kayyim’e gore kaderin mertebelerinden birincisi; yaratilmadan 6nce
buttn varliklar hakkinda Allah’in ilim sahibi olmasi; ikincisi, yaratimadan 6nce
mahlukatin yazilmasi; Giglinctst, yaratilan seyleri Allah’in irade etmesi; dérdtincii-
sii ise, var olan her geyin Allah tarafindan yaratimig olmasidir."* Simdi [bni’l-
Kayyim’in Kur'an’a gore siniflandirdigini iddia ettigi bu dért mertebenin ayrintila-
rina girebiliriz.

1- ALLAH’IN VARLIKLAR HAKKINDA EZELIi BILGIYE SAHIP OLUSU

Ibnii'l-Kayyim’e gore kaza ve kader meselesinde birinci mertebe; Allah’in
mahlukatla ilgili ezell ilmidir. Allah’in varliklar hakkinda ezeli ilme sahip olduguna

W bna Kayyimi'l-Cevziyye, Sifiu’l-Alil fi'l-Mesaili’l-Kada ve’l-Kader ve'l-Hikme ve't-Ta'lil, Beyrut, ts. s.
4-5.

"2 font’l-Kayyim, a.g.e, s. 5.

' Tont'l Kayyim, Sifau’l-Alil, s. 80.

! Tont'l-Kayyim, a.g.e, s. 55.
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Kur'an’in bir ¢ok ayeti delalet eder. [bnii’l-Kayyim, konuyla ilgili ayetleri delil gos-
terirken, sahabi miifessirlerin yani sira diger bazi mufessirlerin goriislerine de bag-
vurur ve akabinde kendi gortisint agiklar. “Siphe yok ki kiyametin ilmi Allah katin-
dadir. O, yagmurun yagacagins ve rahimlerde olani da bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazana-
cagini ve nerede lecegini bilmez. Gergekten Allah her seyi bilir ve her seyden haberdar-
dir.”V “Nefsinin arzusunu ilah edinen, Allah’in (halini) bildigi icin saptirdigs, kulagini ve
kalbini miihiirledigi, goziine de perde cektigi kimseyi gordiin mi¢”'® Ton Abbas’a (6.
68/697) gore ayetteki ilim; yaratilmadan 6nce yaratilacaklar hakkindaki bilgidir,
yani Allah’in indinde var olan bilgidir. Ibn Abbas, irade edilen bu ig hakkindaki
bilginin Ummii’l-Kitap’ta bulundugunu da soyler. Said b. Ctbeyr (6. 95/714) ve
Mukatil b. Stleyman (6. 150/767)’a gore; Allah’in bu konuda ezeli ilmi mevcuttur.
Ebu Ishak ez-Zeccac (6. 311/948)'a gére de Allah, ayette sz konusu edilenlerin
yaratilmadan once sapitacaklarini biliyordu. Sa’lebi (6. 427/1030) ve Begavi (6.
516/1122) gibi miifessirler de benzer goriigler ortaya koymusglardir.”

[bnir'l-Kayyim, soz konusu ayetleri gdyle yorumlar: “Allah, saptirdigi kimse-
lerin, sapacagint 6nceden bilmektedir. Onlar, yaratilmalar: éncesinde ve sonrasinda
1slah olmayacaklarindan, saptirilmay: hak etmigler ve Allah tarafindan saptirilmig-
lardir. Dolayisiyla dalalet ehli hidayete erdirilmez. Eger bunlar hidayete erdirilecek
olsaydi o zaman hidayet yerli yerine konulmamig ve hak etmeyen kimselere veril-
mis olacakti ki, bu da Allah’in hikmetine uygun degildir. Oysa ki Allah her geyi
yerli yerine koymugtur.”*®

Ibnii’l-Kayyim’e gore yukaridaki ayet hayrin ve serrin konumlarinin Allah
indinde kimler i¢in tayin edildigini bildirmekle kaderin 6nceden var oldugunu gos-
termektedir. Allah Tedld, ilminde, kimlerin kifre uygun olacagini ve onda israr
edecegini bildigi icin kafirleri dalalette birakmuigtir. Blitlin bu meydana gelen seyler,
Allah’in bunlar hakkinda sahip oldugu bilgiler dogrultusunda gerceklesmektedir.”
Allah nasil ki risaleti kimlerin yapabilecegini ve bu lGtfu bahgedecegi kimseleri
Onceden biliyor ve ona gore tayin ediyorsa, hidayete ve dalalete de kimlerin layik
oldugunu daha ¢nceden ilmi ile biliyor, ondan sonraki merhalede takdir ediyor ve
ona gore yaratiyor.”’ Ibnii’l-Kayyim, biitiin peygamberlerin ve ilahi kitaplarin;
Allah’in diledigini saptirdig: ve diledigini de hidayete erdirdigi*" konusunda ittifak
ettiklerini belirterek,” bu konuda Kur'an’in bircok ayetini &rnek verir: “Allah kimi
hidayete erdirmek isterse onun gogsiinii Islam’a acar. Kimi de saptirmak isterse onun da
gogsiinii goge ciliyormus gibi daraltr. Allah inanmayanlara azab iste béyle verir.”*
“...Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.”** “Siiphesiz Allah yalanci ve nankdr

15T okman, 31/34.

16 e]-Casiye, 45/23.

7 tbnt'l-Kayyim, Sifau’l-Alil, s. 56.

18 Tbnir'l-Kayyim, a.g.e, s. 57.

9 Tbnir'l-Kayyim, a.g.e, s. 55, 57, 58, 155.
2 [bnii'l-Kayyim, a.g.e, s. 55, 57, 58.

21 Fatur, 35/8; ez-Ziimer, 39/36, 37.

2 [bnii'l-Kayyim, a.g.e, s. 118.

23 el-En’am, 6/125.

% es-Saff, 61/5.



34 Hamdi Glindogar

olanlart dogru yola iletmez.”® Ibnt’l-Kayyim, hidayet ve dalaletin Allah tarafindan
oldugunu, yani bunlarin Allah’'in fiili olup kulun fiili olmadigini, hidayete ulagma
ve dalalete diigmenin ise kulun fiili ve kesbi oldugunu agiklar.”

[bnt’l-Kayyim; Allah’'in ezeli ilminde hidayet ve dalaletin insanlar igin 6n-
ceden belirlendigini, buttin bunlarin Allah’in bilgileri dogrultusunda meydana gel-
digini, yani kaderin 6nceden var oldugunu ileri siirmektedir. Ibnti’l-Kayyim’in bu
gortigii Cebriyye'nin, “Insanin 6nceden belirlenen kader diginda herhangi bir irade
ve segme hiirriyeti yoktur” gértigiinden 6teye gitmemektedir. [bnti’l-Kayyim’in bu
goriigli kendisinin insan fiillerini temellendirmeye ¢alisirken ortaya koydugu fikir-
lerle de tam mutabik gértinmemektedir. Insan fiilleri hususunda Ibnt’l-Kayyim;
“Allah insanda bir eylemde bulunma iradesi (sebep) yaratir ve bu, insan fiillerinin
nedeni olur” diyor.? Bagka bir yerde ise sunlar soyliiyor: “Insanin irade ettigi seyin
meydana gelmesi icin Allah’in o gey hakkinda hususi iradesine ihtiyag yoktur.”?®
Burada insana bir hiirriyet tantyan Ibnii’l-Kayyim, kaderin énceden tespit edildigi-
ni séylemekle bir anlamda kendisiyle celismektedir. Ibnt’'l-Kayyim, ayrica “Insan
fiillerinde kesb sahibidir” diyerek zaman zaman Mattridi goriigse yaklagmistir. An-
cak biit{in olarak bakildiginda Ibnii’l-Kayyim'’in Kur'an ayetlerini tefsirinden cebre
yakin bir anlayisin ortaya ¢iktigini gormek mmkindir.

Ib Kayyim’in yukarida zikrettigi “... Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdir-
" “Siiphesiz Allah yalanct ve nankér olanlart dogru yola iletmez.”™ vb. ayetler,
dogruyu ancak Allah’in gdsterecegini, Allah’in dogruyu géstermekle ve peygamber
géndermekle insanlara iyilikte bulundugunu® ve peygamber géndermeden hicbir
kimseye azab etmeyecegini® agiklayan ayetlerin 1g181nda diigiiniildiigiinde hidayet
ve dalalet konusunda insanin iradesine yer verildigi anlagilacaktir. Bu da, Allah’in
insana verdigi irade hurriyetinin onun hidayete ermesinde veya dalalete diismesin-
de etkin bir durumda oldugunu gésterir.**

mez.

[bni'l-Kayyim, Allah Teala’nin peygamberlerin durumunu daha énceden
bildigine dair Kur'an ayetlerinden ornekler verir; “Ve hi¢ siiphesiz, daha once Ibra-
him’e de dogru yolu gostermistik. Biz onu biliyorduk.”*® Burada Ibnii'l-Kayyim, “daha
once” lafzi ile peygamberlerin hentz bultGgdan 6nceki ¢ocukluk dénemlerinin ve
daha onceki hallerinin Allah tarafindan bilinip takdir edildigini soyler. Ibn’l-
Kayyim, Zemahgeri'nin (6. 538/1144) séyle dedigini nakleder: Allah’in ilminin
manast sudur: Peygamberlerin baslangictan itibaren durumlari ve sirlari, onlarin,
Allah’in raz1 oldugu ve 6vdigu sifatlari ve ayrica onlarin peygamberlige ehil ve has

% ez-Ziimer, 39/3; Ayrica bkz. [brahim, 14/ 27; el- Gafir, 40/ 35; er-Rtim, 30/ 59; en-Nis4, 4/155.

% Tbnt’l-Kayyim, a.g.e, s. 117.

7 Tont'-Kayyim, Sifdu’l-Alil, s. 244

% [bni'l-Kayyim, a.g.e, s. 233

¥ es-Saff, 61/5.

30 ez-Ziimer, 39/3; Ayrica bkz. Ibrahim, 14/ 27; el- Gafir, 40/ 35; er-Rim, 30/ 59; en-Nis4, 4/155.

81 Bkz. Al-i Imran, 3/20,101; el-Maide, 5/116; el-En’am, 6/71; el-A’r4f,7/43,52

52 ¢]-Bakara,2/213; Al-i Imrén, 3/164; Ibrahim, 14/11; es-Sebe, 34/50; en-Niir, 24/21

3 el-Isra, 17/15; el-Gafir, 40/22; Muhammed, 47/9

3 Bu konuda genig bilgi bkz. Akbulut, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere Etkile-
ri, Istanbul, 1992, s. 332 vd.

% el-Enbiy4, 21/51.
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kilinmalarinin Allah tarafindan bilinmesidir. Bu, birisinin ahlaki durumunu bilen
kisinin; “Ben falani biliyorum” demesi gibidir ki bu kelam, o kisiye ait ahlaki gtizel-
likleri ifade eder.*® Nitekim Allah sdyle buyurmustur: ... Allah, elcilik girevini kime
verecegini daha iyi bilir...””’

Ibnii’l-Kayyim’e gore Allah Teala yarattiklarindan kimi segecegini ve onlar-
dan hangisinin sapkinliga diigsecegini bilir. O, 6vilen sonuglar ve biyiik gayeler
agisindan iglerinde ve koydugu esaslarda allm ve hakimdir. Nitekim Allah soyle
buyurur: “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilimdr. Olur ki, bir sey sizin icin
hayirly iken, siz onu hog gormezsiniz. Yine olur ki; bir sey sizin icin kotii iken, siz onu se-
versiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz” *® Ayette belirtildigi tizere Allah, kullari igin em-
rettigi seylerde hangi maslahatlarin oldugunu ezeli bilgisiyle bilmis ve ondan sonra
onlar1 emretmigtir. Insanlar, hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 igin baslarina gelen
bir durumdan hoglanmamakta, ayni sekilde yine bilgi sahibi olmadiklarindan dola-
y1 kendileri i¢in koti olacak olan bir duruma sevinebilmektedirler. Yukaridaki ayet,
insanlarin nefislerine agir gelse de Allah’in emirlerine uymalar1 gerektigini vurgu-
lamaktadir. Hz. Peygamber (sav) istihare konusundaki hadisinde soyle buyurmak-
tadir: “... Allah’tm sen takdir edersin, ben edemem; Sen bilirsin ben bilemem; siiphesiz
Sen gaybi bilensin. Ey Allah'im bu is dinim, yasayisim icin hayirli olacaksa onu benim
icin takdir et, kolay kil ve miibarek eyle. Eger dinim, yasayisim, akibetim ve islerim icin
kdtii olacaksa onu benden uzaklastir, beni de ondan uzaklastir. Hayir nerede ise bana onu
nasip et, sonra beni onunla hosnut et.”* Hz. Peygamber’ in (sav) ilgili hadisinden anla-
sildig1 tizere insan kendisi i¢in yararli ve zararli olacak seylerde kendisine dgretilen-
den ve verilenden bagka bilgi ve gii¢ sahibi degildir.*

Tbnii’l-Kayyim’e gore Allah Teal4, hayir ve ger olarak meydana gelecek olan
bittin seyleri gokler ve yer yaratilmadan 6nce ilmi ile ihata etmis, onlart takdir
etmis ve kendi nezdinde yazmustir. Nitekim Kur'an’da s6yle buyrulmustur: “Bilmez
misin ki, siiphesiz Allah gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir. Muhakkak ki bunlarin
hepsi bir kitapta (Levh-i Mahfuz'da) dir. Siiphesiz ki Allah’a gére bu cok kolaydir.”*!
Ibni’l-Kayyim, Allah’in yaratmadan &énce insanlarin hal ve amellerinin hepsini
bildigini belirterek, bu ilim safhasindan sonra Allah’in, malumu oldugu tizere onla-
rin amellerinin ortaya ¢ikmast igin onlar1 yarattigini ve onlari, ilmine uygun olarak,
sonugta mukafata nail ya da cezaya miistahak olmalar igin, emir ve yasak, hayir
ve ser hususlarinda imtihana tabi tuttugunu séyler. “Insanlarin hangisinin daha
giizel amel isledigini denemek icin biz yeryiiziindeki seyleri ona bir zinet yaptik.”* "O,
hanginizin daha giizel amel yapacagini ssnamak icin 6liimii ve hayat: yaratandir...” Bu
ve buna benzer ayetlerde, Allah Te4l4, hayat1 ve 6limi, emir ve nehiyler hususun-
da insani imtihan etmek icin yarattigini haber veriyor. Ayetlerde Allah’in haber

% Toni'l-Kayyim, Sifiu’l-Alil, s. 62.

%7 el-En’am 6/124, Bu hususta diger ayetler i¢in bkz. ed-Duhan, 32; Al-i Imrén, 3/33; el-Enbiya, 21/81.
% el-Bakara, 2/216.

% Buhari, Tehecciid, 25; Da’avat, 48; Tevhid, 10.

“ fbnir'l-Kayyim, a.ge, s. 62, 63.

4 el-Hacc, 22/70.

42 el-Kehf, 18/7.

8 el-Miilk, 67/2.
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verdigi seyler, Allah’in kendi ilminin geregi olarak meydana gelecektir. Burada b-
tln insanlar, cinler ve kiyamete kadar yasayacak olan herkesin devam edecek olan
imtihani s6z konusudur.”

2- ALLAH’IN VARLIKLAR ALEMINI ONCEDEN YAZMIS OLMASI

Tbnii’l-Kayyim, varliklar aleminde mevcut olan seylerin Allah’in bilgisi dahi-
linde “Umm’-Kitap” ta yazildigini ve buna gére varliklarin meydana geldigini,
insan fiil ve davraniglarinin da yazilan bu kadere gore gerceklestigini belirtmekte-
dir. O, diger mertebelerde oldugu gibi bu hususun da Kur’an ayetleri ile sabit oldu-
gunu belirtir ve konuyla ilgili su ayetleri delil gosterir: “And olsun, Zikit'den sonra
Zebur'da da, yeryiiziine muhakkak benim iyi kullarim varis olacaktir, diye yazmistik.”*
Ibnii’l-Kayyim’e gore buradaki Zebur'dan maksat, Hz. Davud’a gelen Zebur degil,
vahiyle gelen bitiin ilahi kitaplardir. Zikir ise Allah’in indindeki “Umm’l-
Kitap”tir. Arz, diinyadir. Salih kullar ise Hz. Muhammed (sav)’in timmetidir.*°

Ibnir'l-Kayyim, ‘Zikir' olarak bildirilen ilk kitap igin Hz. Peygamber'in (sav)
hadisinde goyle denildigini nakleder: “Allah vardi ve O’ndan bagka bir sey yoktu,
O’nun argt suyun iizerinde idi ve ‘Zikir’ de her geyi yazdi.”¥ Nazil olan kitaplar
icin de Kur’an ayetlerinde séyle buyrulmaktadir: “Senden dnce de kendilerine vahyet-
tigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik. Eger bilmiyorsaniz ilim sahipleri-
ne sorun.”* “(O peygamberleri) Apacik belge ve kitaplaria gonderdik. Insanlara kendile-
rine indirilent aciklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Zikri indir-
dik.”* Yani agik ayetlerle bildirdik, icinde hidayet ve nur olan kitaplarla génderdik.
Hz. Muhammed (sav)’den 6nceki peygamberlere génderilen zikirden maksat Tev-
rat ve Incil'dir. Hz. Muhammed (sav)’e gonderilen zikirden maksat ise Kur'an’dir.
Ibnii’l-Kayyim bu ayetlerden; Allah’in ilminin yaratilistan 6nce, yazmasinin ise
ilminden sonra oldugunun anlagildigini belirtiyor. *°

Ibnir'l-Kayyim'in varliklarin 6nceden yazildigina dair érnek verdigi ayetler-
den bir digeri sudur: “Siiphesiz biz, dliileri mutlaka diriltiriz. Onlarin yaptiklaring ve
biraktiklar: eserlerini yazariz. Biz, her seyi apagik bir kitapta (Levh-i Mahfuz) bir bir
kaydetmisizdir.”" Ibnt’l-Kayyim’e gére burada iki yazim arasi birlegtirilmigtir. Bi-
rincisi, meydana gelmeden 6nceki kullarin amelleri i¢in olandir. Digeri ise amellerle
beraber olan yazimdir. Allah, dldiikten sonra onlari dirilteceginden haber vererek,
onlarin amellerinin miikéfatlandirilacagini ve bu konuda daha 6nceden Allah’in
onu yazdigina dikkat gekiyor. Ibnii’l-Kayyim'’in nakline gére Ibn Abbas, ayette
gecen “Asarahum” (eserlerini) kavramina kullarin hayir ve ser adina yaptiklari an-
lamini vermistir.”? Yine Ibn Abbas’a gore ayetteki “imamun miibin” (Apagik ki-

# {bnir'l-Kayyim, Sifau’l-Alil, s. 65,66.
4 el-Enbiya, 21/105.

# Tbnt’l-Kayyim, a.g.e, 5.73.

4 Buhari, Bed’i’l-halk, 35.

48 en-Nahl, 16/43; el-Enbiya, 21/7.

4 en-Nahl, 16/44.
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1 Yasin, 36/12.

2 [ont'-Kayyim, Sifau’l-Alil, s.74.
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tap/levh-i Mahfuz) den maksat; Levh-i Mahfuz’dur. O, kitaplarin anasidir, o her
seyin yazildigr zikirdir. Levh-i Mahfuz, meydana gelmeden &nce Allah tarafindan
yazilan kullanin fiillerini, amellerini ve diger 6zelliklerini icermektedir. *®

Ibn Abbas'in Levh-i Mahfuz hususunda tefsir ettigi diger bir ayet sudur:
“Siiphesiz o, kattmizda bulunan Ana Kitap (Levh-i mahfuz)'dadir. Cok yiicedit, cok hik-
metlidir.”>* Tbn Abbas’a gore ayette zikredilen “Ummii’l-kitap”tan maksat Levh-i
mahfuz’'dur. Mukatil ise séyle der: Levh-i Mahfuz, asil kitabin niishasidir. Um-
m’l-Kitap ise asil kitaptir. Ve o, her seyin yazili oldugu ana kitaptir. Kur’an, gok-
ler ve yer yaratilmadan 6nce Allah tarafindan Levh-i mahfuzda yazilmigtir.”® “Ha-
yir o, sant yiice bir Kur'an’dir. O korunmus bir levhada (Levh-i mahfuz'da)dir”™ ayetle-
rinde bildirildigi tizere Kur'an, 6nceden Levh-i mahfuz'da yazilmigtir. [bnii’l-
Kayyim’e gore Sahabe, Tabiin ve Ehl-i stinnet’in tamami, kiyamete kadar olacak
her seyin Ummi’l-Kitab’ta yazildiginda ittifak etmislerdir. Kur'an, Allah’in yarat-
t1g1 ve sdyledigi seylerin, Ummi’'l-Kitap’ta ve Levh-i Mahfuz'da yazildigina isaret
etmektedir. “Ebu Leheb’in elleri kurusun” kelami, Ebu Leheb var olmadan énce Levh-i
Mahfuz'da yazilmigt1.”’

Ibnii’l-Kayyim Kur'an’in diger bazi ayetlerini de delil getirerek, Allah’in bii-
tin varliklar, fiil ve olaylari Levh-i Mahfuz'da yazdigini zikreder. “Allah’a kars:
yalan uyduran veya O’nun ayetlerini yalanlayanlardan daha zalim olan kimdiré Iste
onlara kitaptan paylar: erisir...”™® Said b. Ciibeyr, Miicahid ve Atiyye el Kifi (6.
111/729)’ye gore onlara Kitap’tan ulasan sey; onlarin Kitap'ta yazilmis olan kot
ve 1yl davraniglarinin sonuglaridir. “Allah, bir kismina hidayet etti, bir kismint da sap-
tirdr. Ciinkii onlar Allah's birakwy seytanlar dost edinmislerdi. Kendilerinin de dogru
yolda olduklarini saniyorlardr.”” Ton Abbas’a gore bu ayette bildirildigi gibi sekavet
ehli, Kitap’ta kendileri i¢in yazilan geyi yasarlar. Ona gore, onlar igin olan gey,
Levh-i Mahfuz'da yazilmigtir. Sekavet ehli, Levh-i Mahfuz’'da kendileri i¢in yazil-
mig olan gekavetleri ve bunun sonuglarini yagarlar.”” EbG Saga Cabir b. Zeyd (6.
93/711), Rebi’ b. Enes (6. 140/758) ve Kurtubi (6. 671/1273)’ye gére insanlar kendi-
leri igin Levh-i Mahfuz’da yazilan nizik, amel ve émri yasarlar. “Isledikleri her sey
ise kitaplarda kayithdir”®" Miifessir Atd b. Ebi Rebah (6. 115/733)’a ve Mukatil’e
gore bu ayette de belirtildigi Gizere her sey Allah tarafindan daha ¢nceden Levh-i
Mahfuz'da yazilmigtir.%

bni’l-Kayyim, var olan her geyin Allah'in bilgisi dahilinde “Umm’l-
Kitap”ta yazildigini ve buna gore varliklarin meydana geldigini, insan fiil ve davra-
niglarinin da yazilan bu kadere gore gergeklestigini Kur'an ayetleriyle delillendir-
meye caligmugtir. Ancak Allah Teala’nin ezeli bilgisi dahilinde varliklar hakkindaki

% [bnii'l-Kayyim, a.ge, s.74, 75.

% ez-Zuhruf, 43/4
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% Toniv'l-Kayyim, Sifau’l-Alil, s. 77.
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bilgilerin yazilmig olmast insanin fiil ve eylemlerinde bir zorunluluk altinda olma-
sint gerektirmez. Burada iki hususa dikkat ¢ekmekte yarar vardir. Birincisi, insan
ile diger varlilar1 ayirmak gerekir. Ciinki insan irade sahibi bir varliktir. Diger var-
liklarda irade yoktur. Dolayisiyla insan digindaki varliklar ile insan hakkindaki
takdir ayri dtstiniilmelidir. Ikici husus ise insan hakkinda “Levh-i Mahfuz” da yazi-
lanlarin insanin iradesini cebr altinda birakacak bir mahiyette degil, insan insanin
fiillerinde irade ve inisiyatif kullanabilecek bir konumu barindiracak bir mahiyette
olmasidir. Aksi takdirde Allah’in peygamber géndermesinin bir anlami kalmayacak
ve insan i¢in 6ngoriilen ceza, mukafat, dua ve niyazlar anlamsiz hale gelecektir.
Kald1 ki kitabinin bir yerinde [bnt’I-Kayyim, “Allah isterse takdir edilen ve yazilan
kaderin hilafina olacak geyler meydana gelebilir” demektedir® ve [bnii’l-Kayyim’in
bu ifadeleri yukarida zikredilen goriigleriyle tutarsizlik arz etmektedir.

3. ALLAH’IN VARLIKLAR ALEMI HAKKINDAKI MESIET VE IRADESI

Ibnii'l-Kayyim’e gére kainattaki varliklarin tamami Allah’in megieti ve ira-
desi dogrultusunda meydana gelirler. O’nun mesietinin ve iradesinin diginda her
hangi bir olayin veya insan fiilinin ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Allah’in diledi-
gi olur, dilemedigi olmaz. Ibnt’l-Kayyim’e gore bu, tevhid’in ancak onunla kaim
olacag! temel direktir. Btiin Muslimanlar, Allah’in dilediginin olacagina, dileme-
diginin de olmayacaginda ittifak halindedirler. Buna muhalefet edenler Allah’in
dilemediginin meydana gelecegini caiz gérmilerdir. Oysa Kur’an bunlarin iddiala-
rin1 gegersiz kilan ayetlerle doludur.®

Ibni'l-Kayyim, Allah’in ilmi ve yazmasi hususlarinda oldugu gibi O’nun
mesiet ve iradesi konusunda da Kur'an ayetlerini delil olarak alir: “De ki, ey miilkiin
sahibi Allah’im! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden de alirsin. Diledigini giiclii dile-
digini zelil edersin. Iyilik senin elindedir. Evet, Sen her seye giicii yetensin.”®® “De ki, Al-
lah'in dilemesi disinda, ben kendime ne bir yarar saglayabilir ne de bir zarar verebili-
rim..."% “Oysa Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi inanirdr. Inanmalart icin, in-
sanlari sen mi zorlayacaksin¢”® “Rabbiniz, sizi daha iyi bilir, dilerse size merhamet eder
ve dilerse sizi cezalandirir. Biz seni kendilerinden sorumlu olarak gondermedik.””
“... Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.””

Ibnir'l-Kayyim’e gore soz konusu ayetler ve Kur'an'in diger bircok ayeti,”
insan fiilleri, hidayet ve dalaletleri konusunda Allah’in mesgietini inkar edenleri
reddetmektedir. Allah, olan ve olmayan her seyin O’nun dilemesiyle meydana
geldigini haber verir. Bazen, eger Allah isterse meydana gelenin tersini meydana
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getirecegini bildirir. Ve eger O isterse takdir edilen ve yazilan kaderin hilafina ola-
cak seylerin meydana gelecegini, kendisine asi olunamayacagini, dilerse biitiin
insanlar1 bir immet olarak hidayet {izere yaratacagini zikreder.”" Bunlar da gdsteri-
yor ki, meydana gelen bttiin hadiseler Allah’in megietiyledir. Meydana gelmeyen
seyler icin ise Allah’in mesieti s6z konusu degildir. Ibnti’l-Kayyim’e gore bu, rubu-
biyyetin hakikatidir ve Allah’in yaratmasinin anlamidir. O’nun mesieti olmaksizin
yaratmanin, rizkin, 6limin, hayatin, dalalet ve hidayetin, saadetin, sekavetin
olmayacaginin ifadesidir. Ciinkii O’ndan bagka malik, miidebbir ve Rab yoktur.”?
Nitekim Allah séyle buyuruyor; “Rabbin diledigini yaratir.”” “Onu diledigi sekilde
bigimlendirdi.””* “Géklerin ve yerin miilkii Allah’indir. Diledigini yaratir, diledigine kiz,
diledigine de erkek cocuklar bagiglar, ya da hem erkek, hem de kiz cocuklar olmak iizere
¢ift verir ve diledigini de kisir kilar. O, bilendir, gercekten giicii yetendir.””” Hz. Peygam-
ber (sav) de bir hadisinde Allah’in iradesi igin s6yle buyurur: “Allah diledigi zaman
ruhlariniz: alir, diledigi zaman onlar verir.””

Ayrica [bnt’'-Kayyim, bilinmesi halinde birgok problemin halledilecegini be-
lirttigi bir husussa dikkat ¢cekmektedir: Allah igin hem ‘halk’ hem de ‘emr’ (irade)
s6z konusudur. Onun emri (iradesi) iki tirladir: Birincisi, kevni ve kaderi irade;
ikincisi, dini ve ser’f iradedir. O’nun iradesi, yaratmasi ve emr’ine iligkindir. Boyle
olunca Allah’in mesieti, O'nun razi oldugu ve olmadig: seylere iligkin olur ve bu
anlamda her sey O’nun megieti kapsamina girer. Bugz etmesine ragmen Allah’in
Iblis’i, seytanlari, kafirleri, bobiirlenenleri ve hog olmayan fiilleri yarattigi gibi.
Allah’in mesgieti bunlarin hepsine samildir. Ancak Allah’in muhabbeti ve rizas,
resulleri vasitasi ile emrettigi seylerle ile ilgili olan; meleklerin, peygamberlerin ve
mi’minlerin itaati gibi amellere iliskindir. Bunlar Allah’in muhabbeti ve rizasina
mitealliktir ve O’nun megietiyle meydana gelirler. Kuftr, fisk, isyan gibi kott
fiiller ise Allah’in mesieti kapsaminda meydana gelmis olmalarina ragmen, bunlar
hakkinda Allah’in muhabbeti ve rizas1 yoktur. [bnt’I-Kayyim, bunlar boyle bilindi-
gi zaman; ... Kullarinin inkar etmesine razi olmaz..””, ”... Allah size kolaylik diler zor-
luk dilemez...””* ”... Allah bozgunculugu sevmez”” gibi ayetlerin kader kavrami icinde
bir celigkiye diigmeden dile getirir.”

n78 u

Ibnir'l-Kayyim Allah’in mesieti ve iradesi baghgi altinda énemli bir hususu
belirtmektedir. Bu husus; Allah dilediginde, takdir edilen ve yazilan kaderin hilafi-
na bazi seylerin meydana gelecegidir. Bu durumda insanlarin hir iradeye sahip
oldugu, istek ve arzulart dogrultusunda tercihlerde bulunduklari, dolayisiyla kendi
fiillerinin gerceklestiricisi olarak miikafat veya cezaya mistahak olacaklari gortst
de teyid edilmis olur.

7 oni'l-Kayyim, a.ge, s.80-83.

72 Ibnir'l-Kayyim, a.ge, s. 83.

73 el-Kasas, 28/68.

7 el-Infitér, 82/8.

75 eg-Sura, 42/ 49, 50.

76 Buhari, “Mevakitu’s-salat”, 35, Tevhid, 31.
77 ez-Zimer, 39/7.

78 el-Bakara, 2/185.

79 el-Bakara, 2/205.

8 Tont'l-Kayyim, Sifau’l-Alil, s. 89.



40 Hamdi Glindogar

4. ALLAH’IN iNSANIN FiIL VE AMELLERINI YARATMASI

[bnt’l-Kayyim, Allah’in fiillleri yaratmasini kaza ve kaderin dérdiincii mer-
tebesi olarak kabul eder. Ona gére insan fiilleri kaza ve kader gercevesinde Allah
tarafindan yaratilir, insan ise bunlar gerceklestirir. Ibnt’'l-Kayyim konuyla ilgili
Mutezile ve Cebriyye'nin goérislerini aktarir ve onlarin bu konudaki fikirlerini ten-
kit eder.

Burada sunu belirtmek gerekir ki Ibnt’I-Kayyim Cebriyye'nin fikirlerini sid-
detle tenkit etmesine ragmen ifadelerinde kendisi de cebri anlayistan tamamen
uzak kalamamigtir. Mutezile'yi tenkit ettigi durumlarda ise zaman zaman
Mu’tezile’ye hak verir sdylemler kullanmaktan kendini alamamuigtir. Denilebilir ki
Ibnii’l-Kayyim ne Allah’in mutlak ilim ve iradesinden ne de insan iradesinden vaz-
gecmek istemezken birgok defa geligkili durumlara diismekten kurtulamamaigtir.

[bnir'l-Kayyim'in Mu'tezile’ye yonelttigi hususlardan birisi sudur: Mutezile,
meleklerin, peygamberlerin ve mii’minlerin taat ve ibadetlerini, Allah’in rububiy-
yetinin, megietinin ve yaratmasinin digina gikarmakta ve bahse konu olan fiillerin,
Allah’in mesieti ve kudreti kapsaminda degil canlilarin kendi fiilleri oldugunu iddia
etmektedir. Mutezile biitin canlilarin iglerini kendi ihtiyarlari ile yaptiklarini iddia
eder. Onlara gore Allah Tedld, sapmis olani hidayete erdiremez, hidayete ereni
saptiramaz. Mislimant Mdisliman, kafiri kafir, namaz kilani musalli yapmay1
takdir etmez. Bunlar, Allah’in takdiri ile degil kendi irade ve gligleri ile olmakta-
dir.® Ibnt’l-Kayyim’e gére Mutezile; Allah’in insan fiillerinin yaraticist olmadigt
hususunda ittifak etmigtir.”” Oysaki Kur'an, diger ilahi kitaplar, siinnet ve akil,
Mutezile’nin gérislerini gecersiz kilar.

[bnt’l-Kayyim, Mutezile'nin zikredilen konudaki fikirlerine kargilik, Ceb-
riyye’nin goriiginin de yanlig goriis oldugunu belirtir. Cebriyye’ye gore insanlar
fiillerinde mecburiyet altindadirlar. Insanlarin fiillerinde iradelerinin bir tesiri yok-
tur. Batin fiiller ayni ile Allah’in fiilleridir. Cebriyye’ye gore fiiller kullara ancak
mecazen nispet edilebilir.® Cebriyye’ye gére hakiki anlamda kadir ve fail olan Al-
lah’tir. Allah’tan bagka gercek anlamda fail ve kasib yoktur.®* Ibnii’l-Kayyim, Ceb-
riyye’nin gorigleri kapsaminda sunu da belirtir. Allah kulunun fiilinden dolay1
degil de kendi fiili olarak onu cezalandirabilir ve ebediyen cehennemde birakabilir.
Ibnii’l-Kayyim’e gore Cebriyye'nin bu gériisleri, biitiin peygamberlerin soyledikle-
rine, ilahi kitaplara, akli delillere, fitrat ve bedihiyyata aykiridir.®

fbnir'l-Kayyim, insan fiilleri konusunda Eg’ari’nin goriislerini de elestirmis-
tir. Eg'ari’ye gére insanin fiilleri hakiki anlamda Allah’in fiilleridir®® ve sadece Al-
lah’in takdiriyle meydana gelirler.” Insanin fiil sahibi olmast mecazidir.®® Fiil ve

® Toni'l-Kayyim, Sifdu’l-Alil, s. 91.
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fiilin sifat1 sadece Allah’in kudretiyle meydana gelir. Ne fiilde ne de fiilin sifatinda
insanin kudretinin tesiri yoktur.”

[bnt’l-Kayyim, Kelam ilminin anlagilmast imkansiz meseleler olarak vasfet-
tigi Ebu Hasim’in (6. 321/933) “Hal Nazariyesi”, Nazzam’in (6. 230/845) “Tafra”st
ile beraber Eg’ari’nin “Kesbi” ni de sayarak Es’ari’nin kesb anlayisini kapali ve anla-
stlmast imkansiz fikirler kapsaminda gériir.”® Eg’ari’nin kesb anlayist kapsaminda
insan fiilinin insana mecazen isnad olunabilecegi yonindeki gérustine karsilik,
[bnii'l-Kayyim; insan fiillerinin yaratma olarak gercek anlamda Allah’a, onlari ger-
ceklestiren olarak da gercek anlamda insana ait oldugunu soéylemis ve bdylece
Eg’ari’nin gortstini kabul etmedigini ortaya koyarken bu hususta Matiridiligin
gbriiglinii benimsemis olmaktadir.”

Tbni’l-Kayyim'in goriiglerini elestirdigi bir diger Ehl-i siinnet alimi ise Kadi
Ebt Bekr el-Bakillani (6. 403/1013)'dir. Ibnt’l-Kayyim, insan fiilleri hususunda
Bakillani'nin gortisiinti soyle aktarir: “Insanin kudreti eger fiilin olusuna tesir et-
mezse onun sifatlarindan birinde tesir eder. Bu sifat kesb adini alir. Bu da emir,
nehiy, sevab ve cezaya iligkin olur. Taat ve masiyetten olan hareketler meydana
gelme agisindan misterektirler, ancak biri digerinden taat ve masiyet olma yontn-
den ayrilir. Hareketin zat1 ve olugu Allah’in kudret ve yaratmasiyla olur. Onun
taat ve masiyet olmasi ise kulun kudret ve tesiriyle olur.””? Bakillani hareketin
insanin kudretiyle degil, sadece Allah’in kudretiyle meydana geldigini iddia eder.
Fiilin namaz, hac, zina veya hirsizlik olmasi insanin kudretiyledir.”® Bu da kulun
kudreti ve ihtiyarini kullanmastyla olmaktadir.”* Ibnii'l-Kayyim, Bakillani’nin bu
goriiglerinin yetersiz oldugunu belirterek séyle tenkit eder: Kulun hareketinin taat
veya masiyet olarak Allah’in emrine uygun veya aykirt olmast kulun kudret ve
ihtiyanyla ilgili ise bu, kulun kesbi olur. Eger hareket kulun ihtiyar: ile degilse o
takdirde bu durum kul icin bir kesb olusturmaz.*

[bnti’l-Kayyim bagka bir yerde de Bakillini'nin goriigtint soyle elestirir:
“Hareketin sifat1 eger varliga iliskin bir gli¢ ise o zaman onun kudreti var olma
isinde tesir etmigtir ve bu durumda da onun kudreti hareketin bizatihi kendisinin
disinda degildir. Eger hareketin sifat1 yokluga iligskin bir gii¢ ise 0 zaman onun kud-
reti varliga degil, yokluga iligkin olur. Bu da imkansizdir, ¢inki kudretin tesiri
tamamen yoklukla ifade edilemez.”*®

Ibnii’l-Kayyim’e gore biitiin mevcudat, cevherler ve fiiller Allah’in kudretini
ispat etmektedir. Var olan her sey Allah’in mesietiyle meydana gelir. Btiin varlik-
lar icin 6nceden Allah’in kaderi vardir. Insanlar, Allah’in takdiri ve kazasi tizere
fiillerini gerceklestirirler ve onlar kendi baglarina irade etmezler. Insanlar ancak
Allah’in megietinden sonra fiillerini gergeklestirirler. Allah’in diledigi olur, dileme-
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% Tbnii'l-Kayyim, a.g.e, s. 242, 247.

% Tbnir'l-Kayyim, a.g.e, s. 91-92.

% Tbnt’l-Kayyim, a.g.e, s. 92.

% Tbnt’l-Kayyim, a,g,e, s. 247.
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digi de olmaz. Allah’in ilmi, takdiri, mesieti ve yaratmasi vardir. Bittin giig ve kud-
ret Allah’a aittir. [bnt'l-Kayyim’e gore insanlarin fiillerini yapmalari da terk etme-
leri de Allah’in iradesiyledir, insanlarin iradesiyle degildir.””

Insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi hususu cercevesinde, Ibni’l-
Kayyim’e gore Allah’in hidayete erdirdigini kimse saptiramaz, saptirdigini da kim-
senin hidayete erdiremez. Ona gére Allah Mislimani Misliman, kafiri kafir ya-
par. O, namaz kilani musalli, hareketliyi hareketli kilar. O, kullarini karada ve de-
nizde yurttir. O yuritendir, kul yirtyendir. O hareket ettirendir, kul hareketle-
nendir. O mukimdir, kul kaimdir. O, hidayet edendir, kul hidayete erendir. O yedi-
rendir, kul yiyendir.”® Burada Ibn{i'l-Kayyim, Ehl- siinneti olusturan Eg'ari ve Ma-
ttridilerin fiillerde yaratmanin Allah’a onu kesb etmenin ise insana ait oldugu
genel goriisti dogrultusunda ifadeler kullandigini séylemek miumkiindtr. Nitekim
[bnt’l-Kayyim sézlerinin devaminda sunlart séyliiyor: kulun kudretinin, iradesi-
nin, ihtiyarinin ve fiilinin mecazi degil gergek anlamda oldugu agiktir. Insanlarin
davraniglari, inanglari onlarin gergek anlamda fiilleridir ve yine gercek anlamda
Allah’in yaratmig oldugu iglerdendir. Bu fiiller Allah’in ilim, kudret, mesiet ve tek-
vini ile yaratilirlar. Insanlarin onlari istemeleri, kesb etmeleri ve yapmalariyla da
kendilerinin fiili olurlar. Kullar, gercek anlamda Misliiman, namaz kilan, oturan
ve kalkan kigiler olurlar. Allah onlar tizerinde takdir eden ve kadir olandir. Oyle ki
Allah onu onlar igin dilemis ve onlar igin yaratmugtir. Insanlarin dilemesi ve yap-
mast Allah’in dilemesinden sonradir. Allah dilemedikge kullar dileyemez, Allah
yapmadikca kullar yapamaz.”” Bu konuyla ilgili olarak Matiiridi’'nin Kitabu’t-
Tevhid’'inde su ifadeler yer alir: “Yedirmek, giydirmek, riziklandirip beslemek Al-
lah’a oldugu gibi'® aynen insana da izafe edilmekte fakat hi¢ de ortaklik gerektir-
memektedir.'”!

Fiillerin meydana gelmesinde Allah’in yaratici kudretinin tesiri ile insanin fi-
ili gergeklestirmesindeki durumunu Eg’ari alimlerden Fahreddin er-Razi séyle agik-
lamaktadir: Fiilin meydana gelmesinde muessir olan; insanin kudretiyle beraber
Allah’in kudretidir. Burada iki ihtimal vardir 1) Allah’in kudreti fiile tesirde miista-
kildir, insanin kudreti de ayni sekilde mustakildir, ancak bu; iki mstakil miessirin
bir eser tizerinde caiz goriilmesi durumunda s6z konusudur. 2) Allah’in kudreti fiile
tesirde miustakildir, insanin kudreti ise tesirde miustakil degildir. Allah’in kudreti
insanin kudretine ilave edilirse 0 zaman insanin kudreti Allah’in kudretinin yardi-
miyla mistakil hale gelir.”?

[bnti’l-Kayyim, kader meselesinde Ehl-i stinnetin goriigiinin, Fatiha suresi-
nin iginde yer aldigin belirtir. Ibnti’l-Kayyim’e gére Fatiha’nin bagindaki “hamd”in
kemaliyle yapimasinin bitlin kainati yaratan Allah’a yapilmasindan bagka bir

97 Toni'l-Kayyim, Sifdu’l-Alil, s. 95.

% Ibnii’l-Kayyim, a.g.e, s. 95, 96.

% Tbnt’l-Kayyim, a.g.e, s. 95, 96.

100 Mesela su ayette oldugu gibi: “De ki: Gokleri ve yeri yaratan, yedirdigi halde yedirilmeyen Allah’tan
bagkasint mr dost edinecegimé” (el-En’am, 6/14).

100 Matiiridi, Eb Manstr Muhammed b. Muhammed, Kitdbu't-Tevhid, Cev. Bekir Topaloglu, Ankara,
2002, s. 306, 307.

102 Fahreddin er-Razl, el-Metdlibu'l-Aliye mine’l-lmi’l-Ilahi, Beyrut, 1999, 1X/7.
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anlami yoktur. Allah’in rububiyyetinin kemali de bundan bagkasini gerektirmez.
Semavatin ve arzin ehline, meleklere, cinlere, insanlara, kuglara, vahsi hayvanlara
ve diger biittin varliklara sahib olmayan birisine hamdin tamami nasil yapilir¢ Bu
varliklar ki, kadir olmadiklari ve dilemedikleri seyi yaparlar. Yapamadiklarinin
cogunu dilerler, meydana gelmeyen seyi dilerler, dilemedikleri meydana gelir.'®

Tbnt'l-Kayyim’e gore “Sadece sana ibadet eder, sadece senden yardim dileriz"'*
ayeti fiillerin yaraticisinin insan oldugunu iddia edenlerin goriiglerini ¢lirGttir. Bu
ayet, insanin fiilini yapmada ve ibadetini gerceklestirmede gercek failin Allah oldu-
gunu, O’nun takdiri, iradesi ve yardimi olmadan insanin fiillerini gerceklestireme-
yecegini belirtir.'®
Fatiha'nin “Bizi dogru yola ilet”'* ayetini de Ibnt’'l-Kayyim, insanlarin hida-
yetinin Allah’in takdirinde oldugu hususunda delil getirmektedir. Ayette kul, hida-
yete kadir olan Rabb’inden hidayeti taleb etmektedir. Ctinki Allah dilerse kuluna
hidayet eder, dilemezse etmez. Hidayet hakk: bilmek ve ona gore amel etmektir.
Allah kimi bu konuda alim ve amil kilmazsa onun i¢in hidayet yolunu agmaz.
Hidayet etmek istedigi kuluna ise hidayeti sevdirir ve o yolda amel ettirir. Bu hida-
yet sadece Allah’a mahsustur. Peygamberler veya bagkast i¢in s6z konusu degildir.
“Siiphesiz sen sevdigin kimseyi hidayete erdiremezsin, fakat Allah diledigi kimseyi hida-
yete erdirir...”"” Bu ayette s6zii edilen hidayet, Allah’in dogrudan verdigi hidayet-
tir. Bir de Allah’in peygamberlerin davet ve irsadlari sonucunda kullarina verdigi
hidayet vardir. “...Siiphesiz ki dogru bir yola hidayet ediyorsun...”"* ayetinde bildiril-
digi gibi.”

[bnii’l-Kayyim’e gére Kur'an ayetlerinden getirilen bitiin deliller Allah'in
birligini, kaderini ve bunun yaninda kullarin fiillerini de yarattigini gdstermektedir
ki bu, kaderin tespiti ve tevhidin esasidir. Ibnii’l-Kayyim’in nakline gore Ibn Abbas
bu konuda gdyle demistir: “Kadere iman tevhidin kanunudur. Kim kaderi inkar
ederse tevhidi nakzetmis olur.”''

1bnii’1—Kayyim, kaza ve kaderin bu dérdiincii mertebesinden maksadin; in-
san fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini, bunlarin da Allah’in ilmi, mesieti ve
yazmasl kapsaminda oldugunu belirterek, konuyla ilgili ayetleri zikreder: “Allah her
seyin yaraticisidir, O her seye vekildir.”"! Tonti’1-Kayyim’e gore bu ayet her seyi kap-
sar. Varliklar alemi, fiiller, hareketler, sikunlar bunun digsinda kalmaz. Allah Teala
yaraticidir. O’'nun disindakiler O’'nun mahlukudur. O, biittin kemal sifatlarina
sahip olup, noksan sifatlardan miinezzehtir.!”? Ibn{’'l-Kayyim, alemin iki kisim
oldugunu ve bunlarin varliklar ve fiiller oldugunu belirterek, Allah’in hem varlikla-

198 Toni’l-Kayyim, Sifau’l-Alil, s. 96.
104 e]-Fatiha, 1/5.

195 {bnr’l-Kayyim, a.g.e, s. 96.

106 e]-Fatiha, 1/6.

107 e]-Kasas, 28/56.

108 Eg_Stira, 42/52.

199 {bnir’l-Kayyim, a.g.e, s. 97.

10 {bnt’l-Kayyim, Sifau’l-Alil, s. 116.
1 ez-Ziimer, 39/62.

12 fonii’l-Kayyim, a.g.e, s. 97.
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rin hem de fiillerin yaraticist oldugunu, hi¢bir seyin O’nun ilminin, kudretinin,
yaratmasinin ve megietinin diginda olmadigini belirtir. '

Mutezile'nin, “Insan fiilini kendisi yaratir” tezine karsilik Ibnii’l-Kayyim,
Kur'anin “...Allah’in her seye giicii yeter”™; “Allah her seyin yaraticisidir, O her seye
vekildir(kefildir)”**® vb. ayetlerini delil getirerek, insanlarin fiillerinin de mtimkiin
seylerden oldugu, Allah’in bitiin mimkinleri yarattigini, dolayisiyla insanlarin
fiillerinin de Allah tarafindan yaratildigini séyler. Ibnt’'l-Kayyim, Allah’in kudret
ve megietiyle insanlan fiillerine fail yaptigini belirterek, bu goriisiini su ayetlere
dayandirir: “...Eger Allah dileseydi, bunlarn arkasmdan gelen (millet)ler, kendilerine
apagik deliller geldikten sonra, birbirlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler. Onlar-
dan inananlar da vardy, inkar edenler de. Yine Allah dileseydi, birbirlerini dldiirmezlerds.
Lakin Allah diledigini yapar.”*'® “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi
elbette topyekiin iman ederlerds...”""

[bont’l-Kayyim, Hz. [brahim’in “Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ogullarim:
putlara tapmaktan uzak tut”'®; “Rabbim! Beni namaza devam eden bir kimse eyle. So-
yumdan da boyle kimseler yarat. Rabbimiz! Duami kabul eyle”" seklindeki duasinin
da Allah’in insan fiillerinin yaraticist olduguna delil getirir.'”® Allah’in insanlarin
fiillerini yarattigina isaret eden diger bir ayet sudur: “(Savasta) onlar siz éldiirmedi-
niz, fakat Allah onlar: sldiirdii. Attigin zaman da sen atmadn, fakat Allah atti...”'*

Ibnii'l-Kayyim’e gore insan her yéniiyle, yani zatiyla, sifatlariyla, fiilleriyle
ve ahlakiyla Allah’in mahlukudur. Allah’in yaratmasi disinda insanin bir geyi yok-
tur, bilakis Allah, insanin hallerinin tamaminin yaraticisidir.'?? Nitekim Allah Tea-
la bir ayetinde insana 6zgii olan hallerden birisini §6yle bildirir: “Muhakkak insan ag
gozlii yaratilmgtir 1%

[bnt’l-Kayyim, Cebriyye ve Mutezile'yi sik sik elestirmektedir, ancak Ibni’l-
Kayyim’in bir énceki paragraftaki ifadeleri, onun Cebriyye'yi tenkit etmede gok
rahat olmadigini géstermektedir. Clinki ona gore “Allah’in yaratmasi diginda in-
sanin bir seyi yoktur.” Ibnii'l-Kayyim, Allah’t biittn fiillerin yaraticist olarak ve
aynt zamanda insant da bagimsiz bir fail olarak gérme ikileminden kaynaklanan
bazi temel problemleri ele alip tartigmustir. Ibnii’l-Kayyim’e gore Allah insanda bir
eylemde bulunabilme iradesi yaratmigtir ve bu, onun fiilinin nedenidir. Bundan
dolay1 insan fail konumunda olmaktadir, zira onun fiili kendi glicti, iradesi ve se-
¢imi Gizerine bina edilmistir. Ancak bu, Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi, insanin mis-
takil olarak eylemde bulundugu anlamina gelmez, ¢link(i insanuin fiiline ancak kis-

113 fonii’l-Kayyim, a.g.e, s. 97.
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mi olarak kendi iradesi neden olmaktadir. Fiilin gergeklesebilmesi i¢in Allah’in
diger gerekli sartlar1 saglamas: gereklidir.'*!

Ibnii’l-Kayyim’e gore, insanin irade ettigi seyin meydana gelmesi igin Al-
lah’in o gey hakkinda hususi iradesine ihtiyag yoktur, bilakis Allah’in umumi mesi-
eti, insanin fiillerinin mridi olmasi i¢in yeterlidir. Diger bir ifadeyle, Allah insanda
eylemde bulunma gdistini yaratsa da, O, eylemlerle var olan her seyin yaraticisi
olarak genel bir tarzda ilgili olabilir. Ibnii’l-Kayyim, Allah’in insanin eylemleriyle
ilgili olan genel iradesini, O’nun, suyu akici kilma geklinde oldugu gibi genel irade-
siyle karsilagtirmaktadir. Suyun her bir damlasini akici kilmak Allah igin gerekli
degildir, ancak O’nun genel iradesi kafidir. Benzer gekilde, Allah ruha bir seyi yap-
may1 irade edebilecek genel bir yetenek vermistir, ancak o iradenin her bir eylemini
yaratmak zorunda degildir.'* Allah, insana yetenekler vermekle, insani kendi ira-
desini ortaya koyabilecek ve fiillerinin muhdisi olabilecek bir duruma getirmistir.'?

[bnir'l-Kayyim'in insan fiilleriyle ilgili ifadelerinin tamami géz 6niinde bu-
lunduruldugunda genel olarak onun Allah’in insanin fiillerinin yaraticisi oldugu,
Allah’in iradesi olmadan insanin herhangi bir faaliyette bulunamayacag yéniinde-
dir. Ancak yukaridaki paragrafta aldigimiz Ibnt’'I-Kayyim'in ifadeleri onun kader
ve insan fiilleri konusundaki genel goriigleriyle gelismektedir. Ibnii'l-Kayyim'in
“Insanin irade ettigi seyin meydana gelmesi igin Allah'in o sey hakkinda hususi
iradesine ihtiya¢ yoktur, bilakis Allah’in um@Gmi mesieti, insanin fiillerinin miridi
olmast icin yeterlidir”'? ifadesi onun kader konusundaki cebre yakin olan diisiince-
sini insana inisiyatif veren bir konuma getirmektedir.

Ibnii’l-Kayyim’e gére Allah, miinfail olmayan yani etkilenmeyen faildir ve
fiillerin yaraticisidir. Insan ise etkilenen faildir ve iradesini kullandig1 igin fiilleri
kendisine gergek anlamda nisbet edilir. Cebriyye’ye gore insanin fiillerde irade ve
kesbi olmay1p fiiller insana mecaz olarak isnad edilir. Mutezile ise fiillerin tama-
men insana ait oldugunu iddia etmistir. Onlara gore fiil Allah’in mesieti ve icadi
olmaksizin insanin iradesi, icadi ve ihdasiyla meydana gelir. Bu, Mutezile’nin kesb
gortigtidir. Cebriyye'ye gore ise kesb lafzidir, onun fiilin gerceklesmesi anlaminda
bir etkisi yoktur.'®

Ibnir'l-Kayyim’e gore Ehl-i stinnet, s6z konusu her iki mezhebin goriigleri di-
sinda, fiilin olugum asamasinda, Allah’in konumu ile insanin konumunun farkli
oldugunu, insan fiilinin, insanin kesbi ve Allah’in takdiri ve yaratmasiyla oldugu-
nu, bagka bir ifadeyle fiilin; Allah’in insan i¢in yarattigi milka oldugunu belirterek,
fiilin Allah’a takdir ve yaratma olarak, insana da onun tercihi ve kesbi olarak izafe
edildigini ifade eder.'”

124 foni’l-Kayyim, a.g.e., s. 244, Perho, Irmeli, “Insan Kendi Kaderini Kendisi Seger, Ibni'l-Kayyim el-
Cevziyye'nin Kader Anlayigt (Man Chooses his Destiny: Ibn Qayyim al-Jawziyya’s Views on Predes-
tination)”, Cev. Temel Yesilyurt, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1, XIII-XIV, Izmir, 2001, s. 299,
300.
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Ehl-i stinnetin, “Fiiller yaratma olarak Allah’a, kesb olarak insana aittir” go-
riisiine itiraz eden Mu’tezileye Imam Matiiridi soyle cevap vermistir: “Bize gére
ihtiyari fiillerin olusumunda Allah’in fiili gercekte kulun fiilinden bagkadir. Kula
nispet edilen eylem O’nun fiili degil mefultidir. Duyulur alemde bunun 6rnegini
bulmak zor degildir. Mesela iki kisinin bir seyi cekmesi sonucu kopmast ve yine iki
kisinin bir seyi yerinden uzaklagtirmast gibi... Aslinda burada iki kiginin fiili ayni
olup onlar fiil sayesinde bir noktada ortak durumunda bulunurlar, o da fiilin haki-
katte ikisinin mefulti olmasidir, burada yerinden uzaklagtirilan nesne ve kesilen gey
de tektir, yine bu 6rnekte “taginma olgusu bélinmeyen bir cliz olup onu giigleri bir
olan iki kigi tagimugtir. Bu iki kiginin fiilinin hakikati farkliysa da mef’ul ikisine ait
tek bir seydir. Kullara ait fiiller de bunu gibidir."*

[bni’l-Kayyim, nihai olarak biitiin insan eylemlerinin Allah’a dayandigini,
ancak buna ragmen, insanin fiillerinden sorumlu oldugunu ifade eder. Insan fiille-
rini gergeklestirmek igin iradesiyle tercih eder. Onu gergekte tercih edenin Allah
olusu ve bu se¢imin, yalnizca Allah’in insana verdigi 6zellikleri yansitmast, insanin
sorumlu olmasini ortadan kaldirmaz. Insan, ruhunun hidayeti almaya elverisli
olmastyla hidayeti, olmamas: nedeniyle de kifrii secer, ancak onun ruhuna bu
ozelligi veren Allah’tir.'™ [bnii’l-Kayyim'in kastettigi sey, Allah hem insanin hem
de onun fiillerinin yaraticist olmasina ragmen, insan fiillerini kendisi kesb ettigin-
den dolay1 yapip ettiklerinden sorumlu olur. Eger bdyle olmasaydi, Allah’in pey-
gamberleri vasitasiyla insanlara bildirdigi emir ve yasaklar ile ceza ve miikafatin bir
anlami kalmazdi.'®

SONUC

Ibnii Kayyimi’l-Cevziyye, kendine 6zgii bir sekilde kaderi, Allah’in varliklar
hakkindaki ezeli bilgisi, yazmasi, iradesi ve yaratmasi olarak doért mertebede ele
almigtir. O, kendi gértstint agiklayip daha sonra gortglerine uygun ayetlere refe-
ransta bulunma yerine dogrudan Kur’an’dan yola gikarak kaderin her mertebesini
ilgili ayetlerle agiklamigtir.

Ibnii’l-Kayyim, kadere inanmay1 tevhidin temel diregi olarak kabul etmis ve
bu gortsint Kur'an ayetleri tizerine bina etmistir. Ona gore, Allah’in varliklar
hakkindaki ilmi, varliklarin Levh-i Mahfuz’da yazilmig olmasi, Allah’in iradesinin
buttn varliklart kapsamasi, O’nun her geyin yaraticisi olmast hususundaki ayetler,
kader meselesinin Kur'an’daki yerini ve 6nemini ortaya koymaktadir. Bu durum
Ibnii’l-Kayyim’in diisiincesinde kaderin temel bir inang esast olmasi yoniinde her-
hangi bir tereddiite yer olmadigini da gostermektedir.

Ibni'l-Kayyim'e gére kader Allah tarafindan belirlenmistir, ancak insanin
Hz. Peygamber (sav)’in hadisinde belirtildigi Gizere ¢alismast ve fiillerini gercekles-
tirmesi gerekmektedir. Ona gore insan ne Cebriyye’de oldugu gibi mutlak bir cebr
altindadir, ne de Kaderiyye'de oldugu gibi Allah’in yaratmasindan miistagnidir. Bir
yonuyle insan Allah’in ilim ve iradesi dahilinde hareket ederken bir yontyle de

130 Matiiridi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 302, 303
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iradesini hiir bir sekilde kullanarak fiil ve eylemlerini gerceklestirir. Insanuin fiili
irade etme agamasinda ve ondan sonraki stireclerde hep Allah’in irade ve kudreti-
nin etkisi altinda oldugunu ifade eden Ibnt’l-Kayyim’e gére bu durum, insanin
sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Fiillerin yaratilmasinda etkili olan Allah olmak-
la beraber onlar gergeklestiren insandir. Insan kadere inanir ancak kaderini bilmez.
Bu sebeple insan, iradesi ve tercihini kullanarak fiillerini yapar ve sorumlu olur.

[bnii’l-Kayyim'in kader konusunu dért mertebede Kur'an ayetleri tizerinde
temellendirmesi 6zgiin bir durum arz etmektedir. Ancak kader ve insan fiilleri
hususundaki bazi gértsleri, tenkit ettigi Cebriyye'nin gériiglerine yakin olmaktan
kurtulamamugtir. Diger taraftan Ibnii’l-Kayyim'’in bazi gortgleri de insana hir
irade tantyan bir durum arz etmektedir.

[bni’l-Kayyim'in goriigleri Ehl-i stinnet alimlerinin gériiglerinden gok farklt
degildir. Ibnt’-Kayyim, Eg'ar’iyi elestirmesine ragmen, “Allah’in mesietinin ve
iradesinin diginda her hangi bir olayin veya insan fiilinin gerceklesmesi miimkiin
degildir” derken onun goriglerine paralel seyler soylemistir. “Allah insanda bir
eylemde bulunabilme sebebi (dai) yaratmistir ve bu onun fiilinin nedenidir”**® der-
ken ise Fahreddin er-Razi ile benzer goriigleri paylagmistir. Ve yine Razi'nin “Insan
fiilleri dahil her geyin gerek hayir olsun ve gerekse ser olsun, insan irade ve kesbiyle
beraber gercek anlamda Allah’in yaratma ve kudret sifatlarinin bir eseridir” seklin-
deki goriigtint, [bnt’'-Kayyim kendi ifadeleriyle dile getirmis olmaktadir. Ayrica
“Insan, fiillerinin gercek failidir ve bundan dolayr sorumludur” ifadeleri ile de Ib-
nii'l-Kayyim'’in Matiiridi'® gériige yakinlagtigini séylemek miimkiindiir.
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DANIEL GIMARET’NIN INSANIN FIILLERI
HAKKINDA NESEFI’'NIN GORUSLERINE
YONELIK DUSUNCELERINE ELESTIREL BAKIS

Sefa BARDAKCI"

Ozet

Daniel Gimaret, Kelam ilmi konusunda Fransiz arastirmacilarin en 6nemlile-
rinden biridir. O, Islam diisiincesinde insanin fiilleri konulu arastirmasinda Nesefinin
duslincelerinden yola ¢lkmis ve bazi meseleleri tartismistir. 7héories de Lacte Hu-
main en Théologie Musulmane kitabinin Nesefi bélimiinde temel soru, insanin fiille-
0, insanin fiillerinin varligi ile Allah Tedld'nin kadir ve yaratici oldugu temasini sistemli
bir sekilde incelemistir. Ona gore insan, sadece fiil edinen, kasib bir varliktir ve hir
secim sahibidir. insan kendi fiilinin yaraticisi degildir. Allah Teél3 ise tek basina fiilini
yoktan var etmege kadirdir, o halde O yaratandir. Tek bagina fiilini yaratmaya kabili-
yetli olmayan insan ise kasibdir.

Bu arastirmada, bahsedilen konu baglaminda Nesefi'nin goérisleri ve Gima-
ret'nin bulgular analitik bir bicimde incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Nesefi, fiil, yaratan, kasib, muhtar, kudret.

A CRITICAL APPROACH TO DANIEL GIMARET'S THOUGHTS ABOUT NASA-
FI'S OPINION ON THE HUMAN ACTIONS

Daniel Gimaret is one of the most important French researchers about the
science of divinity. He discussed Nasafi's thoughts regarding human actions in Mus-
lim thought. In his book, 7héories de Lacte Humain en Théologie Musulmane, the
basic question is whether human action is created by God or not. Nasafi was among
Matliridi scholars. He systematically discussed the existence of human actions and
God'’s being almighty and Creator. According to him, the human being acquires ac-
tion and is an attaining creature as well as he is free in his actions. The human being
is not the creator of his actions while Allah is almighty in creating the actions by
Him. So He is the Creator. Nevertheless, the human being is someone who acquires
his actions without the ability of creating it.

In this study, Nasafi's opinions and Gimaret's comments on them are dis-
cussed analytically.
Key words: Nasafi, action, Creator, obtaining, autonomous, power.

* Dr., Kelam Anabilim Dali., e-mail: sefabardakci@hotmail.com
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GIRIS

Fransiz Islam arastirmacilarindan Daniel Gimaret keldm sahasindaki calis-
malariyla bilinmektedir. Gimaret’yi, Théories de L'acte Humain en Théologie Musul-
mane (J. Vrin, Paris 1980), Les noms divins en Islam (Cerf, Paris 1988) ve Sehrista-
ni'ye ait el-Milel ve’'n-nihal gevirisi (Livres des Religions et des Sectes, Guy Manot ile
birlikte, Peeters, Paris 1986) eserleriyle tantyoruz. Gimaret ayni zamanda, Ibn
Farek’e ait Miicerredii Makalati’l-Es’ari’yi (Daru’l-Mesrik, Beyrut 1987) tahkik eden
aragtirmacidir.

Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane (J. Vrin, Paris 1980) isimli
eser Tiirkce olarak ‘Musliman Keldminda Insan Fiili Teorileri’ seklinde terciime
edilebilir. Gimaret'nin Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane mukaddi-
mesinde 6zgiirliik agisindan Misliman’a sorulan sorulardan birisi, her seyi bilen ve
her seye kadir olan Allah Teéla tarafindan sadece O’'nun irade ve kudretine bagl
olarak insanin fiilinin nasil izah edilecegi problem edinilmektedir. Gimaret’nin
ifadesindeki amag, insan fiilinin Allah Teal4 tarafindan yaratilip yaratilmadigini
ortaya koymaktir.! Bu konu, klasik keldm problemlerinden olup Islam diinyasinda
tartigilan en 6nemli alanlardan birini olugturmustur.

Bati toplumu icerisinde gécmenler ve az da olsa Avrupalilar arasinda Islam,
keldmi konulan itibariyle dikkatle incelenmektedir. Bu alanda bazi énemli sarki-
yatgilar goriis beyan etmislerdir. Fransiz aragtirmact Daniel Gimaret de bu isimler-
den birisidir. Onun, kelam ilmiyle dogrudan ilgili kayda deger arastirmalar1 vardir
ve Matiridl ekolintin o6nemli sahsiyetlerinden Ebu’l-Muiln en-Nesefi’nin
(608/1114) insan fiillerine bakigini degerlendiren caligmalar: dikkatimizi cekmekte-
dir. Batili bir bilim adaminin, Mattridi bir alimin insan fiilleri konusundaki deger-
lendirmelerine getirdigi elestiriler inceleme ve kritik edilmege deger. Clinkt Gima-
ret’nin elde ettigi bilgi ve kulttr birikimi, Batili bakig tarzini yansitmaktadir. Bu
bakig tarzi, keldmi bir problem olan insan fiillerinin Batili kritigini ortaya koymak-
tadir.

1. Cebriye ve Insan Fiillerini Allah Teal&’nin Halk Ettigi Goriigiiniin Tenkidi

Gimaret, Nesefi'yi, "Halku'l-ef'al" konusunda hemen hemen bitiniyle
Mattridi’nin Cebrileri elestirdigi yola koyulmakla tenkit etmektedir. Gimaret,
kitabinda Nesefi’nin eserlerinin Kitabii't-Tevhid’le ayni deliller ve konular: igerdigini
soylemektedir. Fakat ona goére Kitdbii't-Tevhid'de, meseleler dolambagli ve imali
sekilde sunulmusg, Nesefi'nin Tebsira’sinda ise sistemlestirilip bir dizene konul-
mustur.?

! Gimaret, Daniel, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, Mukaddime, IX.
? Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 195.
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“Insanin fiillerinin yaratilmasi hakkinda keldm” basligi altinda Nesefi,
keldm1 mezheplerin bazilarinin insanin fiillerinin yaratilmasini Allah Teéld’ya ait
kilarak insanin fiiller Gzerinde etkin olmasini reddettiklerini hatta insanlara ait
kudretin olmadigini ifade ettiklerini sdylemektedir.’ Cebriye ile ilgili olarak, Matii-
ridi, Kitdbii't-Tevhid’de insanin fiilleriyle ilgili bazilari, insanin fiillerini mecazen
insana ait kilmiglar, fiillerin Allah Te4ld’ya aitligini ise hakiki anlamda kullanmug-
lardir demektedir.’

Yukaridaki Mattridi ve Nesefi’den Cebriye hakkinda aktarilan iki ctimlenin
ifade edilisi ve kelimelerinin tipatip ayni olmadigi anlagilmaktadir. Gimaret’nin
dedigi gibi Tebsira ve Kitabu't-Tevhid okundugunda bu iki kitabin hemen hemen
ayni oldugu distincesi anlagiimamaktadir. Ama ayni gortisti dillendirmig olmalar:
tabiidir.

Nesefi, insanin fiilleri konusunda Cebriye, Mu’tezile ve Ehli Stinnet’in gé-
ruglerini ifade ettikten sonra bu mezheplerin iddialarina temel olan delilleri tartig-
maya ydnelmektedir. Delillerin tartigildig1 pasajlarda fiil, kudret, halk® ve kesb gibi
konularda farkli yonlerden muarizlarinin gériglerinin reddine yogunlagmigtir. Bu
haliyle Nesefi, biraz okuyucuya daginik gérts ifade eden keldmci imaji verebilir.
Fakat Nesefi’nin goriisiini izah igin en ince ayrintilari géz ardi etmedigi séylenebi-
lir. Ornek olarak Nesefi'nin, Allah Teald'nin her seyin yaraticisi® oldugu ile ilgili
dyetin aciklamasinda Mu’tezile'ye cevap niteliginde ‘sey’ lafzini izahinda ayrintila-
ra dalmasi konuyu dagitmast olarak telakki edilmeyip bilakis gérisint saglam
delillere dayandirma arzusu olarak dtgintlmelidir. Bu esnada Nesefi, ‘sey’ lafzi
kadim ve hadis i¢in umum ifade ederken, Allah Teald igin kullanildiginda cins ismi
olmadigini, bu durumda héadis ile kadimin ayni cins oldugunu iddia etmenin ise
kifir oldugunu dile getirmektedir. Bu agiklamalar, fiillerini insanin kendisinin
yaratmasi gerektigini ortaya koyarken Mu’tezile’nin ‘Hdliku kiilli sey”” ayetindeki
‘sey’ kelimesine yiikledigi anlama Nesefi’nin kargi cevabr niteligindedir.® Dolayisty-
la bu uzun agiklamalar baglangigtaki konudan uzaklagsma gibidir. Nesefl anlatim
bi¢imi olarak bu yolu se¢mis goriinmektedir. Bu sebeple Nesefi i¢in bu tarzin bir
kacis yolu gibi nitelenmesi uygun degildir. Bir butiin olarak ele alindiginda Ne-
sef’nin goérisint anlatmada kendi delilleri ve ispat tarzi bakimindan yeterli bilgi
verdigi sonucu gikmaktadir.

3 Nesefi, Ebu'l-Muin, Tebsiratii’l-Edille, s. 594; a. mlf., Bahru'l-Kelam, s. 75; el-Es'ari, Makalatii'l-
Islamiyyin, 1, 112.

4 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 225.

® Halk konusu ile ilgili agiklamalar igin bkz. Nesefi, Tebsratii’l-Edille, s. 601-603.

6 Ziimer 39/62.

7 En’am 6/102.

8 Nesefi, Tebstratii’l-Edille, s. 606.
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2. Fiil-Halk-Kesb Kavramlar1 Ve Muariz Mu’tezile Gériiglerine Cevaplar

a. Sozlitk Anlamina Gore Fiil

Fiil kelimesi “fe‘ale” fiilinden “f” harfi esreli okunan bir isimdir.” Fiil, is ve bir
seyi ihdas etme anlamina gelmektedir.'® Miiteaddi ve gayri miiteaddi her ‘ige’ fiil
diye kinaye olunmaktadir."" Keldmcilara gére, miimkiintin imkan dahilinden vii-
cida gelmesinde “fe‘ale” fiili kullanilir."® Fiil, ayni zamanda insanin hareketine
kinaye olunur. Cogulu “f” harfinin esresiyle “fi‘dl” ve “ef‘dl”; ¢ogulun ¢ogulu ise
“efa‘il”dir. Sozlukte bazi lugatciler, fiil, muessirin tesiriyle kendi disinda bir seyde
meydana getirdigi durumdur seklinde tanimlamiglardir. Ornekle Zeyd’e bagl ola-
rak onun i¢in mimkin olan ayaga kalkma isi gibidir ki, kalkma isi gerceklesmeden
6nce bu ig mevcut degildir, ne zamanki Zeyd kalkarsa zihinde var olan miimkiin,
harigte viicida gelecektir® diye ifade edilmigtir. Fiil kelimesinin eganlami olan
‘amel” kelimesi ise kalp ve kalp digindaki insanin fillerini kapsar."* Fiil, miiessir
tarafindan yapilan tesirdir. Bu tesir, tesire ugrayanin icadi seklinde gergeklestigi
gibi icadinin diginda bir etki olabilir; fiil bilgiye dayali veya bilgi diginda olabilir;
niyete bagli veya niyete mukarin olmadan da meydana gelebilir; insan, hayvan
veya bir cansiz tarafindan yapilmig da olabilir, yani fiildeki miessirin tesiri bunla-
rin hepsini igine alir. Buna mukabil amel ve sun’ kelimesi daha hususi anlam ta-

sir.

b. Sozliik Anlamina Gére Halk

Halk kelimesi ismi fail sekliyle halik, sdni’ yani yoktan var eden anlaminda-
dir.’® Bir seyi 6lgmek! anlami da olan halk, mastar ve ayni zamanda meful maka-
minda kullanilir. Yaratma, kendisinden ¢nce olmayan bir misal tizere bir geyin
yaratilmasidir. Bu sifat Allah Teéld’ya aittir. Halk, ing4 ve takdir diye iki 6zellikte
ortaya cikar.'” Allah Teald’nin halk etmesi takdir etmesi ile esanlamlidir, ezelde

? Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 111, 329; Cevheri, Tacii’l-Luga, IV, 1792; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, V, 3438.

10 Tbn Faris, Mu'cemu Mekdyisi'l-Luga, s. 511.

Wibn Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu'l-Azam fi'l-Luga, s. 116.

12 Bustani, Muhitu’/l-Muhit, 11, 1614.

18 Bustani, Muhitu’l-Muhit, 11, 1620.

Y Bustani, Muhitu’l-Muhit, 11, 1472. Amel, her canlidan sadir olan kasta bagl fiillerle ilgili olana kullani-
lir. Cimle kurulusunda fiil, amelden daha umum ifade eder. Bkz. Bustani, age, II, 1473.

15 Zebidi Técii’l-Arus min Cevheri’l-Kamus, s. 182-183. Zebidi, meful ile miinfail arasinda farkliligs, meful,
failin fiiliyle itibar edilmesi, miinfail ise kendinde fiilin kabul edilmesi hali olarak aktartyor. Bu du-
rumda meftlin munféilden daha umumi bir anlam igerdigi anlagilmaktadir. Ciinki miinfail ifadesi,
fail tevelliit yoluyla bile olsa fiilin icadina niyet ettiginde kullanilmaktadir. Adam gérmekten utanan
kimsede ytz kizarmasi, muzikten dolay1 nese duyma ve masukunu gérmekten asikin hareketlenmesi
gibi... Allah Teald’nin yoktan var etmesi disinda her seyin bir infiali vardir denilmekte. Zira Allah
Teald'nin icadr maddeden ve cevherden icat olmayip aksine cevherin bizzat kendisinin icadidir. Bkz.
Zebidi, age, s. 186-187.

16 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, IV, 151; Cevheri, Tacii’l-luga, IV, 1471; ibn Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu'l-Azam
fil-Luga, IV, 388.

7 Tbn Faris, Mu'cemu Mekdyisi'l-Luga, 11, 213.

18 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, XV, 1244.
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olmasini dilemesi O’'nun takdiridir," diger bir manada hi¢ yoktan halk etmesidir.
Allah Teald hakkinda halk, takdir ve halik anlamlarini beraber tagir. Bir sey yaratil-
diginda Allah halik ismini alir. Ayni zamanda yaratilmadan o seyi Allah takdir
edendir.”’ Halk kelimesi insana atfen kullanildiginda takdir eden diizelten ve yalan
gibi bir sey uydurup ¢ikaran anlamlarina gelmektedir.”’

c. Sézliikk Anlamina Gore Kesb

Kesb, sdzliikte nizik talep etmek,” aramak, istemek ve isabet etmek anlam-
larina gelmektedir.?® Sibeveyh'’in (194/809) gériigiine gore kesbde isabet, iktisabda
ise calismak ve tasarruf etmek anlami vardir. Iktisab ve kesb esanlamda kullanilsa
da aralarinda fark oldugu ile ilgili goriislere Ibn Cinni de (392/1002) katki sagla-

724

maktadir. O, ‘Herkesin kazandigi kendi lehine veya kendi aleyhinedir’® &yetini ele
alarak kesbin iyilikle, iktisabin ise kotulikle birlikte ifade edildigini belirtmektedir.
O, iyiligin kesbinin kottligin kesbine bakarak daha az ve kiiciik bir sey oldugunu,
bunu ‘Kim bir iyilik islerse ona on misli, kim kdtiliik islerse ona sadece karsiligr verilir®
ayetinde bir iyiligin ufak olmasina bakarak cezasinin on misli olmasi, kotulik ise
misliyle gelip cezada azalma olmadigini nakletmektedir. Buradan hareketle Ibn
Cinni, kotultk fiilinin iyilik fiiline kargt kuvvetini bildirip kottlik sahibini derin
serre gotiirdiigii icin fiille durumunun &nemine vurgu yapilmistir demektedir.?®
Fiil, halk ve kesb sozctiklerinin ligat anlam ve tanimlari hakkinda yukaridaki kisa

bilgi elestirel yonlerin daha iyi anlagilmasi i¢in gerekli gortilmusttr.

d. Fiil, Halk ve Kesb ile ilgili Tanimlar ve Tartismalar

Bir kadirin kudretiyle bir seyin meydana gelmesi geklinde agiklayabilecegi-
miz fiil, etki aninda kudretin var olup olmamasi haline gére tartigma konusu ol-
maktadir. Allah Te4ld herhangi bir kayit olmaksizin kadir iken insanin kudreti
kayithdir. Bu kudret, fiilin olusumu esnasinda olmalidir ki mtessirin fiile etkisi
gergeklessin. Konuyla ilgili Mu'tezile yukarida halk taniminda gectigi izere insan-
daki kudreti yaratmaya kabiliyetli olma seklinde kabul ederek evvelden bulundu-
gunu kabul etmektedir.”” Nesefl, Mutezile'nin izah tarzini kabul etmemesi sebe-

19 GazzAli, el-Erbain fi Usili’d-Din, s. 33.

20 Zebid?, Tacii'l-Arus, V, 250-251.

2! Biistani, Muhitu’l-Muhit, 1, 84. Mu’tezile Mezhebinin insan yaratmast ile ilgili kastettigi halk, adem-
den ve benzeri yokken hig yoktan yaratma anlamindaki ihtira’, ibda’ ve halk demek degildir. Insanin
halki takdire bagli sun’, ve fiil edinme veya tenfize bagli var olani diizenleme seklindedir denilmekte-
dir. Fakat Mu'tezile ses, hareket, elem, organla ilgili olanlar1 insanin fiilleri dahilinde gérmektedir.
Muhammed Amara, el-Mu'tezile ve Miiskiletu’|-Hurriyyeti’l-Insaniyye, s. 71

2 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, IV, 27; Cevheri, Tacii’l-luga, 1, 212.

2 Tbon Faris, Mu'cemu Mekdyisi’l-Luga, 111, 179.

24 Bakara 2/286.

% En’am 6/160.

26 Ton Side, el-Muhkem ve'l-Muhitu'l-Azam fi'l-Luga, V1, 453; Zebidi, Tacii’l-Arus, IV, 145.

27 Tbn Hazm, el-Fisal, 111, 46.
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biyle daha ¢cok Mu’tezile’ye itiraz yollu kudretin ‘kesb’ olabilecegi yontnde cevap
vererek konuyu genigletmektedir.”®

Iste buna bagh olarak Gimaret, insanin fiilinin kesb olmast konusunu igler-
ken Nesefi'nin kendisini tatmin etmedigini”’, onun ifadelerinin sistemli olmakla
beraber insan fiilini teorik olarak temsil etmekten uzak oldugunu dile getirmekte-
dir. O, Nesefi’'nin de insan fiilinin gizemli konulardan biri oldugunu sdyledigini
aktarmaktadir.* Nesefi, insanin mecbur olmamakla birlikte fiilinin oldugunu, gii-
clinlin ise gii¢ yetirdigi seyle (makddr) ilgili oldugunu, bununsa onun fiili oldugu-
nu s6ylemektedir. Bu agiklamasinin ardindan Nesefi, ‘disiincemizde karara vardi-

81 anlaminda bir ctimle kullan-

gimiz bu acgitklamanin ispati olmasa da bu boyledir
mustir. Daha sonra Nesefi, kesb ve halk kelimelerinin farkini beyan etmeye yonelir:

Birinci goriise gore, makdir, kudrete ait mahalde meydana gelmisse o kesb;
kudrete ait mahal olmaksizin meydana gelmigse halktir.* Kelime anlaminda ifade
edildigi gibi fiil miessirin bagkasina tesiri olmasi hasebiyle insanin kudretinin bir
mahalle ihtiya¢ duymasindan, ona tesiri kesb yoéntinden fiili olurken; Allah
Tedld’'nin bagka seye tesiri herhangi bir mahal edinmekten muhal oldugundan
O’nun makddra tesiri halk geklinde fiil olmugtur. Dolayisiyla fiil, insan ve Allah
Tedld’nin makddra tesirinin ikisini de icine alir. Fe‘ale fiili insan igin yapma, ig
edinme; Allah Tedld icin ise yaratma seklinde anlagilir. Mu’tezile metinlerinde
insanin fiilinde de yaratma geklinde kullanilmaktadir. Bu kullanim farkliligi cim-
lenin deléletinden anlagilmaktadir.

lkinci goriise gore ise, bir aletle meydana gelen sey «kesby; aletle meydana
gelmeyense «halk»tir.*® Bu tanim insanin makd{ra etkisi aninda alete muhtag ol-
masindandir. Allah Teald ise ‘Hicbir sey onun benzeri degildir'® nassindan dogan
zaruretle insan veya herhangi bir varligin benzeri bir alete muhtag olmadan zatina
ait bir etki ile makdtru var eder ki o da ‘halk’ diye tabir olunur.

Uciincii goriise gore ise, makdir, kadirin mtinferit olarak meydana getirmesiy-
le oluguyorsa halk, kadirin miinferiden yapamadigi, makdir ise ‘kesb’tir.*” Nesefi,
bu tanima bagl olarak fiil kelimesindeki manaya bagl kalarak, terminoloji ilmini
g6z ardi etmeden, insanin munferit olarak makdtra miidahale edemeden meydana
getirdigi kesbini fiil diye tanimlamaktadir. Yine ayni baglamda Allah Teald’nin

28 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, ss. 654-660.

¥ Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 202.

30 Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 196.

31 Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, s. 654; Ehli Stinnet, insanin kudret, megiet ve fiilinin oldugunu, insanin
muhtar olup mecbur diye isimlendirilemeyecegi, Allah Teala'nin insani yaptig1 seyde muhtar ve irade
sahibi kildigini, Allah Teald'nin ise insanin fiilinin ve iradesinin haliki oldugunu savunur. Ibn Abdii-
laziz el-Gusn, Akidetii’l-Imam Ibn Abdi’l-Berr, s. 405.

32 Nesefi, et-Temhid, s. 229; Sabani, el-Bidaye, s. 114.

% Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 654; Iskafi'nin hahik tanimi da bu sekildedir. el-Es'ari, Makaldtii’l-
Isldmiyyin, s. 542.

3 Stra 42/11.

% Gazzali, er-Risaletii’l-Kudsiyye, s. 87; Nesefi, et-Temhid, s. 229.
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makdtra mutdahalesi minferit oldugundan O’nun ona tesiri sebebiyle isimlendir-
mede fiil olmaktan vareste tutulmuyor. Allah Teéld cevheri halk etmek i¢in zatin-
dan bagka bir varliga muhtag olmaktan miinezzehtir. Fakat halk burada Allah
Tedl&’nin fiili olmaktadir. Yani bu durumda kadirin minferit meydana getirdigi
veya munferit meydana getiremedigi diye fiilde ayrim yapilmaksizin bu olguya
‘fiil’ ismi veriliyor. Yukarida ifade edildigi gibi fiilin insan veya Allah Te4ld'nin fail
olusuna gore anlam igerigi degismektedir.

Yukarida kesb ve halk ile ilgili Gi¢ tanim verildi. Birbirinden farkli bu tanim-
lar1 Nesefi ‘bizim ashabimizin tanimlar’ diye aktarmaktadir. Nesefi’den sonraki
kelamcilardan Teftazani® (791/1390), Sabtini (580/1184)¥, Mahbubi (777/869) ve
Ebu’l-Berakat en-Nesefi’de (711/1310) ayni tanimlar gérilmektedir. Tanimlarin
ayni olmasi gelisgmenin olmayisi diye yorumlanmasi dogru diigmemektedir. Aksine
Nesefi, halk ve kesb kavramlarinin izahinda Matiiridi mezhebinin gériislerine baglh
kalmigtir. Mu’tezile, kesbin MAtiirldi anlayigini akla uygun gérmemekte,” Nesefi
ise ona biz kesbin akla uygun oldugunu akli delillerle acikladik, su kadar var ki o
diistiniilemeyecek kadar tasavvurdan uzak degildir” cevabini eklemektedir. Gima-
ret, daha 6nce kudretin makdra etkisi igin kullandig1 Nesefi’nin ‘algilama gti¢lu-
g’ cekildigi ifadesini s6zint yukaridaki ti¢ tanima samil kilarak tanimlari da ‘an-

“0 diye ifade etmigtir. Nesefi’'nin &nceki ctimlesine Gimaret

lamaktan yoksunuz
tarafindan Nesefi’'nin kastinin diginda anlam verildigi misahede edilmektedir.
Anlam dist oldugu Tebsira’da ayni paragrafin son ctimlelerinde Nesefi’nin
Mu'tezile’ye taassubu birakma, akilcr yaklagim, delillere baglilik, heva ve hevesi
birakma ve insafa davet ¢agrisi sonunda akla uygun olmayan tutumlarinin biline-
cegini hatirlatmasindan anlagiimaktadir.

Nesefi’'nin anlagilmasi igin Tebsira’nin ¢ok dikkatli okunmasi gerektigi agik-
tir. Nesefi, eserinin bagka bagliklari altinda kudret, kesb ve halk konularina degin-
diginden uzatma yapmaktan kacindigini sdylemektedir.” Hatta ‘ashabimiz’ keli-
mesini hatirlatarak agiklamanin maltmun ildmi kabilinden olduguna vurgu yap-
maktadir. Insanin fiili olan kesb igin Mu’tezile’ye cevap olarak onlarin cumhuru-
nun ayan, araz ve cevher madum iken sey, araz ve cevherdir*? dediklerini séyleyen
Nesefi, tartigma konusu olan kudrete gelince onlara gore ne viicutla, ne sey’iyyetle
ve ne de ayanla aldkali oluyor demektedir.®® Bu bakig tarziyla da Nesefi'ye gére

3 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 59.

% Sabhni, e/-Bidaye, s. 114.

3 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 324.

% Nesefi, et-Temhid, s. 299; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, 654.

40 Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 196.

4 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 660.

42 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 84; Nesefl, Mu’tezile’nin cevher ve araz madumda seydir
diyerek bir nevi kidemine yo6nelik bir anlayis sergilerken insanin kesbine gelince onu reddedip araz ve
cevherlerin tGzerinde Allah Teald’nin etkisi yoktur deyip insana yaratma &zelligi tahsisine gitmektedir
itiraz1 getirmektedir. Ehli Stinnet’in benzer itiraz1 i¢in bkz; Bagdadi, age, s. 260.

4 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, 655.
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Mutezile mensuplari yine kendileriyle sifatlari tatil etmekten dolay1 celismis ol-
maktadirlar. Belki Nesefi’nin bu ani gegisleri kesb, halk ve madum gibi farkli goriis-
lere Gimaret’de oldugu gibi zihinsel duyarlilik olmadiginda kopukluk oldugu veh-
mini vermektedir. Nesefl, Mu’tezile’nin bu konulardaki farkli goériiglerine asina
olmasindan dolay: yeri geldiginde kendi géristint ispat makaminda zihinsel mu-
hakemelerde bulunmaktadir.

Suras: bir gergektir ki kesb, halk, kudret, iki zidda kudretli olmak ve fiil gibi
zihinde mevhum olan kavramlarin tartisma tslubu icinde ifadesi zordur. Buna
ragmen Nesefil, muarizlarinin gériiglerinden hareketle kendi mezhebinin goriigleri-
ni agik¢a ortaya koymada maharetli gértinmektedir. Belki Gimaret, Nesefi’nin
kendi mezhebinin gortslerini mustakil bir tslupla sunmali tenkidi yapmaktadir.
Nesefi’nin ise o tarzda bir Uslup segmedigi gérinmektedir. Clinkii meseleler kendi
dénemindeki Keldmcilar tarafindan bilinmekte olup cevaplar: zimnen ifade edilmis
goriinimdedir. $6yle ki: Neseff, insant mevcut tizerinde fail konumunda kabul
edip onun mevcudu icat ettiginin hi¢bir zaman ispat edilmedigini séylemektedir.
O zaman ona gore insanin makddruna karst miinferit olup olmamasini aragtirma-
ya bile gerek kalmaz. Zaten insan makdtrunu alete veya mahalle muhtag olarak
fiil ediniyor. Bu yontiyle Allah Teild’ya benzemesi imkansizdir. Nesefi tarafindan
Allah Teald’'nin makdtrunu halk etmesi terkibi insan i¢in aynen ¢ekince olmadan
veya benzerlik var gibi kullanildigina gore farkli olusa kesb kullanilmamasi sorgu-
lanilmaktadir. O halde fark olarak sadece Mu’tezile’'nin halk* deyip Nesefi’nin
kesb dedigi tanim kalmaktadir. Mutezile'ye gére, madem zat, viicut vs. madum®
olup sey’iyyetle aldkali insan ise o viicidu kendilerinin ifadesine gére halk etmek-
tedir. Nesefi, “nasil halk ediyor, zaten onlar madumda gey degil miydiler” diye
sormaktadir. Ortada bir sey yaratilmamigken onlar halk kelimesi yerine Nesefi’nin
dedigi gibi Allah Tedla her seyi hi¢ yoktan yaratti, mahltkat: sey’iyyet kabul eder-
sek insan bunlardan hareket, itaat ve masiyet gibi makdrunda olan fiilleri kesb
etmektedir diye bitirmek uygun diismektedir, zira insanin kudretini daha yukari-
larla aldkalandirmak onlarin goértslerinde de tutarsizlik gikarmaktadir. Makdtrda
Allah Te4l&’nin kudreti de bulunmaktadir ki Allah TeAl&'nin her geye kadir*® olmast
ile ilgili &yetlerdeki kudreti boylece tatile ugramamaktadir. Dehriye ve Muattila
kudretin makdrla aldkasini kabul etmezler, bu haliyle Mu’tezile ‘biz sadece halk,*

# Mu'tezile’den Ebti Ali el-Ciibbat (303/915), insan fiilinin halikidir demektedir. Bkz. el-Ici, e/-Mevikif,
s. 420; Nesefi, Bahru'l-Keldm, s. 75.

45 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 104, Mu’tezile, arazlarin ademi caiz; kadimin ademi caiz
olmaz seklinde gériis beyan etmektedir.

46 Miilk 67/1.

47 Mu’tezile halk, ihtira, ibda’ gibi kavramlari kullanmalarina Kur'an’dan delil getirir, onlarin delil getir-
dikleri ayetler: “Yaratanlarin en giizel yaraticist olan Allah Tedld ne miibarektir”, (MU minGn 23/14); “Al-
lah Tedld’dan bagka yaratici mi vardiré” (Fatie 35/3); “Yaratan yaratmayan gibi mi olur¢” (Nahl 16/17).
Bu ayetlerin ibarelerine gore degil de manalarina bakarak insanin makdarunu ihdas etmesini hesaba
katarak halk anlami verme gerekir deniliyor. Bkz. Muhammed Amara, e/-Mu'tezile ve Miigkiletu'l-
Hurriyyeti'l-Insaniyye, s. 72.
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ihtira’ gibi isimleri kullaniyoruz’ sézii ile kalmayip bir de adi gegen mezhepler gibi
ayni goriisi paylasmis olmaktadirlar.

Gimaret’'nin Neseff'ye ‘aciklamadan kagiyor® demesinin aksine Nesefi, in-
sanin makdaruyla aldkasini ¢c6zme yolunda en ileri safhada sorular yoneltmektedir.
Nesefi Mu'tezililere ‘ihtira™ kudretinin anlamini ve kudretin yaratmayla alakasini
sorar. Nesefi, yaratmanin insanin kudretinde olup ilahi kudretin mevcutla alédkasi-
nin oldugunu, Mutezile imkansiz gérdi diye boyle bir goriisiin makul olarak ileri
strtlemeyecegini sdyler. Yaratma kudretinin madumla aldkasini Mutezile, adem-
deki sifatla kudretin aldkali olmasini kendisi muhal gérmektedir. Yaratma kudreti-
nin ademe ve mevcuda alakast vardir demeleri tezat olur. Yaratma kudretinin
ademe de ve mevcuda da aldkasiz olugsunu savunmalari, olmayan bilgi tasavvur
edilemeyeceginden Batiniler gibi Allah Tedld var ve yok demis olacaklar ki bu da
batildir. Nesefi kendi goriisiniin ispatini saglamak adina detaylara inerek kesbi
anlagilir kavram haline déntisttrtr. Nesefi artik ihtira’, kesb gibi tanimlanmadikga
¢ozim gormemektedir.

Gimaret, Nesefi’nin ana basliktaki konularin anlasilmasini saglamadan bas-
ka konulara gectigi ile ilgili tenkidinin maksad: karsilamadigini gosteren bir diger
ornek Mu’tezile’nin, insanin adalet geregi sorumlu olmasini 6nde tutarak insanda
Allah Teala bir hareket yaratirsa insan ne yapmis olacak sorusuna aradig1 cevapta
gortlmektedir. Nesefi, Mutezile’nin kendi gorislerinden hareketle kendi mezhebi-
nin goriiglerini tesis eder tarzda, insan bir sey yapmasa da insan mevcut olarak
sey’dir, sey zaten sey’e kudreti olmayandir, der. Ya Allah Teal4, insanin makdaru-
nu yaratmiyor da insan makd(ru yaratiyorsa o zaman Allah ne yapmaktadir”
sorusunu Mutezile'ye yonelten Nesefl aslinda Mutezile’'nin delillerinden olan bu-
nunla birlikte kabul edilmesi muhal bir hususu sual olarak yénlendirmis olmakta-
dir. Bu soruya ne tiir cevap verilse Mu’tezile i¢in ¢ikigi olmamaktadir. Nesefl de
burada cevabi Mu'tezile’nin takdirine birakmaktadir. Dolayisiyla Nesefl, Gima-
ret’nin tenkit ettigi gibi detaydan kagmamaktadir. Esasen o, konunun herkesce
malum ve agik olduguna hiikmederek delillerini sunmaktadir.

3. Iki Failden Hangisinin Cezalandirilacag
Gimaret, Nesefi’nin mezhebinin goriglerini detaylandirdiginda ‘génlimuz-

»U ctimlesini kullanmasini

den gelen bir duyguyla agiklama ihtiyaci hissediyoruz
eletirmektedir. Gimaret bu elestirisiyle Islam diinyasinda bu konulara yaklagim
tarzinin o dénemdeki yansimalarini goz ardi ettigini gostermektedir.

Nesefi, insanin fiilini kendisinin yaratmamasi halinde Mu’tezile’nin masi-

yetin sorumlusunun kim oldugunu soracagini tabil olarak bilmektedir. Bu sebeple

4 Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 199.
“Abduh-Tarik Abdiilhalim, e/-Mu'tezile Beyne'l-Kadim ve’l-Hadis, s. 58.

0 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, ss. 656-657.

51 Gimaret, Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 197.
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Nesefi konuya hakim bir gekilde masiyetin bir sey’iyyet oldugunu séylemekte ve
suglunun gey’iyyet konumundaki masiyeti kendisine fiil edinmedikge cezalandi-
rilmayacagini kabul etmektedir. Onun, halik m1 yoksa insan mi cezalandirilacak
sorusuna cevabi agiktir. Bir gercek var ki insanin mevcutla aldkal: bir fiili var, bu fiil
sebebiyle masiyetinden dolay1 cezalandirilir. Nesefi, sirf bu goriisti ispat etmek igin
faraziyelerden yararlandigini séylemektedir. Ona gore faraziyelerle hareket etmek
aslinda yanlig metottur.”” Ama o, iddia edilen gériigiin ispat1 i¢in faraziyeye bagvu-
rulmasini zaruri gérmektedir.

Mu’tezile’nin Nesefi’ye itirazi bu kez Allah Teadl&’nin fiili ve insanin fiili var
deniliyorsa bu iki failden 6tiirti cezalandirmada bir tutarsizlik gértilmez mi¢ nok-
tasinda digimlenmektedir. Nesefi, insanin yaptigindan muhtemelen birinci olarak
Allah TeAl4 yaratirsa Allah Teala kotiilenir™ denildiginde, bilindigi gibi Cebriye'nin
goriigintin geregi diye distntlir; ikinci olarak insanin igledigi insana ait olur de-
nildiginde, insan kotilenir, bu da Nesefi’nin savundugu goriisiin geregidir; ti¢linct
olarak fiilin bir kismi insana bir kismi Allah Teéld’ya ait olur denildigindeyse, ma-
siyetten dolayi ikisi de kottlenir, bu goriis de Nesefi’nin kabul etmedigi ihtimaldir.
Son taksimdeki iddiay1 Nesefi, arazlarin telif, terkip ve tecezziyi kabul etmemele-
riyle ret ediyor. Ciinki renk gibi bazi sifatlar yukaridaki taksimati kabul etmez,
‘bana biraz kirmizi ver’ denilmedigi gibi insan ve Allah yaratma sifatindan dolay1
sorumlulugu paylagamazlar. Insanin yaratma ozelliginin yoklugu izaha galigilds,
bundan dolay: kétt fiilinden dolay: ancak insan zem olunur; Allah Teadld’nin ya-
ratma sifat1 vardir, bu sifattan dolay1 zem olunmaz diyen Nesefi, Allah Te4ld'nin
yaratmasindan dolay1 zem olunmayacagini agiklamaktadir.

Bu pasajdan anlagiimaktadir ki Nesefi toplumun bir kisminin oturmus dini
gortuslere sahip oldugunu kabul edip bu konuda ihtiyag¢ sahibi olanlara faraziyelere
dayali zorunlu olarak bir inang sistemini izaha galigmakta, kendinin bildigi cevre
i¢in bu zorunlulugun olmadigini séylemektedir. Nesefi bu climlelerini Mu’tezile’ye
muhtemel cevaplar olarak kisaca siralamigtir. Siradan okumayla insan ana konu-
dan bagka alanlara dalig yapildigi zannina dugebilir. Gimaret'nin dikkatli olarak
elestirdigi Nesefi’de bu tarz, bir karakter olarak tezahiir etmektedir.”

4. Allah Teala’m Masiyeti Halk Etmesi ve Kulu Cezalandirmasi
Gimaret, Nesefi’nin insan fiilini ispat icin ortaya koydugu goértslerin teorik

temsilden uzakligini iddia etmektedir.”

Oysa Kur'an’da “O yaratan bilmiyor mu¢”® ve “O her seyin yaraticisidir”

ayetlerinden Allah Tedld’'nin yaratici sifatiyla muttasif varligr bilinmesine ragmen

%2 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 658.

% Cebir, insanin fiilini reddedip onu Allah Teald’ya izafe etmektir. Bk. Egref Hafiz, el-Cebr ve'l-Ihtiyar
fi'l-Fileri’l-Islami s. 21; Golctk, Keldm Agisindan Insan ve Fiilleri, s.125.

% Bkz. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 658.

% Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 195.
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insanoglunun meraktan dogan Tanri arayisi insanligin baglangicindan beri stirmek-
tedir. Nesefi de bu arayisin geregi ayetlerin tanimsiz kalmasina sebebiyet vermeye-
cek sekilde delilleri nazari olarak aciklamaktadir.

Gimaret’nin Allah’in fiili ile insanin fiilinin nerede baslayip nerede son bul-
dugu konusunda yeterli sinirlandirmay1 agiklamalarda bulamadigini belirtmesine
ragmen Nesefl muarizlarindan konuyla ilgili Ebu’l-Huzeyl (235/849) ve Ebi Musa
el-Murdar'a®™ (226/840) atfedilen &rnekler vererek aciklar. Ebu’l-Huzeyl ve el-
Murdar’in delillerinde, tasin hareketi icin iki hareket ettirici olsa bunlardan biri
hareket ettirmek {izere memur digeri de hareketten men olunsa, hareket zatinda
bir ‘sey’ olmasi itibariyle masiyet ve taat olup, o iki kisiden biri bu gérevi yapmakla
itaatkar, digeri gérevini yapmamakla masiyet sahibidir; birincisi 6viilir, ikincisi ise
kotulenir geklinde agiklamaktalar. Nesefi, buradaki iki fail 6rneginin bir fiilde cari
olmasint, biri halik biride kasib olan igin kabul edilmemesini yadirgamaktadir.

Bu sebeple yukaridaki 6rnegi Allah Tedld’'nin bir fiile igtiraki ile temsil eden
Nesefi, iki muharrikten birinin de rizgéir olmasi durumunda, Allah Teal4, rizgar:
fiil edinse, digeri de rlizgarin hareket ettirilmesinden men olunan kisi olsa Allah
Teala bu fiilinden dolay1 6vilir, diger kisi ise masiyetinden dolay: kotiilenir sek-
linde agiklar. Nesefi’ye gore riizgar igin tecezzi olmasa da bu gekilde anlagilmalidir.
Ctnki Allah Teald’nin fiili insanin fiili gibi degildir. Insanlar icin tecezzi imkani
olmayanin fiili imkansiz olmaktayken Allah Tedl4 igin bu imkansiz oldugu gibi
kendisine emretmesi de muhaldir. Allah Teald zorunlu olarak adet edindigi seyi
yaratmaktadir. Nesefl bu érnegiyle insanin fiili ile Allah Teald’nin fiilinin farkini
ortaya koymustur. Bu bilgiye ragmen, Mu’tezile katinda kafir, kiifrii kendisine fiil
edinen kimse oldugu halde, buna neden boyle itiraz etmektedir. Mutezile kéafirin
kifrt fiili edinmesinde fiile halk anlami vermektedir. Nesefi, dogru, kafir kiifra fiil
edinmigtir, ama Allah Teal4 kulun fiilini kendisine fiil edinmistir diye bir kural var
mudir seklinde sormaktadir. Nesefi, ancak kafirin fiil edindigi kifrin Allah
Teald'nin mef’Glt oldugunu kabul etmigtir. Neseft Mutezile’nin kiifri fiil edinmeyi
kabul eden bir takim firkalarin oldugunu iddia etmekte ve Neccariye ile Ehli Ha-
dis’in géruslerinden nakil yaparak onlarin yanilgilarini agiklamaktadir: Onlara gére
kafir, kifra fiil edinmeden onu icra edendir seklinde anlagilmaktadir, der. Ne-
sefi’nin tenkidine gore, Mu’tezile bu haliyle kufrti Allah Te&ld’nin fiili kabul edip
inkar ederek celigkiye diismektedir. Zira ‘sey’ Allah Teald'nin fiili olunca Allah
Teala da ‘sey’ olmaktadir. Bu agiklama insanin mevcudu icad: ile benzerlik kurula-
rak yapimaktadir.

Nesefi, Ebu’l-Huzeyl'in “cennette insan fiilinde mecburdur” dedigini aktarir.
Ebu’l-Huzeyl insan fiillerinin bitintni Allah Teald'nin fiili olarak kabul eder nok-
N
% Miilk 67/14.

% En’am 6/102.

5 Murdar, bir fiilin biri Halik, biri miiktesib iki fail tarafindan meydana gelmesini reddederken, bir fiilin
iki yaratilmus failden ortaya ¢ikigini ise kabul eder. Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 121.
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taya gelmistir. Onun gortstinden hareket edildiginde Allah Te4ld, ytriiyen, yiyen,
icen... olmaktadir. Allah Te4ld ise bu fillerden uzaktir. Ebu’l-Huzeyl'in gorist
Mu’tezili olarak kafirin kiifriint kendisine fiil edinme ile Allah Te4ld’'nin da kafirin
kifrint yaratarak kendisine fiil edinmesinin ayni oldugudur. Nesefi tarafindan
Allah Teé&l&’nin kiufra fiil edinmeyip sadece kiifrtin Allah Tedla’'nin mef’tli olabile-
cegi sdylenmigtir. Ahiret Cehmiyesi’'nden” sayilan Ebu’l-Huzeyl, her nedense diin-
yada Allah Teald’nin insanin fiilinde mecbur olusu konusunda Cebriye’'ye karsi
cikisina ragmen, cennette kulun mecbur olmasini kabul etmekten gekinmemekte-
dir. Bu, kiiftir oldugu gibi kendilerinin tevhid ilkesiyle ¢elismektedir.

Mu’tezile Nesefi’ye ‘siz, insan mahltku fiil edinmistir demektesiniz, o halde
mahliku fiil edinen de haliktir'® demektedir. Nesefi ise bu énermeyi reddetmekte-
dir.

Tekvinle miikevveni ayni kabul edenlere™ gére ise kim mahltku fiil edin-
misse fail olup miinferiden fiil edinebiliyorsa héaliktir; munferiden mahltku fiil
edinemiyorsa miiktesiptir.”? Nesefl, bu énermeyi insanin fiilinin faili olmamasin-
dan dolay1 kabul etmemektedir.

Nesefi’ye gore ise fiili mahltk olan fail, mahltku fiil edinense haliktir. Bu
sebeple Allah Tedld yarattigindan dolay:r cezalandirilmamaktadir. Nesefi, halik ile
failin fiilini ayni kabul etmenin verdigi karmaga Halik ile insanin benzesmesine
kadar gittiginden farkin agiklanmasina 6nem vermistir.

Gimaret, Nesefi’'nin insan fiili konusundaki izahlarini teorik temsilden uzak
gdérmesine kargin® Nesefi, son séz olarak kimin fiili mahliksa o faildir; kim ki
mahlku fiil edinmigse / yapmig-yaratmigsa o da haliktir™ seklinde gériisiiniin
anlagilmasini istemigtir. Béylece o, fiil, kesb ve halk konusunu herhangi bir eksikli-
ge meydan vermeden ifade etmistir. Nesefi burada insanin fiile f4il olmasinin icat
anlaminda disiiniilmemesinde israr etmektedir. Nesefi, insan fiilinde muarizlarin
gbriiglinil zikretmekte, ¢iinki Mu'tezile icat, halk® ve benzeri kelimeleri kullandig1
icin Nesefi’nin fiil edinme s6ézcligline onlar tarafindan ‘sey’i yaratma anlami katil-
mug oluyor ki, ¢zellikle bundan kaginilmali o zaman yine ‘sey’i fiil edinen seyin
failidir, o da madumu fiil edinendir, madum da yine Mu’tezile’nin dedigi gibi insan
fiiliyle aldkas1 olmayan haldir, buradan da yeniden onlarin temel gorislerinin iptali
s6z konusu olur, bdylece kisir dongti devam eder gider. Sonug olarak Nesefi'ye gore
muarizlarinin kendi kurallarinda tutarli olmadiklari ortaya ¢ikmaktadir. Her sey-

% Bagdadi, e/-Milel ve’n-Nihal, s. 89.

% Mu'tezile'ye gére, fail, muhteri, muhdis ve mucit kelimeleriyle ayni anlamdadir. Bkz. el-Eg'ard,
Makalati'l-Islamiyyin, 1, 249.

1 Sabtind, Matiiridiyye Akaidi, s. 86.

6 Egariler fiili insan igin mecaz, Allah igin hakiki anlamda kullanirlar. Tnsan fail degil miiktesibtir. Bk.
el-Eg’ard, Kitdbii’l-Liima’; Sabani, Matiiridiyye Akdidi, s. 137.

% Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 195.

4 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 660.

6 Halk teriminin ilk Mutezililer tarafindan kullanilmasindan kaginildig: ifade edilmektedir. Bkz. Wolf-
son, Keldm Felsefeleri, s. 476.
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den 6nce muarizlarin geligkiden kurtulmalar: gerekmektedir. Gimaret’nin tezi de
bu izahlardan sonra karsiligini bulmamaktadir.

5. Iki Kadirin Bir Makdtra Kudreti

Gimaret, bir mefulde insanin kesbi ve Allah Te4ld'nin halkinin varligini Ne-
sefi’nin savundugunu belirtmektedir. Nesefi bu goriigiiyle iki kadirin kudretinin bir
makd(ra miidahalesini kabul etmektedir. Gimaret, Mutezile’nin halk konusunda
daha sistemli oldugunu belirtmesine ragmen Nesefi’yi iki kadirin bir makdura kud-
retinin varligi konusunda mezhebinin gorisini yansitmasinin realitesi olarak
dogru bulmaktadir.®

Nesefi, goriisini ispat noktasinda Mu’tezile’nin itirazina cevap kabilinden
iki kudretin bir makdra etkisini var kabul etmektedir.” Ciinkii Mu’tezile’de, iki
kadirin kudretinin bir makd{run ihtira'inda caiz degil®, ama tevelliit goriigiinde®
iki kadirin kudretinin bir makdara etkisinin cevazi”, onlarin kendi gériiglerinin
ispat1 i¢in gerek bulduklarinda bagvurduklart bir metottur. Nesefi, iki kadirin kud-
retinin bir makdira etkisinin aklen de miimkin oldugu, bazen ise miimkiin olma-
dig1 durumlardan bahsetmektedir. Mu’tezile’nin tevellit goriisinde kabul edip
insanin ihtira amacl iki k&dir tarafindan bir makdra etkisini kabul etmemesi
Nesefi tarafindan elegtirilmektedir. Nesefi’'nin iki kadirin bir makd(ra kudretlerinin
olmasina cevazi’! muarizlarina cevap niteligi tagimaktadir. Buradan hareketle iki
kisinin bir yeri iggal etmesinin muhal oldugunu aklen bilmek zorunludur, ama iki
kadirin bir makdtra etkisinin muhal oldugunu bilmek aklen zorunlu degildir.

Insan kendisinin sorumlu olacagi bir fiili edinirken fiil hem Allah Teala’ya
hem insana ait olmaktadir. Bu sebeple Nesefi, bir fiilin iki failin fiili olacagini kesin-
likle soylemediklerini, fakat Allah Tedld’nin fiilinin farkli, ezeli ve zatiyla kaim
oldugunu, insanin fiiliyle ayni olmadigini, insanin fiilinin de Allah Te&ld'nin fiiliyle
olmadigini, aksine Allah Teal4 insanin fiilini kendine mef’(l ediniyor demektedir.
Ornegin, Allah Teald insanin fiilinden olan vurmayi yaratir, bu, Allah Teald’nin
mef’Gladur, insanin fiili cins ismi itibariyledir, vurma ise tiir ismi itibariyledir.

Egariler ve Ebt Isa Biirgis (240/854), Allah Teal4 igin fiili, insan igin kesbi
kabul etmelerinden dolay1 bir fiilin iki faile fiil olmasini reddederler.”” O zaman bu
iki delilin bir tarafinda Allah Tedld’nin fiili bulunurken diger tarafta kulun kesbi
vardir. Tek manada iki failin muhal olan mtdahalesi de s6z konusu olmamaktadir.

% Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 202.

7 Neseft, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 643.

8 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 644.

% 1bn Haldun, Libabu'l-Muhassal fi usuli'd-Din, s. 165; Ehli Siinnet’in gériigtine gore oku atanin isabe-
tinde ac1 meydana gelmesini yaratan Allah’tir, insan ise sebep olma ydntinden cezalandirilir; oktan
sonraki olusgan fiilin faili de insanin kendisidir diyen ise Mutezile’dir. Bkz. Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi,
s. 161.

70 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 644.

7! Neccariye ve Ehli Hadise gére de bir sey iki failin fiili olabilir. Bk. Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 664.

72 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 653; Eg’ari, Kitabii’l-Liima’, s. 39.
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6. Insana Fiil Izafe Etmenin Allah Teald’ya Ortaklik Olmayacag

Nesefi, insanin fiillerinin Allah Te4ld’nin mahliku olmasindan dolay1 insan-
larin Allah Tedld’nin ortaklari olacaklar itirazina sirk gesitleri hakkinda bilgi vere-
rek agiklama getirir.

Nesefi, konuyla ilgili olarak sirkette iki ortagin her birinin ortak olduklar
seyin sahibi olduklar1 ama tek bagina sahibi olmadiklarini ifade ederek Islam’da iki
turlt sirkin bulundugunu, bunlardan birincisinin Allah Tedld’nin &lemi yaratma-
sinda ortak kogmak, ikincisi ibadette ortak kosmak oldugunu belirtir. Birinci tir
sirk, Mectsilerdeki gibi hayirlar Allah Tedld’ya, serler de ortagina hasredilmistir.
Bunlardan higbiri ortaginin mahltku degildir. Tkincide ise, ibadete Allah Teala nasil
layik ise putlar da ibadet edilmeye layik gorlirler. Ne Allah Teédld’ya ibadet puta
ibadet sayilir, ne de puta ibadet Allah Tedld’ya ibadet sayilir. Dil bilimdeki koy
ortakliginin koy topraklarinda hicbiri tek bagina kendine ait olmamak tzere ortak
olmalar1 bilgisinden hareketle Allah Tedld'nin milki ayni zamanda insanlarin
milki olmakta, buysa Allah Te4ld’'nin milkinden bir sey eksiltmemekte, ayni
zamanda insanlar Allah Teala’nin ortaklaridir diye bir htikme de géttirmemektedir.

Gimaret’'nin ilgisiz konulara daliyor dedigi tenkide katimak sirk gibi
Kur'an’in siddetle karst koydugu konuda duyarsiz kalmay: engellemektedir. Nesefi
bu sebeple sirkten beri olmanin delillerini agikga ortaya koymaktadir. O, kéinatta
Allah Teéla'nin viictda getirdigi ve insanlarin viicda getirdigi seylerin toplaminin
ayan ve arazlardan tegekkil ettigini,”® boylece ‘her fiilde insan Allah TeAld'nin
ortagi olur’ demektedir. Bu temsil Mu’tezile’ye atifta bulunulmadan verilmektedir.
Fakat Neseft ve okuyucu o ctimlelerle Mu’tezile’nin insanin fiiline icat anlami
vermesinden dolay: aginadir. Hatta Nesefi, Mu’tezile'nin Cebriye kargisinda olma-
sina ragmen, Allah Te4ld'nin zulmi yaratmast halinde ilahliginin gidecegini, adale-
ti yaratmaya mecbur oldugunu ifade ederken insanin fiilini yaratmamas: halinde
fillinde mecbur olacag: endigesini tastyor, fakat ¢nceki gérugtiyle bir tir insanin
fiilinde mecbur olmasini savunmusg oluyor demektedir. Nesefi, Allah Teald'nin
makdiru olan geyle insanin makdGrunun ayni olmasi insana Allah Tedla’nin kud-
ret vermesiyledir, kulun makddru ise ayni zamanda Allah Teald’nin makdarudur.
Bunda bir ortaklik olusmamaktadir. Mu’tezile ise kainat i¢inde insanin ihtiyari
fiilleriyle Allah Teal4 ile bir ortaklik ortaya koymaktadir. Nesefi bu tir bir ortaklik-
tan 4zdde kalmaktadir. Nesefi, temsilini daha da derinlestirerek Mecusilerin ilah-
likta iyilik yaratan Tanriyt kottltklerden tenzih etmesine karsilik Mu’tezile'nin iyi
koti her geyi Allah Teald’ya ortak kogmug gibi olduklarini dile getirmigtir.”

Mu’tezile’nin insanin Allah Tedld’nin yarattig1 seyin digina ¢ikamayacag: ve
bununla birlikte de muhtar olamayacag: itirazina karsilik Nesefi, ‘insan, Allah
Te4ld’'nin malumundan digari ¢ikamayinca nasil muhtar oluré’ ve ‘Allah Teala

73 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 675.
74 Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, s. 156-157; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, s. 676.
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kendi malumundan digar1 gikamayinca nasil muhtar olur’” geklindeki sorulariyla
Mu’tezile’nin goruglerinin tutarsiz oldugunu ortaya koymaya ¢aligsmaktadir.
Gimaret'nin, Nesefi ile ilgili uzun agiklamalara dalip gitmektedir® dedigi
tenkide bu agidan katilmak mimkin degildir. Ciinki bu agiklamalarin her birinin
tazammun ettigi kargiligi ortaya koymak gerekir. Bu da metinlerin uzamasini ge-
rektirir. Pasajlarda agiklamaktan geri durdugu’” tenkidi de getiren Gimaret’ye, Ne-
sefi'nin gereksiz agiklamadan beri kalmak isteyisgi’® cevap niteliginde sayilabilir.

7. Yaratma Kudretinin Allah Teald’dan Bagkasinda Varliginin Imkansizligt

Nesefi, gortistiniin temeli olan konular fasillar halinde sistemlestirmigtir.
Gugli muanz olarak gérdigti Mu'tezile’ye, insana yaratici fiil isnadina karg1 delil-
lerini genisce vermistir.

Nesefi bu konuda ti¢ delil ortaya koymustur. Birincisi, kudretin varlik sarti-
ni, ispat1 olmayan bir sarta baglamanin muhal olmasidir. Ikincisi, aklin sahadetidir.
Ugtinciisti, yaratma kudretinin varligini muhal sonuglara gottirmesi, akil ve mua-
nizlanin imkansiz muhali kabullenmeleriyle bilinmesidir.”” Konunun izahinda ye-
terli olacagi inanciyla birinci delille ilgili agiklamakla iktifa ettik.

‘Séztintizl ister gizleyin ister agiga vurun; bilin ki O, sinelerdekini bilir. Hig
yaratan bilmez mi¢ En ince igleri bilip gérmektedir. Her seyden haberdardir’® aye-
ti, insan fiillerinin yaraticisinin Allah Teal4 oldugunun nassa dayanan delilidir. Bu
ayette Matiirldi’nin de daha énceden delil getirdigi gibi®' yaraticinin yarattig seyi
‘bilmesi’ gerektigiyle ilgili igaret bulunmaktadir. Insan kalbinde saklasa da sakla-
may1p agiga vursa da Allah TeAld onu bilir. Mu’tezile® ise ayette bulunan{::} ke-

limesini fail degil meful kabul etmistir. Bu durumda &yetin anlami ‘sizden uyduran
kimseyi Allah Teald bilmiyor mu¢’ geklinde olmaktadir. Mudrizin bu tevili Ne-
sef’nin delilini yok saymis gértintyor. Fakat Nesefi, mudrizlarinin muhkem bir
fiilin sahibinin ilmine delalet ettigini kabullendiklerini 6ne stirerek her ne kadar
dyetin medltliyle cevap verseler de onlara kendi gorugleriyle celistiklerini ifade
etmistir. Ayrica ayetin Allah Tedld’nin bilgisine isaret etmesi, mananin ‘halk’ ile
ilgili olmamasina ragmen Allah Te4ld’ya ait bilginin medlali olmaktadir.

75 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, s. 677.

76 Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 199.

77 Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 199.

78 Neseft, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 676.

79 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, s. 11, 613.

8 Miilk 67/13-14.

8 Mattrddi, Kitabu't-Tevhid, s. 233; Mu'tezile bu ayetin halk-bilgi iligkisi icinde anlagilmasina kargt
¢tkmakta, insanin fiilini halk tezinin reddine delil olmadigin1 ifade etmekte, aksi halde yaratici olarak
Allah’in yarattigini bilmesi gerektigini kabul etmektedirler. Bkz. Hayyat, Kitabii'l-Intisir, s. 79.

8 Kadi Abdiilcebbar bu ayetin, kendilerinin hamlettikleri anlamda mana verilmezse o takdirde: ‘Ne
gizleseniz ve ne agiga vursaniz ben onun faili olmam sebebiyle bilirim’ sonucu gikmaktadir ki bizce
bu dogru olmaz, kaydint diigmektedir. Bk. Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s, 386.
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Insanin yaratma kudreti olsa fiillerin ademden viictida ¢ikig hallerini bilmesi
gerekecektir. Halbuki insanin fiillerinde her seyi bilmesi diye bir sey bilinmemekte-
dir.® Insanin fiilini yaratma kudretinin olmayisi, fiillerinin kendi kastinin aksine
viicuda gelmesinden dolay: akli olarak anlagilmaktadir.®* Nesefi'ye gére insanin fiili
Allah Tedld’nin fiilinin diginda olmakla beraber Allah Teald’nin fiili halk; insanin
fiili ise iktisab ve miibaseret seklinde olup ‘Yoksa Allah Tedld'nin yarattigs gibi yara-

tan ortaklar mi kildilar da yaratma onlara benzer oldu’®

dyetindeki gibi yaratmada
(insan fiilini meydana getirmede) benzesme® de meydana getirmemektedir.”
Gimaret'nin Allah’in diginda bir yaraticinin olmadigryla ilgili Nesefi’nin
agiklamalarindan tatmin oldugu anlagilmaktadir. Insanin fiilinde bilgi sahibi ol-
mamasina ait bilgileri Nesefi’den oldugu gibi aktarmis, konuyla ilgili aksi yorumla-

ra yer vermemistir.®

8. Insanin Fiil Sahibi Olmasi, Yaratma Kudretinin Olmayist

Nesefi daha 6nce Allah Teadld’dan bagka ihtira’ kudretine sahip varlik olma-
digini ispat edince insanin yaratma kudreti olmadigi halde fiilinin oldugu soylen-
mis olacaktir. Yaratmaya kudreti olmayanin fiilinin de olmayacagindan insanin
zorunlu olarak fiil edinmis olacag1 iddiastyla kargilagilir. Insan aklinin ihtiyarf fiil-
lerle zorunlu fiilleri ayirt etme imkani vardir denildiginde, Allah Tedld’nin insan
fiilini ademden vtctda getirmesi, insanin da onu fiil edinmesi akla uygun degil
denilir.

Gimaret, insanin fiili ile Allah’in yaratma fiilinin farkinin Nesefi’nin ciimle-
lerinden okundugunu kabul etmektedir.?” Nesefi kendi eseri Tebsira’da bu itirazlara
cevap vermektedir. O, insanin fiilinin varligini ispat noktasina ulasildigini, ilim
elde etme yollarindan hareketle sdhidin giibe delaletiyle mudrizlarin havass-1
selimelerini igler duruma getirmelerini tavsiye etmektedir. Allah Tedld bir geye
kadir olup, o seye bizi kudretli kilar, Allah Teald’nin kudretli kilmast o seye uygun
olur, eger kudretli kilmasi o geye uygun olmaksizin ise, bu, kudretli kilma olmaz.
Buna paralel olarak, Allah Teald’nin bir seyi yoktan var kilacak kudreti vardir, eger
bizi yoktan var edecek yaratma kudreti verecek olursa ona gore vermistir, yoktan
var etme (zere kudret vermemigse bu kudretli kilma degildir. Deliller ise insanin
kudretinin fiile taalluk ettigini, yaratmaya taalluk etmedigini gostermektedir. In-

8 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 616.

8 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 618.

% Ra’d 13/16.

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 380, Mu'tezile, bu ayeti esitligi nefyetme anlaminda
oldugu i¢in halk anlaminin insanin fiilini halk etmesinin reddine delil olamaz demektedir.

¥ Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, s. 306; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 636.

% Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 203.

% Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 203.
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sanin kudreti bir seye kadir olmasa Allah Tedld’nin yaratma kudreti baki kalmak-
tadir. Bu da insanin fiilinin yaratmaya degil kesbe yonelik oldugunun delilidir.”’

Sonug olarak zorunlu olan fiili insanda Allah Te4la yaratir; insan o fiilde zo-
runludur; Allah Teala kadirdir. Allah Teald ihtiyari fiili yaratir insanin o fiilden
imtina etmesi kendi dileme, irade ve kesb niyeti geregi” oldugundan diigiiniilemez,
artik onu zorlama olmaksizin Allah Teal4, adeti geregi yaratir.”? Allah Te4la insa-
nin kudretine mukdrin o insanin istedigini yarattiktan sonra artik insanin mevcut
viicda geldikten sonra imtina etmesi nasil dtsiintlir, mevcuttan imtina ise
imkansizdir. Bu ciimleleri Gimaret aynen zikretmekte™ ama acik bir ifadeye sahip
olmadigy elegtirisi getirmektedir.”® Bu elestiri Gimaret’nin sadece konu sinirlari
icinde kalip bir butiin halinde Nesefi’'nin goriiglerine nazar etmedigi izlenimi ver-
mektedir.

9. Kubhun Yaratilmasit Konusu

Insanin fiil sahibi olup kendi fiilini yaratmaya kadir olmadigina dair iddiaya
Mutezile tarafindan getirilen itiraz, Allah Tedld’nin kotlyld yaratmasinin sefeh
alameti olacag: ihtimalinden kaynaklanmigtir. Nesefi, Allah Te&ld'nin kubhu ya-
ratmasinin sefeh aldmeti olmamasina dair delilleri aciklamaktadir.

Insana ait fiili yaratma kudretini, Allah Teala’ya hasreden goriisti benimse-
yen Neseff, bu konuda da ayni gértisin temel delillerine bagli kalmaktadir. Ona
gore ‘kotliylt yaratmak kotudur; akilsizligr icat etmek akilsizliktir’” hiikma Allah
Teala igin gegersizdir.”” Matiiridl hikmet sahibi olan igin hikmeti sonunda 6vgii
olan gey” diye ifade ederken Allah Teald’'nin kétiiyli yaratmasinda da ayni sey
tasavvur olunur demektedir.

Allah Teald’dan bagka bir varligin icat kudreti olmadiginin delillerle ispatin-
dan sonra her hadisin iyi ve koti diye ayirt edilmeksizin Allah Teald’nin yaratma-
styla gerceklesmesi zaruridir. Allah Teadld’nin hikmet sahibi olmasinin delili, yarat-
tig1 iyi, kott, hikmetli, hikmetsiz ne olursa olsun her seyin yaratilmasini gerekli
kilmaktadir. Kubh, sadece fiiller igin gegerlidir, kubhu Allah Teald'nin yaratmasin-
da bir hiikiim s6z konusu degildir.”” Tekvin miikevven ayriligina gére distintldii-
gunde kott, miikevven; onun tekvini ise ondan ayri bir seydir. Nesefi, neden mu-
kevvenin kott olugsundan dolay: tekvin de kott olsun sorusunu sorarak cevaplan-

% Nesefi, Tebsiratii'l-Edille, 11, s. 641. el-Eg’ar?’nin Yahya b. Ebi Kdmil'den aktardigi goriiste Insanin fail
olmasi mecaz olup onun miiktesip oldugu anlaminda kullanilmaktadir. Bkz. el-Es’ari, Makalatii’l-
Islamiyyin, 1, 249.

1 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 57.

92 Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 642.

% Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 203.

% Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 208.

% Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 661; Gimaret, Théories de L'acte Humain en Théologie Musulmane, s. 204.

% Sabiini, el-Biddye, s. 106.

97 Gazali, el-Iktisad fi'l-Itikad, s. 120; Nesefi, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 662.
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dirmaktadir.”® Ona gore kotii Allah Tedld'nin fiili (isi) degil, (yapimuig is)
mef’ Glidar.

SONUC

Nesefi, Tebsira’sinin “insanin fiillerinin yaratimasi” bolimiinde incelemeyi
vaat ettigi “Allah Teald’dan bagkasina yaratma kudreti tahsisinin muhal olusu,
insanin mecbur olmaksizin fiil sahibi oldugu, yaratma kudretine sahip olmadigy, iki
kadirin kudretinin makd(ra miidahalesinin imkani, kesb, halk ve fiil, kubhun icad1
ve ortak kogmanin mahiyeti gibi” konulari, Gimaret’nin, bunlari baghiga uygun
islememis oldugu seklindeki tenkidinin muhatabi olmayacak diizeyde incelemisgtir.
Konu bagliklari altinda incelemeye aldigi bazi maddeleri detayli incelemekle bera-
ber bazilarini o detaylar arasinda kisaca ge¢mis, onlara vurgular yapmustur.

Nesefi, Mattiridi kelam gorustini kitabinda yansitmis olmakla beraber eser-
lerinden ©zellikle Tebsiratii’l-Edille muarizlarinin gorigleri temel alinarak onlara
cevaplar verme yoluyla viictida gelmistir. O, bu tarzla da Islam akidesini savunma-
ya yonelik ¢alisma olabilecegini kanitlamaktadir.

Gimaret’nin Nesefi’ye getirdigi ‘Nreddin Sdbtni’de “kesb” konusunun ay-
nust daha agik sekilde bulunmaktadir’ tenkidi yerinde bir elestiri gibi durmamakta-
dir, zira Sabtni kendi dénemine kadar gelen tartismalardan stziilen bilgileri 6zet
halinde aktarmasi sebebiyle konuyu agik sekilde ifade etmistir denilebilir.

Neseft’'nin sistemli ve genis izahi kendinden sonraki keldmcilar tarafindan
yeterli gorilmisttir. Onlar da aynini nakilden uzak durmamuglardir. Teftazani,
Sablni ve Ebu’l-Berekat’ta bunun 6rneklerini gérmek mimkindr.

Nesefi, Mattridi'nin gérislerini aynen naklediyor ve yeni seyler eklemiyor,
denilmesi uygun digmemektedir. Nesefl, konularin iglenis tarzi konusunda
Matiridi’den etkilenmis olsa da onun kendi déneminin problemlerini de ekledigi
ve Mattridi’yi anlayarak c¢ozlimler getirmeye calistigi sonucuna ulasimaktadir.
Boylece Nesefl, kendinden sonrakilere de 1sik tutmustur. Onun sonrakilerden -
Gimaret’'nin de tespitlerinden anlagildigi Gizere- tenkide maruz kalacak sekilde
insan fiili ile ilgili goriigleri ortaya koymamis oldugu anlagiimaktadir.

Gimaret’'nin Nesefi'ye elestirisini usl agisindan getirdigi tespit edilmekte-
dir. Elestiriler ana bagliklara genellemeler tarzindadir. Konularin detaylar verilme-
yip ytizeysel mizakere edilmis elestiriler olarak yansimigtir.

Neseft’nin kesb tanimi Gimaret’nin dedigi gibi teorik temsilden uzak degil-
dir. Nesefi, insanin fiilleri konusunda Ehl-i Stinnet’in yolunu takip etmistir. Yine o,
insanin fiilinde késib ve muhtar olup mecbur olmadigini, Allah Teadl&’nin ise insa-
nin ihtiyard fiilinin halk edicisi oldugunu savunan MAtiridi mezhebinin énemli
sahsiyetlerindendir.

% Neseft, Tebsiratii’l-Edille, 11, s. 669.
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EHL-I SUNNET ALIMLERININ KERBELA
OLAYINA YAKLASIMLARI'

Adnan DEMIRCAN™

Ozet

Hz. Peygamber'in torunu Hz. Hiiseyin'in ve yakinlarinin oldirildigi Kerbela
olayinin meydana geldigi giinden bugiine kadar biyik etkiler biraktigi malumdur.
Olayin sadece tarihi bir olay olmadigini, dini, sosyal, siyasi, hukuki, ekonomik ve kl-
tiirel boyutlarinin oldugunu gérilyoruz. Bu kadar 6nemli etkiye sahip bir olayin islam
mezhepleri tarafindan farkli degerlendirmelere tabi tutulacadi aciktir.

Bu makalede isldm diinyasinda en gok mensubu bulunan Ehl-i Siinnet mez-
hebinin Kerbela olayr hakkindaki goériisti, Es'ari (324/935-6), Gazzali (505/1111), Eb(
Bekr Ibnu’l-Arabi (543/1148), ibn Teymiyye (728/1328), ibn Kesir (774/1373) ve
ibn Hald(n (808/1406) gibi alimlerden hareketle ele alinmaktadir.

Calismada Ehl-i Stinnet'in tek bir goriiste olmadigi, birbirine zit gorisleri blin-
yesinde barindirdigi ortaya konmaktadir. Ehl-i Stinnet alimlerinin gorislerini, Yezid'i
yergide asiriya gidenler, ihtiyath davrananlar ve Hz. Hiiseyin'in ayaklanmak suretiyle
hata ettigini soyleyenler olmak (zere li¢ grupta toplamak mimkindir. Ancak bunla-
rin iginde ihtiyath olmayi savunan grup daha gok taraftara ve etkiye sahiptir. Bu du-
rumun Ehl-i Stinnet’in ug gorisleri torplileyerek merkeze gekme cabasiyla ilgili oldu-
dunu dusilinliyoruz.

Anahtar Kelimeler: Hiseyin, Kerbela, Ehl-i Beyt, Ehl-i Stinnet.

APPROACHES OF SCHOLARS OF AHL AL-SUNNAH TOWARDS TO “KARBALA
EVENT’

It is known that the Karbala Event, in which the grandson of the Prophet
(pbuh) was killed / martyred, left great impacts behind since its occurrence. We see
that it was not only a historical event, but also was a religious, social, political, judi-
cial, economical and cultural one. It is pretty obvious that such an event like Karbala
would have been taken seriously and analyzed differently by Islamic sects.

In this article, the Karbala Event will be dealt based on the views of follow-
ing scholars such as; Ash'ari (324/935-6), Ghazzali (505/1111), Abl Bakr Ibn al-
‘Arabi (543/1148), Ibn Taymiyya (728/1328), Ibn Kathir (774/1373) ve Ibn Khald(in
(808/1406).

It was proved that scholars of Ahl al-Sunnah did not have the same single
view; instead, they had developed their own version of judgments. It is possible to
say that scholars took different approaches in dealing with the issue: Basically they
were three groups: The first group was who went too far in criticizing Yazid, the se-
cond one who was approaching cautiously to the issue, the third group was claiming
that Hz. Husain was in mistake in his revolt. And, the second group who had cau-
tious approach towards to the issue had more supporters and impact. We tend to

" Prof. Dr., Harran Universitesi Hahiyat Fakiiltesi. e-mail: ademircan@harran.edu.tr.
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think that it was because of the tendency of Ahl al-Sunnah who was favour of hav-
ing smooth approaches and rejecting radical ones.
Key Words: Husain, Karbala, Ahl al-Bayt, Ahl al- Sunnah.

GIRIS

Kerbela olayinin, meydana geldigi dénemden giniimiize kadar biyiik bir et-
kiye sahip oldugu herkesce bilinmektedir. Olay, bugtine kadar farkli diizeylerde
dini, siyasi, sosyal, kilttirel ve ekonomik etkiler meydana getirmigtir. Tarihte cogu
zaman duygusal bir yaklagimla ele alinan h&disenin giinimuzde daha sogukkanli
bir sekilde degerlendirilmesine ihtiyag oldugu muhakkaktur.

Bu makalemizde ¢nemli bazi Stinni alimlerden hareketle Ehl-i Stinnet’in
Kerbela olayina bakisini ortaya koymaya galisacagiz. Makalemizde Es‘ari (324/935-
6), Gazzali (505/1111), Ebti Bekr Ibnu’l-‘Arabi (543/1148), Ibn Teymiyye
(728/1328), Ibn Kesir (774/1373) ve Ibn Haldtin (808/1406) gibi bazi alimlerin yani
sira kimi ¢agdag alimlerin goriigleri Gizerinde de durulacaktir.

Zaman zaman kargilastigimiz yanilgilardan biri Ehl-i Stinnet’in Hz. Hise-
yin'in oldtrildtgt donemden itibaren var oldugunun zannedilmesidir. Bilindigi
gibi Kerbela olay1 meydana geldiginde mezhepler yoktu. Bu sebeple Hz. Hiiseyin’i
Stnnilerin 6ldtirdigint séylemek mimkin olmadig: gibi Hz. Hiiseyin'in taraftar-
larinin itikadi anlamda Sif oldugunu séylemek de dogru degildir. Bu dénemdeki
Siiligi siyasi bir muhalefet hareketi olarak degerlendirmek gerekir.

Kerbela olay: sirasinda Ehl-i Stinnet mezhebi ortaya ¢ikmamis olmakla bir-
likte Ehl-i Stinnet mezhebinin tizerine oturdugu ana eksene dahil olan Misliman-
larin ¢ogu Hz. Hiseyin ve akrabalarina yapilanlari benimsemediler. Ancak iktidar
miicadelesinde Umeyye ogullarinin yaninda yer alanlarin bu olaydan dolay: {iziin-
tl duymadiklart da muhakkaktur.

Ote yandan ilk asirlarda olayla ilgili ortaya konan tavr Sii ya da Stinni anla-
yisin tezahtrt olarak degerlendirmek her zaman kolay degildir. Zira siyasl mez-
heplerin varlik gésterdigi ilk dénemde Sia, ana eksendeki &limleri etkiledigi gibi
mezheplerin ortaya ¢ikip kurumsallagmasindan sonra da Siilerin Kerbela olayina
yaklagimi Stnnilerin goriiglerini beslemigtir.

A. KERBELA OLAYINA iLK YILLARDA DUYULAN TEPKILER

Kerbela olayinin tmmet tarafindan nasil degerlendirildigi sorusuna, olayin
meydana geldigi sirada ve sonrasinda ortaya konan tutum agisindan farkli cevaplar
vermek mimkindr.

Oncelikle sunu hatirlatmak gerekir ki Hz. Hiiseyin, Kafe'ye gitmeye karar
verdiginde Mekkelilere ve diger sehirlerde oturan Miislimanlara yonelik genel bir
cagrida bulunma geregi duymamuis; daha ¢ok yakinlarini yolculuk igin hazirlamigti.
Onun Kafe'ye gitmeye karar vermesinden sonra kimi akrabalari dahil olmak tizere
bazi ¢agdaslarinin kendisini Kafe'ye gitmemesi hususunda uyardiklari nakledilir.

Genel tabloya bakildiginda Hz. Hiseyin'in Kfe’ye gidisi, bir ayaklanmadan
cok Kfelilerin ¢agrisina icabet etme gortintiisti vermektedir. Ayrica Ktfe'ye gitme
kararinda, Mislim b. Akil'in Kafelilerin durumu ile ilgili olumlu raporunun etkili
oldugu da muhakkaktir.
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Hz. Huseyin'in 6ldirtilmesi, olayin vuku buldugu dénemde genel bir hos-
nutsuzluk olusturmustur. Hentiz itikadi-dini mezhepler ortaya cikmadigi igin
olusan tepkileri dogrudan dogruya bir mezhebe baglamak dogru olmaz.

Islam timmeti iginde Haricilik ve Siilik, bu dénemde daha ¢ok siyast kimlik-
leriyle ve birer siyasi muhalefet hareketi olarak varlik gésterdigi i¢in onlarin tepki-
lerini bu gercevede degerlendirmek uygun olur.

Hz. Huseyin'in yasadigi dénemde hayatta olan Sahabilerin tutumu dikkat
gekicidir. Yezid'in iktidara getirilmesine kargi bireysel hognutsuzluklar mevcut ise
de ona kars1 durusun itikadi bir tavir olarak degerlendirilmedigi ve boyle bir tepki-
nin olusmadigi da muhakkaktir. Ibn Haldin, Ashabin tutumu hakkinda sunlar
soyler: “Hz. Huseyin'in (a) disinda Hicaz'da, Yezid'in yaninda Sam’da ve Irak’ta
bulunan diger Sahabiler ve onlara tabi olanlar, Yezid fasik da olsa, ona isyan etmek
buytk kargasaliklara ve kan doékiilmesine sebep olacagl i¢in bunu caiz gérmemis-
lerdir. Onun igin boyle bir seye kalkismamiglar, Hz. Hiseyin’e (a) tabi olmamuiglar;
ancak ne onu reddetmisler, ne de yaptigindan dolay: ginahkar saymiglardir. Ciin-
kii o 6rnek alinacak bir miictehittir.”!

fbn Haldtin’a gore Ashabin Hz. Hiiseyin’e destek olmamasi onlar1 sorumlu
tutmaz: “Hz. Hiseyin’e (a) muhalefet eden ve ona yardim etmeyen bu insanlar
ginahkdr sayma yanligina diigmekten sakin. Ciinks onlar Sahabilerin ¢ogunluguy-
du ve Yezid’in yaninda olup, ona isyan edilmesi goriistinde degillerdi. Ancak Hz.
Huseyin (a) de Kerbela'da savasirken, verdigi karart ve hakki oldugu hususunda
onlar1 sahit gosteriyordu. Soyle diyordu: “(Benim durumumu) Cabir b. Abdullah’a,
EbG Saild el-Hudri’ye, Enes b. Mélik’e, Sehl b. Said’e, Zeyd b. Erkdm’a ve onlar gibi
olanlara sorun.” Onlarin kendisine yardim etmeyigini kinamiyordu. Ctinkd bili-
yordu ki, Yezid’e isyan etmek nasil kendi i¢tihadindan kaynaklaniyorsa, bu gekilde
hareket etmeleri de onlarin i¢tihatlarindan kaynaklantyordu.”?

Ashab fiilen Hz. Hiseyin’in yaninda yer almamuigsa da Kerbela’da aile efra-
diyla karg: karsiya kaldigi katliamdan rahatsiz olmuglardir. Hz. Hiseyin'in 61du-
riilmesine tepki gosterenlerden biri Abdullah b. Omer’dir. Hac ibadeti sirasinda bir
Kafeli, Abdullah b. Omer’e elbisesine bulasan sinek kaninin hitkmiini sorunca Ibn
Omer'in, “Suna bakin! Restlullah’in (s) oglunu 6ldirmisgler; simdi sinegin kanini
soruyor! Restlullah’in (s) ‘Hasan ve Hiiseyin benim diinyadan iki reyhanimdir.” dedi-
gini duymugtum.” diye cevap verdigi nakledilir.?

Hz. Hiseyin Kafe'ye gittiginde onu davet eden Kafeli Musliimanlar, davet-
lerine sahip ¢ikmamuslardi. Ustelik bazilari Hz. Hiiseyin’e kargt gonderilen ordu-
nun iginde yer almiglardi. Aslinda askerler arasinda Ehl-i Beyt taraftarlart ¢oktu.
Ancak gesitli sebeplerle Ubeydullah b. Ziyad'in emriyle Omer b. Sa‘d komutasinda
olusturulan orduya katilmiglard.

Hz. Huseyin'i fiilen desteklemeyenlerin bir kismi, daha sonra yaptiklarindan
dolay1 biiytk bir pismanlik duydular ve pigmanliklarini Emevt iktidarina bagkaldiri

! fon Haldtn, Mukaddime, Cev. Halil Kendir, Ankara 2004, I, 303.

2 Ibn Haldfin, I, 303. ) .

3 et-Tirmizi, EbG Isa Muhammed b. Isa (279/892), es-Siinen, Istanbul 1401/1981, “menékib”, 30 [V,
657].
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olarak ortaya koydular. Nitekim Hz. Hiseyin’in ¢ldirtGlmesinin tizerinden gok
gegmeden Tevvabin (yaptiklarindan pigman olup tévbe edenler) hareketi ile Muh-
tar b. Ebl Ubeyd es-Sakafi hareketleri en 6nemli tepkiler olarak ortaya gikt1.

Hz. Hiseyin’in sahadetinden sonra onu davet edip ardindan yalniz birakan
bazi Kafeliler, Hz. Hiiseyin'in 6ctinti almak igin gizli faaliyetlere giristiler. Hiise-
yin’i terk etmelerinin ayibini ancak onu 6ldirenleri 6ldtirmek veya onlarla savag-
mak giderirdi.* Hareketin lideri olan Ashaptan Stileyman b. Surad, Cemel ve Siffin
savaglarina, Hz. Ali'nin taraftar olarak katimigti. Muaviye'nin 6liminden sonra
Hz. Hiseyin’e davet mektubu yazanlardan biri de oydu. Hz. Hiseyin Kafe'ye
gidince ona destek olmamus; ancak o6ldtrtilmesinden sonra tutumundan dolay:
pismanlik duymustu.’

Tevvabtin grubu, Yezid b. Muaviye'nin 14 Rebitilevvel 64 (10 Kasim 683)
tarihinde 8limine kadar faaliyetlerine devam etti. Sileyman b. Surad ve arkadag-
lar1, bir stire gizli yurtttikleri faaliyetlerin ardindan Rebitilahir 65’te (Ekim 684)
Nuhayle’de toplanarak Hz. Hiiseyin’in 6ciinti almak {izere harekete gegtiler.’
Ubeydullah b. Ziyad, Husayn b. Numeyr komutasinda yaklagik 12.000 kisilik bir
orduyu Tevvabin grubu tizerine génderdi. Meydana gelen siddetli ¢arpigmalarda
basta, yagt doksani agmig olan Silleyman b. Surad olmak tizere birgok kigi hayatini
kaybetti.”

Irak’ta ortaya cikan ikinci 6nemli hareket, Muhtar b. Ebi Ubeyd es-Sakafi
hareketidir. Hz. Hiseyin’in 6ldtrtlmesinden sonra Hicaz’a giden Muhtar, Abdul-
lah b. ez-Ziibeyir'e bey‘at etti. Yezid’in 6liimiinden sonra [bn ez-Ziibeyir'in yanin-
da beg ay kaldi. Oradan Kafe'ye giderek Muhammed b. el-Hanefiyye adina tebligde
bulunmaya bagladi.® Ehl-i Beyt taraftarlarini Hiiseyin’in katilleriyle savagmaya
davet eden Muhtar’i, Stileyman b. Surad ve arkadaglari samimi bulmadiklar igin
ona destek olmadilar.’

Stleyman’in isyanindan sonra hapsedilen Muhtar, enistesi Abdullah b.
Omer’e kendisi igin tavassutta bulunmasini isteyen bir mektup yazdi. O da Kife
valisine mektup yazarak Muhtar’'in serbest birakilmasi igin ricada bulundu. Muh-
tar, aleyhte herhangi bir faaliyette bulunmayacagina dair yemin ettirilerek serbest
birakildi.’ Ancak ¢ok gecmeden Muhammed b. el-Hanefiyye adina bey‘at almak
suretiyle faaliyetlerine devam etti. Muhtar, Rebitlevvel 66'da (Ekim 685) isyan
etti. Muhtar'in adamlart Hz. Huseyin’in intikamini almak iddiasiyla ortaya ¢ikti-
lar. Kafe valisi, onlar tizerine birkag birlik génderdiyse de onlar1 bertaraf edemedi;

# Ibnu’l-Esir, izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi'l-Kerem Muhammed (630/1232), e/-Kdmil fi't-tdrih, Beyrut
1402/1982, IV, 158.

® fbon Sa‘d, Muhammed (230/844), et-Tabakdtu’l-kiibra, Beyrut 1405/1985, 1V, 292; VI, 25.

6 fbnu’l-Esir, IV, 175.

7 et-Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu't-Taberi (Tarthu’r-Rusiil ve'l-Miilik), Thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 2. Basim, Kahire 1971, V, 598-599; Ibnu’l-Esir, IV, 182-185.

8 Ibnu’l-Esir, IV, 171-172.

? Taberi, V, 560-561.

10 Tbnu’l-Esir, IV, 211-212.
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neticede saray1 kusatma altina alininca gizlice sehri terk etti. Muhtar, Ktfe'yi ele
gecirerek halktan bey‘at aldi."!

Muhtar es-Sakafi, Kafe’ye hakim oldugu siralarda Hz. Hiseyin’in katilleri
olduklar1 iddiastyla bagta Omer b. Sa‘d ve Semir b. Zi'l-Cevsen olmak tizere bir¢ok
kisiyi oldurerek cezalandirdi. Irak’ta Hz. Hiseyin’in katillerinden intikam alan
Mubhtar, komutani Ibrahim b. el-Ester’i bn Ziyad’a kars1 génderdi. Meydana gelen
carpigmalarda Ibn Ziyad, Husayn b. Numeyr ve daha pek cok kimse oldiiriildi.
Ubeydullah ve onunla beraber ¢ldirilenlerin baglar kesilerek 6nce Muhtar’a, sonra
da Muhammed b. el-Hanefiyye’ye gonderildi. Bir stire sonra Muhtar b. Ebi Ubeyd’e
kars1 harekete gecen Abdullah b. ez-Ziibeyir'in Irak valisi Mus‘ab b. ez-Ziibeyir,
onu Kife’'deki konaginda muhasara ederek 6ldiirdii (Ramazan 67/Nisan 687)."

B. iISLAM DUNYASINDA KERBELA OLAYINA YONELIK FARKLI

YAKLASIMLAR

Ehl-i Stnnet ile -Ehl-i Beyt taraftarlarinin ana biinyesini olusturan- Sil mez-
hepler arasinda Kerbela olayin: degerlendirmede 6nemli farkliliklar olmakla birlikte
Hz. Hiseyin'in katli hemen hemen biitin Misliimanlar ortak bir paydada birles-
tirmektedir. Bununla birlikte immetin icma ettigi bu meselede genel yaklagimin
diginda kalan kisi ya da gruplar da olmustur.

fbn Teymiyye, Hz. Hiiseyin'in éldartlmesi meselesinde ortaya gikan farkl:
gortiglerden bahsederken, “Insanlar, Hiiseyin'in 6ldiiriilmesi meselesinde {ig ayri
gortige aynldilar. Iki agin goriig ve bir orta yol.”'® diyerek Ehl-i Stinnet’in isabet
ettigi kanaatini izhar etmektedir.

a. Ibn Teymiyye'nin tasnifine gore agirt goriiglerden biri Sia’ya aittir. Onlara
gore Hz. Hiseyin, “itaati vacip olan, kendisi olmaksizin imana taalluk
eden iglerin yapilmast mUmkiin olmayan imamdir. Onun tayin etmedigi
kimsenin arkasinda cemaat namazi ile cuma namazi kilinmaz. Onun izni
olmaksizin diismanla cihad edilmez.”*

b. Diger taraftaki asir1 goriis sahiplerine gére Hiiseyin, hakli yere ¢ldirtlda.
O, Muslimanlarin birligini parcalamak ve cemaate ayrilik sokmak istedi.
Hz. Peygamber (s), “Isiniz bir adamdayken, cemaatinizi bélmek isteyen biri ge-
lirse onu 6ldiiriiniiz”" buyurmaktadir. Hiiseyin, ortaya ¢iktiginda Misli-
manlarin yonetimi bir adamin elindeydi. O, Mislimanlarin birligine ayri-
ik sokmak istedi. Bunlarin bazilart “Hiiseyin, velayet-i emre karst isyan
eden ilk kisidir.” derler.'

1 {bnu’l-Esir, IV, 216-217.

12 Bk. Demircan, Adnan, Islam Tarihinin [l Asrinda Iktidar Miicadelesi, Beyan Yaymlar, Istanbul 1996, s.
323-325.

13 {bn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdtiddin Abdiisselam el-Harran?
(728/1328), Minhdcu's-siinneti’n-nebeviyye, Thk. Muhammed Resad Salim, Daru’l-kitabi’l-Islami, y.y.
1406/1986, IV, 553.

1 1bn Teymiyye, Minhdc, IV, 553.

5 Miislim, Ebu'l-Hiiseyin b. el-Haccc el-Kuseyri en-Nisabtri (261/874), es-Sahih, Thk. M. Fuad Ab-
dulbaki, Istanbul 1413/1992, imare 60 [II, 1480].

16 {bn Teymiyye, Minhdc, IV, 553.
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Sitlerin Nasibe (Nasibiyye, Nevasib)' adini verdikleri Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
mensuplarina muhalif gruba Emevi taraftarlarinin yani sira Haricller de dahil edil-
mektedir. Haricilerin tavri bir yana, Emevi taraftarlarinin Islam diinyasinda giiclii
bir etki olugturamadiklari, bu anlayigin belki daha ¢ok Emevilerle ¢ikar iligkileri
olan insanlar arasinda varlik gésterdigini soylemek gerekir. Ote yandan bazi Siile-
rin, Nasibe kavraminin anlamini genisleterek Ehl-i Stinnet’i de dahil ettikleri ifade
edilir."®

Ibn Kesir, Siilerin yaklasik 400 yilina dogru Biiveyh ogullart doneminde Agu-
ra glintinde gesitli yas torenleri icra ettiklerini, buna karsilik Sam’daki Nasibilerin
de onlara muhalefet ederek Asura giint gesitli hububati pisirerek agure yaptiklarini,
o gln yikanarak gtizel kokular stirindiiklerini, en gtizel elbiselerini giydiklerini ve
buglinti bayram olarak kutladiklarini, envai cesit yemekler yaptiklarini, seving ve
mutluluk izhar ettiklerini ve b&ylece Rafizilerle inatlagip onlarin yaptiklarinin
tersini yaptiklarini anlatir.”

Ummet icinde Hz. Hiiseyin’in ve yakinlarinin old{irtilmesi sebebiyle Yezid'i
hakli bulup destekleyen gruplar ¢ok azdir. Bunlar arasinda ilk akla gelenler Ye-
zidilerdir. Adi b. Musafir (657/1162), Yezid i¢in soyle der: “Yezid b. Muaviye (Al-
lah’in rahmeti izerine olsun), imam oglu imam ve hilafetin sahibidir. Allah yolun-
da cihad etmig ve kendisinden hadis nakledilmigtir. O, Rafizilerin Hiseyin’in (Al-
lah ondan razi olsun) &ldirtlmesi ve bagka sebeplerle attiklar: iftiralardan uzaktir.
Ona iftira atan (Allah’in rahmetinden) uzaklastirilmig ve terk edilmigtir.”?

Yezid'i destekleyenler arasinda, Horasan ve Maveratinnehir'de faaliyet gos-
teren Miircie’nin bir alt kolu olarak ortaya cikan itikadi bir firka olan®! Kerrdmiyye
firkast da zikredilir. Bu firka mensuplar Yezid'in, yasadigi dénemin imami oldu-
gunu, Hz. Hiseyin'in ona kargi ayaklandigini, Yezid'in onun 6ldiirtlmesi sebebiyle
mazur oldugunu savunurlar.”?

c.  Ibn Teymiyye, mutedil grup olarak zikrettigi Ehl-i Stinnet’in Kerbela olay1
hakkindaki goriiglerini soyle 6zetlemektedir: “Huseyin, mazlum ve gehit
olarak 6ldiiriildii. Ummetin bagina getirilmemisti. Amcasinin oglu Miislim
b. Akil'in bagina gelenleri duyunca iktidar talebini terk etti ve amcasinin
oglu Yezid’in® yanina, sugur bélgesine ya da memleketine gitmek istedi.
Ancak onun tekliflerini kabul etmediler. Ondan, teslim olmasini istediler;
fakat bu, kendisi i¢in vacip degildi.”*

17 Siilerin Hz. Ali taraftarlarina diismanlik besleyenler igin kullandigi bu tabir genellikle Hariciler ve
Emeviler i¢in kullanilmakla birlikte bazi Siflerce anlami1 Ehl-i Stinnet’i de i¢ine alacak sekilde genisleti-
lebilmistir (Bk. Oz, Mustafa, “Nasibe”, DIA, Istanbul 2006, XXXII, 393-394).

18 Bk. Oz, Mustafa, “Nasibe”, DIA, XXXII, 393.

19 Tbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (774/1372), el-Biddye ve’n-nihdye, Thk. Abdullah Abdulmuhsin et-
Tirki, Daru’l-hicr, Cize 1418/1998, X1, 577.

20 Adi b. Msafir (557/1162), Itikadat, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, No: 2763, v. 4647
(Bu yazmay1 temin eden degerli kardesim Dog. Dr. Metin Bozan Bey’e tesekkiir ederim.).

21 Bk. Kutlu, Sénmez, “Kerramiyye”, DIA, Ankara 2002, XXV, 294-296.

22 e]-Bagdadi, Ebt Manstr Abdiilkahir et-Temimi (429/1037), Kitdbu'l-milel ve’n-nihal, Thk. Elbir Nasri
Nadir, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1970, s. 152.

% Hz. Hiiseyin ve Yezid'in soyu AbdumenéAf’ta birlesir.

% Ton Teymiyye, Minhdic, IV, 553-554.
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Yukaridaki tasnif, bir fikir vermekle birlikte mezhepler arasindaki goriig
farkliligini bu kadar kesin hatlarla ¢izmek miimkin degildir. Zira ayni mezhep
iginde farkli yaklagimlara sahip insanlarin mevcut oldugunu gériiyoruz. Ozellikle
Ehl-i Stinnet gibi genis bir yelpazeyi temsil etmesi sebebiyle farkli gorisleri i¢inde
barindiran bir mezhebe mensup insanlar arasinda birbirine zit goriisler tespit et-
mek sasirtict degildir.

C. EHL-1 SUNNET ALIMLERINE GORE KERBELA OLAYININ VUKUU

Kerbela olayinin nakledilme gekli, hidiseyi anlatanin bakig agisini yansitur.
Ehl-i Stinnet &limleri genellikle Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da mazlumen ¢ldtraldigi
ve Yezid’in zalim oldugu kanaatini izhar edecek bir dil kullanmakla birlikte Siflere
gore daha sogukkanli bir yaklagim ortaya koymaktadirlar. Buna 6rnek olarak
Es‘art’nin su kisa anlatimini verelim:

“Huseyin b. Ali (Allah ondan razi olsun), yaptig1 zultimler sebebiyle Yezid b.
Muaviye'ye kargi ¢ikarak ayaklandi. Ancak o, (Allah ondan razi olsun) Kerbela’da
oldrtldii. Olayt meshurdur. Onu Omer b. Sa‘d éldiirdii. Onunla savag kararini
uygulayan Ubeydullah b. Ziyad idi. Hiseyin’in bagt Yezid b. Muaviye’ye gotiiril-
dii. Oniine kondugunda Hz. Peygamber'in (s) optiigii diglerini elindeki gubukla
karigtirdi.” Hiiseyin'in ogullar, kizlari ve diger kadinlari semerlerin {izerinde ona
goturuldi. Yezid, 6nce erkekleri 6ldtrmek istedi. Ancak kasiklarini agtirip tiiylenip
tiylenmediklerine bakti. Sonra da onlara iyilikte bulunarak affetti.

“Hiseyin’le birlikte Hz. Peygamber’in (s) ailesinden Hiiseyin’in oglu Biyiik
Ali, kardesi Hasan'in ogullarindan Abdullah, Kasim, EbG Bekr; kardeslerinden Ab-
bas, Abdullah, Cafer, Osman, Eb Bekr, Muhammed (Kiigik Muhammed); Cafer
b. Ebi Talib’in ¢cocuklarindan Muhammed b. Abdullah b. Cafer ve Avn b. Abdullah;
Akil'in ¢ocuklarindan Abdullah, Kafe'de éldtriilen Mislim ile Abdurrahman, Cafer
ve Abdullah b. Miislim b. Akil 8ldiriilda.”*

Es‘arl, ardindan Hz. Hiiseyin’in katli tizerine sdylenen baz: siirler nakleder:
fbn Ebi Rumh el-Huzai, Hz. Hiiseyin'in éldartilmesi {izerine goyle bir siir okumus-
tur:

Héasim ogullarindan Taf’ta? éldirtlen zat,
Kureyg’ten bazi boyunlar egdirdi... Onlar da bag egdi.

Ali Muhammed’in bazi evlerine ugradim,
Evler kuruldugu gtnki eski halinde degildi.

Allah vatani ve sakinlerini uzaklagtirmasin.
Her ne kadar diyarlar sakinlerinden yoksun olduysa da...

% Bunu Yezid'in degil Ubeydullah b. Ziyad'in yaptigina dair rivayetler de mevcuttur. {bn Teymiyye de
bu gériistedir (Bk. Demircan, Adnan, “Ibn Teymiyye’ye Gore Yezid b. Muaviye'nin Durumu”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, Sanliurfa 1996, s. 133).

% el-Eg‘ar, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail (324/935-6), Makaldtu'l-Islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, Thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamid, Kahire 1369/1950, I, 141-142.

77 Taf, Ktfe yakinlarinda Hz. Hiseyin'in 6lduriildiigi yerin adidir (Yakat, Sihdbuddin EbG Abdullah
Yakat b. Abdullah el-Hamevi (626/1229), Mu’cemii’l-Buldan, Daru Sadir, Beyrut 1397/1977, 1V, 36).
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Onlar herkesin timidi idiler; sonra musibetzede oldular.
O musibetler buytidiikge buytdi.

Gormedin mi memleketin titredigini, yerylizinin hastalandigini...
Hiiseyin’in kaybedilmesiyle.

Mansur en-Nemerd ise uzun olan kasidesinin bir bolimutnde goyle der:
Ne zaman gozyaslarin seni iyilestirecek¢
Kalbindeki nefret ates soguyacak¢

Nice hiiziin sahibi var ki,
Saburla aci gekti ve agitla rahatlad.

Bir maktul, ama Ben@ Ziyad’in maktuli degil...
Canimiz o maktule feda olsun.

Beyaz kiliglar ve mizraklar soysuzlarin ve sigintilarin eline gegti.
Sapkinliklar ordusu... Cehalet evlatlarinin Musltiimanlig: igin onlarla yol
gosterilir oldu.

Omer b. Sa‘d sancaklarini alarak énlerine gegti.
Onlar kot su igmeye gottrdd.

Bir topluluk ki... Bedir giinlerinden beri saklamiglardi...
Gondllerinde gizli kinleri. ..

Aldirmadan Hiseyin’in kanina girdiler.
Dirilerde akillar 6lmiigken...

Di‘bil de séyle der:

Kafe'de? mezarlar... Digerleri Taybe'de...”
Bazilar Fah’ta...® Dualarim ulast1 onlara. ..

Otekiler Clizcan®! topraklarinda. ..
Digerleri gurbet diyar1 BAhamra'da...”

% Hz. Ali'nin Ktfe'de vefat ettigi bilinmektedir. Ayrica Zeyd b. Ali de burada éldiiriilmiigtir.

% Taybe, Medine’nin isimlerinden biridir (Yakat, IV, 53). Hz. FAtima’'nin mezar burada oldugu gibi Ali
Zeynulabidin b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi T4lib de Medine’de vefat etmistir.

% Fah, Mekke'de bir vadinin adidir. Eb Abdullah el-Hiseyin b. Ali b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib
Zilkade 169’da (Mayis 786) ayaklanmus ve burada oldirtlmistiir (Yakat, IV, 237).

31 Clizcan, Horasan bolgesinde Belh’e bagli genis bir bélgedir. Ehl-i Beyt'ten Yahya b. Zeyd b. Ali b. el-
Huseyin b. Ali b. Ebi Talib burada éldirtalmisgtir (Yakat, II, 182).
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Vasfedemediklerime gelince...
Aci ve hiiztnlerini ytregimde hissettigim halde...

Iki nehrin yaninda, Kerbela’daki mezarlardir.
Firat kenarina kondurulmuslardir.®

D. EHL-1 SUNNET ALIMLERININ KERBELA OLAYI HAKKINDAKI
GORUSLERI

Hz. Hiseyin'in Kerbela’da ¢ldtrtilmesi, Sifler arasinda bir tepki kiilttrd
olusturdugu gibi Stnniler arasinda da buiytk tepkiler ortaya ¢ikmasina sebebiyet
vermistir. Bu baglamda Stnni bilginler arasinda, iktidari déneminde meydana ge-
len olaylar sebebiyle Yezid’e lanet edilip edilemeyecegi meselesinde farkli goriigler
ortaya ¢iktigini gériiyoruz.

Kerbela olay1 karsisinda Ehl-i Stinnet &limlerinin sahip olduklart goriigleri tig
grupta toplamak mumkindir. Ancak bunlardan 6zellikle Hz. Hiseyin’in ayak-
lanmasint elegtirenler arasinda yukarida zikrettigimiz muhalif kanadin gortstine
yaklasanlar oldugunu sdylemek gerekir.

1. Hz. Hiiseyin’i Hakh Goriip Yezid’i Lanetleyenler

Birinci goértse gére Hz. Hiiseyin ve yakinlari, zalim ve fasik olan Yezid’e kar-
s1 ayaklanmig ve onun zalim valisi Ubeydullah b. Ziyad'in komutani Omer b. Sa‘d
tarafindan Sldurtlmusttr. Hz. Hiseyin’in 6ldtrtlmesinde ti¢intn yani sira katli-
ne bizzat katilanlarin da sorumlulugu vardir.

Bazi Stinni alimler, iktidar sirasinda vuku bulan olaylar sebebiyle Yezid’e
lanet okunmasi gerektigini, zira Yezid’in bunu hak ettigini savunurlar. Yezid’e
lanet okunmasini dogru bulan Ehl-i Stinnet alimleri arasinda Kiyd el-Herréasi
(504/1110),** Ebul-Ferec Ibnu'l-Cevzi (597/1201)* ve et-Taftazani (791/1389)%
gibi alimler zikredilebilir.

Taftazani, Kerbela olay1 hakkinda sunlar sdyler: “Ge¢miste yasayan miicte-
hidlerden ve salih alimlerden Muaviye ve yardimcilarina lanetin caiz olduguna dair
nakilde bulunulmamustir. Zira onlarin hedefi isyan etmek ve imama karg1 ayak-
lanmakt1. Bu da onlara lanet etmeyi gerektirmez. Alimler, Yezid b. Muaviye hak-
kinda ise ihtilafa dustiler. e/-Huldsa’da ve baska kitaplarda Yezid’e ve Haccic’a
lanet okumanin uygun olmadigi, zira Hz. Peygamber’in namaz kilanlarin ve kible

ﬁ

32 Bahamra, Kife ile Vasit arasinda, Ktfe'ye daha yakin bir yerdir. Burada Abbasi halifesi Ebt Cafer el-
Mansar'un askerleriyle Ibrahim b. Abdullah b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib’in adamlar arasinda savas
meydana gelmig; Ibrahim, burada élduralmisgtiir (Yakat, I, 316).

% Egard, 1, 142-144.

% Ibn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdtiddin Abdiisselam el-Harrani
(728/1328), Mecmir'atii’l-fetdvd, Nesr. Amir el-Cezzar, Enver el-Baz, 3. Basim, Daru’l-vefa, Manstra-
Musir 1426/2004, IV, 296 [[bn Teymiye Kiilliyat;, Cev. M. Sait Simsek vd., Istanbul 1988, IV, 391].

% Tbn Teymiyye, Mecmii’a, IV, 296 [Kiilliyat, IV, 391]; lon Teymiyye, Minhdc, IV, 569; ibn Tolun,
Kaydu’s-serid min ahbdri Yezid, Thk. Muhammed Garb, Daru’s-sahve, Kahire 1406/1986, s. 52.

% et-Taftazani, Sa‘duddin Mes‘Gd b. Omer (791/1389), Serhu’l-‘Akdid (Hasiyetu'|-Kesteli ‘ald Serhi’l-
‘Akdid), Istanbul 1973, s. 188.
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ehli olanlarin lanetlenmesini yasakladig: ifade edilir. Hz. Peygamber’in kible ehlin-
den bazi kimselere lanet okuduguna dair rivayetlere gelince, onun insanlarin du-
rumu hakkinda bildiklerini bagkalar1 bilemez. Bazi 4limler ise Huseyin’in ¢ldiril-
mesini emrettiginde kafir oldugu icin Yezid’e lanet etmigler; Hiiseyin'i ¢ldtrene,
oldtrtlmesini emredene, caiz gorene ya da razi olana lanet okumanin caiz oldugu
hususunda ittifak etmiglerdir. Tek tek ele alindiginda ahad olan, ancak manen
tevatlir derecesine ulagan rivayetlere gore Yezid'in onun 6ldirtlmesine razi oldu-
gu, oldurildugi haberine sevindigi ve Hz. Peygamber’in hane halkini kiigimsedigi
dogrudur. Bu sebeple biz Yezid’in durumu hakkinda degil, imani hususunda mite-
reddidiz. Allah’in laneti onun, onu destekleyenlerin ve yardimcilarinin tizerine
olsun.”¥

2. Hz. Hiiseyin’i Hakh Gérmekle Birlikte Daha fhtiyath Olanlar

Ikinci goriige gére Hz. Hiseyin mazlum olarak sldiiriilmekle birlikte Yezid
bizzat oldirilmesine katilmadigi gibi bunu emretmemistir de. Onu, hatta diger
glinahkarlar lanetlemek dogru degildir. Isi Allah’a havale etmek en dogru olanidir.

Bu goriigin 6nemli temsilcilerinden biri Gazzal'dir. Gazzali, ilke olarak
Maslimanin herhangi bir din kardesine lanet okumasini dogru bulmaz. Bunun igin
de cesitli hadisleri delil gosterir. Ona gére gtinahkér da olsa bir mislimana lanet
okunmast caiz degildir.*

Gazzali'ye gore “Bir insan, émrii boyunca érnegin Iblis’e, Ebti Cehil’e, Ebt
Leheb’e ya da serir insanlardan herhangi birisine lanet okuma hususunda susarsa
bu, ona zarar vermez. Ama bir mislimani, Ytce Allah katinda temiz oldugu bir
konuda kétiileme hatasina diiserse helake maruz kalir.”¥

Gazzali, Hz. Huseyin'in katili olan ya da onun 6ldtrtlmesini emreden Ye-
zid’e lanet okunup okunamayacagl sorusuna, Yezid’in Hz. Hiseyin’i ldtirdigu-
niin sabit olmadigini, bu sebeple onun Hz. Hiseyin'i éldirdiginin ya da 6ldi-
rtlmesini emrettiginin sdylenemeyecegini hatirlatarak cevap verir. Zira bu olayda,
Abdurrahman b. Milcem’in Hz. Ali'yi, Ebt Li'li'e'nin Hz. Omer'i sldiirdigiine
benzer gekilde kesin bir bilgi yoktur.*

Gazzali, “Huseyin’in katiline Allah lanet etsin ya da Allah 6ldiralmesini
emredene lanet etsin.” denmesinin caiz olup olmadigl sorusuna verdigi cevapta
lanet okuma hususundaki hassasiyetine uygun bir yaklagim ortaya koymaktadir:
“Dogru olani, ‘Hiseyin’in katili tovbe etmeden 6ldiyse Allah ona lanet etsin.’
demektir. Eger sz tévbeyle kayitlanmayip mutlak olarak soylenirse bu, sakincali
olur; oysa susmakta sakinca yoktur. Hatta susmak daha iyidir.”*!

Ihtiyatli goriiste olan alimlerimizden biri [bn Teymiyye'dir. Ona gére Hz.
Hiseyin, birlik olan Musltiimanlart bélen biri degildi. O, memleketine geri dénmek,
u¢ bolgesine gitmek ya da Yezid'in yanina gidip cemaate girmek istedigi halde

7 et-Taftazani, s. 187-188.

% el-Gazzali, Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed (505/1111), [hydu
ullimi’d-din, Daru’s-sa‘b, Kahire (t.y.), III, [IX], 1567.

% el-Gazzali, el-Tktisid fi'l-itikdd, Darw’l-kattibi’ l-ilmiyye, Beyrut 1403/1983, s. 153.

40 el-Gazzali, [hya, 111, [IX], 1567.

41 el-Gazzali, [hya, 111, [IX], 1567-1568.
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oldiiriilmugttr.”? Ibn Teymiyye Kerbela olayr hakkindaki gériistint su sézleriyle
Ozetler: “Stiphe yok ki Hiiseyin, -ona benzer mazlum olan diger sehidler gibi- maz-
lum ve sehid olarak oldirtlmustir. Hiseyin’in 6ldurtlmesi, onu 6ldirenler ve
oldtrilmesi igin yardim edip buna razi olanlar tarafindan Allah’a ve Resulii’ne
karst iglenmig bir masiyettir.”** Ancak bu kanaat, agir1 goriiglere sebep olmamalidir.
Nitekim Yezid’i 6vgtide asiriya gidenleri elestirdigi gibi yergide asirtya gidenleri de
elestirir. Ona gore, Yezid’e lanet hususundaki s6z, kendisi gibi olan diger sultan
halifeler ve digerleri hakkindaki s6z gibidir. Yezid ise bagkalarindan hayirhidir. O,
Huseyin'in katillerinden intikam alan Irak Emiri el-Muhtar b. Ebl Ubeyd es-
Sakaff’den daha hayirlidir. Bu kisi, kendisine Cebrailin geldigini iddia etmistir.
Yine o, el-Haccac b. Yusuf'tan daha hayirhdir. Insanlarin ittifakiyla bilinmektedir
ki Haccac, Yezid’'ten daha zalimdi. Bununla beraber denilir ki; Yezid ve onun gibi
sultanlarin yaptiklar fasikliktir. Muayyen fasika lanet ise emredilen bir sey degil-
dir."

Ibn Teymiyye'ye gore Yezid hakkindaki dogru tutum, gegmis imamlarin
benimsedigi, “Yezid, sevgiye layik goriilemez; ama kendisine lanet de okunmaz”
seklindeki tutumdur. Bunun yani sira sunu da zikretmek gerekir ki, sayet Yezid
fasik veya zalim ise Yiice Allah, fasiga ve zalime de magfiret eder. Kaldi ki, Ibn
Omer’den nakledilen bir hadiste Hz. Peygamber’in séyle buyurdugu rivayet edilir:
“Kostantiniyye’ye sefer diizenleyecek ilk ordunun giinahlart bagislanmgtir.”* Kostanti-
niyye’ye sefer diizenleyen ilk ordunun komutani ise Yezid b. Muaviye'dir.** Hatta
Yezid’in bu hadis i¢in Kostantiniyye'ye gaza yaptigi sdylenmigtir.”’

fbn Teymiyye, Yezid’i ve onun gibi kimseleri lanetlemenin doguracag: sa-
kincalara da igaret etmektedir: “Biliyoruz ki Mislimanlarin birgogunun yaptig: bir
zulim vardir. Eger bu kapt agilirsa Mislimanlarin ¢ogunlugunun lanetlenmesi
kolaylagir. Oysa Yuce Allah Mduslimanlarnn 6lilerine dua etmeyi emretmistir,
onlart lanetlemeyi degil.”*®

fbn Teymiyye, Ahmed b. Hanbel'in oglu Salih’in anlattigi su olay1 nakleder:
Salih diyor ki; “Babama, ‘Bazi kimseler, Yezid’i sevdiklerini sdyltyorlaré’ dedim.
‘Ogulcugum, Allah’a ve ahiret giniine iman eden bir kisi Yezid’i sevebilir mi¢’ diye
cevap verdi. Bunun tzerine, ‘Peki Oyleyse babacigim, niye ona lanet okumuyor-
sun¢’ diye sordum. Cevaben, ‘Evladim, babanin herhangi bir sahsa lanet okudugu-
nu ne zaman gordiin¢’ dedi.”*

Yezid’e lanet hususunda susmay1 ve bu isi Allah’a havale etmeyi tercih eden
alimlerden biri Ibnu’s-Salah’tir (643/1245). [bnu’s-Salah, Yezid’e lanetle ilgili soru-
lan bir soruya verdigi cevapta, “Bize gbre Yezid’in Hz. Hiiseyin’in 6ldiriilmesini

# Bk. [bn Teymiyye, Minhdc, IV, 586.

* [bn Teymiyye, Minhdc, IV, 550; ayrica bk. IV, 586.

# {bn Teymiyye, Minhdc, IV, 567.

* Tbon Teymiyye, Mecmit‘a, 111, 254 [Kiilliyat, 111, 352]; 1V, 384; 1bn Teymiyye, Minhdc, IV, 544, 572; krs.
Buhart, cilid 93 [IIT, 232]).

 {bon Teymiyye, Mecmiia, 111, 254 [Kiilliyat, 111, 352]; Ibn Tolun, s. 30.

4 {on Teymiyye, Minhdc, IV, 572.

 [on Teymiyye, Minhdc, IV, 572.

 Tbn Teymiyye, Mecrmii‘a, 111, 254 [Kiilliyat, 111, 351-352]; IV, 295 [Kiilliyat, IV, 389].
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emrettigi dogru degildir. Dogru olan, onun 6ldirilmesini emredenin bu siradaki
Irak Valisi Ubeydullah b. Ziyad oldugudur. Yezid’e soviip ona lanet okumaya ge-
lince, Hz. Huseyin'i 6ldirdigt ya da 6ldtrtlmesini emrettigi dogru olsa bile lanet
okuma, Misliimanin yapacag seylerden degildir. Zira makbul bir hadiste, ‘Miimine
lanet etmek, onu dldiirmek gibidir.”™ buyurulmaktadir. Bu sebeple Hiiseyin’i 6ldiiren
tekfir edilemez. Ancak peygamberlerden birisini 6ldiiren kimse 6ldiirme sebebiyle
tekfir edilebilir. Yezid hususunda insanlar ti¢ gruba ayrilmiglardir. Bunlardan bir
grubu onu sevip dost edinmektedir. Bir grubu ona sovip lanet okumaktadir. Bu
hususta orta yolu tutan Uglincli grup ise onu ne veli edinmekte ne de ona lanet
okumakta, onun hakkinda diger Islam hitikiimdarlar, Rasid Halifeler disindaki
halifeler ve benzeri kimseler hakkinda izlenen yolu takip etmektedir. Goértst isa-
betli olan firka budur.”! Tbnu’l-imad (1089/1679), kendi déneminde birinci gruba
mensup kimsenin bulundugunu zannetmedigini ifade etmektedir.”> Bu da Yezid
déneminde meydana gelen olaylar hususunda genel bir hosnutsuzlugun oldugunu
ortaya koymaktadir.

Ibn Kesir de ihtiyath goriiste olan alimlerden biridir. Onun yazdiklari, bu
goristi Ozetleyen bir 6rnek olarak nakledilebilir: “Hz. Hiiseyini ¢ldirenler, onun
birlik olan Mislimanlart ayriliga diigtirdigi ve insanlarin bey‘at edip ismi etrafin-
da birlestigi kimseyi hal’etmek istedigi hususunda tevilde bulundular. Muslim’in
Sahih’inde® bundan engelleme, sakindirma, tehditte bulunma ve cahillerden bir
grubun onun hakkinda tevilde bulunarak onu ¢ldirmeye haklari olmadig: halde
oldurdikleri hususunda bir hadis ge¢mektedir. Aksine kendilerinden istedigi tig
seyden birisini kabul etmeleri gerekirdi. Zorba bir grubun yerilmesiyle immetin
hepsi yerilmez ve peygamberine karst itham edilmez. Isin dogrusu diistindiikleri ve
zannettikleri gibi degildir. Kfelilerden (Allah onlar rezil etsin) kiictik bir grup
disinda eskiden de simdi de immetin ¢ogunlugu Hz. Hiiseyin’in ve yanindakilerin
oldurilmesini kerih gérmusglerdir. Kafelilerin ¢ogu, kot hedeflerine ulagmak igin
ona mektuplar géndermiglerdi. Ubeydullah b. Ziyad onlarin bu durumunu &gre-
nince amagladiklari diinyevi seyleri onlara vererek tarafina gekti. Onlar isteyerek
ya da zorla Hz. Huseyin’e karst gonderdi. Hz. Hiseyin'in etrafindan ayrildilar, onu
terk ettiler, sonra da onu o6ldirdiiler. Bu ordunun tamami 6ldirtilmesine razi de-
gildi. Allah bilir ya, Yezid b. Muaviye ne 6ldirilmesine razi idi, ne de dldtrtilmesi-
ni kerih gordi. Kuvvetle muhtemeldir ki, Hz. Huseyin 6ldirtilmeden 6nce Yezid
ona galip gelseydi, babasinin kendisine vasiyet ettigi ve kendisinin de ifade ettigi
Uzere onu affederdi. O, -ortaya ¢ikan ve goriinen duruma gore- yaptigindan dolay1
Ubeydullah b. Ziyad’i lanetlemis ve onu yermistir. Ancak yaptiklari sebebiyle onu
gorevden almamig, onu sorgulamamuis, yaptiklarini ayipladigina dair ona mektup
gondermemigtir. Dogrusunu Allah bilir.

% e]-Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), es-Sahih, Istanbul 1401/1981, “Edeb”, 44
[VIL, 84], 73 [VIL, 97]; “iman”, 7 [VIL, 223]; Miislim, “iman”, 176 [1, 104].

51 {bn Tolun, s. 59-60.

% fbnu’l-“Imad el-Hanbeli, Ebu’l-Felah Abdulhayy (1089/1679), Sezerdtu’z-zeheb, Thk. Abdilkadir el-
Arnavat- Mahmd el-Arnavit, Daru Ibn Kesir, Dimask-Beyrut 1406/1986, I, 276.

% Miislim, “Imare”, 59 [II, 1479].
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“Hz. Huseyin’in (Allah ondan razi olsun) 6ldirtlmesinin her mislimani
htziinlendirmesi gerekir. O, Mislimanlarin liderlerinden, Ashabin bilginlerinden
ve Allah Restlt’nlin (s) en faziletli kizinin ogludur. Abid, cesur ve comert biriydi.
Ancak §ia’nin ortaya koydugu -¢ogu yapmacik ve riya olan- keder ve hiiziin gos-
termek amaciyla ortaya konan davraniglar gizel degildir. Babast ondan daha fazi-
letliydi, ancak onun o6ldurtldigt gin, Huseyin'in oldirtldigi giin gibi matem
tutmuyorlar. Babas1 17 Ramazan 40 (24 Ocak 661) tarihinde Cuma gint, sabah
namazini kilmaya giderken 6ldirtildi. Osman, Ehl-i Stinnet’e gére Ali’den daha
faziletliydi. 36 (657) yilinda Zilhicce ayinda tesrik ginlerinde evinde muhasara
edilmis oldugu halde ¢ldtrtldi. Sahdamarindan sahdamarina bogazlanarak katle-
dildi. Insanlar onun oldiiriildiigti giinii matem gtnt haline getirmediler. Omer,
Osman ve Ali’den daha faziletliydi. Mihrapta sabah namazini kildirirken ve Kur’dn
okurken oldiiriildii. Insanlar éldaraldagii giinii matem gind haline getirmediler.
Eb(i Bekr es-Siddik ondan daha faziletliydi. Insanlar, vefat ettigi giinii matem giinii
haline getirmediler. Allah, -peygamberler 6ldiigii gibi- Ademogullarinin diinyada ve
ahirette efendisi olan Allah Restli’'nii (s) yanina aldi. Kimse onun vefat ettigi glint
su cahil Rafizilerin Hiseyin’in 6ldirtildigt gin yaptiklarina benzer seyler yapilan
bir matem glini haline getirmedi. Hi¢ kimse yukarida saydigimiz zatlarin ldtkleri
giin, bunlarin Hiseyin’in 6ldturuldtgt gin meydana geldigini ileri stirdiikleri glineg
tutulmast ve gokytizinde beliren kizillik gibi gseylerin meydana geldigini iddia et-
medi.

“Bu ve benzeri musibetler kargisinda sdylenebilecek en iyi s6z, Hz. Hiise-
yin'in dedesi Allah Resli'nden naklettigi, “Hichir Miisliiman yoktur ki, bagma bir
musibet gelip iizerinden bir zaman gectikten sonra onu hatirladiginda ‘Biz Allah’a aidiz ve
O’na dénecegiz.” dedigi halde Allah ona, o musibetin bagina geldigi giinkii sevabi vermis
olmasin”* hadisidir.””

Ihtiyatli goriise sahip olan alimlerden biri Ibn Haldtn’dur. O, Hz. Hise-
yin’in Yezid’e karst ayaklanmasinin hakli gerekeeleri oldugunu su sozleriyle savu-
nur: “Hz. Hiseyin’in (a) durumuna gelince, Yezid’in fasikligi herkes tarafindan
anlagilip ortaya ¢ikinca, Kafe'deki Ehl-i Beyt taraftarlart Hz. Hiiseyin’e (a) haber
gondererek Kife’ye gelmesini, Yezid’e karst ona destek vereceklerini sdylediler. Hz.
Huseyin (a) de, fasikligindan dolay: -6zellikle glg yetirebilecek biri igin- Yezid’e
isyan edilmesi gerektigini diigindi. Kigisel ehliyeti ve toplumsal giicti ile buna gtig
yetirebilecegini zannetti. Kisisel ehliyeti konusundaki zanni dogruydu; ancak top-
lumsal giicti konusunda hata etmisti. Bu hususta Allah Te4l4 onu bagiglasin.”*

Ibn Haldtin Hz. Hiiseyin'in toplumsal giicii hususundaki yanilgisi hakkinda
sunlar sdyler: “Ctinkd Mudar’in asabiyeti Kureyg'te, Kureys'in asabiyeti Abdume-
naf ogullarinda, Abdumenaf ogullarinin asabiyeti ise Emevilerdeydi. Kureys ve
diger insanlar Emevilerin bu durumunu biliyor ve inkdr etmiyorlardi. Sadece

* Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah b. Muhammed b. Hanbel es-Seybant (241/855), el-Miisned, Istanbul
1418/1992, 1, 201; Ibn Mace, EbG Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (273/886), es-Siinen, Is-
tanbul 1992, “Cenéiz”, 55 [, 510].

% Tbn Kestr, X1, 577-580.

% {bn Haldfin, I, 302.
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Islamiyet’in baglangicinda -insanlarin vahyin gelisi, meleklerin Miisliimanlara yar-
dim edisi gibi olagantsti hallerle meggul olmalarindan dolayi- unutulmustu. Evet,
insanlar bu gibi olaganisti haller kargisinda cahiliye aligkanliklarini, asabiyetini ve
egilimlerini unutmuglardi. Geriye sadece dinin korunmasi ve miugriklerle cihad
etmeye yarayacak tabii asabiyet kalmigti. Bu islerde ise hiikkmedici ve yonlendirici
olan dindi. Cahiliye adetleri ise diglanmis ve atil bir durumdaydi. Ancak Restlul-
lah’in (s) vefatindan sonra vahyin ve olaganiistiliiklerin kesilmesiyle igler bir nebze
daha 6nceki yerlegik geleneklere dondi. Asabiyet durumu da daha 6nceki haline ve
sahiplerine déndi. Mudar kabileleri de daha 6nce oldugu gibi yeniden Umeyye
ogullarina itaat etmeye bagladilar.””’

fbn Haldtin, Hz. Hiiseyin’in bu husustaki yanilgisinin onu dini agidan so-
rumlu tutmadig goriistindedir: “Onun bu yanilgist diinyevi bir meselede oldugu
icin ona zarar vermez. Ser’'t htikiim ise onun zannina bagl oldugu igin, bu konuda
hatali degildir. Clinkii o, bu ise gii¢ yetirebilecegini saniyordu. Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. ez-Ziibeyir, Abdullah b. Omer, Hz. Hiiseyin’in kardesi Muhammed b.
el-Hanefiyye ve digerleri onu Kafe'ye gitme diistincesinden vazgegirmeye ¢alismis-
lar, onun bu konuda hata yaptigini anlamiglar; ancak o Yiice Allah’in dilemesinden
dolay1, koyuldugu yoldan dénmemisgtir.”*®

Hz. Hiseyin Yezid’e kars1 ayaklanma hususunda Ashabtan farkl bir goriige
sahipti. Ancak igtihadinin farkli olmasi onunla savasilmasini megrulastirmaz: “Hz.
Hiseyin'in (a) hareketi Sahabilerin igtihatlarina aykiri idiyse de, Yezid’in, Hz.
Hiseyin (a) ile savagmasi da bu Sahabilerin ictihatlarindan kaynaklanmiyordu.
Aksine Hz. Hiseyin (a) ile savasmak, Yezid ve taraftarlarinin kendi goriistiydu.
‘Yezid fasik da olsa, Sahabiler ona isyan etmeyi caiz gérmemiglerdir. Dolayistyla
Yezid'in yaptiklari onlara gére dogrudur’ seklinde diigtinme.””

Ibn HaldtGn’a gore Yezid'le birlikte olmak caiz degildir: “Bil ki, fasik birinin
ancak mesru iglerine itaat edilir. O Sahabilere gore isyan edenlere karst savagmanin
sart1, (kendisine isyan edilen) imamin adil olmasidir ki, bizim meselemizde bu sart
eksiktir. Dolayisiyla Yezid'le birlikte veya Yezid icin Hz. Hiseyin (a) ile savagmak
caiz degildir. Aksine onunla savagmak Yezid’in tartigmasiz fasiklik olan iglerinden
biridir. Onun igin bu savagta 6ldirilen Hz. Hiseyin (a) ictihat ve hak tizere hare-
ket eden ve sevaba nail olan bir gehittir. Ayni sekilde Yezid'in yaninda olan (yuka-
rida deginilen sebeplerden dolay1 Yezid’e isyan etmenin caiz olmadigint séyleyip
Hz. Hiiseyin’e (a) yardim etmeyen) Sahabiler de ictihat ve hak tizerine hareket
etmislerdir.”®

Son olarak ihtiyatli goriise sahip alimlerden biri olup iilkemizde Diyanet Is-
leri Bagkanlig1 da yapmig olan Omer Nasuhi Bilmen'in (1971) yazdiklarini naklede-
lim: “Hz. Hiiseyin’in sahadeti, Islam alemini ilelebet biyiik bir hiiziin ve teessiir
icinde birakmigtir. Fakat bu héadiseyi duygusalliga kapilmadan degerlendirmek
gerekir. Denilebilir ki, Yezid Sam’da Islam hiikiimetinin bagkanlhigini iggal etmisti,

5 {bn Haldtin, T, 302-303.
% {bn Haldfin, I, 303.
% {bn Haldfn, I, 303.
% ibn Halddn, T, 303-304.
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hakli olsun olmasin hi¢ bir hiikimdar, kendi aleyhine bir kuvvetin olugsmasint hog
gormez. Aksi takdirde mevkiini hasimlarina terk etmesi lazim gelir. Sonra Yezid,
babastyla Imam Ali arasindaki diigmanlik neticesinde Msliimanlarin biiytik zarar-
lara ugramuig olduklarini gérmusti. Artik yeniden bdyle bir fitnenin, feldketin orta-
ya ¢ikmasina meydan verilmesi, dogru gértilemezdi. Beri taraftan ise Ktfeliler, Sam
hikimetine karsi durmak igin hazirliklarda bulunmak istiyor, baglarinda da -
amaglarini desteklemek igin- Hz. Hiiseyin’i bulundurmak arzusunu gésteriyorlard.
Halbuki Medine’deki zatlar, bilhassa Ibn Abbas, igtenlikle tavsiyelerde bulunarak
‘Sakin Kfelilerin davetine icabet etme, onlar stzlerinde durmazlar, yeri geldiginde
seni savunmaya kogmazlar.” diyorlardi. Gergekte Kdfelilerin vasiflar1 biliniyordu.
Imam Ali'ye ne kadar zahmet vermis, o miibarek zat1 ne kadar kirmiglardi! Hz.
Ali'nin hutbeleri buna sahittir. Fakat Hz. Huseyin, yapilan tavsiyeleri dinlemedi,
takdiri ilahi, kendisini kutsal yuvasindan g¢ikard:, Ktfe'ye dogru hareket etti. Ker-
bela ¢oliinde biitiin ehl-i imanin gézlerini yaglar, kalplerini hiiziinler iginde birakan
o pek yurek yakan sahadet hadisesi vuku buldu. Acaba bu hadisenin bu gekilde
meydana gelmesine Yezid razt miydi¢ Onu ancak Yiice Allah bilir.”*"

Bilmen, Gazzali ve Ibn Teymiyye'nin lanet hususundaki bazi goriiglerini
naklettikten sonra [bn Hacer el-Mekki'nin su sozlerini aktarir: “/mamlarimiza gore
belirli bir sahsa lanet caiz degildir. Megerki kiiftir tizere 6ldtigli malim bulunsun.
Ebu Cehil, Ebu Leheb gibi. Artik muayyen bir kafir hakkinda béyle lanet edilmesi,
tehlikeli olup caiz goértlmeyince fasik veya zalim olan belirli bir misliiman hak-
kinda da caiz olmayacagi daha onceliklidir. Evet... Kisilere lanette tehlike vardir,
bundan kaginmali. Ornegin Seytana bile lanetten siikitta tehlike yoktur. Halbuki
onun hakkinda Allah tarafindan, ‘Kiyamete kadar lanetim senin iizerine olsun.” bu-
yurulmustur. Artik bagkalar1 hakkinda stikat edilmesinde ne tehlike bulunabilir¢

“Denilse ki: Yezid’e lanet caiz midir¢ Cinkd o, Hz. Hiiseyin’in katilidir veya
katlini emretmigtir. Deriz ki: Bu asla sabit olmamugtir. Bir kere Hz. Hiiseyin’i biz-
zat katletmedigi aciktir, katline emir verip vermedigi hususunda ise muhtelif soy-
lentiler vardir. Artik sabit olmadik¢a ‘Hz. Hiiseyini o éldtirmiistiir.” veya ‘Oldiir-
mesine o emir vermistir.” denilmesi caiz olamaz.

“O halde Yezid’e lanet edilmesi de caiz olamaz. Bir musliman: tahkik ve
tespit edilmeksizin adam 6ldiirme gibi bir buytk glinahla su¢glamak caiz degildir.
Serefli Peygamberimiz, ehl-i kibleye lanet edilmesini yasaklamuigtir. Bir miisliman
bir takim giinahlari iglemekle kafir olmaz. Ehl-i Stinnet’in mezhebi budur.” [Ihya
serhi, V1I, 488].

“Vakia Ebu’l-Ferec [bnu’l-Cevzi, Sa‘deddin et-Taftazani gibi bazi zatlar, Ye-
zid’in zultim ve fiskini sabit addettikleri igin onun hakkinda laneti caiz gérmiusgler-
dir. Fakat bu, Ehl-i Stinnet mezhebinin ruhuna muhalif bulunmustur. Bu zatlarin
duygusalliga ve yasadiklart gevrenin etkisine maglup olduklarina kanaat edilmis-

tir 763

o1 Bilmen, Omer Nasuhi, Ashab-1 Kiram Hakkinda Miislimanlarin Nezih Ttikadlar: Muaviye Hakkindaki
Suallere Cevaplar, Ahmed Said Matbaast, Istanbul 1963, s. 90 (Metinde bazi sadelestirmeler yaptik.).

€2 Sad 38/78.

¢ Bilmen, s. 103-104 (Metinde bazi sadelestirmeler yaptik.).
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3. Hz. Hiiseyin’i Sorumlu Gérenler

Ugtincii gortiste olan bazi Stinni alimler, iktidar1 doneminde meydana gelen
olaylar hususunda mubhaliflerinin hatalarina igaret etmek suretiyle Yezid’i mazur
gormek istemiglerdir. Bu goértsti savunan az sayidaki ilging 6rneklerden biri Ebd
Bekr [bnu’l-‘Arabi’'dir (543/1148). Ibnu’l-‘Arabi, Hz. Hiiseyin’e karst savaganlarin
dinf yorumlardan ve Restilullah’in (s) hadislerinden hareket ettiklerini sdylemekte
ve Hz. Peygamber’in “Kim birlik oldugu halde bu iimmeti bilerse onu kilicla oldiiriin.
Kim olursa olsun.”® hadisini delil olarak zikretmektedir. Ustelik Ashabin ileri gelen-
leri, kendisini Kéfe'ye gitmeme hususunda uyarmiglardi.”

Ibn Haldtn, Ibnu’l-‘Arabi'nin goriisiinii su sézleriyle tenkit etmektedir:
“Kadi Ebti Bekir Ibnu’l-‘Arabi el-Maliki, el-Avdsim mine’l-kavdsim isimli kitabinda,
bu meseleyle ilgili olarak dile getirdigi gériisinde yanilmistir. O kitabinda ‘Hiiseyin
(a), dedesinin getirdigi seriata gore oldurildd.” demektedir. Ancak bu goriis yanlis-
tir. Onun bu yanliga dlismesinin sebebi, (kendisine isyan etmenin caiz olmadigt
imamin) adil olmast gerektigini gbzden kagirmasidir. Kendi zamaninda diger goris
sahipleriyle yaptig1 savasta, imamlig1 ve adaleti noktasinda, kim Hz. Hiiseyin’den
(a) daha adildi ki¢”®

Muisirli gagdas bilginlerden Muhammed el-Hudari (1927), Hz. Huseyin'in
ayaklanmasini soyle degerlendirmektedir: “Hiiseyin, tmmete ayriligin ve ihtilafin
vebalini yiikleyen, dostlugunun temelini giniimiize degin sarsan bu ayaklanmay:
yapmakla biiyiik bir hata iglemistir. Insanlar bu olay hakkinda pek gok sey yazmig-
lardir. Bununla ateglerin kalplerde yanarak, birbirlerinden daha da uzaklagmalarin-
dan bagka bir sey istemiyorlar. Aslinda igin aslt sudur: Adam, hazirlanmadig bir ige
talip oldu ve onun igin gerekli hazirliklart yapamadi. Sonunda kendisiyle ¢cok arzu-
ladig1 seyin arasina girildi ve bu ugurda ¢ldurtldi. Bundan 6nce babasi ¢lduril-
mistl; ancak yazarlarin kalemlerinden, onun ¢ldurilmesini ¢irkin gosterenler ve
onunla digmanlik atesini koértkleyerek artiranlar bulunmuyor. Hepsi Rablerinin
katina gittiler; onlari yaptiklarindan dolay: hesaba cekecektir.”®’

Muhammed Riz4 (1950), Hudari’'nin gértstini tenkit ederken su hususa iga-
ret eder: “Eger Hiiseyin, savasip diigmanlarini yenseydi ve hilafeti Yezid'ten alsaydi
hata yaptig1 ve olaylarin sonucunu diiginmedigi séylenmeyecekti.”®®

Hudarf’yi tenkit eden bir bagka ¢agdas yazar soyle demektedir: “Vakia Seyh
Hudari, bu sozleriyle haddi asmis; Peygamber’in torunun ve Cennet ehli gencleri-
nin efendisinin makamina tecaviiz etmis; edep sinirini ve ilmf arastirma yéntemini
cignemistir.”®

% Maslim, “Imare”, 59 [11, 1459].

% bnu’l-‘Arabi, EbG Bekr (543/1148), el-"Avasim mine’l-kavasim, Thk. Muhibbuddin el-Hatib, 6. Basim,
Kahire 1412, s. 244-245.

% fbn Haldfn, I, 304.

 Muhammed el-Hudari (1927), Muhddardt tarihi’l-iimemi’l-Islamiyye: ed-Devletu’l-Umeviyye, Thk. Mu-
hammed el-Osmani, Beyrut 1406/1986, s. 460.

% Muhammed Riz4 (1950), el-Hasan ve’l-Hiiseyin, 2. Basim, Kahire 1383/1964, s. 155.

% Mehran, Muhammed Beyytmi, el-Imamu’l-Hiiseyin b. Ali, fi rihdbi'n-Nebi ve Ali Beytihi't-tahirin, VIII,
Beyrut 1990, s. 264.

84



Ehl-i Stinnet Alimlerinin Kerbela Olayina Yaklasimlari 85

Cagdag yazarlardan Izzet Derveze (1984), Kerbela'da meydana gelen elim
hadiseler sebebiyle Hz. Hiseyin’i sorumlu tutmaktadir. Sinni bir yazar olmakla
birlikte onun yazdiklarini Ehl-i Stinnet mezhebi gergevesinde ortaya ¢ikan bir go-
riis olarak degerlendirmemek gerektigini diisiintiyoruz. Aslinda kendisi de bu sonu-
ca ilmi tecesstsle ulagtigini séylemektedir. Derveze, Hz. Hiiseyin'in Kafe'ye gidisi
ve Kerbela’da oldtrilmesi ile ilgili rivayetleri naklettikten sonra soyle demektedir:
“Stiphesiz bu konu hakkinda nakledilen rivayetler birgok mantikli sonug ¢ikarilma-
sina imkan vermektedir. Bunlardan bazilari sunlardir: Hiseyin’in ayaklanmasi,
Irak ve diger eyaletlerdeki Mislimanlarin ¢ogu tarafindan pekistirilmis olan Yezid
b. Muaviye’nin otoritesine kargt ¢gikig; otoritesini reddetmeye davet; dayanaklar,
oncelikle Restlullah’in (s) kizinin oglu olmaktan kaynaklanan, Gstiinliige ve dnce-
lige dayanan kisisel inanca uzanan sahsi ve ailevi olarak Yezid’in yerine ge¢me
istegiyle bu otoriteye meydan okuma anlamina geliyordu. Hiseyin'in kisiligi ve
Restlullah’la baglantisi, olay: gevreleyen ve dldirtilmesini aciya, eleme ve ugursuz
sonuglara gétiiren kutsal anlamini veren iki temel etkendir. O sirada onun igin
bunu yasal, milll ve siyasi agidan temize ¢ikaracak bir gey yoktu. Aslinda Hiiseyin
ehlu’l-hal ve'l-akdin cumhurunun kendisine yaptig1 genel bey‘ata dayanan Muavi-
ye’nin hilafetinin yasal oldugunu, Hasan’in onun lehine hilafet gérevini biraktigini,
kendisinin ve kardeslerinin ona bey‘at ettigini biliyordu. Yezid’in hilafetinin Mua-
viye'ye yapilan bey‘ata benzer bir bey‘ata dayandiginin da bilincindeydi. Benzer bir
bey‘atla imam olan kimseye karst ayaklanmanin iki kuvvetli nebevi tehdit ve yer-
ginin konusu oldugunu bilmiyor degildi. Hiiseyin’in Yezid’e kisisel olarak bey‘at
etmemesi, Restlullah’a (s) yakinligl, kendisinin daha tstin olduguna ve 6ncelige
sahip olduguna inanmasi, hatta bunun misellem olmasi Hz. Peygamber’in ¢ok
sayldaki hadisinin yoneltildigi bir alanda Yezid’e karst ayaklanmasint ve insanlar
ona yapilan bey‘ati bozmaya davet etmesini temize ¢tkarmaz.””

Derveze'ye gore Ashab da Hz. Hiseyin'in ayaklanmasina karst ¢ikmugtur:
“Restlullah’in Ashab1 onun bu yaptigini immetin birligini pargalama olarak deger-
lendirmisler; -lbn Abbas ve Ibn Omer'den nakledilen rivayetlere gére- bu hususta
Allah’tan sakinmasini istemislerdi. Ayaklanmasinin zultimle ve sapmayla mucade-
le etmek, Allah’in kitabinin hikimlerini ve Restli’ntn 6len stinnetini ihya etmek
amactyla yapildigini savunmak igin nakledilenler, -gergeklere ve vakialara uyma-
yan-, yaptiklarini temize ¢ikarmak igin ileri stirtilen bir propagandadir. Hiiseyin,
Muaviye hayattayken arzularini iginde sakliyor, gizledigini agiga cikarmak igin
onun 6limini bekliyordu. Bundan dolayr Muaviye’nin 6limtnden sonra Yezid’e
bey‘at etmekten kagindi. Oysa Muaviye’ye bey‘at etmis ve daha sonra onun hilafe-
tinin megru oldugunu kabul etmigti.””!

Derveze, Hz. Hiiseyin'in ayaklanmasinin tatmin edici gerekgeleri olmadig1
kanaatindedir: “Huseyin bey‘atten imtina edip Medine’den ayrldiginda Yezid'in
iktidara geliginin tzerinden kisa bir siire ge¢misti. Kimse bu stre ig¢inde sapma,
isyan veya masiyette bulunduguna dair rivayette bulunmamigtir. Batiin bunlardan

70 Derveze, Muhammed Izzet (1984), Térihu'l-'Arab fi'l-Islam: Tahte rayeti’l-hulefai’l-Umeviyyin, Mektebe-
tt’l-‘asriyye, Sayda (t.y.), s. 382.
! Derveze, s. 382-383.
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dolayr onun ayaklanmasi Haricilerin ayaklanmasina benzememektedir. Cunka
onlar Ali’nin y6netiminin, sonra Muaviye’nin y&netiminin ve ondan sonraki yone-
timlerin temelden yasal olmadigina inandilar ve onlari tanimadilar. Kigisel ya da
ailevi hitkimranliga nail olmak onlar i¢in hedef degildi. Onlar daha Ustiin, daha
takvali ve daha cesur gordiikleri kimseye bey‘at ediyorlardi. Omer b. Abdiilaziz
doneminde faaliyetlerini durdurdular. Zira hak, adalet ve dogru gidisat olarak he-
defledikleri seylerin onun déneminde vargiictiyle gerceklesmekte oldugunu gérdi-
ler.””?

Derveze'ye gore Kafeliler tarafindan davet edilmig olmasi Hz. Hiiseyin’in
ayaklanmasini megrulastirmaz: “Ayaklanma niyetini gizleyerek Medine’den ayril-
dig1 hususu gbz 6nline alinmasa bile Irak’taki Siilerin Hiiseyin’e mektup gonder-
meleri, kendisini davet etmeleri ya da ona bey‘at etmeleri, bu sifatla ayaklanmasini
temize ¢ikarmaz. Zira o sirada Iraklilar da dahil olmak tizere Misliimanlarin cum-
huru tarafindan kendisine bey‘at edilmis bir imam vardi. Hiktmranlig: yolunda
gidiyordu, onun himayesinde devletin ve Misliimanlarin durumu iyiydi. Misla-
manlardan istisnai bir azinlik sebebiyle bu duruma halel getirmesi ve iki nebevi
nehiy ve kinama alanina girmesi ona yakigmazdi.””?

Derveze'ye gore Yezid, hatta valisi ve valinin gérevlendirdigi komutanlar
Hz. Huseyin'in 6ldirGlmesi sebebiyle sorumlu tutulamaz: “Cikarilacak sonuglar-
dan biri, burada Hiiseyin’in ¢ldtirilmesinin Yezid’e nispetini temize ¢ikaracak bir
sey olmadigidir. O, onunla savagmay1 emretmemistir ki 6ldirtilmesini emretsin.
Emrettigi seyin hepsi, kusatilmast ve kendisi savasmadikca onunla savagimamasi-
dir. Bu s6z Ubeydullah i¢in de gecerlidir. Onun emrettigi sey Hiseyin’in kugatil-
mast, kendisi savagmadik¢a onunla savagilmamasi, ona teslim olmak ya da yasal
bey‘atin sahibi Yezid’e bey‘at etmek tizere kendisine getirilmesidir. Bunu kendile-
riyle Hiiseyin ve adamlar arasinda savag vuku bulan kuvvetlerin komutanlar igin
de séylemek dogrudur. Onlar kendilerine emredileni yerine getirdiler. Hatta onu
oldtirmekten uzak durarak Allah’in kendilerini Hiiseyin’i 6ldirmekle sinamaktan
muaf tutmasini siddetle istediler. [bn Ziyad’in kararini kabul etmesi ve Yezid'e
bey‘at etmesi i¢in ¢ok gaba harcadilar. Eger Hiiseyin, -Misliimanlarin bey‘at ettik-
leri gibi bey‘at etmek icin- teslim olmay1 reddedip kuvvetle karst koymugsa bu
durumda ona kargilik vermek ve onunla savagmak caiz olan yasal ve siyasi bir dav-
ranig olur.””

Derveze'ye gore “Bu act veren, ugursuz olay sebebiyle meydana gelenler ve
sonuglarinin sorumlulugu Hiseyin’e aittir. Kendisine Medine’de, Mekke’'de ve
Kafe'ye dogru giderken, akrabalari, dostlar1 ve sevdikleri tarafindan ayaklanmama-
s1, Mislimanlarin birligini bozmaktan Allah’tan sakinmasi ve kendisini 6ldtrul-
meye maruz birakmamasi hususunda pek ¢ok nasihatler yapildi. Sonra insanlarin
Maslim’in etrafindan dagilmasindan durumu anladi ve devlet kuvvetleriyle savag-
maya gici olmadigini 6grendi. Geri dénme imkani vards; zira daha Irak’a girme-
den Mislim’in 6ldtrtldigh haberini almisgti. Buna ragmen hayrete sayan bir gekil-

72 Derveze, s. 383.
73 Derveze, s. 383.
74 Derveze, s. 383-384.
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de sorumlulugunun buyukligint artiran konumu Uzerinde kalmaya israr etti.
Devletin otoritesinin kararini kabul etmesi, dini agidan ya da geref bakimindan bir
eksiklik degildi. Zira otoritenin sahibi yasal bir imamdi. Hiiseyin ise her haltikarda
[slam timmetinden bir fertti. Eger itaat etseydi, herhangi bir ezaya maruz kalma-
yacakti. Aksine kendisine deger verilecek ve saygi gdrecekti.””?

Derveze, Hz. Huseyin'in ailesine kotti muamelede bulunulduguna dair riva-
yetleri de kabul etmemektedir: “Bize ulagan rivayetler, Ubeydullah b. Ziyad'in ve
Yezid’in Hiseyin’in kii¢lik ogluna, kizlarina ve kadinlarina glizel muamelede bu-
lunduklarini, Yezid’in Hiseyin’in éldirilmesinden hosnut olmadigini, onun igin
agladigini, ailesinin erkekleriyle ve kadinlariyla buna katildiklarini anlatir. Bunlar,
ailesinin onlara kargt merhametsizlik ve kabalik gosterdiklerini anlatan rivayetler-
den daha sahihtir. Ozellikle orada etkisi kadinlara ve cocuklara uzanacak intikam
ve infial uyandiracak siddetli bir catigma olmadigini hatirlamak gerekir. Ustelik
meydana gelen gatigma, iradeleri diginda, hatta istemeyerek meydana gelmisti.””®

Derveze, Ubeydullah b. Ziyadin ile ilgili elestirilere soyle cevap vermektedir:
“Ion Ziyad'in Hiiseyin'in kisiligine saygi gostermesi; Hiseyin'in yanina gitmesi,
kendisine teslim olmasi ya da onun verecegi karara uymast i¢in 1srar etmemesi ve -
rivayetler dogru ise- Hiiseyin’in Onerilerinden birisini kabul etmesi gerektigi soyle-
nir. Zira Hiseyin’in geldigi yere geri dénmesi ya da Yezid’in yanina gitmesi igin
serbest birakilmasini istedigini reddeden bir rivayet de vardir. Bu rivayete gore
Hiseyin’in istedigi, Allah’in genis arzinda bagka bir yere gitmesi i¢in serbest bira-
kilmasidir. Bu talep miimkiin olabilirdi; ancak bize 6yle geliyor ki, Muaviye’nin
hayatini anlatirken bazi tablolarini zikrettigimiz Muaviye’nin déneminden beri
stregelen Hucr b. Adi ve arkadaglarinin 6ldirtlmesi gibi Ali'nin (r) taraftarlarinin
faaliyetleri ve bezdirici tutumlari, Hiiseyin'in 1srarli istegi hakkinda karar verirken
etkili olmustu. Ibn Ziyad'in ve kuvvet komutanlarinin israrlarinda siyasetin ve
yasal devletin giivenliginin maslahatinin miimkin kilmadigi bir sey yoktu. Ote
yandan Hiseyin’in ikinci bir hareketle isyan etme ihtimalinden korkmustu. Bun-
dan dolay1 Yezid’e bey‘at etmeden dénmesine izin vermedi.”””

Derveze, konunun sonunda yazdiklarinin nesnel bir ¢abanin trtint oldugu-
nu ve kendisiyle ayni fikirleri paylagsan bagka kimselerin de bulundugunu vurgula-
ma ihtiyact duymaktadir: “Yazdiklarimizi arzularimiza uyarak ya da Hiiseyin’e ve
Ehl-i Beyte bugzumuzdan dolay1 yazmadigimiza, Restilullah’la olan asil yakinlikla-
11 sebebiyle onlara ¢ok saygili oldugumuza ve onlart sevdigimize Allah gahittir.
Ancak mantiga ve insafa yapismak istiyorsak bagka tirlt yazamayacak tarihgiler
konumundayiz. Zira génliin tatmin oldugu rivayetler bagka turlii yazmaya imkan
vermiyor. Rivayetlerden ¢ikardigimiz bu sonuglarda yalniz degiliz. Bizden bagka
birgok kimse bu gortglerimizi paylagmaktadir. Hatta Mislimanlardan insaf sahibi
ve arzularindan uzak olan herkes -mensup olduklar: firkalara ragmen- bizimle ayni
goriigleri paylagir.””®

75 Derveze, s. 384.
76 Derveze, s. 384.
77 Derveze, s. 385-386.
78 Derveze, s. 386.
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SONUC

Gortildtgii gibi Islim tmmetinin en biiyiik grubunu olusturan ve genis bir
yelpazeye sahip olan Ehl-i Stinnet mezhebi iginde yer alan alimler arasinda Kerbela
olay1 hakkinda farkli birgok goriis mevcuttur. Ote yandan bilginlerin ele aldiklari
konulart yagadiklart dénemin olaylarindan bagimsiz ele almalarinin kolay olmadig:
bilinmektedir. Dolayisiyla alimlerimizin goriislerinin ayni zamanda yagadiklari
donemle ve cografyayla iligkili olarak diigtintilmesi gerektigi anlagilmaktadir.

Kabaca ti¢ gruba ayirarak ele aldigimiz bilginler arasinda en genis grubun
Hz. Huseyin'in oldtrilmesinden dolayr htziin duymalarina ragmen meseleye
itidal ile yaklagsmay1 tercih edenler oldugunu soyleyebiliriz. Ancak Hz. Hiiseyin’e
duyulan muhabbet, onun 6ldirtlmesi sebebiyle Yezid’e ve gorevlilerine lanet oku-
yan bir¢ok 4limin de ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Hz. Hiiseyin’i suglu bulan-
larin azinlikta kaldiklarini ve zikrettigimiz birgok ismin gagdag olduklarini unut-
mamak gerekir. Cagimizda mezhebi bagliligin epey zayifladig: dikkate alindiginda
ileri stirtilen goértsglerin bir kismini Ehl-i Stinnet mezhebi gergevesinde ortaya ¢ikan
gortgler seklinde degerlendirmek yerine kigisel gortgler olarak ele almanin daha
uygun oldugu kanaatindeyiz.

Ehl-i Stinnet alimlerinin ortaya koyduklari goriiglerin mezhebin genel yakla-
simina uygun olarak maslahati gbzettigi ve ug gorisleri torplileme amact glttigi
de sdylenebilir. Her ne kadar Sia’nin gériistine yaklasanlardan Néasibe'nin gériigtine
yaklaganlara kadar genis bir yelpazeye sahip bir mezhepten soz ediyorsak da mez-
hep icindeki esas goriistin Hz. Hiseyin’in 6ldurtlmesine karst ¢ikma, ancak ikti-
dardaki halifeden olayin iginde bizzat bulunanlara kadar sorumlu addedilen kisiler
hakkinda ¢lguli degerlendirme yapma anlayist oldugunu séyleyebiliriz.

BIBLIYOGRAFYA
Adi b. Miisafir (557/1162), Itikadat, Silleymaniye Kttiiphanesi, Sehid Ali Paga, No:
2763.
Ahmed b. Hanbel, EbG Abdullah b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (241/855),
el-Miisned, Istanbul 1413/1992.
el-Bagdadi, EbG Manstr Abdtlkahir et-Temimi (429/1037), Kitdbu'l-milel ve'n-nihal,
Thk. Elbir Nasri Nadir, Daru’l-Mesgrik, Beyrut 1970.
Bilmen, Omer Nasuhi, Ashab-1 Kiram Hakkinda Miislimanlarin Nezih Itikadlar:
Muaviye Hakkindaki Suallere Cevaplar, Ahmed Said Matbaast, Istanbul 1963.
el-Buhari, EbG Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), es-Sahih, Istanbul
1401/1981.

Demircan, Adnan, “Ibn Teymiyye'ye Gére Yezid b. Muaviye'nin Durumu”, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, Sanlurfa 1996.

Demircan, Adnan, Islam Tarihinin [k Asrinda Ietidar Miicadelesi, Beyan Yayinlari,
Istanbul 1996.

Derveze, Muhammed Izzet (1984), Tarihu'l-'Arab fi'l-Islam: Tahte rdyeti’l-hulefdi’l-
Umeviyyin, Mektebetii’l-‘asriyye, Sayda (t.y.).

el-Eg‘ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail (324/935-6), Makaldtu'l-Isldmiyyin ve ihtilafu’l-
musallin, Thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Kahire 1369/1950.

88



Ehl-i Stinnet Alimlerinin Kerbela Olayina Yaklasimlari 89

el-Gazz4ali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed
(505/1111), Ihydu ulimi’d-din, Daru’s-sa‘b, Kahire (t.y.).

el-Gazzall, el-lktisdd fi'l-itikdd, Daru’l-katiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1403/1983.

fbnu’l-‘Arabi, Ebt Bekr (543/1148), el-’Avdsim mine’l-kavasim, Thk. Muhibbuddin
el-Hatib, 6. Basim, Kahire 1412.

[bnu’l-Esir, Izzuddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed (630/1232), el-
Kémil fi't-tarth, Beyrut 1402/1982.

Ibn Haldtn, Mukaddime, cev. Halil Kendir, Ankara 2004.

fbnu’l-Imad el-Hanbeli, Ebu’l-Felah Abdulhayy (1089/1679), Sezerdtu’z-zeheb, Thk.
Abdilkadir el-Arnaviit- Mahmd el-Arnavit, Daru Ibn Kesir, Dimagk-Beyrut
1406/1986.

Tbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer (774/1372), el-Bidaye ve'n-nihdye, Thk. Abdul-
lah Abdulmuhsin et-Ttrki, Daru’l-hicr, Cize 1418/1998.

Ibn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (273/886), es-Siinen, Is-
tanbul 1992.

fbn Sa‘d, Muhammed (230/844), et-Tabakatu'l-kiibra, Beyrut 1405/1985.

fbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiiddin Ab-
diisselam el-Harrani (728/1328), Mecmii'atii’l-fetdvd, Nesr. Amir el-Cezzar, En-
ver el-Baz, 3. Basim, Daru’l-vefa, Manstira-Misir 1426/2004 [Ibn Teymiye Kiilli-
yati, Cev. M. Sait Simsek vd., Istanbul 1988].

fbn Teymiyye, Ebu’l-Abbas Takiyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiiddin Ab-
dusselam el-Harrani (728/1328), Minhdcu's-siinneti’n-nebeviyye, Thk. Muham-
med Resad Salim, Daru’l-kitabi’l-Islami, y.y. 1406/1986.

Ibn Tolun, Kaydu’s-serid min ahbéri Yezid, Thk. Muhammed Garb, Daru’s-sahve,
Kahire 1406/1986.

Kutlu, Sonmez, “Kerrdmiyye”, DIA (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi),
XXV, Ankara 2002.

Mehran, Muhammed Beyyami, el-Imamu’l-Hiiseyin b. Ali, fi rihdbi'n-Nebi ve Ali
Beytihi't-tahirin, VIII, Beyrut 1990.

Muhammed el-Hudari (1927), Muhddarit tarihi'l-imemi’l-Isldmiyye: ed-Devletu’l-
Umeviyye, Thk. Muhammed el-Osmanti, Beyrut 1406/1986.

Muhammed Riza (1950), e/-Hasan ve'l-Hiiseyin, 2. Basim, Kahire 1383/1964.

Maslim, Ebu’l-Huseyin b. el-Haccéc el-Kugeyri en-Nisabari (261/874), Sahih, Thk.
M. Fuad Abdulbaki, Istanbul 1413/1992.

Oz, Mustafa, “Nasibe”, DIA, XXXII, Istanbul 2006.

et-Taberi, EbG Ca‘fer Muhammed b. Cerir (310/922), Tarihu’t-Taberi (Tdrthu'r-
Rusiil ve’l-Miilik), Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, 2. Basim, Kahire 1971.

et-Taftazani, Sa‘duddin Mes‘td b. Omer (791/1389), Serhu’l-‘Akdid (Hasiyetu'l-
Kesteli ‘ald Serhi’l-'Akdid), Istanbul 1973.

et-Tirmizi, Ebt Isa Muhammed b. Isa (279/892), es-Siinen, Istanbul 1401/1981.

Yakat, Sihdbuddin EbG Abdullah Yakat b. Abdullah el-Hamevi (626/1229),
Mu’cemii’l-Bulddn, Daru Sadir, Beyrut 1397/1977.

89






marife, yil. 10, sayi. 1, bahar 2010, s. 91-106

HALVETIYYE GELENEGINE VE BIR HALVETIYYE
SEYHI OLAN SOFYALI BALI EFENDI'YE GORE
SULUKUN YEDI EVRESI (ATVAR-I SEBA)

fbrahim ISITAN*

OZET

Tasavvufun en 6nemli konularindan biri, siillkiin merhalelerini anlayarak
1laht hakikate nasil ulasilacagini izah etme meselesidir. Tasavvufi ekol ve yollarin ge-
sitli sekil ve metotlarla anlatmaya calistigi bu konu, yaygin tabiriyle stl(k veya seyr
stilik olarak adlandiriimaktadir. Biz bu makalemizde, genel olarak Halvetiyye tarikati-
nin ve 6zel olarak bir Halvetiyye seyhi olan Sofyali Bali Efendi'nin ‘Atvdr-r seb'a’diye
isimlendirilen seyr G stl{k anlayisini kisaca izah etmeye calistik. Halveti anlayisa gore
manevi yolculugu gergeklestiren salik, her evrede nefsin bazi hastaliklarindan kurtu-
larak kalbin yeni manevi kesiflerine muttali olur. Yani nefsin her evredeki yeni boyut
kazanan tezkiyesi, kalbin de tasfiyesinin derinlesmesine vesile olur. Boylece salik,
seyr U stilkiinin sonunda Hz. Peygamberin manevi halifesi olarak insan-1 kamil de-
recesine ylikselir ve baska saliklere de yol gésterme kivamina erer.
Anahtar kelimeler: Ayn-i sabite, Atvar-1 seb’a, fakr, fend, hafi, Halvetiyye tarikat,
hayret, kalp, nefs, ruh, sadr, salik, seyr  sul(k, sir, sirr billah, tecelli.

A BRIEF ANALYSIS OF THE SEVEN STAGES OF THE SOUL ACCORDING TO
KHALWATI TRADITION AND MORE SPECIFICALLY ACCORDING TO
KHALWATI SUFI SOFYALI BALI EFENDI.

Understanding the stages of evolution through which the soul of the spiritual
traveller journeys in his quest towards Divine reality is an essential question in su-
fism. Sufi schools and brotherhoods use various methods and forms in order to ex-
plain this spiritual evolution, it is generally being referred to as ‘sulk’ ‘spiritual jour-
ney’ or ‘sayru sul(ik’ ‘“initiation path’. In our article, we have described the seven
stages of the spiritual journey according to khalwatis sufis and more specifically to
Sofyali Bali Efendi. According to khalwati tradition the heart of the salik embarked on
his spiritual journey becomes the place where various spiritual revelations unveil as
a result of the purification process of the soul which takes on a new form as it goes
through the stages of personal transmutation. So, at the end of his spiritual journey,
the salik reaches the stage where he has become a perfect man, as being the spir-
itual representative of the Prophet (sav), and he begins to spiritually guide the other
travellers who wish to embark on their ascent towards the divine world.

Keywords: Eternal human example, seven stages of the soul, poverty, spiritual ex-
tinction, mystery, Khalwatiyya brotherhood, perplexity, heart, soul, spirit, chest, spir-
itual traveller, initiation path, secret, sirr billah, Divine theophany.
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GIRIS

Bali Efendi'nin' siiltk? modeli, Halvetiyye tarikatinin da ¢ngdrdiigi iizere,
ancak kalbin ve nefsin yedi evreden gecerek Hakikatin elde edilebilecegi anlayis
tizerine kuruludur. Bu anlayig, Halvetl gelenekte ‘Atvdr-1 seb’a” yani ‘yedi evre’
tabiriyle anilmaktadir.” Kalbin yedi evrede gelismesini ifade eden diger bir kavram
da ‘Makdamatii’l-kulib” yani ‘kalbin makamlart’ tabiridir. Bu ikinci tabir tasavvufun
hem ilk déneminde ve hem daha sonraki dénemlerinde kullanilmaktadir.®

Tekili tavr” olan ‘atvdr’ kelimesi sozliikte hal, evre, safha, hareket tarzi ve
davranma bigimi gibi manalara gelmektedir.” Ayni kékten gelen ‘tatavvur’ kelimesi
de ‘gelisim, degisim ve déntigim’ anlamlarini igerir. S6z konusu ettigimiz ‘atvdr’
kelimesinin tasavvuf ilminde, bazi fiil ve davraniglarla sinirlari belirlenmig art arda
birbirini takip eden evreleri ifade ettigini soyleyebiliriz. Zaman igersinde bu kav-
ram, ménevi hayatin gelisimini gésteren basamaklari ifade eden teknik bir terim

! Sofyali Bali Efendi Sofya’da dogmus, Istanbul’a gelip tahsilini ve tasavvufi terbiyesini aldiktan sonra
tekrar Sofya’ya dontip hayatini orada tamamlamus, Halvetiyye tarikatinin Cemaliyye koluna bagli ve
[bn Arabi ekoliine mensub 16. yiizyilin meshur stfilerinden biridir. 960/1553 tarihinde vefat etmistir.
Osmanli’'nin yiikselme dénemini idrak etmis olan Bali Efendi, stinni tasavvuf anlayisinin yayilmasin-
da etkili olmus, bu gergevede heterodoks sayilan anlayislara engel olmak i¢in déneminin siyési otori-
tesini uyarmig ve bu gruplara karsi miicadele edilmesi gerektigini savunmustur. Kaleme aldig1 eserler
dikkate alindiginda, dini ilimlere vakif oldugu ve mensubu bulundugu tasavvuf yolunun nazari ve
ameli konularina hakim oldugu anlagilmaktadir. Fiisisu’l-Hikem’e serh yazmasi ve incelemekte oldu-
gumuz seyr U stltk konusunda Atvdr-r seb’a adinda bir risile kaleme almast bunu ifdde etmektedir.
Ibn Arabi’nin sunnf bir stiff oldugunu israrla vurgulamasi, para vakiflariyla ve kaderle ilgili risale ka-
leme almis olmast, déneminin tasavvufi, hukaki ve kelami meseleleriyle ilgilendigini ve sosyal rolii
olan bir tarikat seyhi oldugunu gostermektedir. Ayrica bulundugu bolgede Halvetiyye tarikatinin ge-
nig kitlelere yayilmasini saglamasi ve kendisi gibi alim stfiler yetistirmesi dirdyetli bir seyh oldugu
fikrini desteklemektedir. (Hakkinda genis bilgi igin bk. Natalie Clayer, Mystiques, Etat et Société, Lei-
den, 1994, E. J. Brille, ss. 69-81; Ibrahim Isitan, La Pensée Soufie de Sofyali Bli Efends ‘Sofyalt Bli Efen-
di’'nin Tasavvuf Diigiincesi’, Paris, 2006, Ecole Pratique des Hautes Etudes, Section des Sciences Reli-
gieuses (yayimlanmamig doktora tezi), ss. 111-113; Mustafa Kara, “Bali Efendi, Sofyali”, DIA, Istan-
bul, 1992, Diyanet Vakfy, c. 5, ss. 20-21; Resat Ongoren, ‘Fiisus Sarihi Sofyali Bali Efendi’'nin Tasav-
vuf Cizgisi’, Tasavvuf, Ankara, 2008, y1l 9, say1 21, ss. 57-66.)

2 Saltk kavrami hakkinda bk. Ahmed Abdurrahim es-Sayih, el-Silik [nde’l-Hakim et-Tirmizi, Kahire,

1988, Darii’s-Selam, ss. 23-40; Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an ve Siinnete Gére Tasavvuf, Istanbul, 1990,

Yeni Boyut, ss. 105-118; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Ankara, 1997,

Rehber, s. 654; Osman Ttrer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul, 1998, Seha Negriyat, ss. 133-

135; H. Kamil Yilmaz, Anahatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2000, Ensar Negriyat, s. 183; Tb-

rahim Isitan, age, ss. 315-319.

Atvar- seb‘a tébiri hakkinda bk. Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yayinlari,

Istanbul, 1996, ss. 65-66. Yedi evreyi ifade etmek igin Arvdr-s dil tabiri de kullanilmaktadir: Stileyman

Uludag, age, ss. 64-65; Ethem Cebecioglu, age, ss. 122-123. Seyr 1 stltk evreleri i¢in bagka bir tabir de

Naksibediyye tarikatinda kullanilan ‘Letdif-i hamse’dir: Stleyman Uludag, age, ss. 335-336; Ethem

Cebecioglu, age, ss. 473; Osman Tiirer, “Letéif-i hamse”, DIA, Istanbul, 2003, Diyanet Vakfi, c. 27, s.

143.

4 Halveti geyhlerin kaleme aldigi Atvdr- Seb’a veya Atvarii’l-Kulab isimli risaleler bunu agik¢a géstermek-

tedir: Cemal Halvetl (6. 899/1494 veya 912/1507), Atvdrii’l-Kulib; Cemaleddin Karaméni (6.

933/1526-27), Atvdr-1 Seb’a; Stinbtl Sinan (6. 936/1529), Atvdr-1 Seb’a.

Makam ve kalbin makamlari konusunda bk. Stileyman Uludag, “Makam”, DIA, Istanbul, 2003,

Diyanet Vakfy, c. 27, ss. 409-410.

¢ Ebtrl-Hiiseyin Nart (6. 295/907) nin Makdmatii'l-Kulib ve Hakim Tirmizi (6. 320/932) nin Beydnii’l-
Fark Beyne’s-Sadr ve'l-Kalb ve'l-Fudd ve’l-Lub adli eserleri klasik donem icin 6rnek verilebilir.

7 Bk. Semseddin Sami, Kdmis-+ Tiirki, Istanbul, 1996, Cagr, s. 894; James W. Redhouse, A Turkish And
English Lexicon, Istanbul, 1992, Cagr, s. 1252.
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olmug ve bu basamaklar, tasavvuftaki genel anlayiga gore, yedi mertebe olarak
kabul edildigi i¢in de yedi rakami eklenerek ‘Atvdr-1 seb’a’ olarak ifadelendirilmigtir.®

Halvetl stfiler ‘Oysa sizi tirlii merhalelerden (tavr) gecirerek O yaratmigtir”
ayetini delil gostererek, nasil insanin bedensel gelisiminin evreleri varsa manevi
gelisiminin de evreleri oldugunu sdylerler. Yedi rakamini iceren ‘yedi dzd iizerine
secde etmem bana emredildi’™ hadis-i serifini de delil gdstererek insanin yedi agamada
gelisimini saglayacagini ifade ederler."

Tasavvuf tarihi agisindan baktigimizda, ‘Atvdr-r seb’a’ tabirinin klasik do-
nemde ve tarikatlarin kurulmaya bagladig: ilk devrede kullanilmadigini, ancak
tarikatlarin uygulama tarzlarinin kesin kurallarla belirlendigi XII. asirdan itibaren
tasavvuf literatiiriine girdigini sdyleyebiliriz."* Anladigimiz kadariyla, kalbin dénii-
simuniin yedi agsamada gergeklestigini belirten bu tabirin kullanilmasi, tarikatlarin
4dap ve erkaninin belirli gizgilerle tasvir ve stiltk mertebelerinin detayls bir sekilde
izah edilmesi gereginden dogmustur. ‘Atvdr-1 seb’a’ tabiri, daha ziyade, tarikatlarin
birgok kollara ayrilmaya bagladigi XV ve XVI. asirdan itibaren tasavvuf literati-
riindeki yerini almugtir.'® Agagida ‘Atvdr-1 seb’a’ anlayigini incelemeye ¢aligacagimiz
Sofyali Bali Efendi XV ve XVI. asirlart yasamis bir sahsiyet olmas: bakimindan, bu
tabirin tasavvuf literattriinde yerini almast konusunda katkida bulunmug stfiler-
dendir.

Bu kisa giristen sonra, Halvetiyye tarikat1 gergevesinde Bali Efendi’nin kal-
bin yedi mertebesiyle ilgili gértglerini incelemeye ge¢meden 6nce, stilik kavramiy-
la alakalr altini ¢izdigi temel konulari belirtmenin, Bali Efendi’nin méanevi pedagoji-
sinin anlagilmasi noktasinda faydali olacagi kanaatindeyiz.

1. Bali Efendi’ye gore, yedi olarak ifade edilse de siilikiin evreleri sayisizdir™®.
Cunkid méanevi gelismenin sonu yoktur ve stiltkin herhangi bir mertebesinde ke-
sin bir tekdmilden bahsedilemez. Olgunlagma stireci hayatin sonuna kadar cesitli
agilardan devam eder ve her ilerleme kaydedildiginde, kigi heva'® ve heveslerin olug-
turdugu zulmani ve ntrani perdelerin baglarindan kurtularak Rabbi'ne yakinlig
saglar’®.

2. Stilokiin hedefi ‘fakn’”” yani ‘manevi zenginligi’ yakalamaktir'®; bu da an-
cak bedensel ve zihinsel mesguliyetlerden uzak kalarak “Masuk” ile birlikte olma
héliyle elde edilir.

¢ Bk. Ibrahim Isitan, age, s. 377-378.

? Nh, 71/14.

10 Bk. Buhari, Sahih, Ezan, no. 767; Miislim, Sahih, Salat, no. 756; Tirmizi, Siinen, Saldt, no. 253; Nesei,
Siinen, Tatbik, no. 1081; Eba Davud, Siinen, Salat, no. 755, Alem, CD.

1 fbrahim Isitan, age, s. 377.

12 Bk. Ali Haydar Bostanci, Tasavvuf'ta Etvir-1 Seb’a ve Sofyalr Bli Efendi‘nin « Etvir-1 Seb’a »'s, Istanbul,
1996, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (yayimlanmamus yiiksek lisans tezi), ss. 26-27.

13 fbrahim Isitan, age, s. 378.

14 B4l Efendi, Atvdr-1 Seb‘a, Stileymaniye, Hiisnii Paga, no. 1178, vr. 103b.

15 Heva hakkinda bk. Ali b. Osman el-Cullabi el-Hucvir, Kesfii’l-Mahjiab, haz. 1sad Abdiilhadi Kindil,
Beyrut, 1980, Dart’l-Nahda el-Arabiyye, ss. 427-431; Mustafa Cagrici, “Heva”, DIA, Istanbul, 1998,
Diyanet Vakfy, c. 17, ss. 274-276.

16 Bk. Bali Efendi, age, vr. 111a-b.

17" Fakr hakkinda bk. Ebti Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac, el-Lima’ fi Tarihi't-Tasavvuf el-Isldmi, thk.
Kamil Mustafa el-Hendevi, Beyrut, 2001, Dari'-Kitiib el-limiyye, ss. 45-47; Eb Bekir Muhammed

—
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3. Salik seyr i siiltkiint kendine ait 6zel karakteriyle (ayn-1 sibite)’"’, ger-

ceklestirir. Stfiler bunu ‘her nefes sayisinca Allah’a giden yol vardir’ diye ifade
ederler. Bundan dolayi, ayn: méanevi yolda olmalarina ragmen salikler farkl sekil ve
tarzda yol alirlar.?’

4. Salik bilmelidir ki, sahip oldugu her maddi veya ménevi kuvvet nefs-i
emmareden gelen bir tutkuyla kirlidir. Bu sebeple o, stiltkin her aninda bu konuya
dikkat etmeli ve nefsin her hilesine* kargi uygun bir miicahede bigimini uygulama
sahasina koymalidir®.

5. O halde, salik nefsinden gelen kotii aligkanliklarin kaynagini kurutmak
icin mirsidinin yol gostericiliginde méanevi bir cihat gerceklestirmelidir. Ciinka
koti aligkanliklarin izleri her an geriye gelerek manevi yolculugu engelleyebilir®.

6. Salik bagkalarini asla tenkit etmemeli ve kendisinde olmayan olumlu tu-
tum ve davraniglari varmig gibi gdstermemelidir®. Ciinkii bagkalarini ayiplama ve
kendini ¢vme manevi gahsiyetin olugsmasina ve igsel yolculugun serinkanlilikla
gerceklesmesine engel olur. Tam tersine silik, gtizel ahlak: elde etmek amaciyla,
bagkalarinin igleriyle mesgul olmamali ve kendi hatalarindan kurtulmak i¢in m-
cadele etmelidir.

7. Salik tutum ve davranislarini siirekli murakabe® altinda tutmalidir. Ciin-
ki gergeklesen her tiirlt glizel tutum ve davranig, her evrede yeni bir kuvvete do-
nismektedir. Sunu da bilmelidir ki, Rabbi kendisine i¢inde bulundugu stltk mer-
tebesine gore heniiz hak etmedigi giizel bir davranist sergilemesine izin verebilir.
Bu ilahi hediye, kendisinde kuvve halinde bulunan giicti bildirmek amaciyladir. Bu
nedenle o, davranig ve fiillerinin derecesini gézetlemeli ve muhtemel seytani yon-
lendirmelere karsi tedbirli olmalidir.

8. Salik ménevi derecesini ve seviyesini tesbit etmek maksadiyla riiyalarini
da takip etmelidir. Genel olarak riiya, gercek hayatta méanevi perdeler sebebiyle
anlayamadigimiz bazi gergekleri bize igaret eder. Salikin gérdtigt her riiya kendisi

%
el-Kelabazi, et-Tearruf li Mezhebi ehli-t-Tasavvuf, thk., Mahmud Emin Nevevi, Kahire, 1400/1980,
Mektebett’l-Kulliyyat el-Ezheriyye, ss. 113-115; Hucvird, age, s. 215-226; Stleyman Uludag, “Fakr”,
DIA, c. 12, Istanbul, 1995, Diyanet Vakfi, ss. 132-134.

18 Bk. Bali Efendi, age, vr. 103b.

¥ Ayn-1 sabite (a'yan-1 sabite) hakkinda bk. EbG’-Ala Afifi, el-A‘yan es-Sabite fi Mezhebi Ibn Arabi
ve'l-Ma‘dimat fi Mezhebi’l-Mu'tezile, e/-Kitdb et-Tizkdri, Muhyiddin Ibn ‘Arabi iginde, Kahire, 1969,
Dart’1-Katib el-Arabi, ss. 209-220; Mustafa Tahrali, ‘Vahdet-i Viicd Ve Golge Varlik’ Fusisu'l-Hikem
Terciime ve Serhi icinde, Ahmed Avni Konuk, Istanbul, 1990, L.FA.V., c. 3, ss. 9-63; Stileyman Uludag,
“A‘yan-1 Sabite”, DIA, Istanbul, 1991, Diyanet Vakfy, c. 4, ss. 198-199.

20 Bk. Bali Efendi, age, vr. 126b-127a.

21 Nefsin hile ve ayiplan konusunda bk. Eb( Abdurrahman es-Siillemi, Uyabii’n-Nefs ve Devaiihd, thk.
Muhammed es-Seyyid el-Ciileynd, Kahire, 2001, Darti Kaba.

22 Bk. Bali Efend, age, vr. 109b.

% Bk. a. mlf., age, vr. 104a-b.

2 Bk. a. mlf., Serhii Fusiisi’l-Hikem, Istanbul, 1309, Derse‘adet, s. 24, 26.

% Murakabe hakkinda bk. Ebii’l-Kasim Abdiilkerim Hevazin el-Kusgeyri, er-Risdle el-Kugeyriyye, thk.
Maraf Narrik et All Abdilhamid Baltaji, Beyrut, 1991, Dari’l-Hayr, s. 189-192; EbG Abdulldh el-
Ensari el-Herevi, Kitdbii Mendzili’s-Sd’irin, thk. Serge De Laugier De Beaurecueil, Kahire, 1962, Insti-
tut Frangais d’Archéologie Orientale, s. 29; Stileyman Uludag, age, ss. 377-378; Ethem Cebecioglu,
age, s. 517.

%6 Bk. Bali Efendi, Atvdr-1 Seb’a, vr. 106a.
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icin 6zel bir anlam tastr; iste bu sebeple o, iginde bulundugu stlik mertebesine
gbre riiyalarini yorumlamali ve mursidine yorumlatmalidir ki ménevi gelisiminde
dogru tesbitlerde bulunulsun?.

9. Latif durum ve haller ancak stltkiin i¢cincii mertebesi olan ‘ruh’ ve ‘nefs-
i miilhime’ mertebesinden sonra ortaya ¢ikar’®. Bu da sunu ifade etmektedir; ilk iki
mertebe, yani sadr ile kalp evreleri, silike kendisinde kott ahldka dair ne varsa
onlarin kékiint kurutma ve ilahi tecellileri”’ algilayip miigahede etmeye baglama
imkani verir.

10. Bali Efendi'nin siiltk evrelerini anlatma tislabunda Ibn Arabi etkisi acik-
ca goriilmektedir. Ozellikle ‘ayn-1 sabite’ ve ‘tecelli’ anlayisinin etkisi ok belirgin-
dir®.

11. Son olarak su hususu belirtebiliriz: Bali Efendi’nin kalbin evrelerini geg-
mesi agamasinda olgunlasan nefsin mertebelerinin adlandirilmasi konusunda diger
Halvetilerle herhangi bir ihtilafi yoktur. Fakat kalp evrelerinin ve seyirlerinin ad-
landirilmast noktasinda bazi farkliliklar: vardir. Bunlar Haririzdde'nin yaptig: tab-
loyla kargilagtirarak gdstermekle yetinecegiz™.

Haririzade™:
Nefs Emmdre |Levwdme |Mulhime |Mutmainne |Rdziye |Marziye |Kdmile
Seyr llallah  |Alallah | Billah Anilldh Fillah Maallah  |Alldh
Mahal |Su4r  |Kalb | Rk Sir S e |
Bali Efendi :
Nefs Emmdre |Levvame |Mulhime |Mutmainne |Rdziye Marziye | Kdmile
Seyr llallah  |Lilldh Alelldh Maallah Fillah Anillah — |Allah

7" Bk. a. mlf., age, vr. 105b.

% Bk. a. mlf., age, vr. 120a.

2 Tecelli hakkinda bk. Kelabazi, age, ss. 145-147; Kuseyri, age, ss. 74-75; Ibn Arabi, el-Futihat el-
Mekkiyye, Beyrut, ts., Darti Sadur, c. 1, ss. 166-167.

%0 Bk. Ibrahim Igitan, age, s. 381.

81 Bu makalemizde Bali Efendi'nin yedi evreyle ilgili detayli biitiin gbriiglerine yer vermeyip, énemli
noktalarina isdret etmekle yetindigimiz i¢in, burada Haririzdde’nin tablosunun birkag¢ noktastyla kar-
silagtirma yapmakla yetindik. Ayrica Bali Efendi'nin Arvdr-r Seb’a risalesi incelendiginde
Haririzade'nin yaptigi tabloya esdeger derecede bir tablo ortaya g¢tkmamaktadir. Iki tabloyla alakal
daha detayl: bilgi Bali Efendi’yle ilgili yaptigimiz tezimizde mevcuttur: Bk. Ibrahim Isitan, age, ss.
382-383.

%2 Kemaleddin Haririzade, Tibydnii Vesdili’l-Hakdik fi Beydn-1 Seldsili't-Tardik, 3 cilt, Sileymaniye,
Fatih, no. 430-432, c. 1, s. 345.
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HafiSur- Kursii ve

Mahal |Sadr Kalb Rih Sir .
rii’s-sir Hayret

Sirr billdh

Bu iki tablo incelendiginde, alt1 ve yedinci evrelerin isimlendirilmesinde fark-
lilik oldugu anlagilmaktadir. Bu evreler Haririzdde’nin tablosunda Hafi ve Ahfd diye
isimlendirilirken Bali Efendi’de Kursii-Hayret ve Sirr billdh gseklinde ifade edilmekte-
dir. Seyirler noktasinda Allah lafzina bitigik kullanilan adlandirilmalar, biri harig,
ayni olmakla birlikte ayni evreler i¢in kullanilmadig1 géze carpmaktadir; Bali Efen-
di’de lilldh ifadesi bulundugu halde Haririzdde’de bulunmamakta ve buna karsilik
billdh ifadesi yer almaktadir.

BALI EFENDI’YE GORE SULUKUN YEDI EVRESI

1. Sadr Evresi

Halveti anlayiga uygun olarak™ Ball Efendi’ye gore, ‘sadr’ siilGkiin birinci ev-
resini tegkil eder ve nefsin degisim ve dontsimintn baglangi¢ noktasidir. O’na
gore salik, 6nce nefs-i emmarenin etkilerinden kurtulmali ve ona karst koymak igin
gerekli egzersizleri yaparak bu evreyi tamamlamalidir. Ctinkt ¢irkin fiilleri (ef’dl-i
habise) insana igleten kotii ahlakin (ahldk-1 zulmani) kaynagt sadirdir®™. Bu nedenle
her inanan insanin sadrini ildhi feyzin bereketiyle genisletmesi (insirah) ve nurlan-
dirmasi gerekmektedir, ¢linkii imanin yerlegtigi yer aydinlanmak zorundadir®.

Bu evrede kemaélati/olgunlugu aramak ve beklemek yerine, salik bu duruma
ulagsmay1 saglayacak ménevi egzersizleri uygulama sahasina koymakla meggul
olmalidir. Eger bu evrede gerekli olan egzersizler uygulama sahasina konmazsa
ikinci evreye gegme ve diger evreleri gerceklestirme imkan ve ihtimali kalmaz. Bi-
linmelidir ki, bu evrede, sdlikin kott tabiati her zaman bakidir ve yeri geldiginde
soz, fiil ve davranig sekilleriyle ortaya gikar. Fakat bu k&t tabiat 1slah edildiginde,
o zaman mursidi ikinci evreye gecmek igin gerekli yollar1 ona gosterir. ‘Kendini
bilen Rabbini bilir'® séziiniin gercek manasini anlayip artik hakiki stiltkiin baglan-
gict olan ikinci evreye yani kalp mertebesine gegmeye hak kazanir®.

Halvetl anlayisa baktigimizda, yapisi itibariyle sadr mertebesi ilahi isimlerin
tecellisinden gelen nurlara engel olur ve seytani baglari sebebiyle saliki kinanilabi-
lecek davraniglara sevk eder. Bu baglar nedeniyle, i¢ hayatimizi diizenleyen akil da
seytani bir yapiya burtintr ve siliki 6limden sonraki hayata hazirlanmak gibi bir

% Bk. Cemal Halveti, Atvdrii’l-Kulab, Haririzade'nin Tibydnii Vesdili’l-Hakdik fi Beydn-1 Seldsili't-Tardik'i

icinde, c. 1, vr. 248a-255b, vr. 249a; Cemaleddin Karamani, Atvdr-r Seb’a, Siileymaniye, no. 2713, vr.

1a-10b, vr. 2b; Stinbtl Sinan, Arvdr-1 Seb’a, Stileymaniye, Hact Mahmud Efendi, no. 2835, vr. 7a-15b,

vr. 7b.

Kalbin evrelerinin ilki kabul edilen sadr bu asamada, nefs-i emmareden kaynaklanan kot ahlakin

kaynag1 ve seytani vesvelerin kalbe giris yaptig: yeri teskil etmesi sebebiyle olumsuz anlamda kulla-

nilmaktadir. Kalbin i¢e déniik gelisimini saglamasiyla orantili olarak sadr bu olumsuz vasfint olum-

luya gevirerek ingirah bulur ve rthanilesir.

% Bk. Bali Efendi, age, vr. 103b-104a.

% Kendini bilme/tanima, md'rifet-i nefs, hakkinda bilgi i¢in bk. Stileyman Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”,
DIA, Istanbul, 2003, Diyanet Vakfi, c: 28, ss. 56-57.

% Bk. Bali Efendi, age, vr. 107a-b.
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dtgtinceden uzaklagtirir. Ctinki akil bu durum sebebiyle, hayatin ménevi anlamini
insana &greten hikmetin en énemli iki dayanagi marifet®™ ve muhabbetten® mah-
rumdur. Bu durumda, nefsin karanlik boyutu kalbi kusattig: igin silikin yapacag:
zikir dil agamasinda kalir ve kalbin derinliklerine inerek gercek zikir haline donts-
me imkani bulamaz®.

Bali Efendi’ye gore salik, sadr mertebesinde var olan kot ahldka dair tutum
ve davraniglara kargi kalbi korumak zorundadir. Boylece kalp, nefs-i emmarenin
karanliklarindan kurtularak ilahi nurdan bu mertebedeki payini alir ve ilahi bilgile-
re kapisint agar. Eger kalp, sadrin karanlik dinyasinda kaybolur ve nefs-i emma@re-
nin istek ve arzularinin etkisinde kalirsa, igsel yolculuguna ¢ikma imkani bile bu-
lamaz*.

Bali Efendi, mensup oldugu tarikatin anlayisina uygun bir sekilde sadrin fe-
na huylann kaynagi oldugunun altini ¢izer” ve, bu kétii huylarin kéklerinin kuru-
tulmast igin, tecriibe sahibi bir miirgide bagvurulmasi gerektigini ifade eder®. Kisi
dini pratikleri ferdi olarak yerine getirerek ménevi yolda tam bir basari elde ede-
mez. Ciunkd yol gostericisi olmayan bir kimse sadrin kot agacinin dallarini yok
edebilir, fakat bu agacin kendisini ortadan asla kaldiramaz*.

Mirside baglilik konusunda, Ball Efendi déneminin diger Halveti seyhleri-
nin de ayni diisindigint gérmekteyiz. Buna gerekge olarak, mirsidin kendi haya-
tinda var oldugunu distinen sdlikin zikir sayesinde nlirdni anlamda aklini geligtire-
cegini ve marifeti elde ederek sadrin kotti agacinin kokiunt kaziyabilecegini ileri
siirerler®.

Bali Efendi’ye gore sélik, sadr evresinde gergeklestirdigi fiil ve davraniglarini
hem diinya hem de &hiret yurdunda elde edecegi faydalar diigtinerek yapar. Bu
durum, heniz tutum ve davraniglarini sadece méanevi nedenlerle yapma kabiliye-
tinde olmadigini gosterir. Buna ragmen, salik nefsin heva ve hevesinden kurtulmak
ve herhangi diinyevi bir ¢ikar giitmeksizin tevhidin hakikatlerini miisahede etme
amacina yonelik dvgiiye deger birtakim ménevi davraniglar sergilemeye caligir®.

Bali Efendi, silikin bu evrede kalbinde meydana gelen bazi hallerin ilham
cinsinden oldugunu vehmetme yanligligina digmemesi gerektigini hatirlatarak,

% Marifet hakkinda icin bk. Serrac, age, ss. 34-39; Kelabazi, age, ss. 78-83, 158-160; Kuseyri, age, ss. 41-
49, 311-317; Hucviri, age, 509-518; Herevi, age, 102-103; Stileyman Uludag, “Marifet”, DIA, Istanbul,
2003, Diyanet Vakfr, c. 28, ss. 54-56.

% Muhabbet hakkinda bilgi almak igin bk. Serrac, age, ss. 53-55; Kelabazi, age, 130-132; 317-329; Huc-
vird, age, ss. 550-556; Herevi, age, ss. 71-72; Stileyman Uludag, “Muhabbet”, DIA, Istanbul, 2005, Di-
yanet Vakfi, c. 30, ss. 386-388.

0 Bk. Bali Efendi, age, vr. 106b.

4 Bk. a. mlf., age, vr. 106b.

2 Bk. a. mlf,, age, vr. 104a.

% Miirgid ve miirgide baghlik konusunda bk. Ebti Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibi, Risdletii’l-
Miistersidin, thk. Abdi’l Fettah EbG Gudde, Beyrut, 1971, Darti’s-Selam, ss. 39-40, n. 2; Kelabazi, age,

ss. 156-157; Imam Sehabeddin Ebi Hafs Omer b. Muhammed es-Siithreverdi, Avdrifii’l-Madrif, thk.
Muhammed Abdiilaziz el-Halidi, Beyrut, 1999, Dari’l-Kutib el-Arabiyye, ss. 53-54; Ibrahim Isitan,
age, ss. 332-337.

4 Bk. Bali Efendi, age, vr. 104b-105a.

45 Bk. Cemaleddin Karamani, age, vr. 2b; Stinbiil Sinan, age, vr. 7a-b.

4 Bk. Bali Efendi, age, vr. 105a-106b.

&

s



98 ibrahim Isitan

hentiz egyanin hakikatlerini ilham edecek ildhi ntrun kalbinde olugma zamaninin
gelmedigini belirtir. Tam tersine slikin, kalbine dogan distinceleri havatir yani
gelip gecen fikirler”” olarak degerlendirmesi ve bunlari miirsidinin de yardimiyla
kalb ve zihninden kovarak manevi yolculuguna diizglin bir tarzda devam etmesi
gerektigini 6nemle ifade eder. Bu noktada sélik, akli melekesini igletmek suretiyle
ruhundan yardim isteyerek nefsinden kaynaklanan tutum ve davraniglarini terk
etme cihetine giderse de, bu evrede hentz aydinlanmamig akli, ruhunun kalbini
kusatmasina izin vermez*.

Halveti stfiler, salikin gérdiigt ruyalarin manevi gelisimi agisindan birtakim
isaretler tagidigini énemle vurgularlar”. Bali Efendi de bu konuda ayni tarzda dii-
sinmekte ve rityada goriilen her hayvanin i¢inde bulunulan mertebeye ait 6zel bir
anlam tagidigini soylemektedir. Kisaca salik, riiya yoluyla kendisinde var olan
olumsuz tutum ve davraniglar tespit eder™.

2. Kalp Evresi

Halveti anlayista, ‘kalp’ siillikiin ikinci mertebesi olarak addedilmektedir’’.
Bali Efendi de ayni anlayigt stirdiirerek kalbi ikinci evre olarak kabul etmektedir.
Ona gore kalp, rabbani bir nur tasir ve iki vecheye sahiptir. Biri, kisinin sol tarafin-
da bulunur ve sadr ismini alir ki bu, yukarida bahsettigimiz gibi, kalbin birinci
mertebesini olusturmaktadir. Genelde seytani havatir kalbe bu taraftan gelir ve
ruhun kalbe tesirini engeller. Digeri, ilahi huzura agilan y6ndir ve kalp diye isim-
lendirilerek ilahi feyzin aktigi kanat olarak degerlendirilir. Stltkin ikinci evresine
gegilebilmesi i¢in kalbin birinci yontinden yani sadirdan gelebilecek zulmani perde-
lerin ilk evrede bisbitlin ortadan kalkmig olmasi gerekmektedir. Ctinks kalp evre-
sinde nurani perdelerin ortadan kaldirilmast igin caligtlmaktadir™.

Salik bu evrede, ilahi miigahedeyi™ gerceklestirmek amaciyla, silih amel,
makbul tutum ve davraniglar sergiler ve zihdl yoniini gelistirerek hakiki anlamda
bir miicahede™ 6rnegi ortaya koyar. Fakat bu evrede gergeklestirdigi fiil ve davra-
niglarina deger vermesinden dolayi, onlara baglanir ve bu baglar hakiki miisahede-
nin tahakkuk etmesine engel tegkil eder. Kalp evresinin temel ¢6zelligi, salikin amel-
i salih yapmaya devam ederek rabbani tutum ve davranislarda fani olmaya galig-
masidir. Boylece salik kendini kinama noktasinda ilerleme kaydederek manevi
gelisimini ilerletmeye caligir™.

Bali Efendi’'nin ifade ettigi gibi, bu evrede silikin ortaya koydugu miicahede
marifeti almaya engel olan havatir dedigimiz gelip gegici digstince ve egilimleri

¥ Havatir hakkinda bk. Kelabazi, age, s. 109, 181; Kuseyri, age, ss. 83-85; Siileyman Uludag, “Havatu”,
DIA, Istanbul, 1997, Diyanet Vakfy, c. 16, s. 526.

4 Bk. Bali Efendi, age, vr. 105a-106b.

49 Bk. Cemal Halveti, age, vr. 249b ; Cemaleddin Karamani, age, vr. 2b.

%0 Bu konuda bk. Ibrahim Igitan, age, s. 391.

51 Ornek olarak bk. Cemal Halvet?, age, vr. 249b; Cemaleddin Karamani, age, vr. 3a; Stinbiil Sinan, age,
vr. 8b.

2 Bk. Bali Efendsi, age, vr. 111a.

® Miisahede hakkinda bk. Serréc, age, ss. 62-64; Kelabazi, age, ss. 140-142; Kuseyri, age, 75-76; Herevi,
age, 93-94.

% Miicahede hakkinda bk. Kuseyri, age, ss. 97-101; Hucvir, age, ss. 431-438.

% Bk. Cemal Halveti, age, vr. 249b; Stinbiil Sinan, age, vr. 8b.
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atmaya gayret etmekten ibarettir. Ciinkd nefs kaynakli digtincelerin Urettigi
fasit/bozuk fikirler salikin suur diinyasini karigtirmaya ve kalbinin aynasini kir-
letmeye bu evrede de devam eder. Bu nedenle, slik ilahi tecellilerin yansidig1 yer
olan ‘kalp aynasint’ (mir'atii’l-kalb)™ temizlemek icin gerekli miicahedeyi yapmali-
dir ki manevi yolculugunda ilerleme kaydetsin®.

Halveti telakkiye gore kalp evresinde, gtizel fiil ve davraniglar sayesinde ruhi
glgler nefsin giicliyle birleserek manevi kaliteler olugur. Ctinkd bu mertebede,
Allah’in ‘celdl’ sifati ruhun iyi huylarinin kalpte meydana gelmesi igin harekete
geger. Boylece bu evre, sdlikin Rabbi'ne karg: gergeklestirdigi siddikiyet, muhabbet
ve boyun egme gibi igsel hayatla ilgili kaliteler sayesinde ilahi tecellinin ortaya
¢tkmaya bagladig1 dénem olma 6zelligine haizdir. Rabbani yardim ildhi bir ismin
yardimiyla silikin direng ve dayanma giicline gore sekillenir ve onu destekler.
Ozetle kalp evresi, benligin/nefsin eksikliginden dolay: kendini kinama ve sirf
Rabbi'ni memnun etme amacina yonelik calisma imkan: veren basiretli anlayig
sayesinde, heniiz etkisini stirdiiren koti fiil ve davraniglardan nefsin temizlenme
donemidir. Bu duruma ragmen, nefs hentiz ildhi ilhami alma kivamina kavusma-
mugtir. Bu, bir sonraki evre olan ruh mertebesinde gerceklegecek bir durumdur™.

3. Ruh Evresi

Halveti anlayisa gore stilikin tigincti mertebesi olan “ruh” evresi — ilk iki ev-
rede yapilan miicahedeyle ortadan kalkmaya yiiz tutan nefsin hev ve heveslerinin
etkisinin azalmasiyla — ilahi isim ve sifatlardaki kabiliyetlerin tecelli etmesi netice-
sinde, insani ¢zelliklerin kaybolmaya ve madrif-i ildhiyyenin saliki yonlendirmeye
bagladig1 bir mertebedir. Bu durumda, Bali Efendi’nin ifade ettigi gibi, salik yavag
yavag ilahi isimlerden gelen tecellilere dayanan sifatlari elde ederek ilahi zat cerge-
vesinde sulikint devam ettirir. Bu evrede, nefs-i miilhimenin sagladigi marifetle
salik esyanin hakikatlerini anlar ve — kalbinde muhabbet ve marifetin glicinden
gelen nar-1 ilaht sayesinde — fiil ve davraniglarinda asil bu Gglincti mertebeden son-
ra ihlasla kulluk yapma kapasitesine ulagtr.

Bu sebeple, Bali Efendi’ye gore, bu evrede salik huctbat-1 nlraniyye/n{rani
perdelere karsi miicahedesini stirdtirmelidir. Ctinkii bu perdeler, bir sonraki evrede
gerceklesmeye baglayacak olan zat-1 ilahinin tecellisine engel olan nefsin emmare
ve levvdme boyutuyla torpiilendigi halde kalintilarinin salikin fiil ve davraniglarin-
da kendini gosterdigi hata ve ayiplaridir.

Bali Efendi’nin bu goriist, tglincl evrenin kalitesinin tam bir méanevi olgun-
luktan kaynaklanmadigini ifade etmektedir. Bu nedenle salik, sirf ilahi isimlerin
tecellilerinden gelen sifatlarla méanevi olgunlugun elde edilemeyecegini bilerek, bu
evrede meydana gelen higbir tekdmdl bigimine takilmamalidir. Ctinkd nihai olgun-
lugun saglanmasi, ancak zat-1 ilahf agsamasindaki tecellilerin salikin fiil ve davranis-
larini yonlendirmesiyle gergeklesecektir.

% Ayna/mir‘at kavrami hakkinda bk. Siileyman Uludag, “Ayna”, DIA, Istanbul, 1991, Diyanet Vakfi, c.
4, ss. 260-262.

% Bk. Bali Efendi, age, vr. 112a-113a.

¢ Bk. a. mlf., age, vr. 110a-114a; Cemal Halveti, age, vr. 250a; Ceméaleddin Karamani, age, vr. 3a.
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Balt Efendi’nin agiklamalari acikca sunu ifade etmektedir ki, bu evrede nefs
hentiz istenilen tekAmuli elde edememistir ve bu nedenle, bu evrenin siliki birbi-
rine ters davranig bigimleri ve durumlar yasayabilir. Bazen nefsinin hatalar sebe-
biyle itmindna ermedigi i¢in bozukluk ve huzursuzluklar gosterebilir ve bazen de
ilah1 isimlerin tecellilerinin meydana getirdigi sifatlardan dolay:1 stkdnet hélini
yagayabilir. Salik tevhidin hakikatlerini hentiz ortaya c¢ikaramadigi icin vah-
det/birlik ve kesret/qokluk &lemleri arasinda bulunur. Rabbani dlemde fena™ halini
buldugu zamanlarda ildhi alemin gerceklerini kendisinde barindirdig: i¢in hakiki
insan oldugu imajini verir. Fakat nefsinin hal4 kendisinde tagidigi manevi baglar
sebebiyle ilahi Alemin sifatlarina tamamen sahip degildir®.

4. Sir Evresi

S6z konusu ettigimiz tarikatin telakkisine gore, sir evresi vahdet hélinin kes-
ret 4leminde ve kesretin ise vahdet aleminde tecelli ettigi mertebe olarak kabul
edilir. Cnk{i bu evre, zat-1 vahidin mahltkat: yoluyla miisahede edilmeye baglan-
dig1 mertebedir. Halvetilerce bu evre, insani 6zelliklerin son etkileriyle ilahi 4lemin
sifatlarinin bagladigi déntim noktast olarak gérilir. Ciinki salik bu evreye ait 6zel
manevi egzersizlerle, ilahi sifatlarin birlenmesinden elde edilen marifet sayesinde
Halik ve mahltkatin yapilarinda mevcut olan ménevi isaretlerin hakikatlerini mi-
sahede yoluyla idrak eder. Gergekte bu evrede salik, esyanin hakikatlerini Allah’in
‘Hak’ ismi yardimiyla arar ki bu da ancak beseri varligindan gelen biittin kayit ve
sartlanmigliklardan kurtulmak suretiyle elde edilen bir mertebedir.

Salik bu evrede mevcut olan méanevi hal sebebiyle ilahi bir vecheye sahiptir
ve bu sebeple hak oldugu ve hakikati elde ettigi vehmine kapilabilir. Fakat bu iddia
dogru degildir, ¢links sdlik hentiz ilahi sifatlart tam olarak fiil ve davraniglarina
hakim kilamamugtir. Bu nedenle Halveti stfiler, ilahi zAt asamasindaki marifeti
elde ettigi vehim ve kuruntusuna karst sdliki bu evrenin il4hi isim ve sifatlardan
gelen tecellilerin yeri oldugu, fakat hentiz zati tecellinin gerceklesip fiil ve davranis-
larina tamamen yansimadigl konusunda uyarirlar. Bali Efendi de, ‘bu evrede salik
insani yontine ait ozelliklerinden kurtulma asamasina gelmistir ama z4t-1 ilahi
boyutunda fenay: gergeklestirme konusunda hentiz alinacak yolu vardir’ diyerek
bu konuya dikkat ceker. Bu sebebe binden Halveti seyhler, sir evresinde, insani
sifatlarin her an sélikin tutum ve davraniglarina yansiyabilecegini ve ona gelip
gegici birtakim parazit diigtinceler ilham edebilecegini ileri stirerek muhtemel bir
maénevi diisisten bahsederler.

Bali Efendi sir evresini huctibat-1 ziilmaniye/karanlik perdelerden neset eden
maddi etkilerden kurtulmanin gergeklestigi bir mertebe olarak degerlendirmekte-
dir. Clinki bu evrede gerceklesen marifet, saliki seytani havatirin etkisinden kurta-
rabilecek ilahi ilhamdam® gelen zahiri ve batini bilgiyi saglar. Bu evre bdylece,
insanin maddi ve ménevi dedigimiz iki vechesinin ytlizlestigi makam olur ve nefs

% Fen4 ve Bag kavramlariyla ilgili bk. Kelabazi, age, ss. 147-157; Kuseyri, age, ss. 67-69; Hujvir, age,
480-487; Mustafa Kara, “Fend”, DIA, Istanbul, 1995, Diyanet Vakfy, c. 12, ss. 333-335.

% Bk. Bali Efendi, age, vr. 114a-116b; Cemal Halvet, age, vr. 250a-b; Ceméaleddin Karamani, age, vr. 3a.

6 flham hakkinda bk. Siileyman Uludag, age, s. 263; Yusuf Sevki Yavuz, “llham”, DIA, Istanbul, 2000,
Diyanet Vakfy, c. 22, ss. 98-100.

100



Halveti Seyhi Bali Efendi'ye Goére Sullikin Yedi Evresi 101

de mutmainne derecesine kavusarak ilahi hiiktimlerin belirleyicisi olan ildhi irade
karsisinda itiraz etmekten artik vazge¢me noktasina gelir. Cnki nefs bu evrede,
kendisine ilaht sirlar1 anlama ve idrak etme imkani veren velayet® makamina ermis
ve kendisi stirekli olarak begeri vasiflarindan uzaklagip asil ve ebedi alemin hal ve
durumlarina baglanmayi ifade eden igsel sesi duyar hale gelmistir. Bu durum sélike,
ndrani perdelerin varligina ragmen ildhi huzurda olma imkan: vermektedir.

Bali Efendi’ye gére bu evrenin en bériz 6zelligi, ilahi tecellinin etkisini gos-
termeye baglamig olmast dolayisiyla sdlikin yaratiklarn mertebesinde Yaratici’'nin
Rabliginin yansimalarini ve enfiisi dinyasinin 4faki dinyanin bir hiilasasi oldugu-
nu idrak etmesidir. Bu agiklama stldk anlayist agisindan bakildiginda énemlidir,
clink sdlik her yaratikta var olan rabbani 6zelligin varligini tanimaya bagladig:
andan itibaren gercek ménevi hayatini yasamaya baslar ve biitin varligin kaynagi
olan zAt-1 ilahinin bilgisine ulagma imkéan1 bulur®.

5. Hafi Evresi

Halvetl anlayisa gore stltkiin bu evresinde sélik, z4t-1 ildhl mertebesinde
gerceklestirdigi fend hali sayesinde kendisine vaki olan her durumdan memnun
olarak ilahi sese kulak verir konuma gelmistir. Salik bu evreye kadar hentiz tevhid-i
zatta fani olma durumunu yasamamisti. Fakat hafi evresinde bu durumu gercek-
lestirerek zat-1 ilahi diginda harigten gelen etkilerle hareket etmekten uzaklagir ve
baka billdh yani Allah’la beraber yasama glictine kavugur. Artik salik, bu evreye
kadar manevi yolun kurallarini bir sekilde kendisine ¢igneten nefsin biittin etki ve
tesirlerinden kurtulur.

Zat seviyesinde gerceklesen fend hali, sdlike kinanabilecek tutum ve davra-
niglara kendisini sevk eden kesret 4leminin etkilerini ortadan kaldiran vahdeti mi-
sahede etme imkani verir. Boylece salik, maddi yapiya sahip ¢okluk &leminin tu-
tum ve davraniglartyla sartlanmig benligin saplantilarindan kurtularak esyanin
hakikatlerini kesfetme imkéni veren bir anlayig ve sezgiye sahip olur. Bu hal, zat-1
ilahinin salikin yasaminda etkisini gosterdigi anlamina gelmektedir.

Mensup oldugu tarikatin anlayigini takip eden BAll Efendi, z4t-1 ildhinin te-
cellisinin sifat ve filleriyle tam olarak bu evrede gerceklestigini belirterek, silikin
elde ettigi marifet yani benligini tanima sayesinde insani karakter noktasinda ger-
ek bir olgunluk sergiledigini vurgular. Gergeklestirdigi bu olgunluk, kendi z&tinda
mevcut olan ayn-1 sibite yani zatinin ezeli 6rnegine uygun olarak gelisir ve aka-
binde Rabbi'nin marifetini kendisine kazandirir. Ona gore, sdlikin insani sifatlar
noktasinda elde ettigi tekdmdl ilahi sifatlar noktasindaki tekdmli elde etmek igin
bir bahanedir. Bu da sélikin ‘6lmeden &nce 6lintz’ anlayisinin geregi iradi 6lumi
gerceklestirmesi, Rabbi'yle bak4 hélini yasayarak ildhi &dlemde bulunmast ve bu
dinya hayatinin kendisi icin M&suk’una dogru miracini gergeklestirme yeri oldu-
gunu anladigi manasina gelmektedir®.

6 Velayet hakkinda bk. Kuseyr, age, ss. 259-263; Ibrahim Isitan, age, ss. 245-261.

6 Bk. Bali Efendi, age, vr. 118a-120b; Cemal Halveti, age, vr. 250a-b; Cemaleddin Karamani, age, vr. 3a;
Stunbl Sinan, age, vr. 9b.

¢ Bk. Bali Efendi, age, vr. 120b-122a-b; Cemal Halveti, age, vr. 251a-252a; Ceméaleddin Karaméani, age,
vr. 4a; Stinbil Sinan, age, vr. 10a-b.
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6. Kiirsii ve Hayret Evresi

Halveti anlayisa gére bu evrede salik, artik elde ettigi olgunluk sayesinde
Peygamber (s.a.v.)'in manevi anlamda halifesi olmaya hak kazanmigtir. Ciinki
maddi yapisiyla belirlenmis ilgi ve aldkalarindan tamamen kurtulmanin verdigi
glgle elde ettigi bilgi ve nur sayesinde, méanevi yolun yolcularini ildhi hakikatler
1s18inda egitme kivamina kavugmustur. Vahdet ve kesret diinyasinin bilgisini elde
etmis biri olarak, terbiyesiyle mesgul oldugu séliklerin gegici diinyanin islerinde
kaybolmasina engel olmak amaciyla, bu maddi &lemin islerini ménevi diinyanin
gereklerine gore idare etme kabiliyetine sahiptir. Ayrica sunu da vurgulamak gere-
kir ki, bu evrede goriilen riiyalar salikin kalbinin arinma ve temizlenme noktasinda
olgunluga erdigini ve ruh, akil ve nefsle aldkali aydinlanmanin yeterince ortaya
ciktigini isaret eder. Bu da ruhun nurunun diger gigleri kusattigini ve salikin tam
olarak maddi diinyanin etkilerinden kurtuldugu anlamini tagimaktadir. Sirf Allah
icin sevebilme yetisinin tahakkuk ettigi bu evrede silik, maddi ve ruhi alemle
alakali tekAmili neticesinde kalbinde olusan nur sayesinde, kendini izleyen salik-
lerin kalbini aydinlatarak ménevi yolculuklarinda yardimei olur.

Halvetl anlayigi takip eden Ball Efendi bu evrede, zatl fendnin tecellisiyle
salikin ilahi sifatlarin 6zellikleriyle bezendigini vurgulayarak, nefsin artik ayni
anda hem besgeri hem de ilah1 sifatlar noktasinda tekdmialiint géstermesi sebebiyle
Rabbi tarafindan razi olunmug bir durumda olduguna isaret eder. Maddi ve hissi
boyutundan tamamen fani olmasi sayesinde begeri gligleri 4dil bir sekilde yénetme
anlamindaki insani hilafeti dig diinyada ortaya koyabilecek durumda olan bu evre-
nin saliki, nefsinin giglerini ruhun hizmetine sunabilecek konuma gelmistir. Fakat
bu olgunluga ragmen, diger slikleri bir mirsit olarak yonetmek anlamindaki ger-
cek hilafeti ortaya koyabilecek duruma hentiz ermemistir.

Bali Efendi’ye gore bu evredeki slik, hakikat bilgisiyle her varlikta Rabbi’ni
miisahede eder ki bu mtgahede Allah’tan bagka her seyin varligini yok hitkmiinde
kilan tevhid aynasiyla esyayr gérme anlamindadir. Gergekte, sdlik bu agamada,
kader sertiveninde ezeli dlemde yazilmig ve bu 4dlemde meydana gelen her olaya
kosulsuz ve itirazsiz boyun egme olgunlugunu gdésterebilme glictine ulastig1 igin,
Rabbi’nin muhatab: olacak kivama gelmistir. Bu igsel hognutluk hali dolayisiyla
salik, kesret dleminde kalip onun sartlarinda yasama aligkanlig1 i¢inde hareket eden
kisilerin tutum ve davraniglarina sasirip kalir. Ctinkd avam tabakasinin, her mey-
dana gelen olayin Allah’in karartyla oldugunu bilmedigini idrak etmistir. Kendisine
gelince, iginde bulundugu mertebenin kendisine verdigi marifet sayesinde esyanin
gizli yonlerini tanir, bundan dolay: bu maddi hayatin islerinden endigse duymaz ve
tek dost kabul ettigi Masuk’una karst ger¢ek kullugu yapma amacina yonelik gikti-
g1 manevi yolculugu/seyr U stiltkiini gelistirme gayreti igerisinde bulunur. Bu da
artik bu evre silikinin, manevi yolculugunun sonuna yaklastig1 ve artik bu maddi
alemin iglerini yénlendirecek ve ydnetecek giice ulagtig1 isaretini vermektedir®.

Bali Efendi’nin izahlarindan hareketle sunu soyleyebiliriz: Bu evre sonunda
salik, tevhid bilgisinin verdigi musahede glciiyle her kiside meydana gelen tutum

¢ Bk. Bali Efendi, age, vr. 122b-123a ve 125b-126a; Cemal Halveti, age, vr. 252a-b; Cemaleddin Ka-
ramani, age, vr. 4a-b; Stnbiil Sinan, age, vr. 11a.
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ve davranig bi¢imlerinin kendi ezell yapisinda var olan ‘ayn-1 sabite’ diye isimlenen
hayat anlayigindan kaynaklandigini bilir. Bu nedenle, i¢sel anlamda olup biten
hadiseler kargisinda siikinet/sekinet® hélini muhafaza eder ve her geyin altinda
yatan Ozellikleri anlama gayreti igerisinde olur. Bu anlayis bi¢imi, insanin ruhi
sagligl agisindan ¢ok o6nemlidir. Ctnkd olup bitenler karsisindaki itirazlarimiz,
zihin diinyamizda birtakim karigikliklara ve bu karigikliklar da dig diinyada sergile-
digimiz tutum ve davraniglarimizda dengesiz hareket etmemize neden olmaktadir.

7. Sirr Billah Evresi

S6z konusu ettigimiz tarikatin telakkisine gore, bu son evrede salik artik
stlkin sonuna ulagarak tasavvuf yolunda keméle ermig kabul edilir. Clinkd ilahi
varlikta fend halini yasadiktan sonra silik, bu son evrede artik bu maddi dlemde
Allah’la bak4 hélinde yasar. Ruhédni alemde tekdmuli sagladiktan sonra maddi
dleme donen salik, gercek dinyanin hakikatlerini bu gegici dlemde yasar ve bu
maddi dinyanin isglerini yeni ve gergek bir anlam yiikleyerek tanzim eder. Bu evre
ilahi feyizle elde edilen manevi fakirligin kazandirdig 6zel bir velayet mertebesinin
yansitildigr yer olma 6zelligi tagir. Ayrica zulmani olan bedensel yapinin ruhini
olan ruhsal yapiya dontsiimiintin ve Yaratici’dan bagka varliklarin etkisinden kur-
tulma hélinin kazandirdig ilahi yakinlasma ve dostluk yeni bir yasam bigimi dogu-
rur. Insani sifatlarini ilahi sifatlarda fani kilip ve bu fenadan da gegen salik artik
Allah’la bak4, yani onun &zellikleriyle beraber yasama halini kazaninca, artik nefsi
kemale ermis olur ve kendi ayn-1 sdbitesine uygun sekilde olgun bir kisilik yapistyla
hayata yeniden baglar.

Halvetl anlayisa uygun sekilde fikirler beyan eden Ball Efendi, bu evrenin
tamamlanmasindan sonra salikin artik, ilahi fiillerin kendisinde tecelli etmesi saye-
sinde, butiin sartlanmiglik ve aligkanliklarindan kurtuldugunu ve kendi iradesini
Yaratict'nin iradesine teslim etme kivamu igerisinde gergek kullugun tadini hisset-
tigini ifade eder. Ona gore slik, méanevi kalitelerin olugmasi sebebiyle, dnceki evre-
lerde benliginde nirdni bir perde olarak hissettigi rablik ve hak olma duygusunu
atar ve kulluk mertebesine razi olur. Insani hayat tarzinin ézelliklerinin bittigi ve
ilahi hayat tarzinin ozelliklerinin basladigr bu evre, beserl 4dlemde gerceklesen
‘ebrar’in yasam tarzini agip ilahi dlemde gerceklesen ‘mukarrebln’un yasam tarzi-
nin gergeklestigi déonemdir. Kendi nefsini taniyip ilahi iradeye uygun olarak terbiye
ettikten sonra salik, artik ménevi yolun yeni yolcularina seyr G stliklerinde eglik
edip yol gostericilik vazifesini icra etmeye baglar. Kendi yolculugu esnasinda kendi
nefsini tantyarak elde ettigi sinirli marifet bagkalarinin da nefislerini tanima yoluy-
la detaylanacak ve bdylece insan-1 kAmil”” olma vasfini kazanarak, hakiki manada
Peygamber (s.a.v.)’in halifesi olma kapasitesini elde edecektir. Ciinki tasavvuf
yolunun nihai hedefi Peygamber (s.a.v.)’e halife olmaktir. Bir insan-1 kdmil olarak
artik salik, Allah’in cemal ve celal sifatlarinin tecellilerini beraber yasar ve bu ne-
denle, mutlak hakikat biitiin yonleriyle tezahir etsin diye, bazen birbirine zit go-
ziiken davraniglar sergileyebilir.

% Sekinet hakkinda bk. Herevi, age, ss. 67-68. o
¢ Ins&n-1 kdmil hakkinda bk. Mehmet S. Aydin, “Insan-1 KAmil”, DIA, Istanbul, 2000, Diyanet Vakfi, c.
22, ss. 330-331.
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Bali Efendi’ye gore bu son evre, velayetin ve fakrin gergeklestigi bir asamadir
ki bu, ilahi fiillerin etkilerinin insani etkilere galip gelerek bir degisimin olmasi
sonucu, bedensel arzu ve isteklerin Allah’in arzu ve istekleri dogrultusunda hareket
etmesi anlamina gelir. Bu noktada, velayet ve fakrin Halvetl seyr G stltkinin
hedefi oldugunu sdyleyebiliriz®.

SONUC

Dini yasam, farkli psikolojik seviyelerde tecriibe edilmeye elverigli bir derin-
lige sahip olup, sistemli uygulamalar sonucu suur ve benlik yapisini kokld bir degi-
sime ugratir. Bu yagsam bigimlerinden biri de duyu ve akil Gstii bir yéntemle bil-
gi/marifete ulasmay1 hedefleyen sfi tecriibedir. Bu yéntem, insan fitratinin duyu-
lar ve akil tstii bir alanda yapilan tecriibeyle bilgi elde edebilmesi ve ruh&nilesmeye
kabiliyetli bir ¢zellikte olmast gergegi tizerine dayanmaktadir. SGfi uygulamada,
insanin kendi zatinin hakikatine kavusma istegi ve Mutlak Hakikat'le vasitasiz
iletisim kurma arzusu yatmaktadir. Bu arzunun gerceklesmesi, insan nefsi-
nin/benliginin kendi gegici yontint terk edip Yaraticisi'nin yol gostericiliginde yeni
bir varlik ve benlik kazanarak suur ve kisiligin yeniden yapilanmasina bagldur.
Asag1 benin olugturdugu monoton ve olagan yasam tarzindan kurtularak, ferdi
benligi asan sonsuz varligin suur alanini kapsamast nedeniyle, kisi bittn ruhi
fonksiyonlarini yeniden diizenler.

Bali Efendi ve mensup oldugu Halvetiyye tarikatina dayanarak kisaca ince-
lemeye calistigimiz seyr G stiltk anlayisi, ménevi yolculugun daha baglangicta
psikolojik bir degisimle basladigini gostermektedir. Ciinkd bu yolun yolcusu bitin
eski aligkanlik ve davranig kaliplarindan uzaklagsmaya galisir. Suur alanini meggul
eden her tiirlt fizyolojik ve psikolojik i¢ olusumlari denetimi altinda tutmaya yo-
nelir. Fiziki ve ruhi riydzatlar yoluyla suur alanini, her tirld i¢ ve dig uyaricilarin
bozucu etkisinden arindirarak ilahi hakikatleri algilamaya gayret eder. Yedi evrede
gerceklesen manevi yolculuk kisiye davraniglarini manevi amaglar adina yapabilme
kabiliyetini kazandirir; kisi hareket ve tavirlarini ildhi sifatlardan yansiyan ntrun
verdigi rabbani bilgiler esliginde gerceklestirir. Tevhid nlrunun tecellisinden gelen
marifetle zulmani ve nirani perdelerin dogurdugu etkilerden kurtularak Yarati-
c’nin rubtbiyetini miigahede eder. Maddi yoniniin belirlemis oldugu ilgi ve aldka-
lardan tamamen siyrilarak zAit-1 ildhide fend hali sayesinde insani sifatlarin
tekdmlinin akabinde egyay1 tevhid aynasindan temésa eder. Fenddan sonra baka
hélini gerceklestirmek suretiyle masiva ile ilgiyi kesme anlamindaki veldyet merte-
besine kavugarak karanlik yontni aydinliga ¢evirmis olur. Boylece begeri asamada
gerceklestirdigi olgunlugu ildhl asamada yagayarak hayatini devam ettirir. Z4ti
tecelli sifat ve fiilleriyle beraber kendini géstererek taklidi iman yerini hakiki imana
birakir. Ifade ettigimiz bu agamalar gegip tekadmiliinii gergeklestiren kisi, diinyevi
hayatin endige ve kaygilarini terk ederek, sahsiyet bozukluklarindan ve zihin diin-
yasini bozan distince ve davraniglardan kurtulur. Tasavvufl deyigle kemale ermis,

¢ Bk. Bali Efendi, age, vr. 25a-b, 126b; Cemal Halveti, age, vr. 252b; Cemaleddin Karamant, age, vr. 4b;
Sunbiil Sinan, age, vr. 11b-12a.
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ahlakini gtizellestirmis ve sirf Allah icin hareket etme gilicine ermis biri héline
gelir.

Bu verdigimiz bilgiler 1g181inda seyr G stltkd, kalbin ve nefsin hakikatlerini
tanimak, ruh4ni dontstimlerini saglamak ve ménevi hastaliklara uygun tedéavi
yontemleri Gretmek sanati olarak degerlendirilebiliriz. Kisaca stilik, beseri benligin
ilah1 benlikte fani kilinmasidir. Cinkt salik dedigimiz kigi, bittn algilarini kendi-
siyle Yaratici’st arasinda bir perde olarak telakki eder ve bu perdeleri agmak igin,
her tiirlt kirlilikten uzak olan asil benligini harekete gegirebilecek ruhani egzersiz-
ler yapar. Bu galisma metodunu agkin veya manevi bir terapi yontemi olarak kabul
edebiliriz.

KAYNAKCA

Afifi, Ebu’l-Al4, ‘el-A’ydn es-Sabite fi Mezhebi Ibn Arabi ve'l-Ma'dimar i Mezhebi’l
Mu'tezile’, el-Kitdb et-Tizkari, Muhyiddin Ibn ‘Arabi iginde, Kahire, 1969,
Dari’l-Katib el-Arabi, ss. 209-220.

Aydin, Mehmet S., “Insan-1 Kamil”, DIA, Istanbul, 2000, Diyanet Vakfi, c. 22, ss.
330-331.

Bostanci, Ali Haydar, Tasavvufta Etvdr-1 Seb’a ve Sofyali Bali Efendi’nin « Etvér-1
Seb’a »s1, Istanbul, 1996, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (ya-
yimlanmamig yiiksek lisans tezi).

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Ankara, 1997, Rehber.

Cemal Halveti, Arvdri’l-Kulith, Haririzade’'nin Tibydnii Vesdili’l-Hakdik i Beydn-i
Seldsili’t-Tardik icinde, c. I, vr. 248a-255b.

Cemaleddin Karamani, Atvdr-1 Seb’a, Sileymaniye, n. 2713, vr. 1a-10b.

Clayer, Natalie, Mystiques, Etat et Société, Leiden, E. ]. Brille, 1994.

Cagrici, Mustafa, “Heva”, DIA, Istanbul, 1998, Diyanet Vakfi c. 17, ss. 274-276.

Ebt’l Huseyin Nari, Makdmati’l-Kulib, Thk. Paul Nwyia, ‘Melanges Univ. Saint
Joseph’ i¢inde, Beyrut, 1968, c. 44, ss. 129-143.

Es-Sayih, Ahmed Abdurrahim, es-Sulik [nde’l-Hakim et-Tirmizi, Kahire, 1988,
Déri’s-Selam.

Hakim Tirmizi, Imam Ebt Abdullah Muhammed, Beydnii’l-Fark Beyne’s-Sadr ve'l-
Kalb ve’l-Fu’dd ve'l-Lub, Thk. Nicholas Herr, Kahire, 1958, Darii’l-Arab.

Haririzdde, Keméleddin, Tibydnii Vesdili’l-Hakdik fi Beydn-1 Seldsili’l-Tardik, 3 cilt,
Stileymaniye, Fatih, no. 430-432.

Herevi, EbG Abdullah el-Ensard, Kitdbii Mendzili’s-Sd'irin, Thk. Serge De Laugier De
Beaurecueil, Kahire, 1962, Institut Frangais d’Archéologie Orientale.

Hujvird, Ali b. Osman el-Cullabi, Kesfii'l-Mahcib, haz. Isdd Abdtulhadi Kindil, Bey-
rut, 1980, Dart’'l-Nahdat el-Arabiyye.

Tbn Arabi, el-Futiihit el-Mekkiyye, 4 cilt, Beyrut, ts., Darti Sadur.

Isitan, Ibrahim, La Pensée de Sofyalt Bali Efendi, Paris, 2006, Ecole Pratique des Ha-
utes Etudes, Section des Sciences Religieuses (yayinlanmamis doktora tezi).

Kara, Mustafa, “Fena”, DIA, Istanbul, 1995, Diyanet Vakfi, c. 12, ss. 333-335.

-Bali Efendi, Sofyali, DIA, Istanbul, 1992, Diyanet Vakfi, c. 5, ss. 20-21.

Kelabazi, EbG Bekir Muhammed, et-Tearruf li Mezhebi Ehli-t-Tasavvuf, tah., Mah-
mud Emin Nevevi, Kahire, 1400/1980, Mektebeti’l-Killiyyat el-Ezheriyye.
Kugeyri, Ebt’l-Kasim Abdulkerim Hevazin, er-Risdle el-Kuseyriyye, Thk. MarGf

Narrik et All Abdulhamid Baltaji, Beyrut, 1991, Dart’l-Hayr.



106 ibrahim Isitan

Muhésibi, EbG Abdullah el-Haris b. Esed, Risdletii’l-Miistersidin, Thk. AbdulFettah
Ebt Gudde, Beyrut, 1971, Dart’s-Selam.

Redhouse, James W., A Turkish And Englich Lexicon, Istanbul, 1992, Cagr1.

Ongoren, Resat, “Fiisus Sarihi Sofyalt Bali Efendinin Tasavvuf Cizgisi”, Tasavvuf,
Ankara, 2008, y11 9, say1 21, ss. 57-66.

Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'ana ve Siinnete Gére Tasavvuf, Istanbul, 1990, Yeni Boyut.

Sami, Semseddin, Kdmis-1 Tiirki, Istanbul, 1996, Cagri.

Serréc, Ebl Nasr Abdullah b. Ali, el-Liima’ fi Tarihi't-Tasavvuf el-Islami, Thk. Kamil
Mustafa el-Hendevi, Beyrut, 2001, Dart’l-Katib el-Ilmiyye.

Sofyali, Ball Efendi, Atvdr-1 Seba, Sileymaniye, Hisni Pasga, n. 1178, vr. 103b-128a.

- Serhii fusiisi’l-hikem, Istanbul, Derse‘adet, 1309.

Stihreverdi, Imam Sihabeddin Ebi Hafs Omer b. Muhammed, Avdrifi’l-Madrif,
Thk. Muhammed Abdilaziz el-Halidi, Dart’l Kitib el-Arabiyye, Beyrut,
1999, ss. 53-54.

Stulemi, Eb Abdurrahman, Uyidbii’n-Nefs ve Devaiihd, Thk. Muhammed es-Seyyid
el-Ciileynd, Kahire, 2001, Dart Kaba.

Sunbul Sinan, Atvdr-1 Seb’a, Stleymaniye, Hact Mahmud Efendi, n. 2835, vr. 7a-
15b.

Tahrali, Mustafa, “Vahdet-i Viictd ve Goélge Varlik”, Fusisu’l-Hikem Terciime ve
Serhi icinde, Ahmed Avni Konuk, Istanbul, 1990, LEA.V., c. 3, ss. 9-63.

Tiirer, Osman, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihi, Istanbul, 1998, Seha.

-"Letaif-i hamse”, DIA, Istanbul, 2003, Diyanet Vakfi, c. 27, s. 143.

Uludag, Stileyman, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Istanbul, 1996, Marifet Yayinlari.

- “A'yan-1 Sabite”, DIA, Istanbul, 1991, Diyanet Vakf, c. 4, ss. 198-199.

- “Fakr”, DIA, Istanbul, 1995, Diyanet Vakfi, c. 12, ss. 132-134.

- “Ayna”, DIA, Istanbul, 1991, Diyanet Vakfi, c. 4, ss. 260-262.

- “Havatir”, DIA, Istanbul, 1997, Diyanet Vakfi, c. 16, s. 526.

- “Makam”, DIA, Istanbul, 2003, Diyanet Vakfi, c. 27, ss. 409-410.

- “Marifet”, DIA, Istanbul, 2003, Diyanet Vakf, c. 28, ss. 54-56.

- “Ma’rifet-i Nefs”, DIA, Istanbul, 2003, Diyanet Vakf, c. 28, ss. 56-57.

- “Muhabbet”, DIA, Istanbul, 2005, Diyanet Vakfi, c. 30, ss. 386-388.

Yavuz, Yusuf Sevki, “llham”, DIA, Istanbul, 2000, Diyanet Vakfi, c. 22, ss. 98-100.

Yilmaz, H. Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul, 2000, Ensar Nesr.

106



marife, yil. 10, sayi. 1, bahar 2010, s. 107-128

KUR’AN’IN ANLATIM USLUBUNDA
SEMBOLIK UNSURLAR

Masgallah TURAN®

OZET

Kur'anin sahih bir yorumu icin yapilan galismalar, gosterilen cabalar tefsirle
ilgili galismalarda din dilindeki sembolik unsurlarin nasil yorumlanmasi gerektigi ko-
nusunu daima gilincel tutmaktadir. Bu baglamda, ifadeleri literal anlamlariyla degil,
ifade etmek istedikleri maksatlarla yorumlamayi dnceleyen alegorik anlamin ortaya
cikarilmasi, teolojik bir metnin aktiiellik kazanmasinin vazgegilmez sarti olarak kabul
edilmektedir. Tam da bu noktada, mecaz konusunda ifrat ve tefrite diismeden, yani
herhangi bir surette asiriliga kagmadan sembolik anlatim unsurlarini yerli yerince de-
gerlendirebilmek gok bilyiik bir hizmetin ifasi anlamina gelecektir. Oyleyse bize diisen
Olcllt hareket etmektir. Yani, hem dili zenginlestiren mecaz ve edebi tasvirleri ti-
miyle yok saymamak, hem de herhangi bir kritere tabi olmadan tim ifadeleri mecaz
bahanesi ile 6znellestirip anlami buharlastirmamak gerekmektedir.
Anahtar Kelimeler: Kur‘an, anlatim tslubu, sembolik unsurlar.

THE SYMBOLIC ELEMENTS IN STYLE OF EXPRESSION OF THE QUR'AN

The studies and efforts for a correct interpretation of the Qur‘an always keep
up to date the subject that about works of commentary how the symbolic and meta-
phorical elements of the religious language should be interpreted. In this context re-
leasing the figurative meaning wish foresees to interpret the expressions not only in
their literal meanings, but also in the intensions they wish to express, is considered
as unavoidable obligation in gaining actuality of a text. Precisely at this point, on the
subject of metaphor, be able to assess the elements of symbolic expression in ac-
cordance without extremism means to perform a great service. So what we have to
do is acting deliberately. We mean that it is both necessary not to ignore wholly
metaphors and literary depictions making richer the language and, with metaphor
excuse, not to evaporate and make subjective the meaning, without subjecting to
any criterion.
Key Words: The Qur'an, style of expression, symbolic elements.

GIRIS
Vahyin muhatabt olan insanlarin ilahi kelami dogru anlama gayreti, ntizu-
ltn baslangicindan gintimiize kadar degisik sekillerde stiregelmistir. Tipki gegmis-

te oldugu gibi giintimiizde de Islam digiincesinin en 6nemli kaynagi olan Kur'an-1
Kerim’in nasil anlagilmast gerektigine dair tartigmalar, tefsirle ilgili caligmalarda

* Dr., Tefsir Bilim Dali, e-mail: masallahturan25@gmail.com
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din dilindeki sembolik unsurlarin nasil yorumlanmas: gerektigi konusunu ¢nemli
kilmaktadir.

Tarihsel strece bakildiginda, Kur'dn-1 Kerim’de, kelimelerin mecazi
maénalarda kullanilip kullanilmadigi konusunda goriis ayriliklart oldugu gézlem-
lenmektedir. Safit ulemasindan Ibnt’'-K&s diye maruf olan Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Ahmed et-Taberi (v. 335/946), Maliki ulemasindan Ibn Huveyzmendad (v. 400
seneleri),! Zahiri mezhebinin imami Davud b. Ali b. Halef el-Isbehani (v. 270/884)
ile oglu Muhammed (v. 297/910) ve Mu’tezile’ye mensup miifessirlerden Eb{
Maslim Muhammed b. Bahr el-Isbehani (v. 370/980), Kur’dn’da mecazin olamaya-
cagini iddia etmiglerdir. Onlara gore mecaz, bir hakikat baska tiirlii ifade edilemedigin-
de kendisine bagvurulan, yalana benzeyen bir seydir ve Allah’m bunu kullanmas: séz
konusu degildir? Bu sahislarin diginda, Islam alimlerinin 6nemli bir gogunlugu, me-
cazin Kur'dn’da bulundugunu kabul etmiglerdir.’®

Mecaz ve kinaye ihtiva eden nasslarin ihtildfa medar olmasi, su-i istimale
ugramas! ve bazilarinin Kur'an’daki baglamindan koparilmasi, mecaz aleyhtarli-
ginda Onemli bir neden olarak dustintlebilir. Erken donemlerden itibaren,
Kur'an’in butiinint veya mecazla uzaktan yakindan ilgisi olmayan ayetleri meca-
za hamledenler oldugu gibi Kur'an’da hi¢ mecaz bulunmadigini iddia edenler veya
mecaza hamledilmesi gereken ayetleri hakikat olarak degerlendirenler de olagelmis-
tir. Bunlardan ¢zellikle ifrata kaganlar, mecaz adi altinda ayetleri diledikleri gibi
yorumlamakta ve muhkemat dedigimiz kesinlik ifade eden ibareleri bile hig aldkasi
olmayan manalara gekebilmektedirler. Islam tarihinde, Abbasi halifelerinden
Me’mun zamaninda ortaya ¢ikan ve uzun bir stire mislimanlart mesgul eden
Batmiyye firkasina ait birtakim gortsler bu kabildendir. Batiniyye, te'vil ettikleri
ayetlerin hakikat manalarinin kastedilmedigini iddia ederek, kendilerine gére yo-
rumlarinda mecaz mindasini ihtiyar etmis olmaktadirlar. Ancak, te'vile tabi tuttuk-
lart sozlere verdikleri anlama kimi zaman lafzin, ne hakikat ne de mecaz yoluyla
delalet etmedigi ve herhangi bir akll ve nakli 6l ile de bagdagmadig: goriilebil-
mektedir.* Lafizlarin herhangi bir nassa dayanmadan ve akli bir dayanaga esaslan-
madan zahirinden soyutlanmasi halinde, bunlara givenilemeyecegi ve batin mana-
larin kesinlik ifade etmeyecegi bellidir. Zira Allah’in kelaminin htkmi, hakiki ve
agik anlami tizere kalmasidir. Bir seyin zahirini yani agik anlamini birakip mecaza
gitmek, ancak bir hiiccet olursa miimkundutr. Nitekim zahiri umum ifade eden bir

1Zerkesl, Bedru’d-din Muhammed b. Abdillah, e/-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, Thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
[brahim, Daru Thyail-Kiitiibi'l-Arabiyye, I. Baski, Kahire, 1957, II, 255, dpn. 3; Cerrahoglu, Ismail,
Tefsir Usilii, Diyanet Vakf1 Yayinlari, IX. Baski, Ankara 1993, s. 177.

2 Bk. Zerkest, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'an, 11, 255; Suytti, Celaluddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman, el-itkan
Fi Ulumi’l-Kur’an, Matbaat-i Mustafa el-Babi el-Halebi, III. Baski, Muisir, 1951, 11, 36.

3 Bk. Zerkegi, age, 11, 255; Cerrahoglu, age, s. 177-178.

4 Bk. Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, Daru’l-Kiitiibi'l-Hadise, Kahire, 1962, II,
235-241; Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (V. 505/1111), Bauniligin Icyizi, Geviren:
{lhan, Avni, Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara 1993, s. 7; lbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrah-
man (v. 597/1201), Telbisu Iblis, Darw’l-Kiitabi'l-llmiyye, I. Baski, Beyrut-Liibnan, 1983, s.119-123;
Abduh, Muhammed, Risaletii’t-Tevhid, Tashih ve Ta’lik: Muhammed Regid Riza, Mektebetii’'l-Kahire,
Musir, 1960, s. 18; Derveze, (1888-1984), Kur'an’ul-Mecid, s. 225-226; ayrica bk. Keskioglu, Osman,
Niizuliinden Giiniimiize Kur'an-1 Kerim Bilgileri, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1989, s. 227.
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kelamin kendisiyle husus kastedildigini sdylemek, ancak saglam bir delille mim-
kiindur. Aksi takdirde tefsir, keyfi ve gelisigtizel olur, kutsal metnin anlami kaybo-
lup gider.”

Iste bu noktada, mecaz konusunda ifrat ve tefrite diismeden, yani agirihiga
kagmadan mecaz1 yerli yerince degerlendirebilmek, baska bir ifadeyle mecaz konu-
sunu, herkesin Kur'an’la ilgili olarak farkli seyler soyleyebilecegi bir gevseklik alani ol-
maktan gikarmak ok biiyiik bir énem arz etmektedir. Oyleyse isin itidal yoniine
odaklanmak ve bunu pekistirecek doyurucu ornekler tGzerinde durmak, ciddi bir
hizmetin ifast anlamina gelecektir. Bu gercevede sembolik unsurlar ele alindig
takdirde, Kur'an yorumuna iligkin birtakim 6énemli yararlar ve yeni boyutlar elde
edilebilecegi de inkar edilemez. Simdi bu degerlendirmeler paralelinde sembolik
anlatim unsurlarini, tanimlarini ve 6rneklerini ele alalim:

A) MECAZ

Mecaz, lugatte, “c-v-z” stilasi kokiinden gelir. Masdar manastyla kimi zaman
ylrtimek, gegmek, asmak, mesafe kat’ etmek; karsidan karsiya, bir ugtan diger bir
uca gecmek,® kimi zaman da hafifletmek, miisamaha géstermek, serbest kilmak,
onay vermek veya izin vermek anlamlarina gelmektedir.”

Istilah olarak mecaz, bir alaka veya miinasebetle ve karine-i mania sartiyla laf-
zin, evvelemirde ifade etmek icin vaz’ edildigi anlamin digindaki bir manaya delalet
etmesidir.? Soyle de tarif edilmigtir: “Aradaki bir miilahaza ve ilinti sebebiyle bir
kelimenin, kendisi i¢in kondugu ilk anlamin diginda, bagka bir anlami ifade etmek
tizere kullanilmasidir.”

% Bk. Eg'ari, Ebu Hasan Ali b. Ismail, e/-fbane An Usuli’d-Diyane, el-Camiatt’l-Islamiyye Yayinlari, V.
Baski, Medine-i Miinevvere, 1410, s. 139.

6 Bk. Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, V11, 191; Kazvini, Imam Hatib Kazvind, e/-fzah fi Ulumi’l-Kur'an, Serh-
ta’lik-tenkih: Muhammed Abduw’l-Miin’im Hafacl, Yaymevi ismi yok, V. Baski, Istanbul, 1980, II,
396; Kizilirmak, Kur'an’da Hakikat ve Mecaz, s. 11.

7 Bk. Ibn Manzur, age, 11, 414-420; Bozgdz, Kur’an-1 Kerim ve Mecaz Kavrami, s. 72.

¢ Bk. Izziiddin b. Abdisselam, (v. 660/1262), Kitabu'l-Isare ile’l-Icaz Fi Ba’di Envai'l-Mecaz, Dari'l-
Matbaati’l-Amire, Dersaadet 1313, s. 8; Ciircani, Abdulkahir, Delailu’l-I'caz, Tashih: Muhammed Ab-
duh ve Muhammed Mahmud Sankiti, Musir, 1331, s. 42; Kazvini, el-fzih fi Ulumi’l-Kut’an, 11, 394. Ve-
rilen tarifte gegen karine-i mdnia ile konusan kisinin kullandig: lafizla, bu lafzin konmus oldugu an-
lamin diginda bagka bir anlam kastettigine delil olabilecek bir durum kastedilmektedir ki bu durum,
zihnin ilk anlamdan mecazi anlama gegisini ifade etmektedir. Genel olarak karine, mecaz kavramiyla
birlikte bir engelleyici(mdnia) ile birlikte diistiniliir ve lafziyye ve haliyye olarak ikiye ayrilir. Karine-i
lafziyye terkipten, haliyye ise konusanin halinden veya vakiadan anlagilabilir. Tarifte gegen aldka ile,
hakiki anlamla mecazi anlam arasindaki miinasebet kastedilmektedir. Bu miinasebet, bazen miigabe-
het(benzerlik) seklinde, bazen de bunun diginda gerceklesir. Eger aldka benzerlik seklinde cereyan
ederse o zaman bu mecaz, istiare seklinde tezahitir eder. Aksi takdirde mecaz-1 mirsel olur. Bozgéz,
Kur’an-1 Kerim ve Mecaz Kavrami, s. 78-79.

? Ebu Musa, el-Belagatii’l-Kur'aniyye fi Tefsiri’z-Zemahseri ve Eseruha fi'd-Dirasati’l-Belagiyye, Mektebet-u
Vehbe, II. Baski, Kahire, 1988, s. 199; Basit bir sekilde tanimlamak gerekirse, kelime veya kelime
gruplarini, hakiki ve zahiri anlam1 diginda kullanmaya mecaz denir. Ornegin “buginlerde burnu biiyii-
dii, gozii kimseleri gormiiyor” cimlesindeki burun s6zctgl, insanin bir organi anlamini vermekten uzak-
tir. Temelde bu, gercek anlamdan dogmus; ancak farkli bir ézellik kazanmustir. Iste sozciigiin gercek
anlamindan uzaklasarak kazandigi bu anlama mecazi anlam diyoruz. Oyleyse, kelime veya kelime
gruplarini bilinen ilk manalarindan bagka bir manada kullanmaya mecaz denir.
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Verilen bilgilerden de anlagilacagi tizere mecaz kavrami, 1stilahi anlamini
sozlik anlamina uygun bir yonde kazanmuistir. S6zlik anlami dogrultusunda me-
caz, lafzin, kendisi igin belirlenmis olan anlaminin digindaki bir anlama gegisidir.
Simdi mecazin gegitlerini ana hatlariyla agiklayip'® Kur’an-1 Kerim’deki drnek ayet-
ler 1g131nda ele alalim.

Mecazin Cesitleri

Mecaz, kendisinde bir aldkanin varlig1 ve yoklugu bakimindan ikiye ayrilir:
1. Mecaz fi't-Terkib (Mecaz-1 Akli, Mecaz-1 Isnadi). 2. Mecaz fi'l-Miifred (Mecaz-1
Lugavi)."

1. Mecaz fi't-Terkib (Mecaz-1 Akli, Mecaz-1 Isnadi)!?

Bir fiilin veya fiil manasindaki bir seyin (ism-i fail, ism-i mef’Gl veya masdar
gibi), gercek fail digindaki bir geye isnad edilmesidir."® Burada miilabese alakasiyla'
birlikte hakiki isnadin kastedilmesini engelleyen bir karine mevcuttur.” Mesela
“Ankara’nin caddeleri ¢ok kalabaliktir.” dedigimizde, burada bir mecaz-1 akli goze
carpmaktadir. Zira kalabalik olan caddeler degil, caddelerdeki insanlardir. Yine
“Zeyd babasina sévdi” dedigimizde de durum aynidir. Clinki gercekte Zeyd baba-
sina séven degildir, ona sdviilmesine sebep olandir.'® Ayet-i kerimelerden &rnekler

verelim.

“...Kendilerine Allah’in ayetleri okundugu zaman, imanlarint arttirir...”"” ayetin-

de ‘arttirir’ fiili, gercekte Allah’a ait iken, ayetlere isnad edilmistir. Burada sebebe
isnad etme s6z konusudur. Zira ayetlerin okunmasi imanin artmasina sebeptir.
Oyleyse fiil gercek failine degil de o fiilin sebebine isnad edilmistir.'®

“Gergek su ki, Firavun yeryiiziinde bagkaldirmig ve oranin halkini firkalara ayirip
arkasina takmigti. Onlardan bir boliimiinii ezmek istiyor, ogullarint bogazliyor, kadinlar-

10 “Araplar, hem ‘isimler’, hem ‘harfler’, hem de ‘fiiller'de mecazi anlatima bagvurmaktadirlar. Ornegin;
‘aslan’la kahramanligy, ‘deniz’le comertligi, ‘nur ve hayat’la iman ve irfani, ‘karanlik ve éliim’le cahil-
lik ve sapikligy, ‘sirac (lamba)’ ile yol gostereni (hadi) kasdetmeleri, isimlerdeki mecazin Srnekleridir.
Harflerdeki mecazin 6rnekleri de coktur. Mesela, “Fe hel entum muntehiin (Artik vazgectiniz degil mi¢)”
(Maide, 5/91) ayetindeki soru harfi olan ‘hel’, ‘fentehtt’ (vazgegin) anlamindadir. Fiillerdeki mecazin
ornekleri de oldukga fazladir. Ornegin mazi (gegmis) kip ile gelecekten haber verilir. Bununla, gercek-
lesme konusunda ‘gelecek gegmisle ayni kesinliktedir’ mesaji verilmek istenir. Orneklendirmek gere-
Kirse; “Allah dedi ki, Ey Meryem'in o3lu Isa, insanlara, Allah’s birakarak beni ve annemi iki ilah edinin, diye
sen mi soylediné..” (Maide, 5/116) ayet-i kerimede, kiyamette olacak bir olay, olup gerceklesmis gibi
bir tislupla anlatilmaktadir.” Bk. {zziiddin b. Abdisselam, Kitabu'l-Isare, s. 20-29.

1 Bk, Suydti, Celaluddin Abdurrahman, (v. 911/1505), el-Itkan fi Ulumi’l-Kur'an, Matbaat-u Mustafa
Babi Halebt, II1. Baski, Misir, 1951, II, 36.

12 Bu mecaz tiiriine “mecaz-1 hitkmi” de denmektedir. Bk. Ciircani, Abdulkahir, Delailu’l-['caz, s. 162

18 Bk. Zerkesi, el-Burhén fi Ulidmi’l-Kur’an, 11, 256; Kazvini, el-Izah fi Ulumi’l-Kur'an, 1, 98.

4 “Bu tiir mecazda, 1) Zamana isnad (‘Zaman onu iizdi’ climlesindeki gibi.), 2) Mekéna isnad (‘Nehir-
ler akittik.” ctimlesinde oldugu gibi. Aslinda akitilan nehirler degil, ondaki sudur.), 3) Sebebe isnad, 4)
Masdara isnad, 5) Faile olmasi gerekirken mef’tile isnad, 6) Mef’tile olmasi gerekirken faile isnad gibi
alakalar sayilmuistir.” Bk. Kazvini, el-Izah fi Ulumi’l-Kut'an, 1, 98; Kiztlirmak, Kut’an’da Hakikat ve Me-
caz, s. 53; Bozgdz, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavramy, s. 87

15 Bk. SuyGti, el-ltkan, 11, 36; Bozgdz, Kur'an-t Kerim ve Mecaz Kavrami, s. 85; Kizilirmak, Kur'an'da
Halkikat ve Mecaz, s. 47.

16 Zerkest, age, 11, 256.

17 Enfal, 8/2.

18 Bk. Zerkest, age, 11, 256; Suyfti, age, 11, 36.
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nt diri birakiyordu...”"” ayetinde, Israil ogullarinin erkek gocuklarini éldtrme fiili
Firavun’a isnad edilmektedir. Halbuki “... Onlar kadinlarinizs diri biraksp erkek ¢ocuk-
larinizi bogazliyorlards...”* ayet-i kerimesinde de ifade edildigi gibi erkek ¢ocuklarini
oldiirmek, bizzat Firavun’un kendi fiili degildir, emrindeki askerlerin igidir. Onceki
ayette bu isin Firavun’a isnad edilmesi, bu isgin bizzat Firavun’un emriyle gercek-
lesmesi sebebiyledir, yani bu emri sebebiyle sanki Israil ogullarinin erkek ¢ocukla-
rint bizzat Firavun 6ldirmis gibidir. Bu tslupla, Firavun’un zulmnin ¢irkinligi ve
sorumlulugunun biytikligi manidar bir gekilde dile getirilmigtir.?!

“Eger inkar edecek olursaniz, cocuklart ak sa¢li kocalara ¢eviren bir giinden kends-

nizi nasil  koruyacaksiniz¢”  ayetinde fiil, kendisinde gerceklestigi zamana
(yevm/giin) isnad edilmigtir.® Boyle yapilmakla, sézii edilen giintin dehgeti ve
korkunglugu daha bir vurgulanmigtir.?*
“...Sonra is azmedince...”” ayetinde, igin azmetmesinden bahsedilir. Halbuki
gercekte is azmetmez, ise azmedilir.”® Nitekim bagka bir ayette soyle denilir:
“...Sonra da azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et...” 1lk olarak verdigimiz ayetteki
tislupta, igin &nemi, zorlugu veya kesinligi vurgulanir.”®

Mecaz fi't-Terkib, dort béliime taksim edilerek incelenmistir:?’

a. Iki tarafi da hakikat olanlar: Hem miisned hem de misned ileyh hakikat
olur. Yukarida verilen 6rnekler, bu kisimda miitalaa edilebilir. Dikkatli bir gekilde
bakildiginda gortilecektir ki mecazin bu gesidinde mifred lafizlar ilk konduklar:
anlamda kullanilmaktadirlar mecaz ise isnad yoluyla olmaktadir. Bagka bir ifadeyle
mecaz, bizzat sozlerin ve lafizlarin kendilerinde degil de htukiimlerde gergekles-
mektedir. Araplarin su meghur sozleriyle bu hususu biraz daha somutlagtiralim:
“Gundizin orugludur, gecen ayaktadir.” Gortildigt tzere burada, ‘orucludur’ ve
‘ayaktadir’ kelimelerinin kendisinde mecaz gerceklesmemektedir; zira bu kelimeler
hakiki anlamlarinda kullanilmaktadir; yani ‘orugludur’ derken, orug tutmaktan
bagka bir sey kastedilmemigtir. Ayni sekilde ‘ayaktadir’ derken, kiyamda bulun-
maktan bagka bir sey kastedilmemistir. Burada mecaz, bu fiillerin bizzat bu igleri
yapana degil de bu iglerin kendisinde yapildig1 zaman birimi olan giindiiz ve geceye
isnad edilmesi yoluyla gergeklesmektedir.”’

b. lki tarafi da mecaz olanlar: Hem miisned, hem de miisned ileyh mecaz
olur. “Iste onlar dyle kimselerdir ki, hidayete karsilik sapikligi satin almislardur, fakat bu

19 Kasas, 28/4.

20 Bakara, 2/49.

21 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 11, 256; Suytti, el-Itkan, 11, 36.

22 Miizzemmil, 73/17.

2 Bk. Zerkegi, age, 11, 257.

2 Bk. Suy(tl, age, II, 36.

% Muhammed, 47/21.

2 Ton Kuteybe, Te'vil'u Miiskili’l-Kur'an, s. 132.

27 Al-i Imran, 3/159.

%8 Bk. Zerkesi, age, 11, 257; Suy(ti, age, 11, 36.

¥ Bk. Suytti, age, 11, 36.

80 Bk. Ciircani, Delailu’l-I'caz, s. 159-160; Bozgdz, Kur'an-i Kerim ve Mecaz Kavram, s. 82-84; ayrica daha
genis bilgi ve 6rnekler igin Bk. Ali el-Carim-Mustafa Emin, e/-Belagatu’l-Vaziha, Eda Negriyat, Istan-
bul, 1991 T, 115-122.
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ticaretleri kar etmemistir”™' ayetinde hem kar etmek hem de ticaret mecazi anlamda-
dir.”” Dikkat edilse goriiliir ki ayette ticaretin kar etmesinden bahsedilir,”® halbuki
kar eden ticaretin kendisi degildir, ticaretle ugragan insanlardir.’* Ayrica kafirlerin
hidayete bedel sapiklig: tercih etmeleri zararls bir ticaret seklinde tasvir edilmistir.

c. ve d. [ki tarafindan biri hakikat, digeri mecaz olanlar: Miisned hakikat, miis-
ned ileyh mecaz veya musned mecaz, musned ileyh hakikat olur. “...Sonunda,
kdfirleri iyice bozguna ugratip zafer kazammnca artik esirler icin bagr ssmsikr tutun. Bun-
dan sonra ya bir liituf olarak onlart birakin veya bir fidye karsiligr saliverin, dyle ki harb
(savas), agirliklarint atsin...”  ayetinde, savagin sona ermesi ve savaggilarin silahi
birakmasi, ‘harbin agirliblarini atmasi’ seklinde ifade edilmistir.®® “Kimin tartilar
hafif gelirse, artik onun anasi ‘haviye'dir (ucurumdur).””’” Ayetinde ise cehennem ugu-
rumu olan ‘haviye’ye tmm (ana) denmesi mecazdir. Yani nasil ki bir anne ¢ocugu-
nun bakicisi, doyurani, yetistireni ve siginacagi yer ise®® ayni gekilde cehennem
ucurumu olan haviye de kafirler icin bir barinma ve siginma yeri olacaktir.”

2. Mecaz fi'l-Miifred (Mecaz-1 Liigavi)

Hakiki anlaminin kastedilmesine engel olan bir karine ile birlikte, bir lafzin
kendisi i¢in kullanildigy ilk anlamin diginda, aralarinda ilgi ve miinasebet bulunan
bagka bir manada kullanilmasidir.*’ Mecaz olan ifadede hakiki mana ile mecazi
mana arasindaki aldka miisabehet (benzerlik) de olabilir; miisabehet digsinda bagka
bir gey de olabilir, karine de lafzi olabilecegi gibi, hali de olabilir.” Mecaz-1 lugavi,
kendi iginde kisimlara ayrilir:

a. Mecaz-1 Miirsel: Ligavl mecazda, kelimenin tagidig1 ilk anlam ile kulla-
nildig: ikinci anlam arasindaki aldka* miigabehet (benzesme) diginda bir sey olursa
buna mecaz-1 miirsel denir.”” Miirsel mecazi meydana getiren pek cok aldka sayil-
mistir. Bunlarin ayrintisina girmeden belli baghlarini ve en ¢ok kullanilanlarini
hatirlatmakla yetiniyoruz:

1. Sebebiyyet: Sebebi soyleyip miisebbebi kastetmektir. Yani séylenen lafiz,
kastedilen anlamin sebebi olmaktadir.

31 Bakara, 2/16.

32 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 11, 258.

% Bk. Zerkesi, age, 11, 257.

34 Bk. Ibn Kuteybe, Te'vilu Miiskili’l-Kur'an, s. 132.

3 Muhammed, 47/4.

36 Bk. [bn Kuteybe, age, s. 170; Zerkest, age, 11, 258.

% Karia, 101/8-9.

% Bk. Ibn Kuteybe, age, s. 104.

%9 Bk. Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, Daru’l-ilim, V. Basks, Beyrut, 1968, s. 328.

40 Bk. Ali el-Carim-Mustafa Emin, e/-Belagatu’l-Vaziha, 1, 71; Bolelli, Nusrettin, Belagat Arap Edebiyat:
Bilgi ve Teorileri, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari Nu. 72, Istanbul, 1993, s. 99;
Bozgoz, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavram, s. 89.

41 Al el-Carim-Mustafa Emin, e/-Belagatu’l-Vaziha, 1, 71.

42 “Alaka” ile kastedilen, hakiki manadan mecazi manaya gecmeye sebep olan iligkidir. Bk. Bolelli, Be/a-
gat Arap Edebiyati Bilgi ve Teorilers, s. 112.

5 Bk. Kazvini, el-fzah fi Ulumi’l-Kur'an, 11, 396-397; Ali el-Carim-Mustafa Emin, age, I, 71; Bolelli, age, s.
112; Bozgoz, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavrams, s. 90.

112



Kur'an'in Anlatim Uslubunda Sembolik Unsurlar 113

“Kotiiliigiin cezast da onun gibi bir kotiiliiktiir. Fakat her kim affedip 1slah ederse,
artik onun miikdfats Allah'a aittir. Gercekten O, zalimleri sevmez.”* Ayet-i kerimede
‘kotuligin cezalandirilmast’, ayni sekilde ‘kotiilik’ olarak isimlendirilmigtir; ¢tin-
ki kotilik, cezalandirmak icin bir sebep tegkil etmektedir.* Burada ‘cezalandir-
manin’, sebebi olan ‘kétilikle’ isimlendirilmesinin hikmeti ise, affetmeye tegvik ve
cezalandirmadan sogutup uzaklagtirmaktir.® Zira sanki $6yle denmig gibidir: “Ké-
tiliik edenlere, kotiliiklerine denk olacak bir ceza vermek sizin hakkinizdir, ancak
bu yapilan i de bir anlamda kétaliiktiir.” Oyleyse cezalandirmaktansa, affedip
1slah etmek daha iyidir. Nitekim bu husus, ayetin hemen miuteakip ctimlesinde
“Fakat her kim affedip islah ederse, artik onun miikdfats Allah’a aittir.” denilmek sure-
tiyle dile getirilmektedir. Yani ilk ctimledeki telmihi anlam, sonraki ctimledeki agik
anlamla daha bir pekistirilmistir.

2. Miisebbebiyyet: Neticeyi séyleyip, bundan sebebi kastetmektir.

O, size ayetlerini gdsteriyor ve sizin icin gokten rizik indiriyor; ancak igten goniil
veren, diisiiniip anlar.”*’; “Ey Ademog“ullarz, bakin size ¢irkin yerlerinizi driecek bir elbise
ve kaftan indirdik; fakat takva ile kusanip donanmak ise daha hayirlidir. Bu, Allah'in
ayetlerindendir. Umulur ki diigiiniir ibret alirlar.”*® Ayetlerde, gdkten rizik ve elbise
indirilmesinden bahsedilmektedir. Rizik ve elbise® ise gokten indirilen yagmurun
neticeleridir. Burada neticeler zikredilmis, ancak onlarin sebebi olan yagmur kaste-
dilmigtir.”® Nitekim su ayet-i kerimede bu durum agikca ifade edilmektedir: “Allah,
gokleri ve yeri yaratan ve gokten su indirip onunla size rizik olarak tirlii iiriinler ¢ikaran-
dir...”" Onceki ayet-i kerimeyi dinleyen bir kimse, sanki yagmurun yagmastyla
rizkin biiytimesi ve yetismesi arasinda gegen zamanin durdugunu hisseder ve adeta
pek ¢ok nimetin sebebi olan yagmuru bizzat rizkin kendisi olarak algilar. Byle bir
Uslubun tercih edilmesinde, yagmurun sebepsiz ve hikmetsiz bir tabii olay gibi
goriilmeyip ne kadar buytk bir nimet oldugunun, ne derece vazgegilmez bir ihsan-1
ilahi oldugunun vurgulanmasi s6z konusudur.

“Yetimlerin mallarms zulmederek yiyenler, muhakkak karinlarina sirf bir ates yer-
ler, onlar, ¢ilgin bir atese gireceklerdir.””* Ayette, yetim malini haksiz olarak yiyenle-
rin aslinda bir ateg yemis olmalarindan bahsedilmektedir. Yetim malinin ‘ateg’
olarak nitelendirilmesi, atege sebep olmasi ydniiyledir.”® Ateg neticedir, sebebi ise
yetim malini haksizlikla yemektir. Ayetin ‘ateg yerler’ tarzinda bir tslupla gelmesi,
yapilan igin neticesini zihinde canlandirip, etkin bir gekilde sakindirmay: saglama
amacina yoneliktir.

4 Sura, 42/40.

# Bk. [bnii'l-Kayyim, age, s. 23.

4 Bk. Bozgdz, age, s. 95.

4 Mii’min, 40/13.

4 A’raf, 7/26.

4 Elbisenin yagmurun neticesi olmasi ise, elbisenin dokunmasinda ve yapiminda kullanilan malzemele-
rin temin edildigi bitkilerin gokten indirilen su ile yetismeleri dolayisiyladir. Bk. Bozgdz, Kur'an-1 Ke-
rim ve Mecaz Kavrami, s. 96-97.

%0Zerkest, el-Burhdn, 11, 259; Suytti, el-Itkan, 11, 37.

51 Tbrahim, 14/32.

%2 Nisa, 4/10.

3 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 11, 260.
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3. Ciiz'iyyet: Bir seyin pargastyla isimlendirilmesidir. Bu alaka ttrtinde, parga
soylenip butiin kastedilir.

‘O sarp yokusun ne oldugunu bildin mié O, ‘fekki rakabe’dir / esir bir boynu ¢iz-
mektir.”* Ayette, ‘bir boyun’ ibaresinde kastedilen, ‘bir kéle’nin kendisidir.” Bagka
bir ifadeyle, kélenin bir pargast olan boynu ile kendisi kastedilmigtir.”® Buna gére
‘bir boynu ¢dzmenin’ anlamy, bir kéleyi ézgiirliigiine kavusturmaktir.”’

“Bu sizin ellerinizin yaptiklar yiiziindendir. Siiphesiz Allah, kullarina zulmedici
degildir.”’S; “Insanlarin kendi ellerinin kazandiklar dolayisiyla, karada ve denizde fesad
meydan aldi, dénmeleri umuduyla yaptiklarimn bir kisming kendilerine tattirmaktadir.””
Bu ayetlerde, ‘ellerin yaptiklart ve ellerin kazandiklari’ tabirleriyle insanin tiim
yaptiklar ve kazandiklari kastedilmektedir.”’ ‘Ellerin yaptiklari’” denmesinin sebebi
ise yapilan iglerin biiyiik cogunlugunun ‘ellerle’ yapilmas: sebebiyledir.®"

4. Kiilliyyer: Butun zikredilmek suretiyle, biitine ait olan bir parga kastedilir.

“Yahut (bunlarin hali) gokten bosanan bir bir yagmur(a tutulmus kimselerin) hali
gibidir ki, onda karanliklar var, bir giirleme, bir simsek var, yildirimlardan oliim korku-
suyla parmaklarins kulaklarina tikiyorlar. Oysa Allah kdfirleri cepecevre kusatmistir.””
Ayette, kafirlerin yildirimdan 6lim korkusuyla ‘parmaklarini kulaklarina tikamala-
rindan’ bahsedilmektedir. Agiktir ki, burada kastedilen parmaklarin tamami degil,
parmak uglaridir,® zira kulaklara sokulabilen ancak parmak uglaridir. Buna ragmen
burada ‘parmak uglart’ denmeyip, ‘parmaklarini tikarlar’ denmesi, kéfirlerin ve
miunafiklarin hayret ve dehsetlerinden dolay1 son derece biiytik bir sagkinlik iginde
olduklarini géstermektedir.* Oyle ki onlar, bu dehset ve hayret sebebiyle sanki
parmaklarinin tiimiinii kulaklarina tikamiglardir.%

5. Maziyyet (Gecmisi Itibara Alma): Bir seyin énceleri sahip oldugu bir niteli-
giyle, hali hazirda da zikredilmesidir. Ancak hali hazirda o nitelik mevcut degildir
yahut o niteligini ge¢miste kazanmuigtir.

“Yetimlere mallarins verin ve temizi murdara degismeyin. Onlarm mallarms kendi
mallariniza katy yemeyin; ciinkii bu, biiyiik bir suctur.”*® Ayette, ‘yetimlere mallarinin
verilmesi’ emredilmektedir. Bilindigi tizere ‘yetim’, babasi 6len kiictik ¢ocuk de-

%% Beled, 90/12-13.

% Bk. Ibnt'I-Kayyim, el-Feviidu'l-Miisevvik, s. 34; Kazvini, el-Izah fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 399; “Araplarn,
eli kesilen hirsiz i¢in ‘hirsizi kestim’ tabirini kullanmalar da bu tiirden bir érnektir.” Kazvini, age, 1,
399.

% Bk. Ebu Musa, el-Belagatii’l-Kut'aniyye, s. 530.

% Bk. Izztiddin b. Abdisselam, Kitabu'l-Isare, s. 39.

58 Al-i Imran, 3/182.

% Rum, 30/41.

60 Bk. Zerkesi, el-Burhan, 11, 264; Tbnt’l-Kayyim, age, s. 34.

o1 Bk. Suytti, age, 11, 36.

¢ Bakara, 2/19.

6 Bk. Zerkest, age, 11, 262; Ibnt’-Kayyim, e/-Fevdidu'l-Miisevvik, s. 36.

% Bk. Ebu Musa, el-Belagatii’l-Kur'aniyye, s. 529-530.

6 Bk. Beditizzaman, Said Nursi, [saratii’l-I‘caz, Tenvir Negriyat, Istanbul, 1988, s. 152; SuyGti, age, 1I,
36; Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, Darw’I-Ilim, V. Baski, Beyrut, 1968, s. 329.

% Nisa, 4/2.
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mektir.”” Halbuki ayette mallar1 kendisine verilmesi emredilen kisi, artik riigd cagi-
na erip cocukluktan c¢ikmistir.®® Su ayet-i kerime s6z konusu ettigimiz hususu
tamamlayici niteliktedir: “Yetimleri, nikdha erisecekleri ¢aga kadar deneyin; sayet
kendilerinde bir riisd hissederseniz, hemen mallarini kendilerine teslim edin, biiyiiyecekler
de ellerine alacaklar diye o mallari israfla yemeye kalkmaym...””

“Kadmmlars bosadiginizda, iddetlerini (bekleme siirelerini) de bitirdilerse, aralarin-
da mesru bir sekilde anlagtiklar: takdirde, kendilerini kocalarina nikdhlamalarma engel
¢tkarmaym...”” Ayet-i kerimede maksat, bosanmig kadinlarin, bogsanmadan sonra,
daha 6nceleri evli bulunduklari erkeklerle tekrar evlenmelerine engel olunmamasi-
dir. Bilindigi gibi bosanmadan sonra ‘kocalik vasfi’ ortadan kalkar. Ayette ‘kocalart’
diye tabir edilmesi dnceki halleri itibariyledir. Aksi takdirde hali hazirda da kocalik
vasfi devam etseydi yeniden nikdh kiymanin bir mantigi olmazdi.”!

6. Miistakbeliyyet (Gelecegi/Olacagi Itibara Alma): Bir seyi, sonradan alacag
durum veya nitelik ile zikretmektir.

“Nith, Rabbim yeryiiziinde kdfirlerden yurt edinen hi¢ kimseyi birakma, dedi; zira
sen birakacak olursan onlar, kullarins yoldan ¢ikarsyorlar, iistelik facir ve kdfirden bagka-
sint dogurmayacaklar.”” Bilindigi tizere, yeni dogan ¢ocuk gergekte kafir veya facir
degildir, dyleyse ayette s6z konusu edilen durum, onlarin ileride igleyecekleri kiiftir
ve fiicur sebebiyle kafir ve facir olacak olmalaridir.”

“Dediler ki kotkma, biz sana alim bir ogul miijdelemekteyiz.””* Ayette, melekle-
rin Hz. [brahim’e ‘bilgin bir cocuk’ miijdesi vermelerinden bahsedilmektedir. Co-
cugun alim/bilgin olarak vasiflandiriimasi, ileride kazanacag: sifati itibariyledir.”

7. Haliyyet-Mahalliyyet: Hal lafzinin zikredilip, halin kendisinde bulundugu
mahallin veya mahal lafzinin zikredilip de mahalde bulunan halin kastedildigi
durumlardaki iligki bi¢imidir.”®

“Hayir, andolsun ki eger vazgecmezse, onu yalanci ve giinahkdr olan perceminden
tutup siiriikleyecegiz. O vakit o meclisini/kurultayins ¢agirsin, biz de zebanileri ¢cagiraca-
g1z.””7 Ayette, meclis/kurultay olarak terctime ettigimiz ‘nadiye’ kelimesi, ‘toplani-
lan yer” anlamindadir. Ancak kastedilen, mecliste/kurultayda bir araya gelen insan-
lardir.”® ‘Onlan yardimina ¢agirsin’ anlamindadir.

“Hem bulundugumuz sehre hem de icinde geldigimiz kervana sor ve emin ol ki, biz
gercekten dogru séyliyoruz.”” Ayette, Hz. Yusuf'un (a.s.) kardegleri, babalari Hz.

67 “Balig olduktan sonra, yetimlik soz konusu degildir.” Zerkesi, age, I, 280; Tbnt’l-Kayyim, age, s. 40;
Suyati, age, 11, 37; Kazvin, el-Tzah fi Ulumi’l-Kur’an, 11, 402-403.

% Bk. Ebu Musa, age, s. 530.

% Nisa, 4/6.

70 Bakara, 2/232.

U Bk. Suyati, el-ltkan, 11, 37.

7 Nuh, 71/26-27.

78 Bk. Zerkesi, age, 11, 278; Suyti, age, II, 37; Ibnt’l-Kayyim, el-Fevdidu'l-Miisevvik, s. 41.

74 Hicr, 15/53.

75 Bk. Suytl, age, 11, 37.

76 Bk. Bozgdz, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavrams, s. 98-100.

77 Alak, 96/15-18.

78 Bk. Tbnir'l-Kayyim, el-Fevdidu'l-Miisevvik, s. 48; Kazvind, el-fzah i Ulumi’l-Kur'an, 11, 403.

77 Yusuf, 12/82.
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Yakub’a dogru soylediklerini teyit etmek icin, ‘bulundugumuz sehre ve i¢inde gel-
digimiz kervana sor’ demektedirler. Sehir ve kervanin konugmayacag: bilindigine
gbre, burada kastedilen gehirde yasayan insanlar ve kervanda bulunan kimseler
oldugu agiktir.®

8. Umum-Husus Alakas:: Genel bir ifadeyle daha dar cergeveli 6zel bir anla-
min veya 6zel bir ifadeyle genel bir anlamin kastedildigi iligki bi¢imidir.

“Gokler, neredeyse iistlerinden catlayp parcalanacaklar. Melekler de Rablerini
hamd ile tesbih ediyorlar ve yeryiiziinde olan kimseler icin magfiret diliyorlar. Haberiniz
olsun, éyle bagislayan ve esirgeyen ancak Allah’tir.”®' Bu ayet-i kerimede meleklerin
‘yerytizinde bulunan kimseler icin magfiret dilemeleri’ gibi genel bir ifade kulla-
nilmigtir. Halbuki su ayette de ifade edildigi tizere, meleklerin magfiret dilemeleri,
yeryUziinde bulunan herkesi kapsamamaktadir, mt’minlerle sinirlidir. Yani ‘yer-
yliztinde bulunan kimseler’ genel ifadesiyle mii’'minler kastedilmistir. “Arss yiiklen-
mekte olanlar ve cevresinde bulunanlar, Rablerini hamd ile tesbili ediyorlar, O'na iman
ediyorlar ve iman edenlere s0yle magfiret diliyorlar: Rabbimiz, rahmet ve ilmin her seyi
kusatip sards, tevbe edenler ve senin yoluna tabi olanlara magfiret et ve onlari cehennem
azabindan koru.””

9. Aliyyet Alakas:: Alet ismi zikredilerek, aletin kendisiyle gerceklesen eserin
kastedildigi alaka gesididir.

“Biz hichir el¢iyi, kendi kavminin lisanmdan (dilinden) baskasiyla gondermedik
ki, onlara apagik anlatsin...”” Ayette, tim elgilerin kendi kavimlerinin lisaniyla
(diliyle) gonderildikleri ifade edilmektedir. Beled suresinde gegen su ayette de ifade
edildigi tizere ‘lisan’ kelimesi, agizda bulunan tat alma organini yani organ olan dili
ifade etmektedir. “Biz ona iki goz vermedilk mi¢ Bir lisan (dil) ve iki dudak{”* Ancak
bu organ, konugmanin kendisiyle gerceklestigi alet oldugu icin, liigat anlamindaki
konusulan dili ifade etmek tizere kullanilmuistir.®

10. Bir seyin ziddyla isimlendirilmesi:*

“Miinafiklara miijde ver ki onlar icin gayet aciklt bir azap vardir”s; “Inkér edenle-
ri gayet act bir azap ile miijdele!”” Bu ayetlerde, miinafiklar ve kéfirler azap ile miij-
delenmektedirler. ‘Miijdelemek’ ise gercekte sevindirici haber verildiginde olur,”
ayetlerde ise gayet acikli bir azabr haber vermeden bahsedilmektedir. Bu tarz bir
ifadede, muhatabu psikolojik agidan da cezalandirma s6z konusudur.

% Imam Safil, bu ayeti, ‘manast siyakindan anlagilan ayetler babi'nda ele alip degerlendirmektedir. Bk.
Safii, Muhammed b. Idris (150-204 H.), er-Risale, Tahkik ve Serh: Ahmed Muhammed Sakir, el-
Mektebetii'l-llmiyye, Beyrut, 1358/1939, s. 62-64.

81 Siira, 42/5.

% Mii'min, 40/7.

% Ibrahim, 14/4.

& Beled, 90/8-9.

% Bk. [bn Kuteybe, Te'vil'u Miiskili’l-Kur'an, s. 146.

8 Bk. Zerkesi, el-Burhan, 11, 283; Suytti, el-ltkan, 11, 37; Kazvind, el-Izah i Ulumi’l-Kur'an, 11, 403.

¢ Aynntili bilgi ve drnekler icin Bk. Ibn Kuteybe, Te'vil'u Miiskili’l-Kur'an, s. 185-209.

% Nisa, 4/138.

% Tevbe, 9/3.

% Bk. Zerkest, e/-Burhdn, 11, 283; SuyGti, el-Itkan, 11, 37; “Takva sahiplerini miijdelemen ve inat edenleri
de inzar etmen (uyarip-korkutman) i¢in, Biz bu Kur’an’i senin dilinle kolaylagtirdik.” Meryem, 19/97.
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14. Fiilin mutlak olarak zikredilip, onunla fiile yakinligin ve niyetlenmenin kaste-
dilmesi:

“Oyleyse Kur'an okudugun zaman, kovulmus seytandan Allah’a sigmn...""" Ayette
gecen ‘Kur'an okudugun zaman’ ifadesi, ‘Kutr’'an okumaya baslayacagin zaman’ anla-
mindadir. Cinki istiaze (ezi besmele), okuma eylemi gerceklesmeden Once
olur.”?

“Ey iman edenler, namaza durdudunuz vakit, yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerini-
zi ve baslariniza meshedip her iki topuga kadar ayaklarinizi yikayn...”” Bu ayette ise,
‘namaza durdugunuz vakit’ ifadesi, ‘namaza durmaya niyetlendiginiz vakit’ anlamin-
dadir. Zira abdest alma olayi, namaza durduktan sonra degil, namaza durmaya
yakin bir vakitte gerceklesir.”*

12. Bir sigann, bagka bir siganin yerine kullaniimas:: Bunun pek ¢ok ornegi
var,” biz birkagini vermekle yetinecegiz.”

“Aksamiistii babalarma aglar vaziyette geldiler ve dediler ki; ‘Baba gercek su ki
biz gittik, yanigiyorduk, Yusuf'u da esyamizin yaninda birakmgtik. Bir de baktik ki, onu
kurt yemis. Ne var ki biz dogruyu soylesek bile sen bize inanmazsmn. Bir de gomleginin
iizerinde yalan bir kan getirdiler...” Ayette gecen ‘yalan kan’ ifadesi, ‘niteligi hakkin-
da yalan sdyledikleri’ bir kan getirdiler, anlamindadir.”” Zira bilinmektedir ki, ‘ya-
lan’ nitelendirmesi, nesnelerin sifat1 olarak kullanilmaktan 6te, stzlerin veya s6z
sahiplerinin sifati olarak kullanilmaktadir.”®

“Gormediler mi ki etraflarinda insanlar carpilip yagma edilirken, biz emniyet icin-
de bir harem yaptik...”” Ayette, harem icin ‘emniyet iginde’ nitelendirmesi kulla-
nilmaktadir. Halbuki kastedilen, haremin emniyet iginde olmas: degil, haremde
emniyet icinde olunmast yani insanlarin haremde emniyet icinde yagamalaridir.'®

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun misali, icinde ¢erag bulunan bir
kandil gibidir...”"”" Ayet-i kerimede Yice Allah, ‘Allah goklerin ve yerin nurudur’ diye
buyurduktan hemen sonra, ‘O’nun nuru...” demek suretiyle ‘nur’u kendisine izafe
etmistir. Eger Allah, nurun kendisi olsaydi, onu kendisine izafe etmezdi; ¢tinki bir
seyin kendi kendisine izafe edilmesi miimtenidir. Oyleyse burada, nur’ kelimesi ile
‘miinevvir (aydinlatan)’ manas kastedilmigtir.'*

b. Istiare: Hakiki mana ile mecazi mana arasindaki alakanin daima miisa-
behet (benzerlik) oldugu liigavi mecazdir.'® Kelime anlami itibariyle istiare, bir
seyin 6dung verilmesi veya 6ding alinmig bir geyin iadesini istemektir. Dikkat

1 Nahl, 16/98.

%2 Bk. Suy(ti, age, 11, 38.

% Maide, 5/6.

% Bk. Suyati, age, I, 38; Daha farkli 6rnekler igin Bk. Ibnt’I-Kayyim, e/-Fevaidu'l-Miisevvik, s. 39.
% Bk. [bnt'l-Kayyim, age, s. 52-57; [zziiddin b. Abdisselam, Kitabu'l-Isare, s. 20-29.
% Ayrintili bilgi ve 6rnekler icin Bk. Suytti, el-ftkan, 11, 38-40.

97 Bk. Ibn Kuteybe, Te'vil'u Miiskili’l-Kur'an, s. 132.

% Bk. Suytti, age, I, 38.

% Ankebt, 29/67.

100 Bk. Suyti, age, 11, 38.

101 Nur, 24/35.

192 Ble. Simsek, Kur'an’da Iki Mesele (Miitesabih-Nesh), s. 68.

193 Bk. Kazvini, el-Izah fi Ulumi’l-Kur'an, 11, 407.
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edilirse, istiare yapildig1 durumlarda bir lafiz, adeta 6diing verme yoluyla manasini
bagka bir lafza birakir.**

Istiare gercekte, iki tarafindan yani miisebbeh/miistear leh ile miisebbeh
bih/miistear minh’ten herhangi birisi ile vech-i sebeh/cami ve tesbih edatr hazfedilmisg
bir benzetmedir.'"” Simdi &rnekler 1g131nda konuyu biraz daha netlegtirelim.

“Elif, Lam, Ra. Bu bir kitaptir ki Rabbinin izniyle insanlari karanliklardan aydin-
liga, O giiclii ve dvgiiye layik olanin yoluna ¢ikarman icin sana indirdik.”"® Ayet-i keri-
mede “zulimat/karanliklar” ve “nur/aydinlik” kelimeleri, hakiki manalarinin di-
sinda kullanilmiglardir. Zuliimattan kastedilen “dalélet ve kiifir”, nurdan kastedi-
len ise “hidayet ve iman”dir. Ayet, aslinda su manay1 ihtiva etmektedir: “Allah,
onlar1 karanliklar gibi olan daléletten, nur gibi olan hidayete ¢ikarir.” Burada tegbi-
hin miigebbeh (benzetilen) kismi hazfedilerek, bir mecaz ¢esidi olan istiare yapil-
mugtir. Bu istiaredeki aldka ise, sapiklik ile karanlik; hidayet ile aydinlik arasindaki
benzerliktir; yani, her ikisi de dogru yolu sasirmaya sebep olma noktasinda birles-
tikleri igin sapiklik karanliga, yine her ikisi de dogru yolu bulmaya vesile olduklar:
icin hidayet aydinliga benzetilmigtir.'”” Béyle bir manaya karine ise ayetin bag
tarafidir; zira ‘kitabin’ fiziksel anlamdaki karanliklardan yine fiziksel anlamdaki
aydinliga ¢ikarmak igin indirilmedigi gayet agiktir. Hz. Musa’ya indirilen Tevrat’s,
‘ziya/151k’ olarak nitelendiren gu ayet-i kerime de bu meyanda hatirlanmasi gere-
ken o6rneklerden biridir: “Andolsun ki biz Musa ile Harun’a takva sahipleri icin bir
furkan (hak ile batilr birbirinden ayiran), bir ziya/isik ve bir zikir/6giit verdik.”'”® Bura-
da da Tevrat’a 1gtk denmesi, onun adeta 1stk gibi manevi karanliklart aydinlatip,
dogru yolu bulmaya sebep olmasi yontiyledir.

‘O vakit Zekeriya, Rabbine nida edip demisti ki: Rabbim, hakikaten kemiklerim
gevsedi ve bagim iyice yashilik aleviyle tutustu, sana dua etmek suretiyle Rabbim, hichir
zaman bedbaht olmadim. Bu halimle ben, arkamdan gelecek yakinlarim adima endiseye
kapildim, benim karim da kisirdir, artik bana kendi katindan bir yardimcr armagan et ki,
hem benim, hem Yakupogullarmm mirasina sahip ¢iksin, Rabbim, hem de onu rizaya
mazhar kil.”"”” Zekeriya (a.s.)’in, Cenab-1 Allah’a karst bu son derece icten ve doku-
nakli olan yakariginda bizim ele alacagimiz husus, “bagim iyice yashlik aleviyle tutus-
tu” cimlesidir. Bu ifadede mustear minh, nar yani atestir; mistear leh, seyb yani
yagliliktir; dolayisiyla yaglilik atese benzetilmistir. Burada benzetme yoni ise gerek

ateg ile ihtiyarligin yayilma-kaplama noktasindaki benzerligi''’ gerekse ategin par-

104 Bk. Bozgdz, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavrami, s. 102.

105 “Istiarenin riikiinlerine su isimler verilir: a) Miigebbeh: Mistear leh, b) Miigebbeh bih(in manasi):
Miistear minh, ¢) Mugebbeh bih(in lafzi): Miistear, d) Vech-i sebeh: Cami. Bk. Bolelli, Belagat Arap
Edebiyau Bilgi ve Teorileri, s. 103; Bozgoz, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavram, s. 104; Suytti, el-Itkan, 1,
44.

106 fhrahim, 14/1.

197 Bk. Bolelli, age, s. 102; Bozgdz, age, s. 103; Ali el-Carim-Mustafa Emin, e/-Belagatu’l-Vaziha, 1, 75-76.

108 Enbiya, 21/48.

19 Meryem, 19/3-6.

10 “ffade edilmek istenen, sagin beyazliginin artmasidir, giinkii artig, hizli bir sekilde gergeklesirse ya-
yilma ve hizlanma konusunda atesin alevlenmesi gibi olur. Buna gore anlam séyle olur: Agarma, ade-
ta ategin yayilmasi gibi basta (sacta) 6nlenemeyecek bir sekilde hizlica yayilmaktadir.” Bk. Ebu Musa,
el-Belagatii’l-Kur'aniyye Fi Tefsiri’z-Zemahseri, s. 212; Tont’-Kayyim, el-Fevdidu'l-Miisevvik, s. 72-73.
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laklig1 ile yaglliktaki sagin beyazligi arasindaki benzerliktir.!"! Nasil ki ateg hizli bir
sekilde yayilirsa, cogunlukla yaglilik ifadesi olan sag beyazligi da beklenmedik bir
sekilde yayilip insanin bagini kaplar; ayrica bu beyazlik edebi zevki olanlara ategin
parlakligini ¢agristirir. Yakarig halinde bulunan Zekeriya (a.s.)’a ait “basim iyice
yashlik aleviyle tutugtu” cimlesinin, “ben artik ihtiyarladim” ifadesine nazaran, ihti-
yarlik ve acizligi ifade etme noktasinda ¢ok daha etkili oldugu ve rahmet-i ilahiyi
daha ziyade celbe vesile olabilecegi agiktur.

“Musa, gazab/bfkesi susunca, levhalar aldi: O levhalardaki yazida Rablerinden
korkanlar i¢cin bir hidayet ve bir rahmet vardi.”""* Bu ayette, ‘Gfkenin susmasindan’ bah-
sedilmektedir. Burada miistear, stik(t (susma); mistear minh, sakit(susan); mus-
tear leh ise gazap (6fke)tir.'® Yani ‘6fke’nin ge¢mesi, susmakta olan bir kimseye
benzetilmistir.'"* Buradaki benzerlik yonii ise hem &fkenin gegmesinde hem de bir
kimsenin susmasinda bir sakinligin, sessizligin ve yatigmanin bulunmasidir.'”
Ayette bu tarz bir tslup takip edilmesinin hikmeti ise sudur: Hz. Musa, kavminin
onun Tur-i Sina’ya gitmesini firsat bilerek kendi elleriyle yaptiklar: buzagiya tapip
hak dini kulak ard1 etmeleri karsisinda, son derece kizgin ve tizgtin bir sekilde onla-
rin yanina déner. O derece 6fkelidir ki kardegi Harun’un sa¢'' ve sakalindan tutup
cekistirir,'”” onu ve kavmini azarlar. Onun bu derecede tepki ve dfkesi, ayet-i keri-
mede gecen ‘Ofke susunca’ ifadesiyle, son derece garpici ve bir o kadar da etkileyici
bir tslupla dile getirilmistir. Zira ‘6fke susunca’ ifadesinden anlagilmaktadir ki
sanki kardegi Harun ve kavmiyle konusan, onlar1 azarlayan Musa’nin kendisi degil;
Ofkesidir. Bundan dolay1 da sakinlesip yatigmasi, ‘Ofke susunca’ tarzinda manidar
bir tslup ile dile getirilmigtir.

“Olii iken kendisini dirilttigimiz ve insanlar icinde yiiriimesi icin kendisine bir nur
verdigimiz kimsenin durumu, karanliklar icinde kalmis ve ondan bir tiirlii ¢tkamayacak
bir halde bulunan kimsenin durumu gibi olur mu¢ Fakat kdfirlere, amelleri dyle siis-
li/yaldizli gosterilmektedir.”""® Ayet-i kerimede ‘6li (mevt) kelimesi, ‘dall (dogru
yolda olmayan)’ kelimesinden,'" ‘diriltme (ihya)’ kelimesi ise ‘hidayet (dogru yola
erdirme)’ kelimesinden istiare yapilmigtir.'”” Dolayisiyla -hayir ve iyilik noktasin-
daki hareket ve bereket yontyle-hidayet dirilmeye, -s6zt edilen hareket ve bereket-

W Bk, Suydti, el-Itkan, 11, 4.

12 Apaf 7/154.

113 Bk. Suy(ti, age, 11, 44.

114 Bk. Ali el-Carim-Mustafa Emin, e/-Belagatu’l-Vaziha, 1, 84.

115 Bk. Ali el-Carim-Mustafa Emin, age, [, 83.

116 Bk 1zztiddin b. Abdisselam, Kitabu'l-Isare, s. 172.

W7 4By Musal Seni kavminden carcabuk ayrilmaya iten nediré Dedi ki: Onlar arkamda izim iizerindedirler,
Rabbim, hognut kalman icin Sana gelmekte acele ettim. Deds ki: Biz senden sonra kavmini fitne (deneme)den
gegirdik, Samiri onlart sagirtip-saptirdi. Bunun iizerine Musa, kavmine olduk¢a kizgin ve iizgiin olarak don-
dii...” (Taha, 20/83-86); “Ey Harun! dedi, sana ne engel oldu da bunlarin dalalete diistiiklerini gordiigiin
zaman bana uymadin, emrime bas ms kaldirdiné Dedi ki: Ey anamn oglu! Sakalimi ve bagims tutup cekis-
tirme, ben, senin ‘Israilogullart arasinda ayrilik ¢ikardin, séziimii Gnemsemedin’ demenden endise ettim” (Ta-
ha, 20/92-94).

18 En’am, 6/122.

19 Bk, Tbni’l-Kayyim, age, s. 51.

120 Bl Tbn Kuteybe, Te'vil'u Miiskili’l-Kur'an, s. 140.
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ten yoksun olmasi ydniiyle de- sapiklik &liime benzetilmistir.’! Allah’in, dogru
yolda olmayan birine hidayet nasip etmesini ve ona hak ile batilin arasini ayiracak
bir guur ve yakin vermesini ‘diriltmek’ olarak tavsif etmesi,'** hidayetin ve dogru
yolda bulunmanin ‘hayat’ kadar degerli oldugunu, belki de hayatin ancak bunlarla
hayat oldugunu ifade etmesi bakimindan oldukg¢a anlamlidur.

“Hepiniz, Allah’in ipine' simsikr tutunun, dagilip ayrilmaym da Allah’in iizeri-
nizdeki nimetini diisiiniin! Sizler birbirinize diisman iken, O, kalpleriniz arasinda dostluk
meydana getirip uzlastirdr da nimeti sayesinde kardes oldunuz. Hem sizler atesten bir
cukurun tam kenarindaylken O, tutup sizi kurtards. Simdi dogru yolu bulasiniz diye Allah
size ayetlerini béylece agikliyor.”"* Ayet-i kerimede “ip (habl)’” kelimesi Kur’an-1 Ke-
rim’den, ‘’tisam (tutunmak) kelimesi ise ‘ittiba’dan istiare yapilmigtir.'” Bu tarz
bir tslup tercih edilmekle, Allah’in kitabina gizel bir sekilde uymak ve bu sayede
O’nun yardimina mazhar olup himayesine glivenmek, buytk bir ¢ukura dustip de
kendisine yukaridan son derece saglam, kopmasi imkansiz bir ip sarkitilip, kurtu-
lusu igin o ipe simsiki bir gekilde tutunan bir kimsenin durumuna benzetilmigtir.'®
Vakia, Kur'an1 Kerim kurtulusumuz ic¢in adeta gokten sarkitilmig sapasaglam,
kopmasi imkansiz bir halattir. Ona simsiki tutunan kurtulur. Ona sirtini geviren
ise iginde bulundugu ateg cukurunda yok olup gitmeye mahktmdur.

Istiare ile ilgili verilen 6rneklerin yeterli oldugu kanisindayiz.'?” Ayrica be-
lirtmek isteriz ki, istiaredeki farkli boyutlar dikkate alinmak suretiyle farkli taksim
ve tasnifler yapilmugtir.'”® Ancak, bunlarin bir kisminin birbiriyle értiigen ve pek

121 Bk. Bozgdz, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavram, s. 109.

122 Bk. Zemahseri, el-Kessaf, 11, 60; “Ey iman edenler, size hayat verecek seylere sizi cagirdigi zaman,
Allah’a ve Resuliine icabet edin ve bilin ki siiphesiz Allah, kisi ile kalbi arasina girer ve siz gercekten O’na
gotiiriiliip toplanacaksimiz” (Enfal, 8/24).

123 “Allah’in ipi, O’nun tarafindan belirlenen hayat tarzidir. O bir iptir, ¢iinkii mt’minlerin Allah’la
iligkilerini saglam tutar ve ayni zamanda onlari birbirine baglayip, bir toplum halinde birlestirir. Hz.
Peygamber Kur'an’t ‘Allah’in gokten yere uzanmis ipi’ olarak tanitmugtir. Buna gére Allah’in ipine
sarilmak bir anlamda Kur'an’a sarilmaktir.” Sahinler, Necmettin, Kur'an'da Sembolik Anlatimlar, Be-
yan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 64.

124 Al-i Imran, 3/103.

125 “Haris el-A’ver, Hz. Peygamberin (s.a.s.) ‘haberiniz olsun bir fitne gikacak!’ dedigini duyunca, hemen
bundan kurtulus yolunun ne olacagini sorar. Hz. Peygamber soyle buyurur: “Allah’in kitabina uymak-
t1r. Onda sizden dncekiler ve sizden sonrakilerle ilgili haberler, ayrica aranizda cereyan edecek olaylarin hiik-
mii var. O, hak ile baulr ayiran élgiidiir. Onda her sey ciddidir, gayesiz bir kelam yoktur. Kim akilsizlik edip,
ona inanmaz ve onunla amel etmezse, Allah onu helak eder. Kin onun disinda hidayet ararsa, Allah onu sap-
tirir. O, Allah’in saglam ipidir. O, hikmetli olan zikirdir, o dosdogru yoldur. Onun sayesinde hevalar yan-
lisa sapmaktan, diller iltibastan korunur. Alimler ona doymazlar. Onun cokca tekrars usandirmaz, tadmi ek-
siltmez. Insani hayrete diisiiren miimtaz yonleri son bulmaz, tikenmez, o Gyle bir kitaptir ki, cinler isittikleri
zaman soyle demekten kendilerini alamadilar: ‘Biz, gercekten hayranlik uyandiran bir Kur'an dinledik, o ger-
cege yonlendiriyor, biz de ona iman ettik.” (Cin, 72/1) Kim onunla konusursa dogru soyler, kim onunla amel
ederse miikdfata mazhar olur, kim ona ¢agrilirsa dosdogru yola ¢agrilmis olur. Ey A'ver, bunlari iyi dGren.”
Tirmizi, Sevabu’l-Kur’an 14, 2908; Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 111, 224-225.

126 Bk Zemahgeri, el-Kegsaf, 1, 386; Suytti, el-Itkan, 11, 46.

127 Daha fazla érnek igin Bk. Ibn Kuteybe, Te'vil'u Miiskili’l-Kur'an, s. 137-184.

128 Bk. Suyti, age, 11, 44-46.
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farklilik arz etmeyen tasnifler olmasi,'” hatta kimi zaman verilen &rneklerin de
aynt olmasi dolayistyla bu husustaki aynintilara dalmay1 uygun gérmedik.'®

B) KINAYE VE TA’RIZ

1. Kinaye

Lugatte, ‘6rtmek’ manasina gelip,'®" bir manays, dilde kendisi icin konulan la-
fizlart séylemeksizin ifade etmek demektir.”* Boyle bir durumda anlatilmak istenen
mana, kendisi i¢in vaz’ edilen lafizlarla ifade edilmez. Belki ona esit veya yakin bir
mana sdylenmek suretiyle, asil anlatilmak istenen manaya imada bulunulur.’®®

Kisaca kinaye, “kendisiyle manasinin lazimi kastedilen lafizdir” seklinde de tarif
edilmigtir.”® Lafzin manasinin lazimini kastetmek, mananin pesi sira gelen netice-
sini kastetmektir.'®

Araplarnin “tavilu'n-necad (kilicinin bagr uzun)” ve “kesiru remadi’l-qidr (tencere-
sinin kiilii bol)” sdzleri, kinayenin meghur érnekleridir.”*® “Kilicinin bagi uzun” ifa-
desi, bir kimsenin uzun boylu olmasindan kinayedir. Zira kilicin baginin uzun
olmast, sahibinin uzun olmasini gerektirir."®” “Tenceresinin kiilii bol” ifadesi ise bir
kimsenin konuklarinin, misafirlerinin bol olmasindan kinayedir;'* ¢tinki tefekkiir
ve akil yoluyla bilinir ki, bir kimseyi évmek i¢in kullanilan bu ifadede, salt olarak
kiiltin bollugunu 6vmenin bir anlami yoktur. Oyleyse buradan mananin lazimina
intikal etmek gerekir ki o da sudur: Bir kimsenin tenceresinin kili bol ise demek ki
o kimsenin evinde ¢okea ateg yakilir. Cokga ates yakmak bol miktarda yemek pi-
sirmeyi gerektirir. Yemeklerin bollugu yiyen kimselerin fazla olmasini gerektirir.
Yiyen kimselerin fazla olmasi misafirlerin ¢ok olmasini gerektirir. Misafirlerin ¢ok
olmast ise cémert olmanin geregidir.'’

Yukarida verilen 6rneklerde de goruldtigti tizere kinayede kastedilen anlam,
lafiz yoluyla degil tefekkiir ve akil yoluyla bilinir."*" Ayrica lafizlar, kendisi icin
konulduklar1 asli manalarinda kullanilmiglardir; ancak bununla manalarinin lazimi
kastedilmek suretiyle bagka bir manaya igaret edilmistir. Boyle bir kullanim ise,

129 Bk. Bozgdz, Kur'an-1 Kerim ve Mecaz Kavram, s. 105.

130 {stiarenin gesitleri igin Bk. Ali el-Carim-Mustafa Emin, e/-Belagatu'l-Vaziha, 1, 75-107; Bolelli, Belagat
Arap Edebiyat: Bilgi ve Teorileri, s. 104-111; Bozgéz, age, s. 105-113.

181 Bk, Tbnt’l-Kayyim, el-Fevaidu'l-Miisevvik, s. 187.

182 “Beyan ilmiyle ugrasan alimler kinayeyi, ‘girkin-yakisiksiz bir manay: giizel bir lafizla ifade etmektir’
seklinde tarif etmiglerdir. Ibnt’'l-Kayyim, el-Fevdidu'l-Miisevvik, s. 187.

133 Bk. Ciircani, Delailu’l-I'caz, s. 41; Zerkesi, el-Burhdn, 11, 301; Ebu Musa, el-Belagatii’l-Kur'aniyye, s. 224.

134 Suytd, el-ltkan, 11, 47; Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, s. 330; Kinaye; sozliik anlamy, bir sézii
lagat anlamindan bagka bir manaya gelecek sekilde séylemektir. Kinayenin terim anlami sozlik an-
lamindan pek farklt degildir: Bir séztin kendi manastyla beraber, lazim mana dedigimiz bagka bir ma-
nay! hatirlatmasina terim olarak kinaye diyoruz.” Yasar, Kur'an’da Anlam: Kapali Ayetler, s. 181.

135 Bk. Clircani, age, s. 41.

186 Bk. Ciircani, age, s. 41; Zemahgeri, e/-Kessaf, 1, 279.

157 Bk. Bolelli, Belagat Arap Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s. 123.

188 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 11, 301.

139 Bk. Ciircani, age, s. 230; Bolelli, age, s. 126.

140 Bk. Ciircani, age, s. 230.



122 Masallah Turan

lafz1 ilk olarak kendisi igin konuldugu manada kullanmaya engel degildir. Kinaye-
deki bu 6zellik, onu mecazdan ayiran en énemli ayirici vasiftir.'*!

Kinayede, lafzin hakiki anlaminin anlagilmasina engel bir durumun bulun-
mamasina vurguda bulunacak sekilde bazi tanimlar da yapilmigtir. Ornegin, Ib-
nu’l-Esir’in kinaye tanimi soyledir: “Kinaye, bir lafzin, hakikat ile mecazin arasini
birlestiren bir vasifla, hakikat ve mecazin her birine hamledilmesi caiz olan bir
manaya delalet etmesidir.”** Bu tanima gére kinayede hakiki mananin miimkiin
olmasi sarttir.'*®

Kinayenin tanimina ve onu mecazdan ayiran 6zelligine dair verilen bilgiler-
den sonra, konuyu Kur’an-1 Kerim’deki érnek bazi ayetler 1s181inda somutlastiralim.

“O cennetlerde, bakiglarini kisan (kasiratu’t-tarf) oyle kadmlar var ki, onlardan
donce kendilerine ne bir insan, ne de bir cin dokunmugtur.”"* Ayet-i kerimede gecen “ba-
kiglarini kisan (kasiratu’t-tarf)” ifadesi, cennette bahsedilen kadinlarin iffetli olma-
larindan kinayedir."* Burada “iffetli olmak”, dogrudan ifade edilmeyip, bunun
yerine soz konusu anlami anlatmak Uzere esit veya yakin lafizlar kullanma yolu
tercih edilmigtir.'*® Bu durumda ifadenin agilimi géyledir: Kadin iffetli oldugu za-
man, bakiglarini kocasina hasreder, bagkalarina bakmaz. Oyleyse “bakislari kis-
mak”, iffetli olmayla esdegerde tutulmustur, zira iffetli olmanin en ¢nemli bir
nedeni, bakiglar1 kismaktir. “Mii‘min erkeklere soyle; gozlerini sakinsinlar ve 1rzlarin
korusunlar. Bu kendileri icin daha temizdir. Siiphesiz, Allah yaptiklarindan haberdardir.
Mii'min kadinlara da séyle; gozlerini sakimsimlar, irzlarmi korusunlar...”™

“Rabbin, kendisinden bagkasina kulluk etmemenizi ve anne-babaya giizel davran-
mayt emretti. Sayet onlardan biri veya ikisi senin yammnda yaslanirsa, onlara “iff (6f)’
deme ve onlari azarlama, onlara giizel séz séyle.”"® Ayet-i kerimede, anne-babaya ‘6f
demeyin’ denmek suretiyle, onlara kot davranmay: nehyetmekten kinaye yapil-
mustir. Ancak burada ‘6f demeyin’ ifadesini, hakikati tizere anlamaya engel her-
hangi bir karine de mevcut degildir. Yani anne-babaya kotti davranmayin, onlari
azarlamayin, dyle ki onlara ‘6f’ bile demeyin.'*

Usulctler, Kur'an’da kinayenin kullanilmasinda bazi sebepler ve edebi gaye-
ler saymuglardir.'® Bunlarin bizce 8nemli olanlarini gdyle dzetlemek miimkiindiir:

1. Tenbih/Dikkat cekmek. “Sizi tek bir nefisten yaratan O’dur.””’ Ayette, nefs-i
vahide (tek bir nefis) soziiyle, Hazreti Adem’den kinaye yapimistir. Burada, dog-

141 Bk, [zziiddin b. Abdisselam, Kitabu'l-Isare, s. 63-64.

192 Bk, Suyti, el-Itkan, 11, 48; Ebu Musa, el-Belagatii’l-Kur'aniyye, s. 676.

143 Bk. Ebu Musa, age, s. 725; “Kinaye, gerek hakiki, gerekse mecazi olarak farkli iki anlama delalet eden
her lafizdir; bagka bir tabirle, bir s6zt tek kullanimda hem gercek, hem de mecaz anlamiyla kullanma
sanatidir.” Bk. Ebu Musa, a.y.

144 Rahman, 55/56.

145 Bk. Suyti, age, 11, 48.

146 “Yani miitekellim bir manay1 kastediyor, fakat o manay: ifade eden gergek lafizlan terk ediyor, bu
lafizlara esit veya yakin olan baska lafizlar1 kullanarak kastettigi manay1 ifade etme yoluna gidiyor.
Bu anlatim bicimine ‘irdaf’ da denir.” Ebu Musa, age, s. 224.

147 Nur, 24/30-31.

148 fsra, 17/23.

149 Bl [zziiddin b. Abdisselam, Kitabu'l-Isare, s. 63-64.

190 Bl Suyatd, el-Itkan, 11, 47-48.
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rudan “Sizi Adem’den yaratan O’dur” denmeyip bu tarz bir tslup tercih edilme-
sinde, Allah’in kudretinin buytkligine ve yuceligine dikkat ¢ekme s6z konusu-
dur.™ Zira insanlig1 tek bir nefisten yaratmak, ancak her geye giicii yeten bir Ka-
dir-i Mutlak’in isi olabilir.

2. Aciktan soylenmesi hos olmayacak seylerin bildirilmesinde. Mesela Kur’dn’da,
“...Eger hasta olur veya seferde bulunursaniz veya biriniz hacet yerinden gelir’ ya da
kadinlara dokunursaniz da suya giic yetiremezseniz, o zaman temiz bir topraga teyem-
miim edin...”” “Oru¢ gecesi kadmlariniza yaklasmaniz size helal buyruldu, onlar sizin
icin bir grtii, siz de onlar igin bir rtisiiniiz...”"”, “O, sizi tek bir nefisten yaratts ve gonlii
ona 1sinsin diye esini de ondan var etti, ne zaman ki onu Ortiip biiridi, o da bir yiik yiik-
lends, bir miiddet bununla gecti, derken agirlagts, o vakit ikisi bir kendilerini yetistiren
Allah’a soyle dua ettiler: Eger bize salih bir cocuk verirsen, yemin ederiz ki elbette siikreden
kullarindan oluruz.””® gibi ayetlerde cimadan (cinsel iligkiden) kinaye olarak, “do-
kunmak (miildmese)”,””” “yaklagmak (refes)”, “ortii (libas)” ve “trtiip biirimek
(tagassi) gibi kelimeler kullanilmigtir.'*®

3. Beldgat ve miibalaga kasdiyla kinayeye basvurmak. “Oyle iken tuttular kulla-
rindan ona bir ciiz tasladilar. Hakikaten insan apagik bir nankdordiir. Yoksa O, yarattig
mahliklarindan kendine kizlar edindi de ogullars size mi ayirdié Halbuki onlardan biri, o
Rahman icin verdigi drnekle (kiz cocugunun dogumuyla) miijdelendigi zaman, yiizii simsi-
yah oluyor da kahrindan yutkundukca yutkunuyor. Yal.. O, ziynet icinde yetistirilip de
miicadeleye gelince becerikli olmayant dyle mié Rahman’in kullart olan melekleri de disi
yaptilar. Yaratilislarina sahit mi oldular¢ Sahitlibleri yazilacak ve sorguya cekilecek-
ler.””? Miigriklerin, melekleri Allah’in kizlari olarak gérmesini konu edinen bu ayet-
i kerimede gecen “O, ziynet iginde yetistirilip de miicadeleye gelince becerikli ol-
mayani 8yle mi¢” ifadesiyle, nimet ve ziynete diiskiin olarak yetigsmelerinden,'® bu
ziynete olan dugkinligin de kendilerini derin ve ince manalart diiginmede geri
birakarak,'" miicadele ve tartigmada zayif kildigindan bahsedilmek suretiyle ka-
dinlardan kinaye yapilmigtir."®® Dogrudan ‘kadinlar’ denmeyip, onlara ait olan bir
Ozelliklerini glindeme getirmek suretiyle kinayeye basvurulmasi, meleklerin boyle
bir 6zellikte olmadiklarini vurgulama amacina yoneliktir.

4. Ihtisar ve icaz dedigimiz daha kisa ve 6zli anlatim kasdiyla kinayeye basvur-
mak. “Fiil” lafzinin pek ¢ok lafizdan kinaye yapilmast, ihtisar ve icazda en gok rast-

%

151 A’raf, 7/189.

152 Bk. Zerkes, el-Burhan, 11, 301; Suytti, age, 11, 47; Yasar, Kur'an’da Anlam: Kapalr Ayetler, s. 182.

198 “Hacet yeri” diye terciime edilen ve ayetin orijinalinde gecen “gait” kelimesi, asil itibariyle “sakin,
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156 A'raf, 7/189.
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160 Zemahgeri, el-Kessaf, IV, 237.

161 Suyttt, el-Itkan, 11, 47.

162 Bk. Zemahseri, age, IV, 237.
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lanilan bir kinaye tiiriidiir.'® “Eger kulumuza kisim kisim indirdigimiz Kur'an’dan
siiphede iseniz, haydi onun dengi bir sure meydana getirin ve Allah’tan bagka giivendikle-
rinizin hepsini ¢agirin, eder sadik iseniz bunu yapm. Yok, yapamazsaniz -ki hichir zaman
yapamayacaksimiz- o halde yalkts insanlar ile taglar olan o atesten sakinn, o kdfirler icin
hazirland:.”"™ Ayet-i kerimede gecen “yapamazsaniz (fein lem tef'éld)” lafziyla,
“sayet Kur'an'in dengi bir sure meydana getiremezseniz” ctimlesinden, “yapama-
yacaksiniz (ve len tef’élt)” lafziyla da “Kur’an’in dengi bir sure meydana getireme-
yeceksiniz” cimlesinden kinaye yapilmigtir. S6zl gereksiz yere uzatip usandirma-
mak i¢in bu tarz bir iislup takip edilmesi, son derece yerindedir.'®

5. Isin varacagr neticeyi haber verme. “Ebit Leheb'in iki eli kurudu, kendi de kuru-
du.”"®  Ayeti kerimede, lugat itibariyle asil manasi “alev babast” olan Ebd Leheb’in
isminin 6zellikle zikredilmesinde, kinaye yoluyla onun cehennemlik olduguna ve
gidip varacagi yerin ‘ates’ olduguna bir igaret vardir.'” Hz. Peygambere (s.a.s.)
nankorliik ve diismanlikta ileri giden, Islam dininin yayilmasina engel olmak icin
her tiirlt fitne ve fesat atesini alevlendirmeye ¢aligan Ebu Cehil ve benzeri azgin
kafirlerin kufir ve tagkinliklart Kur'an’da anlatilmig olmakla beraber higbirinin adi
actkga zikredilmedigi halde, Peygamberin baba bir amcasi olan Ebu Leheb’in ismine
Ozellikle yer verilmesi dikkate deger niteliktedir. “Ebu Leheb” ifadesi, sahsi gosteren
bir kiinye olmakla beraber'®® liigat itibariyle “alev babasi” anlamina geldiginden,
Peygambere ve [slama kargi ates piiskiirmek isteyip de kendini cehenneme atmig
olan kafirlerin hepsinin temsilcisi olmast sebebiyle onun koti akibeti, hepsinin
akibetine misal yapilmis gibidir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, kinayelerde haki-
katin irade edilmesi de mimkiin oldugundan bu ifadede maksat sadece Ebu Le-
heb’in sahsini belirtmekten ibaret olmayip, onun vasfina ve bu vasifta ona benze-
yenlerin hallerine de isaret edilmig demektir.'”

2. Ta’riz
Kimi zaman kinayenin bir alt baglig1 olarak ele alinan ta’riz,"”° “soylenen sizii
zarif bir tarzda, maharetle manasmdan baska bir yone ¢evirmek”"”" olarak tanimlanmig-

163 Ble. Suyatd, el-Itkan, 11, 47.

164 Bakara, 2/23-24.

165 Bk. Zemahseri, e/-Kessaf, 1, 107.

166 Tebbet, 111/1.

167 Bk. Suyti, age, 11, 47.

168 “Agil ismi, Abdiiluzza b. Abdilmuttalip iken yanaklarinin pek kirmizi olmasindan dolay: ‘atege
benzetilerek, Ebu Leheb denilmis ve bu kiinye ile meshur olmustur. Cok atesli manasina gelen “alev
babas1” kiinyesi ona baglangigta, yiiziinin parlakligi veya canliligi yahut hiddet ve siddeti itibariyle
6vgii manasi digtintilerek verilmisti. Ancak bu vasfin hakikatinde ‘atesin kaynagi olmak’ veya ‘atesi
sevmek’ manasinin bulunmasi ve en giddetli atesin de cehennem atesi olmasi dolayistyla ‘Ebu Leheb’
ismi, kendisini atese stirtikleyen ‘cehennemlik’ unvanina déntsttrtlmus, fiil ve hareketleri itibariyle
de ‘cehennemin babasi’ manasina darb-1 mesel olarak kullanilmigtir.” Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili,
X, 48-49.

169 Bk. Elmalil, age, X, 47-48.

170 Bk. Ali el-Carim-Mustafa Emin, e/-Belagatu’l-Vaziha, 1, 131; Bolelli, Belagat Arap Edebiyati Bilgi ve
Teorileri, s. 123-127; “Bazilan kinaye ile ta’rizin ayni sey oldugunu sdylemiglerdir.” Ibnt'l-Kayyim, e/-
Fevdidu'l-Miisevvik, s. 196.

1 Bk. Yasar, Kur'an’da Anlami Kapali Ayetler, s. 183; Bolelli, age, s. 127; Zemahseri, el-Kessaf, 1, 279.

124



Kur'an'in Anlatim Uslubunda Sembolik Unsurlar 125

tir.'”? Cimri bir kimseye “ne kadar cémert davraniyorsun” demek'”® veya ihtiyag

sahibi bir insanin muhtag oldugu kimseye “sana selam vermeye ve senin miibarek
yliziini gérmeye geldim” demesi,"” ta’rizin 6rneklerindendir.

Ta'rizin kinayeden farkini belirtmek icin de su tanumlar yapilmigtir: “Ta’riz,
bir seyi sdyleyip de, onunla sdylemedigin bir geyi isaret etmendir”;'”® “ta’riz, bir
manay! hakiki veya mecazl yollarin diginda, sdylenis tarziyla ifade eden bir lafiz-
dir”;77% “ta’riz, bagka bir seye igaret etmek {izere hakiki manasinda kullanilan lafiz-
dur”;"7 “ta’riz, birine seslenip bagkasini kastetmek seklinde, zikredilmeyen bir kim-
se i¢in kullanilan sézdiir.”*’

Tanimlardan da anlasilacag: tzere ta'riz, kinayeden daha gizli bir anlatim
yontemidir. Ctinkd kinayenin delaleti lafizla, ta’rizin delaleti ise mefhumladir.
Kinayede bir s6z sdylenir, o soziin lazimi kastedilir, ta’riz’'de ise bir stz soylenir,
onunla o sdziin anlam kapsaminda bulunmayan bir geye isaret edilir."”? Ayrica
kinaye miifred lafizla yapilabildigi halde ta’riz ancak miirekkep lafizlarla yapilir.'®

Degisik gayeler i¢in bagvurulabilen ta’rizin Kur’an-1 Kerim'de gegen bazi 6r-
neklerine bir g6z atalim.

“Sehrin uzak yerinden bir adam kogarak geldi, ‘Ey hemgerilerim, el¢ilere uyun’ de-
di. ‘Sizden iicret istemeyenlere uyun, onlar hidayete ermis kimselerdir. Bana ne oluyor ki,
beni yaratana kulluk etmeyecekmisimé Hep dondiiriiliip O'na gotiiriileceksiniz. Hi¢ ben
O’ndan bagka ilahlar edinir miyim¢ Eger O Rahman bana bir zarar dileyecek olsa onla-
rin sefaati benden yana hichir seye yaramaz ve beni kurtaramaziar. Siiphesiz ben o vakit
apagik bir sapiklik icinde olmug olurum.”’®" Ayet-i kerimelerde, sehrin uzak yerinden
kosarak gelen adamin kendi kavminden olan hemserilerini giizel ve yumusak bir
Uslupla hakka davet etmesi konu edilmektedir. Adam, kavmine, hidayet tizere olan
ve kimseden bir Ucret istemeyen elgilere uymalarini tavsiye ettikten sonra Uslubu-
nu degistirip “Bana ne oluyor ki, beni yaratana kulluk etmeyecekmisim¢” demek sure-
tiyle, “Size ne oluyor ki, sizi yaratana kulluk etmeyecekmissiniz¢” anlamina gelecek
sekilde ta’rizde bulunmusgtur. Ayni ayetin devamindaki ctimlenin “Hep dondiiriiliip
O’na gotiiriileceksiniz” tarzinda gelmesi, bOyle bir ta’rizin varliginin karinesi niteli-
gindedir. “Hi¢ ben O'ndan bagska ilahlar edinir miyim¢ Eger O Rahman bana bir zarar
dileyecek olsa onlarmn sefaati benden yana hichir seye yaramaz ve beni kurtaramazlar.
Siiphesiz ben o vakit apagik bir sapiklik icinde olmug olurum.” cimlelerinde de “Hi¢
O’ndan bagka ilahlar edinebilir misiniz¢ Eger O Rahman size bir zarar dileyecek olsa

172 4Ta'riz, kinaye ile dokunakli s6z sdylemektir.” Kurt, [bn Kuteybe ve Tefsir Anlayisi, s. 178.

173 Yagar, age, s. 183.

174 Zemahgeri, age, 1, 279.

175 Zemahger, age, 1, 279; Ilmi bir sekilde ta'rizi tanimlayan ve miidakkik alimlerin elegtiri getiremeye-
cegi olglide saglam bir ‘ta’riz tarifi’ yapan ilk kisinin Zemahseri oldugu séylenir. Bk. Ebu Musa, e/-
Belagatii’l-Kut'aniyye, s. 563-564; Ayni tanim igin Bk. {bnii'l-Kayyim, el-Fevdidu'l-Miisevvik, s. 197.

176 Bk. Suyuti, el-ltkan, 11, 48; Zerkes?, el-Burhdn, II, 311.
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179 Bk. Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur'an, s. 332.

180 Bk. Yasar, age, s. 183-184.

181 Yasin, 36/20-24.



126 Masallah Turan

onlarin sefaati sizden yana hicbir seye yaramaz ve sizi kurtaramazlar. Siiphesiz siz o
vakit apagik bir sapiklik icinde olmus olursunuz.” anlamini ¢agristiracak gekilde bir
ta’riz s6z konusudur. Burada adamin kendi adina konugup kavmini dogrudan hak-
ka itaatsizlik ve sapiklikla suglamay1 terk etmesi, onlarin kizip 6fkelenmelerinin
Ontine gegilmesini sagladigi gibi, ayni zamanda elcilere ve getirdikleri hakikatlere
uymalarini temin edebilecek bir zemin hazirlamig bulunmaktadir.'®

“Resulullahin hilafina olarak arkada kalanlar, oturup kalmalarina sevindiler de
Allah yolunda mallariyla ve canlariyla cihat etmekten hoslanmadilar ve ‘bu sicakta sava-
sa cikmaym’ dediler. De ki, ‘cehennem atesi daha sicakur’. Fakat kavrayip-
anlasalards.”'® Sayet ayet-i kerimeyi zahiri tizere degerlendirirsek, “De ki, ‘cchennem
atesi daha sicaktir” ifadesiyle, cehennem ateginin sicakliginin siddetli oldugunu
haber verdigini gortirtiz. Halbuki cehennem atesinin sicakliginin daha cetin oldugu,
mubhataplar tarafindan da bilinen bir husustur, 6yleyse burada bu hususun hatirla-
tilmast ve buna dikkat cekilmesi bagka bir gayeye yoneliktir. Burada hedeflenen
gaye, Allah’in elgisinin zittina gidip siddetli sicagi bahane ederek savastan geri
kalanlarin, cehenneme gideceklerini ve orada onun tarife sigmaz dehsetli atesiyle
karst kargtya kalacaklarini ta’riz yollu ifade etmektir.'®* Adeta gdyle denmis gibidir:
Siz buradaki sicakligi bahane ederek savastan geri kalin bakalim, ancak bunun
cezast olarak Oyle bir sicakliga, Gyle bir atese maruz kalacaksiniz ki bin pigman
olacaksiniz, fakat bunu kavrayip anlayabilseydiniz zaten boyle yapmazdiniz. “Ha-
yir! Andolsun ki o ‘hutame’ye atilacaktir. Hutame'nin ne oldugunu bilebildin mi¢ Allah’in
tutugturulmug atesidir ki o, yiireklerin istiine tirmanty cikar. O, uzatilmig siitunlarda
onlarn iizerine kilitlenecektir.”'®

“Derken (lbrahim), onlari (putlar) paramparca etti, belki kendisine miiracaat
ederler diye biiyiik olanina dokunmady. ‘Bunu bizim ilahlarimiza kim yapmigé Herhalde o
zalimlerden biridir’ dediler. ‘Bir delikanlt isittik bunlari anyor, adina Ibrahim deniyor-
mus’ dediler. "Haydi, halkin gizleri dniine getirin onu, belki sehadet ederler’ dediler. ‘Sen
mi yaptin bunu ilahlarimiza ya Ibrahimé’ diye sordular. O da dedi ki, ‘belki su biiyiikleri
yapmistir. Sorun_bakalim onlara, eder soyleyebilirlerse!””’* Ta'rizin en meshur ve en
agik 6rneklerinden biri olan bu ayet-i kerimelerde anlatildig: sekliyle Ibrahim (a.s.),
kavminin tapmakta oldugu putlar1 onlar yokken kirip pargalar; ancak déndiikleri
zaman kendisine sorsunlar diye en biytk puta dokunmaz. Gelip de putlar parca-
lanmug bir vaziyette gordiiklerinde, 6nceleri o putlar diline dolayan Hz. Ibrahim’i
cagirip ‘bunu putlarimiza sen mi yaptine’ diye sorarlar. Hz. [brahim’in cevabi soy-
ledir: “Bana degil putlarin kendilerine sorun, su biiyiikleri yapti, eger konusabiliyorlarsa
kendileri cevap versinler.”'”” Burada sanki konugabilme yetenegi, putlari kirmak gibi
bir isi yapabilmenin garti olarak soylenmistir yani sayet onlar -gerek kirillan ve
gerekse saglam duran buytk put- konusabilselerdi o zaman boyle bir isi yapabilir-

182 Bk Suyti, el-Itkan, 11, 48-49.

18 Tevbe, 9/81.

184 Bk Subhi Salih, Mebahis i Ulumi’l-Kur'an, s. 332.

18 Hiimeze, 104/4-9.

186 Enbiya, 21/58-63.

187 “Yani putlarin en biytikleri, kendisiyle birlikte diger kiiciik putlara da tapilmasina 6fkelendi ve onlar
kinip pargalad.” Tonti'l-Kayyim, el-Fevdidu'l-Miisevvik, s. 197.
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lerdi, diisinemedigine ve konugamadigina gore su saglam duran put, nasil dyle bir
isi yapabilir ki¢'*® Bu durumu goyle bir misalle daha anlagilir hale getirmek miim-
kiindiir: Ornegin, “sen, hakikaten giizel yazi yazmakla meghur olsan ve son derece
mikemmel bir hatla gtizel bir kitap yazsan, okuma-yazmasi olmayan, giizel yazi
yazamayan, belki tiim mahareti yaziy1 bozmak olan bir arkadasin sana ‘bu kitabi
sen mi yazdin¢’ diye sorsa, sen de ‘yok sen yazdin’ tarzinda cevap verirsen, elbette
buradaki maksadin muhatabinla alay etmekle beraber kitabi bizzat kendi elinle
yazdigini vurgulamandir. Kitabi senin yazmadigini, okuma-yazmast bulunmayan
arkadaginin s6z konusu kitab: yazdigini kastetmek gibi bir amag gtdtilmedigi apa-
ciktir.”'® Ayni sekilde Hz. Ibrahim’in de bu sekil ta’riz yollu, alayli bir ifadeye
bagvurmasinda, gercekte yaptigi igi putlara mal etme maksad: bulunmadig: gibi,
kavminin taptig1 o putlarin boyle bir isi yapamayacak kadar aciz olduklarini, konu-
samadiklarini, disinemediklerini dolayisiyla da ilah olamayacaklarini vurgulama
s6z konusudur.'”

SONUC

Mecaz, kinaye ve ta’riz ile ilgili tanimlamalar ve agik-anlagilir olmasina 6zen
gosterdigimiz 6rneklerle, Kur'an’t Kerim’in binyesinde yer alan sembolik anlatim
unsurlarinin anlatima hem bir zenginlik hem de canlilik kazandirdigi gorilebil-
mektedir. Bagka bir ifadeyle, Kur'an yorumuna iligkin birtakim ¢nemli yararlar ve
yeni boyutlar elde edilebilecegi anlagilabilmektedir. Bir diger dnemli husus olarak,
mecaz konusunun, herkesin Kur'an’la ilgili olarak farkli seyler séyleyebilecedi bir gevsel-
lik alan: olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira imkan ¢l¢tistinde uygun ve agik 6rnekler
ele alinmak suretiyle, konunun itidal dizleminde iglenmesini saglayacak, benzer
meselelerde tutarli bir metodun uygulanmasini temin edecek, bilhassa dini biling
konusunda gelisigtizel ve keyfi yorumlara gidilmesinin 6niine set ¢ekebilecek olan
dl¢titlerin cercevesi bir anlamda ¢izilmis olmaktadir.
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KUR’AN FONETIGINDE “SAKIN MiM” FONEMININ
SESLENDIRILISI UZERINE YENI BIR INCELEME
Soner AKDAG"

OZET

Kur'an ilimleri igerisinde gok 6nemli bir yere sahip olan Tecvid ve Kirdat bi-
limleri, Kur'an-1 Kerim'in orijinal seslendirilis 6zelliklerini glinimiize kadar muhafaza
eden iki 6nemli disiplin olarak karsimiza gikar. Bu iki ilimden &zellikle de ilki, Kur'an
seslerinin eklemleme noktalarini ve eklemleme bigimlerini en ince detaylarina kadar
arastirmasi yoniyle Fonetik biliminin “Soyleyis Sesbilgisi” daliyla gok ciddi bir benzer-
lik arz eder. Bu arastirmada, Kur'an seslerinden biri olan “Sakin Mim”, Kur'an foneti-
ginin sistematigini olusturan klasik 7ecvid ve Kirdat literatlirleri cercevesinde incele-
necek ve bu sesin glinimiizdeki telaffuz sekillerinin degerlendirmelerine yer verile-
cektir.
Anahtar Kelimeler: Tecvid, Kiraat, Fonetik, Mahreg, Sifat, Ses.

NEW ANALYSIS OF THE PRONUNCIATION OF THE "“AL-MEEM AL-
SAAKINAH” IN THE QURANIC PHONETICS

Tajwid and Qiraat which hold a very important place amongst the sciences
of the Qur'an, played a major role in preserving the original recitation rules of the
Noble Qur'an till this very day. 7ajwid especially, with its meticulous regard to the
finest details of the points and manners of articulation of the Qur'anic sounds, shows
similarity to the science of articulatory phonetics. In this study, one of the Qur'anic
sounds “al-Meem al-Saakinah” (the unvowelled meem) will be analyzed in the
framework of classical 7gjwid and Qiraat literature that comprise the systematic of
Qur'anic phonetics and also assessments of the forms of contemporary pronuncia-
tions of this sound will be given.
Key Words: Tajwid, Qira'at, Phonetics, Point of Articulation, Manner of Articulation,
Sound.

GIRIiS

Cagdas dilbilimin alt dallarindan birini olugturan Fonetik bilimi (Alm. pho-
netik, lautlehre; Fr. phonétique; Ing. phonetics), Standart Tiirkiye Tiirkgesi (STT) nde
daha ¢ok “Sesbilgisi” terimiyle karsilanir. Modern Standart Arap¢a (MSA)'da ise
fonetik kelimesi i¢in ¢ogunlukla “i/mu’l-esvdt” tabiri kullanilmakla birlikte ayrica
“IImu’l-esvati’l-lugaviyye”, “ilmu’l-esvati’l-lugavi” ve “ilmu’s-savtiyydt” gibi ifadeler de
kullanilir.

Fonetik, dilbilimciler tarafindan, dili olugturan sesleri ele alan bir bilim ola-

rak tanimlanir.! Buna gére mezkir bilim; Fonoloji’den farkli olmak iizere, herhangi
bir dili olusturan gorevli-girevsiz butlin ses elemanlarini, eklemleme noktalarr (Ar.

* The Institute of Islamic and Turkish Studies (IITS), Virginia, USA. e-mail: turkology@gmail.com
! Herold E. Parmer, A First Course of English Phonetics, W. Heffer & Sons Ltd, Cambridge, 1917, s. 1.
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mehdric; Ing. points of articulation) ve eklemleme bicimleri (Ar. sifit; Ing. manners of
articulation) agisindan detayli bir degerlendirmeye tabi tutar.

Guntmizde yerytizinde konugulmakta olan dillere ait sesler, gelisen tekno-
lojiyle birlikte artik geligmis sesbilim laboratuarlarinda; kimograf (kymograph),
osilograf (oscillograph) ve spektograf (spectograph) adi verilen hassas cihazlar araci-
ligiyla, ayrintili bir sekilde incelenebilmektedir. Bu analizler neticesinde, diinya
dillerinde bulunan sesler kayit altina alinmig ve Uluslararast Sesbilim Birligi* (IPA)
tarafindan “The International Phonetic Alphabet / Uluslararasi Fonetik Alfabesi”
ad1 verilen bir yazi dizgesi olusturulmustur.

Muasir dilbilimcilerin genel kabultine gore, en eski dil ¢alismalari kadim
Hint ile baglar.® Hint-Avrupa Dil Ailesi‘nin Hint-Iran Kolu'na bagl en eski belgeli dili
olan ve bugiin kullanilmamasi dolayisiyla da 6li dillerden biri olarak kabul edilen
Sanskritge, M.O. V. ylizyilda yapilmaya baglanan dil caligmalarini, bu dilde yazili
bulunan Brahman Vedalari’'na bor¢ludur. Zira ilk dénem Hint bilginlerini Sanskrit-
genin yapisini arastirip kayit altina almaya iten en 6nemli sebep, bu dini metinle-
rin orijinal dokularinin zamanin tahrif edici 6zelligi karsisinda bozulup gitmesini
engellemektir.

Brahman dilcilerin, Veda metinlerinin orijinal dillerini muhafazaya yénelik
bu kaygilarina benzer olmak {tizere, ilk donem Islam &limleri de Kur'an-1 Kerim’in
otantik yapisini her ttrlt tahrif ve tebdile karsi koruyabilmek igin, Kur’an dili olan
Arapganin kaidelerini belli bir sistematige oturtmak gayesiyle kollart sivamig ve
Hicri 1. [M. VIL] asrin sonlarinda baglattiklar dilbilim ¢aligmalarint Hicr V. [M.
X1.] asirdan itibaren mikemmel bir seviyeye ulagtirmiglardir.

Arap dtnyasinda, Séyleyis Sesbilgisi (Ar. ilmu’l-esvéti'n-nutki; Ing. articulatory
phonetics)’'ne yonelik ilk tegebbiisler, Hicri II. [M. VIIL] ve III. [M. IX.] ytzyillara
tekabtil eder. Bu dénemlerde Arap dili seslerinin tesekkiil noktalari ve bu sesler
tesekkil ederken onlara ait oldugu gdzlemlenen gesitli 6zellikler, el-Halil b. Ahmed
el-Ferahidi (6l. 175/791)'nin “Kitdbu’l-"Ayn”, Sibeveyh (6l. 180/796)’in “el-Kitdb” ve
el-Muberred (61. 285/898)’in “el-Muktedab” adin1 tagiyan meghur eserlerinde detayli
bir sekilde incelenmisg ve izah edilmistir.

Hicri V. [M. X1.] ytizyildan itibaren ise, Kldsik Arap¢a (CA) nin Soyleyis Ses-
bilgisi'ne yonelik en ciddi ¢aligmalar, Tecvid ve Kirdat ilimleri etrafinda sekillenmis
ve Fonetik bilimi, koklt Tecvid literatUriintn bir ctizi haline getirilmigtir. Bu dé-
nemde Kldsik Arap¢a’da bulunan asli ve fer’t sesler izerine genig kapsamli eserler
telif edilmis ve bu eserler, miiteakip asirlarda kaleme alinan benzerleri tarafindan
kaynak olarak kullanilmigtur.

Kur'an seslerinin telaffuz keyfiyetleri konusunda muhtelif dénemlerde ka-
leme alinan en Onemli eserler arasinda 6zellikle Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi (6.
437/1045)'nin “er-Ri‘dye li-Tecvidi’l-Kirde ve Tahkiku Lafzi’t-Tildve” adli eseri, EbG
‘Amr ed-Dani (6l. 444/1052)'nin “et-Tahdid fi'l-Itkdni ve't-Tecvid” adli eseri, ‘Abdul-
vehhab b. Muhammed el-Kurtubi (6l. 463/1070)'nin “e/-Muvaddah fi't-Tecvid” adli

2 The International Phonetic Association.
3 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, s. 16.
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eseri, [bnu’t-Tahhan es-Sumati (61. 561/1165)'nin “el-Inbd fi Tecvidi’l-Kur'dn” adh
eseri, [bnu'l-Cezer? (61. 833/1429)'nin “et-Temhid fi ‘[lmi’t-Tecvid” adl eseri ve ‘Ali
en-Nari es-Safakusi (61. 1118/1706)'nin “Tenbihu’'l-Géfilin ve Irsidu’l-Cahilin” adh
eseri anilmaya degerdir.

Bu incelemede, muhtelif kaynaklar cergevesinde Kur'dn fonetiginin en
6nemli konularindan birini olusturan “sdkin mim” mevzuuna yer verilecek ve gii-
ntimiizde bu sesin telaffuzunda meydana gelen birtakim fonetikal hatalar giinde-
me getirilerek ¢6zlim Onerileri sunulacaktur.

1. MiM SESP’NIN EKLEMLEME NOKTASI (MAHRECI)

Modern dilbilimde “yaza¢” ve “ses” kavramlari farkli anlamlar ihtiva eder:
Yazac (Ar. harf; Ing. letter) kavrami, herhangi bir alfabeyi olusturan ve bir ses ya da
ses Gbegini gostermek tizere kullanilan yazi semboli; ses (Ar. savt; Ing. sound) ise,
isitsel bir yapiya sahip olmasi yoniyle, akcigerlerden disari dogru cereyan eden
havanin etkisi sonucu, sesleme organlarinda meydana gelen titresim olarak kabul
edilir. Buna kargin klasik kaynaklarda gecen “harf” sézctgiiyle hem “ses”, hem de
bu sesin yazidaki karsiligi olan “sembol” kastedilir.

Fasth Arapcada toplam 35 adet ses bulundugu tespit edilmigtir.* Fakat bu
seslerden asli olan 28 tanesinin harf sembolleri bulunurken®, yine bir as/i ses olan
Hemze'nin ve geriye kalan diger 6 fer’ sesin kendilerine has herhangi bir harf kargi-
liklart yoktur. Ister asli, isterse fer’i olsun bahsi edilen bu 35 sesten 34 tanesi,
Kur'an kiraatleri arasinda yer alabilmigse de /[/ ve /ds/ (yani /_#/ - /z/) seslerinin
birlesiminden olugan fer’7 ses,’ miitevatir on kiraatin hicbirinde yer alamamugtir.

Herhangi bir dile ait olan bitln sesler, cesitli ses organlart (Ar. e’ddu’n-nutk;
Ing. organs of speech) aracihigiyla tesekkil eder. Seslerin viicut bulduklar yer igin
eski kaynaklar “mehdricu’l-hurif’ terimini kullansalar da gintimiz dilbilim verileri
1s18inda bu terimi “mehdricu’l-esvar” olarak dizeltmek, “ses / savt” ve “yazag / harf”
kavramlar arasindaki fark dikkate alindiginda ¢ok daha yerinde olacaktir.

Klasik ve modern Arapganin as/i seslerinden biri olarak kabul edilen /m/, bi-
labial, yani ¢iftdudaksil bir konsonant (iinstiz)’tir. el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi” (51.
175/791), Sibeveyh® (61. 180/796), Ebu’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Ammar el-Mehdevi” (51.
440/1048), Ebti ‘Amr ed-Dani'® (51. 444/1052) ve ‘Ali en-Nari es-Safakusi' (5L
1118/1706)’ye gore bu sesin ¢ikagi (mahreci) “beyne’s-sefeteyn” yani iki dudagin
aras;; Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi? (5l 437/1045) ve Ibnu’l-Cezeri®® (ol.
833/1429)’ye goreyse “es-sefetdn” yani dudaklardir. Her iki kabule gére de mezkir

4 Sibeveyh, el-Kitib, IV, 432; el-Muberred, el-Muktedab, 1, 328.

% el-Muberred, a.ge., c. I, 5. 328.

¢ Stbeveyh, a.ge., c. IV, s. 432.

7 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-"Ayn, 1, 51.

8 Sibeveyh, a.g.e., c. IV, s. 432.

? el-Mehdevi, Serhu’l-Hiddye, 1, 77.

0 EbG ‘Amr ed-Dani, et-Tahdid fi'l-Itkani ve't-Tecvid, s. 104.

Wes-Safakusi, Tenbihu'l-Gafilin ve Irsadu’l-Cahilin, s. 35.

12 Mekki b. Ebi Talib, er-Ri‘dye li-Tecvidi’l-Kird'e ve Tahkiku Lafzi't-Tildve, s. 232.
13 Tonu’l-Cezerd, et-Tembhid fi ‘lmi't-Tecvid, s. 106.
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ses, alt ve Ust iki dudagin birbirine temas ettirilmesi neticesinde tesekkil eden
nasal (gunneli' / genizsil) bir konsonanttur.

‘All en-Nri es-Safakusi, /m/ sesinin ¢ikariligt esnasinda dudaklarin birbirine
kapanmasi gerektigini vurgular.”” Bu da mezkdr sesin kapantili (ing. occlusive, stop)
bir tnsiiz oldugunu gosterir. Ibn Sina (6l. 428/1036) ise kapantili olan bu sesin
tesekkilt esnasinda, akcigerlerden gelen havanin tamaminin dudaklarda hapse-
dilmedigini, bir kisminin burada, diger bir kismininsa geniz boslugu (Ar. tecvifu'l-enf;
Ing. nasal cavity) bolgesinde hapsedildigini one stirer.'® Bu ifadelerden /m/ sesinin
olusumunda, cigerlerden gelen havanin dudaklarda oldugu gibi geniz boglugu bél-
gesinde de tam bir kapantiya ugradigi ve hi¢ sizmadig1 anlasilmamalidir. Zira /m/
harfi telaffuz edilirken havanin hem dudaklarda, hem de geniz yolunda tam bir
kapantiya ugramasi ve hi¢ sizmamasi, onun tegekkiliint imkansiz kilacaktur.

2. MiM SESI’NIN EKLEMLEME BiCIMLERI (SIFATLARI)

Bir dilde bulunan seslerin tamamiu, farkli mahrecler araciligiyla tesekkil et-
meyip bunlardan bazilari, ayn: mahreg bélgesine istinat eder. Hal boyle olunca da
cklemleme noktalarr ayni olan sesleri, birbirlerinden ayirt etmek tzere, bu seslerin
karakteristik yapilarini olusturan birtakim nitelikler devreye girer. Seslere ait olan
bu niteliklerin tGmiinii birden karsilamak igin de Arapgada “sifit”, Ingilizcede
“manners of articulation”, Tlirkcede ise “eklemleme bigimleri” terimi kullanilir.

Bir Arap dili konsonu olarak /m/ sesi, mahregtast olan /b/ ve /w/ sesleriyle,
sifatlar1 agisindan bazi noktalarda mistereklik arz ederken, diger bazi yonleriyle de
bu seslerden ayrilir. Arapga /m/ sesinin /b/ ve /w/ sesleriyle olan benzer ve farkl
bazi sifatlari, klasik kaynaklar cergevesinde su sekilde 6zetlenebilir:

a. Miisterek Sifatlar

1. Kutr’dn Arapg¢asi’nda bulunan /m/, /b/ ve /w/ seslerinin timiinde istifdle
(lowered) sifat1 vardir.”” Bu sifatin ziddi isti’/d (elevated)’dir. [stifile sifatina sahip
olan sesler telaffuz edilirken dil, iist damaga dogru yiikseltilmeyip'® yuvasinda
kalir. [sti’ld sifatina sahip olan seslerde ise dil, {ist damaga dogru yiikseltilir.'” Ayni
mahrece istinat eden /m/, /b/ ve /w/ sesleri telaffuz edilirken bu seslerde bulunan
istifile sifati dolayisiyla dilin tist damaga dogru yikseltilmeyip yuvasinda birakil-
mas1 gerekmektedir.

2. Bu iic sesin tiimiinde cehr (voiced) sifat1 vardir.?’ Bu sifatin ziddi hems (vo-
iceless)’tir. Klasik literattirde cehir kavramiyla, bu sifata sahip olan seslerin olusumu
esnasinda akcigerlerden gelen havanin -sesin mahrece istinadinin kuvvetli olmasi
sebebiyle- hapsedilip akmamasi®" kastedilir. Modern dilbilimde ise cehr ifadesiyle
sesin “OtUmli/titresimli”, hems ifadesiyle de “Otiimstz/titregsimsiz” olugu kastedilir.

4 Mekki b. Ebi Talib, a.g.c., s. 240.

15 es-Safakusi, a.g.e., s. 35.

16 Tbn Sina, Esbdbu Huddsi’l-Hurif, s. 83.

17 el-Vasitl, el-Kenz fi'l-Kird'4ti’l-"Agr, 1, 169; Cebel, el-Muhtasar fi Esvati’l-Lugati’l-'Arabiyye, s. 63.
18 Mekki b. Ebi Talib, a.g.e., s. 124.

Y ed-Dani, a.g.¢., s. 106-107.

20 ed-Dani, a.g.e., s. 105; lbnu’l-Cezen, a.g.e., s. 87.

2 Tonul-Cezerd, a.g.e., s. 87; Mekki b. Ebi Talib, a.ge., s. 117.
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/m/, /b/ ve /w/ sesleri telaffuz edilirken ses telleri (Ar. el-evtdru’s-savtiyye; Ing. vocal
cords) titresim halinde oldugu igin bu seslerin gl de drimliidir.

3. Bu seslerde mevcut olan diger miigterek bir sifat da infitdh (opened)’tir.?
Bu sifatin zidd1 itbdk (closed)’tir. Eski kaynaklarda iufitdh sozctigiuyle, dilin orta
kismi ve tst damagin aralarinin kapanmamasi, dolayisiyla da mezkdr sifata sahip
olan sesin telaffuz ediligi sirasinda havanin hapsolunmayip akmasi® kastedilir. Bu
durumun aksini ifade etmek tizere de -sesin kapantili oluguna atfen- itbdk sézctigi
kullanilir. Modern dilbilimde ise herhangi bir ses, ses yolunda hapsediliyorsa, o ses
kapantili (occlusive, stop) olarak tanimlanir. Bu durumda /m/ ve /b/ sesleri telaf-
fuz edilirken dudaklarda tam bir kapantiya ugradiklarindan kapantili olarak deger-
lendirilirler. Mukayesesini yaptigimiz seslerden /w/ ise, ses yolunda herhangi bir
kapantiya ugramadan ¢ikarildigindan kapantils degildir. Bir bakima dudaklarin 6ne
dogru uzatilmasi ve yuvarlaklastirilmasiyla olusan /w/, ¢iftdudaksi! (bilabial) bir ses
olup giiniimiizde yariinlii (semi-vowel, glide) olarak?® kabul edilmektedir.

4. Kur'dn Arapg¢asi’nda bulunan /m/, /b/ ve /w/ seslerinin timunde rerkik si-
fat1 vardir.”® Bahsi edilen sifatin ziddi eski-yeni biitiin kaynaklarda tefhim olarak
gecer.”0 Terkik sifatina sahip olan sesler incedirler ve bu seslerin telaffuzlarinda
kalinlik s6z konusu degildir.

b. Muhtelif Sifatlar

1. Kur'an Arapcasi’'nda bulunan /m/ sesinde gunne (nasalization) sifati”’ var-
ken /b/ ve /w/ seslerinde bu sifat bulunmamaktadir. Buna gére /m/ sesi ¢ikarilir-
ken geniz yolu agik, /b/ ve /w/ sesleri ¢ikarilirkense kapalidir.

2. S6zii edilen seslerden /b/’de kalkale (explosive) sifati varken® /m/ ve /w/
seslerinde bu sifat yoktur. Bu sifata gére /b/ sesinin telaffuzu esnasinda hava cere-
yani, dudaklarda tam ve gsiddet/i bir kapantiya ugrar ve dudaklarin birden agilma-
styla da patlamals bir ses meydana gelir. Ayni durum /m/ ve /w/ konsonlart igin
gecerli degildir.

3. Bu {ic sesten /b/’de siddet® (strength), /w/’de rihvet*® (softness), /m/’de ise
beyniyye®® sifati mevcuttur. Kargilagtirmasini yaptigimiz seslerden /b/ siddetli ve
kuvvetli, /w/ ise siddetsiz ve yumusak bir sestir. Mezk(r seslerden /m/ ise, siddetli ve
yumugak bir ses olmayip bu ikisi mabeyninde mutavassit bir 6zellik arz eder.*

4. Klasik kaynaklarda belirtildigine gore /m/ ve /b/ seslerinde izldk, /w/ se-
sinde ise ismdt sifati bulunmaktadir.®® Buna gére /m/ ve /b/ sesleri, biinyelerinde

22 el-Mehdevi, a.ge., c. 1, s. 78; el-Vasiti, a.ge., c. 1, 5. 169.

% Tbnu'l-Cezerd, a.g.e., s. 90; ed-Dani, a.ge., s. 106.

2 Bekds, et-Tasrifu’l-Arabi min Hilali ‘lmi'l-Esvati’l-Hadis, s. 53.
% es-Safakusi, a.ge., s. 36.

®Age., ay.

7 el-Vasit, a.ge., c. I, 5. 167; Ibnu’l-Cezeri, a.g.e., s. 95.

% [bnu'l-Cezeri, a.g.e., s. 91; el-Vasiti, a.ge., c. I, 5. 169.

¥ Sibeveyh, a.ge., c. IV, s. 434.

%0 el-Mehdevi, a.ge., c. 1, 5. 78.

31 el-Vasiti, a.ge., a.y.; Ibrahim Enfs, el-Esvétu’l-Lugaviyye, s. 46.
82 [brahim Enis, a.g.e., a.y.

3 Mekki b. Ebi Talib, a.ge., s. 136.
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bulunan izldk sifati dolayisiyla seri olarak telaffuz edilmelidirler. Ayni durum /w/
sesi icin gegerli degildir.

Buraya kadar mukayesesini yaptigimiz seslerden konumuzu olusturan /m/
sesi igin belirlenen sifatlarin isimleri soyledir: cehr, istifdle, infitdh, gunne, beyniyye,
terkik ve izldk. Buttin bu bilgiler cercevesinde /m/ sesini su sekilde resimlendirebili-
riz:

Geniz Boslugu

Yumusak Damak

Dil

Ses Telleri
Dudaklar

Yukaridaki sekilde /m/ sesinin telaffuz edilisi esnasinda ses organlarinin nasil
bir sekil aldig1 gosterilmektedir. Buna gore mezk{r ses tesekkil ederken: I. Dudak-
lar birbirine sikica kapanur. II. Digler birbirine temas ettirilmez. III. Dil, yuvasinda
birakilarak dil ucu herhangi bir noktaya degdirilmez. IV. Geniz yolu agiktir. V. Ses
telleri titresim hélindedir. Blitiin bu 6zellikler; herhangi bir degisim, doniisiim ve
benzesime ugramamig olan asli /m/ sesine aittir. [hfd esliginde icra edilen fer’7 /m/
sesinde ise, daha once szl edilen ¢zelliklerden bazilari birtakim degisiklikler arz
edecektir.
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3. KLASIK KIRAAT VE TECVID LITERATURLERINDE “SAKIN MiM”

iCIN BELIRLENEN HUKUMLER

Klasik kaynaklarda “sdkin mim” i¢in ti¢ htikiimden s6z edilir. Bu hikimler
idgam, izhdr ve ihfa’dir** [klib ise esasen “sakin nin” igin gecerlidir.*® Buna karsin
bu ses hadisesi gerceklestirilirken sdkin nin’un sdkin mim’e dénistiirliyor olmast,
ikldb kavramini da bu baglik altinda incelememizi gerekli kilmaktadir. Zira uygula-
nis yonuyle ikldb ve ihfd-i sefevi arasinda hicbir fark bulunmamaktadir.

3.1. idgam / plesY! (Assimilation)

ldgam ( s\&2)) kelimesi, Arapga bir kelime olup ( ¢ - ¢ - ) tgld fiil kékiinden
if'dl formunda turetilmis bir mastardir. Bu kelime lugatte “bir sesi diger bir sese
katmak” anlamina gelir.*® Istilahi olarak da “aralarinda temdsul, tecinus ya da
tekdrub bulunan iki sesten birincisinin digerine katilarak okunmasi” mandsini ihti-
va eder. Burada temdsul’den kasit, iki sesin mahrec ve sifatlar1 bakimindan denk;
tecdnus’ten kasit, iki sesin mahregleri bakimindan denk, sifatlari bakimindan ayri;
tekdrub’den kasit ise, iki sesin mahreg veya sifatlart bakimindan yakin olmalaridir.®

[dgim da tipki diger bircok tecvid uygulamasinda oldugu gibi dilde ve telaf-
fuzda kolaylik saglamaya yoneliktir. Zira idgdm’da ses aygitlari, mutemdsil, mu-
tecdnis ve mutekdrib iki sesin mahreci i¢in ayr ayrn galismak yerine tek bir sesin
mahrecine yonelmektedir.

Birbirine idgdm edilen iki sesten birincisine mudgam ( «#s), ikincisine ise
mudgamun fih ( 4 4 ) adi verilir. [dgam’in unsurlart olarak kabul edilen bu iki
terimden mudgam “idgdm edilen”, mudgamun fil ise “kendisinde idgdm gergeklestiri-
len” anlamini ifade eder.”

Sdkin mim’in kendisinden sonra gelen herhangi bir sese idgdm edilisiyle ilgili
hiktmler su sekildedir:

1. Sdkin mim’in kendisinden sonra gelen “muteharrik (harekeli) bir mim” se-
sine idgdmi vaciptir. Zira biitlin kiraat imamlari, skin bir sesten sonra o sesin den-
ginin gelmesi durumunda, bu seslerin birincisinin ikincisine idgdmi tizerinde ittifak
etmiglerdir.*” Daha 6nce idgdm kelimesini tarif ederken de séyledigimiz gibi iki ses
arasindaki temdsul olgusu, idgdm hadisesinin gergeklesmesi icin yeterli bir sebeptir.
Bu ses olgyl [idgam-i sefevi] su sekilde gerceklesir: sivi % v gls — 540 j_: —le
— S-L,aj_:_@,;l;

2. Baz1 klasik kaynaklarda, aslen idgdm ile higbir ilgisi olmamasina ragmen
/b/ sesinden 6nce gelen muteharrik mim’in sakinlestirilerek /hfd esliginde okunma-
s1 konusu da idgdm baghgl altinda incelenmistir. ‘Abdulvahid el-Maliki (6l
705/1305) gibi bazi &limlerse, daha isabetli bir davranigla, s6zii edilen konuyu

3 Tonu'l-Cezerd, en-Negr fi'l-Kird'dti’l-'Agr, c. 1, s. 222.

% el-Benna ed-Dimyati, [thifu Fudala'i’l-Beser bi’l-Kird'ati’l-Erba‘a ‘Aser, 1, 143.

3 fbn Manzfr, Lisanu’l-'Arab, 11, 1391.

% Akdag, Asim Kiraati'nin Su'be Rivayeti, s. 37.

®Age., ay.

¥ Age, ay.

40 el-Rurtubd, el-Miftah fi'htilafi’l-Kira'eti’s-Seb’ati’l-Musemmeyne bi’l-Meghiirin, s. 40.
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“Mim’in Ba’da Thfa't” bagligi*' altinda incelemeyi tercih etmislerdir. Imam Eba
‘Amr (6l. 154/771)’a goére harekeli /m/ sesinden sonra /b/ sesinin gelmesi duru-
munda /m/ sesi sakinlestirilerek iif4 edilir. Kur’an-1 Kerim’de bu gibi yerlerin sayisi
79 olarak® tespit edilmistir. Bu ses olay1 [ihfa-i sefevi] su sekilde gergeklesir: 4
D e S e S

3.2. Izhar / y\gbY! (Dissimilation)

Lzhdr ( ,l51) kelimesi, Arapga bir kelime olup ( , - s - &) ticlii fiil kokiinden
if'al formunda tiretilmis bir mastardir. Bu kelime ltigatte “bir nesneyi ayan-beyan
etmek ve Agikar kilmak” anlamina gelir.*® Bir tecvid terimi olarak da “iki sesin ara-
sini uzaklagtirarak birbirinden ayirmak” manéasini ihtiva eder.* Dilde aslolan izhdr
olup® idgam, ihfa ve iklab gibi uygulamalar furG’attandir. [zhdr uygulamasinin
izhdr-i sefevi, izhdr-i halki, izhdr-i kameri ve izhdr-i iztirdri gibi muhtelif gesitleri var-
dir. Bu ses olayinin bizi ilgilendiren kismu ise, izhdr-i sefevi’dir. Zira izhdr-i sefevi
terimi ile /m/ sesinin dudaklarda izhdr edilmesi kastedilir.

Sdkin mim’in kendisinden sonra gelen herhangi bir sesten 6nce izhdr edilisiy-
le ilgili hiiktim su sekildedir:

Sakin /m/ sesinden sonra, /m/ ve /b/ seslerinin diginda kalan herhangi bir
sesin gelmesi durumunda bu /m/ sesi izhdr ile okunur.* Bu sesler, The International
Phonetic Alphabet (IPA)’e gore su sekildedir: /2/, /t/, /0/, /d3/, /u/, /x/, /d/, 18/, /r/,
/z/, /s/, /1, 1/, 14, 1€, 1%, 1S/, I/, 18, 1al, I/, IV, I/, fwl, /) e /i, Sakin
/m/ sesi, buttin bu seslerin 6ncesinde agik bir sekilde ve herhangi bir déniisiim, degi-
sim ya da benzesime ugramaksizin telaffuz edilir. Fakat bu seslerden 6zellikle de /£/
ve /w/ seslerinin dncesinde meydana gelen izhdr olayi, mezkar seslerin /m/ sesiyle
olan mahre¢ yakinliklari dolayisiyla digerlerine nazaran daha siddetlidir.”” Giini-
mizde birgok kéri'in okuyusunda sdkin /m/ sesinin /f/ ve /w/ sesleri d6ncesinde
yeterince dikkatli telaffuz ediliyor olmamasi, /m/ sesinin idgdm ya da ihfd cinsin-
den okunmasina yol agmaktadir ki bu, fonetikal bir hatadir.

3.3. ihfa / s>y (Hiding & Nasalization)

Ihfa ( sux|) kelimesi, Arapga bir kelime olup (- < - + ) tgli fiil kokiinden
if'dl formunda tiretilmis bir mastardir. Bu kelime lugatte “bir seyi gizlemek” anla-
mina gelir.*® Bir tecvid terimi olarak da “idgdm ve izhdr arasinda, seddesiz bir hal”
olarak tanimlanir.*’

41 *Abdulvahid b. Muhammed, ed-Durru’n-Nesir ve'l-’Azbu’n-Nemir, s. 288.
2Age., ay.

“ Asim Efendi, Kdmas Tercemesi, 11, 18.

4 Hamza Hiidayi, Tecvid-i Edd’iyye, s. 18.

©Age., s 48-49.

 fonu'l-Cezerd, en-Negr fi'l-Kird'ati’l-"Agr, 1, 222.

47 el-Kurtubi, el-Muvaddah fi't-Tecvid, s. 165; lonu’l-Cezeri, a.ge., c. 1, 5. 222-223.
# [bn Manzir, age., c. 11, s. 1217.

4 Hamza Hiidayi, a.ge., s. 18.
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Arapgada ihfd, yalnizca sdkin /m/ ve /n/ sesleri i¢in gecerli bir uygulama-
dir.®® [hfa'nin icrasinda geniz yolu tamamen agik oldugu igin /m/ ve /n/ seslerinin
tesekkiilii sirasinda gunne adi verilen bir ses hadisesi meydana gelir. Gunne, sesin
genizsilestirilmesi (nasalization) anlamini ifade ederken hfd da bu genizsilestirme
esnasinda sesin gizlenmesini ifade eder. Burada sesin gizlenmesinden kastedilen
sey ise, o sesin, ya tamamen ve yahut da kismen yok edilmesi, bununla birlikte s6z
konusu sese ait olan gunne sifatinin baki birakilmasidir. Mezkar seslerden /n/, ihfd
ile okundugunda zat: tamamen yok edilirken /m/ sesi ayni uygulama sirasinda
kismen yok edilir.”* Zira /m/ sesinin tamamen yok edilmesi, onun /n/ sesiyle ara-
sindaki farki ortadan kaldiracak ve bu iki sesin birbirine karigtirilmasina sebep
olacaktur.

Kiraat limlerinin bir kismi, sikin bir /m/ sesinden sonra /b/ sesinin bulun-
mast durumunda /4f4 uygulamasini glindeme getirmis, fakat bu durumun aksini
iddia edenler de olmustur. Kiraat bilginleri arasindaki bu tartigmanin klasik kay-
naklara yansiyan yoni ise su sekildedir:

1. EbG ‘Amr ed-Dani (6l. 444/981)'nin tercihine gore sdkin /m/ sesinden
sonra /b/ sesinin gelmesi durumunda bu /m/ sesi ilfd ile okunur.”’ Ayrica Ibn
Mucéhid (1. 324/936) ile birlikte ehl-i edddan Misir, $4m, Endulis ve diger bazi
bat1 beldelerinde bulunan bir¢ok kiraat alimi de bu goriisii benimsemistir.” Bu ses
degisimi [ihfa-i sefevi] su sekilde gergeklestirilir: 0 g5,— —n — S5,

2. Mekki b. Ebi Talib el-Kayst (6. 437/1045)'nin tercihine gore ise, sakin /m/
sesinden sonra /b/ sesinin gelmesi durumunda bu /m/ sesi izhdr ile okunur.”* Ayri-
ca Ebu’l-Hasen Ahmed b. el-Munadi ile birlikte ehl-i edddan Irak ve diger bazi dogu
beldelerinde bulunan birtakim kiraat bilginleri de bu gériisii savunmuglardir.”
Hatta bu goériisi savunanlardan biri olan Ahmed b. Ya‘ktb et-T&’ib, bu konuda
kurrdnin icm3 ettigini bile sdylemigtir.”® Bu ses olay1 [izh4r-i sefevi] su sekilde ger-
ceklestirilmis olur: 0s5,— o2 > O4j,L0

Kiraat ilminin en énemli otoritesi olarak kabul edilen Ibnu’l-Cezeri (&L
833/1429), en-Negr fi'l-Kird’dti’l-’Asr adli kiymetli eserinde, yukaridaki ihtilaflar tek
tek belirttikten sonra su sonuca varir: “Bu goriiglerin her ikisi de sahth olup ikisin-
den biri tercih edilebilir. Ancak ik/db’da [/m/’nin] ihfd edilisi tizerinde icma olmasi
sebebiyle ihfd [vechi] daha evladir!”.”

Prof. Dr. Muhammed Hasen Cebel, /b/ sesinden 6nceki sdkin /m/ sesinin
izhdr edilip ihfa ile okunmamast tizerinde kurrnin ¢ogunlugunun ittifak ettigini®®
soyluyorsa da bu gortis, isabetli bir gortis degildir. Zira konu tzerinde ayrintili bir

% [spanyolca gibi bazi diinya dillerinde bu uygulama [m] ve [n] gibi konsonlar diginda diger baz1 sesler
igin de gegerli olabilmektedir. Ornegin bazi dillerde bulunan [n], [fi] ve [n] gibi birgok ses de nazali-
zasyon egliginde telaffuz edilirler.

1 Muhammed Hasen Cebel, a.g.c., s. 196.

%2 ed-Dani, a.g.e., s. 166.

% fbnu’l-Cezeri, en-Nesr, c. 1, 's. 222.

% Mekki b. Ebi TAlib, a.gee., s. 232.

% Tbnu'l-Cezer, a.ge., a.y.

M Age., ay.

7 Age.,ay.

¢ Muhammed Hasen Cebel, a.ge., s. 196.
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arastirma yapan Prof. Dr. Ganim Kaddari el-Hamed ve Prof. Dr. Ibrahim Enis
(1906-1978)’in de belirttikleri gibi ulemanin g¢ogunlugu, bahsedilen sartlari haiz
olan /m/ sesinin ihfds1 tizerinde birlesmiglerdir.”” Zaten giiniimiizde de meghur
kurrd tarafindan ihf4 vechi tercih edilmekte ve bu vecih uygulanmaktadir. Bununla
birlikte izhdr vechinin sihhati de ortadadir.

3.4. Tklab / <Y1 (Conversion)

lkldb (>3)) kelimesi, Arapga bir kelime olup ( « - J - &) {iglii fiil kokiinden
if'dl formunda ttretilmis bir mastardir. Mezk(r kelime ligatte “herhangi bir seyi
cevirme, altini {istiine getirme” gibi anlamlara gelir.® Ayni kelime, bir tecvid terimi
olarak da “tenvin veya n{in-i sikini, ‘bd” harfinin 6ncesinde, gunne ile ihfd edilen bir
mim’e cevirmek” manasini ifade eder.5! [kldb kelimesine karsilik olarak ayrica
“kalb” terimi de kullanilir.

Tenvin (nunation) veya sdkin /n/ sesinin, /b/ sesinden 6nce gelmesi duru-
munda sdkin bir /m/ sesine déniistiiriilmesi konusunda ihtilaf yoktur.”? Ayrica
sdkin nin’dan munkalip olan /m/’nin 7hfd esliginde ve gunne ile okunmasi tizerinde
de icma edilmistir.®® Bu kabule gore, sikin /n/ sesi, /b/ sesinin éncesinde, evveld
halis bir /m/ sesine dontstturtlmeli, daha sonra ise bu /m/ sesi kismen gizlenmeli-
dir. Bu ses déniigiimii [yani /k/db hadisesi] su sekilde gergeklestirilmis olur: (—

Teorik anlamda tizerinde herhangi bir ihtilaf s6z konusu olmasa da ikldb
uygulamasinin giniimiizde pratige yanstyan ti¢ farkls sekli vardir:

1. Birinci gesit uygulama, daha ¢ok Ttirkiye’deki bazi kérilerde gértlmekte-
dir. Bu uygulama gesidinde sékin /n/ sesi, sdkin bir /m/ sesine gevrilmekte, bunun-
la birlikte ihfd edilmeksizin gunne esliginde okunmaktadir. Bu okuyus tarzinda
/m/’nin ihfds: yerine izhdr gerceklestirilmekte ve dudaklar birbirine sikica kapatul-
maktadir. Klasik kaynaklarda yapilan ik/db tanimina uymayan bu telaffuz bigimi,
Ahmed b. Muhammed Magnisi gibi Osmanli 4limleri tarafindan “izhar me‘a’l-
gunne” olarak tanimlanir.* Dr. Madazli tarafindan da elestirilen® bu okuyus gekli-
nin pratikte, seddeli bir /m/ sesinin telaffuzundan hicbir farki bulunmamaktadir.
Oysaki ihfdda /m/ sesinin gunne egliginde agik olarak telaffuzu degil, bu sesin gunne
ile birlikte kismi olarak yok edilmesi séz konusudur.

2. Ikinci gesit uygulamaya daha ¢ok Arap memleketlerindeki bazi okuyucu-
larda rastlanir. Bu uygulama bi¢iminde sdkin /m/ sesindeki /if4 hadisesi, mezkr
sesin tam olarak yok edilmesi ve gunne sifatinin baki birakilmasi seklinde gergekle-
sir. Bu tarz bir telaffuz bigiminde /m/’nin zAtindan hicbir eser kalmamakta ve bu
uygulamanin pratikte sakin bir /n/ sesinin ihfd edilisinden hicbir farki bulunma-

% el-Hamed, Ebhdsun fi ‘Ilmi’t-Tecvid, s. 140; Torahim Enis, el-Esvdtu'l-Lugaviyye, s. 72.

% fbn Manzfir, a.ge., c. V,s. 3713.

¢! Hamza Hiidayi, a.ge., s. 19.

62 fon Galbtn, et-Tezkira fi'l-Kird'ati’s-Seman, 11, 188; el-Kurtubi, el-Mifidh, s. 42; ibnu’l-Cezeni, a.ge., 1,
222; ‘Abdulvahid b. Muhammed, ed-Durru'n-Nesir ve'l-’Azbu'n-Nemir, s. 448.

% Tbnu’l-Cezeri, a.g.e. ve a.y.

6 Magnisi, Terceme-i Cezerd, s. 39.

% Madazli, “Iklab” md., TDV Islam Ansiklopedisi, XX, 27.
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maktadir. Oysaki daha 6nce de degindigimiz gibi sdkin /n/ ve sékin /m/ seslerinin
ihfa edilis keyfiyetleri ayni degildir. S&kin /n/ sesinin ihfdsinda, bu sesin zat1 ta-
mamen yok edilmekte, buna karsin sdkin /m/ sesinde ise bu gizlenig kismi olmak-
tadir.® Dudaklarin birbirine hi¢ temas etmedigi bu okuyus seklinin sihhatsizligi,
Magnisi tarafindan su sekilde dile getirilir: “Amma dudaklar birbirine hi¢ degmese
‘mim’ bi'l-kiilliye nutkdan gidiip ‘vv’ olur. Bu, hardm olan lahn-i celi olur.”"

3. Uglincii gesit okuyus ise klasik kaynaklara uygun olup bu telaffuz bigimi,
miitehassis kurrd zevat tarafindan uygulanmaktadir.®® Bu okuyus sekline gdre
sakin /m/ sesi ihfd edilirken, bu sesin zat1 kismen yok edilmek tizere dudaklar bir-
birine sikica degil hafifce temas ettirilir ve /m/ sesine it gunne sifati da terk edil-
meyerek ihfd-i sefevi uygulamasi gergeklestirilmig olur. Bu telaffuz bigimi gercekles-
tirilirken dudaklarin birbirine sikica kapanmamasina, bununla birlikte tam olarak
agllmamasina da 6zen gosterilmelidir.

Butiin bu bilgilerden sonra su gergegin ifade edilmesi gerekir: As/i olan /m/
sesi ile fer’i olan /m/ sesi birbirinden ¢ok farklidir. Soyle ki; as/i olan /m/ kapantili
bir ses olup, bu sesin telaffuzu sirasinda, hava cereyani dudaklarda tam bir kapan-
tiya ugrar ve havanin tamami geniz yolu araciligryla disari gikarilir. Oysaki mim-i
muhfdt dedigimiz fer’’ /m/ sesinde, dudaklardaki kapant: tam olmayip, bu sesin
tesekkilt esnasinda, hava cereyaninin btyiik bir kismi geniz yolu araciligiyla digart
gikarilirken, ktglik bir kismi ise sikica kapanmamig olan dudaklardan sizdirilir.

Mim sesinin ihfdsinda aslolan, onun kismen gizlenmesi olduguna goére, bu
gizliligin gerceklestirilebilmesi i¢in, dudaklarin tam olarak kapanmamasi gerekir.
Aksi takdirde /m/ sesinin ihfdsi degil, gunneli izhdr1 s6z konusu olacaktir. Bununla
birlikte dudaklarda tam bir agilmanin vukd bulmasi da sesin zatinin tamamen yok
edilmesi anlamina geleceginden bdylesi bir telaffuz sekli de dogru olmayacaktur.

SONUC

Kur'an fonetiginin mithim mevzularindan birini olusturan “sakin mim” tize-

rine yaptigimiz bu kiigiik incelemeyle su sonuglara ulagmis bulunuyoruz:

1. Modern Standart Arapga (MSA) ve Klasik Arapga (CA)’nin as/i seslerin-
den biri olan /m/ konsonu, ¢iftdudaks:! (bilabial) bir ses olup kapantilidir.

2. Bir Kur'an fonemi olarak /m/ sesi, geniz yolu araciligiyla olusturulan ge-
nizsil (nasal/gunneli) bir konsonanttir.

3. Kaynaklarda /m/ sesinin eklemleme noktas: (mahreci), dudaklar olarak
gosterilmis ve bu sese ait eklemleme bicimleri (sifatlar) “cehr, istifdle, infitdh,
gunne, beyniyye, terkik ve izlidk” olarak belirlenmigtir.

4. Klasik kaynaklarda sdkin /m/ sesi i¢in ti¢ htikiim belirlenmigtir. Bunlar:
idgdm, izhdr ve ihfd’dir.

% Cebel, a.ge., s. 196.

 Magnisi, Terceme-i Cezeri, s. 39.

€ Mekdri’u'l-Misriyye'nin seyhlerinden biri olan merhum Seyh Mahmiid Halil el-Husari (1917-1980), bu
zétlar igin giizel bir 6rnek tegkil eder.
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5. Sé&kin /m/ sesinin ihfd edilip edilmemesi izerinde ihtilaf edilmis, bununla
birlikte mezkir sesin ihfdst daha evl4 kabul edilmig ve cumhur tarafindan
astrlardir bu vecih uygulanagelmisgtir.

6. lkldb ve ihfd-i sefevi uygulamalari arasinda pratikte hicbir fark bulunma-
maktadir. Bununla birlikte ik/db uygulamasinda munkalib /m/ sesinin 7h-
fdsi tzerinde icmd varken sdkin /m/ sesinin ikhfdsi konusunda ihtilaf
edilmisgtir.

7. Sakin /m/ sesinin izhdrinda mibalaga yoluna gidilmesi sekteli bir okuyu-
sa, aksi ise /m/ sesinin idgdm ya da ihfd kabilinden okunusuna sebep ola-
bilmektedir. Bu tarz bir okuyus ise, Kur'dn fonetigine aykiridir.

8. Séakin /m/ sesinin ihfd edilisinde dudaklari tam olarak kapamamak -ki bu
ifademizle dudaklarin kapanmasini, fakat bu kapanigin sikica olmamasi-
ni1 kastediyoruz- bununla birlikte tam olarak da agmamak gerekmektedir.
Mim sesinin ihfdsinda asil olan, onun kismen gizlenmesi olduguna gore,
bu gizliligin gerceklestirilebilmesi igin, havanin dudaklardan hafifce siz-
masl sarttir.
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KURESELLESEN DUNYADA DEGERLER VE EGITIM
ARASINDAKI BAG: DEGERLER EGITIMININ

HETEROJENLESEN TOPLUMDA BIRLIKTE
YASAMAYA ETKISI

Mizrap POLAT"

OZET

Dederler tutum ve davranislarin olusmasinda ve belirlenmesinde, hallerin ni-
teliginin tarifinde etkin olan disilinceler olarak insanin sosyallesmesinde de etkindir-
ler. EGitimin amaci degerlerle tarif edilip agiklanan iyi, dogru ve gergek olani anlama
ve yapabilme kabiliyetini de icine alir. Bu yoniyle dederler bir yandan egitimin ama-
cini tespit ve tarifinde rol oynarken, diger taraftan da egitimin bir nesnesi (objesi)
olma konumdadirlar. Degerlere insanin varlik yapisindan kaynaklanan (ontolojik) ve
insanin davraniglarinda kendini gésteren (behevyorik) deder olarak iki agidan bakabi-
liriz. Dederlerin algilanmasi ve kabullenilmesi din, kiltiir, gelenek, glinlik hayat ve
sahsin ruhi ve zihni gergekliklerinin timiinden etkilendiginden, degerler egitimi de
cok yonlilik ve gok cesitlilik arz etmek zorundadir. Adalet, barig, 6zgiirliik gibi ev-
rensel dederlerin belli ideolojilerin tanimlama tekeline sokulmadan egitimin bir (st
amaci olarak her dersin konusu olma gerekliligi ve kabiliyeti vardir. Degerler egitimi-
nin gundelik, yani realist ve pragmatik bir yaninin 6tesinde, zaman Ustl ve idealist
bir yani da mevcuttur. Global diinyanin pratikte en cok 6nem atfedilen degeri goz-
lemleyebildigimiz kadariyla “basari”dir. Ama bu basari her zaman ahlaki olmayabil-
mekte; bu da bu degerin sikca erozyona ugrama durumunu ortaya gikarmaktadir.

Degerler tartismasinda diger 6nemli bir konu ise gogulculuk konusudur. De-
gerler baglaminda gogulculuk gok gorislilik anlaminda anlasilip, birgok fikir ve de-
der algilamasinin toplumda ifadesine firsat verilirse dederler kargasasina dedil de,
dederler icmasina (konsenstisune) ulastirabilir. Bu konsensiisiin olusmasinda en
onemli husus ise, farkli gruplarin birbirinin varligini kabul ve gorislerine saygi gibi
herkesce kabul edilebilir ortak davranis degerlerine uygun hareket etmesidir. Netice-
de her toplumda her tiirll gesitlilige ragmen ortak aklin ve ortak duygunun lizerinde
uzlagilabilecegi asgari dederler ve bu degerlerden beklenebilecek asgari menfaatler
mutlaka vardir.
Anahtar Kelimeler: Dederler Egitimi, Kiresellesme, Cokkilturlilik ve Degerler,
Medya ve Degerler Egitimi.
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The basic aim of education is about developing the ability to understand and
practice what is good, right and real. Therefore, values guide the educational aim
and also, are the objects of educational enterprise. Value education involves not only
a daily, in other words realist and pragmatic dimension but also an idealist aspect. It
is thought that the most significant value in a globalized world is that of “success”.
However, success may not be always moral. This fact can be regarded as a signifi-
cant erosion of values. If plurality is understood as having multiple views and if it
contributes to the idea and value perception in society, not value confusion but idea
consensus can be secured. The most significant factor in achieving this consensus is
the fact that different groups accept one another’s existence and pay respect one
another’s views as well as they share common, mutually acceptable ways of behav-
ing. It is clear that although each society includes a variety of different modes of liv-
ing, there are common values and common interests resulting from these values
based on common reasoning and feelings.

Key words: Value Education, Globalization, Multiculturality and Values, Media and
Value Education.

1. Giris

Deger, sozliik anlamindan da anlagildig: gibi bir davranigin ve tutumun iyi,
kott, yapilmali veya yapilmamali diye nitelendirilmesine (degerlendirilmesine)
ol¢ti olan distincedir. Deger, tutum ve davraniglara yon veren bir diisince, yani
ilke olmasi hasebiyle insanin sosyallesmesinde, yani toplum iginde kendisinden
bekleneni, kendisinin yapabildigini ve yapmak istedigini bir davranig veya gorev
olarak algilayip gergeklestirmesinde de biiytik dnemi haizdir. Ferdin toplum iginde
kendinden bekleneni yapma, kendi istegi olma ve &6z iradesini gergeklestirme kabi-
liyetini kazanmasi bir egitim olayr olarak algilandiginda, sosyallesme stireci bir
egitim streci olarak ortaya gikar veya Stébener ve Nutzingerin dedigi gibi, egitim
bir amaca yonelik bir eylem olarak sosyallesmenin bir pargast olarak kendini goste-
rir (Stobener / Nutzinger, 2007: 26). Tum bunlar, degerler, sosyallesme ve egitim
arasinda kargilikli bir iligkinin ve etkilesimin oldugu anlamina gelmektedir.

Ahlak ayni zamanda bir degerler manzumesi olup, bu degerlere uygun olma-
s1 beklenen davranig bicimlerini anlatan bir 6gretidir. Ahlakli olmak ise, kendine ve
bagkasina zararli ve kotii olandan kaginmak ve kendinin ve digerinin faydal ve iyi
buldugu davraniglar sergilemek ve glizel ve dogru olani ortaya koyma kabiliyetidir.
Her kabiliyeti edinme stireci ayni zamanda bir egitim stirecidir. Kisinin iginde ya-
sadig1 toplum icerisinde kendini ve toplumu yiicelten ve gelistiren davranig degisik-
liklerine agik olmaya ve toplumdaki sorunlara duyarli hale gelmeye tegviki egitimin
amaglarindandir. Bu manada degerler, bir yandan egitimin amacinin tespit ve tari-
finde rol oynarken diger yandan egitimin bir nesnesi (objesi) olma durumundadir-
lar, yani onlar hem egitimi belirleyen hem de egitim tarafindan belirlenendirler.

Deger, bir dustinceye, tutum ve davraniga bir anlam ve béylelikle de bir de-
ger atfetmedir, bu nedenle notr degildir. Bu gerceklik bizi neticede degeri tarif
ederken ayni zamanda onu bir kaynaga atfetme ve bu kaynag: diger kaynaklara
tercih etme durumuna goturtlebilir. Bu kaynak, din veya sekiler bir kiltir ve
ideoloji olabilir. Bundan hareketle diyebiliriz ki, bir ahlak egitimi olarak degerler
egitiminde aktorler tarafsiz degillerdir.

Degerler hususunda tarafsiz olunamama durumu bilhassa okullardaki deger-
ler egitim ve 6gretiminde farkli yaklagimlarin olusmasina ve bu egitim ve 6gretim-
den de beklenin de farkli olmasina sebebiyet vermektedir. $6yle ki:
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Felsefi yonden degerler egitiminin amaglari ele aldiginda, onlar elestirel ola-
rak tartigmak ve onlarin normatif kabiliyetlerinin anlam ve sebeplerini analiz et-
mek gerekir. Burada elegtirel akil ve tecriibe ile degerlere sekiiler bir yaklagim s6z
konusudur.

Eger bir dinin inang ve ahlak esaslar1 tizerinden hareketle degerler egitimini
tasarlayacak olursak, bu durumda dinin bakis agisindan degerleri anlamay1, bunlart
gerektiginde davraniglara dontistirmeyi, ortaya ¢ikan yeni durumlara yonelik dini
normlari da g6z 6ntne alarak goriis olusturmayt, geleneksel ve yeni degerleri din ve
akil gercegi tUzerinden birlikte tartigma kabiliyeti kazanmay1 degerler egitiminin
amaglari olarak siralayabiliriz. Buradan yola ¢ikarak degerleri de igine alan ahlak
Ogretim ve egitimini din egitimi ve 6gretimi iginde gérmemiz ve vermemiz gerekir.

Diger bir diger bir yaklasim ise, degerler egitim ve 6gretimini dinsel inang ve
yagama dinler tarihi, kilttr bilimleri ve sosyal bilimler agisindan yaklagan, dinden
degil de, din hakkinda 6gretimi 6ne ¢ikaran “Din Dersleri” icersinde verme yakla-
stmudir. Bu yaklasim dine oldugu gibi, degerlere ve degerlerin kaynagina da tarafsiz
yaklagma amacini dillendirir. Buna Alman Egitimci Biesinger zimnen itiraz eder.
Biesinger, degerler cercevesinde ele alinabilecek yasama dair olay ve durumlarin
analiz ve tefsir edilmesinin duygulardan ve 6ncil anlayislardan (bir anlamda belli
deger yargilarindan) bagimsiz olamayacag: belirtip, dolayli da olsa degerler egiti-
minin belli bir inanca, duyguya ve ahlak anlayigina taraf olmadan olamayacagini
ifade eder (Biesinger, 1979: 180).

Yukarda anildig1 gibi, bir dinin inang esaslarina taraf olarak veya dine taraf
olmadan verilen iki tip din dersi igindeki degerler egitim ve &gretiminin diginda, bir
de din egitim ve dgretiminden tamamen bagimsiz degerler egitim ve 6gretimi mev-
cuttur. Ornegin Almanya’da dine karsi mesafeli duran kesimin beklentisine cevap
olsun diye “Din Dersinin” yani sira “Degerler ve Normlar” (Werte und Normen)
ad1 altinda bagimsiz bir ders okul miifredatina konulmusgtur.

Sonugta diyebiliriz ki, degerlerin algilanmasi ve kabullenilmesi din, kiltiir,
gelenek, ginltk hayat ve sahsin ruhi ve zihni gercekliklerinin timutnden etkilendi-
ginden, degerler egitimi de ¢ok yonlilik ve ¢ok cesitlilik arz etmek zorundadir.
Ornegin en 6nemli ana degerlerden biri olan “adalet” sadece bir dini vecibe ve ahla-
ki sorumluluk degildir. Adil olmama problemi, ayni zamanda bir hukuki, sosyal,
siyasi ve iktisadi problemdir. Béyle bir problemin Sosyal, Hukuk, Iktisat ve Kiltiir
Bilimlerinin de yardimiyla nedenleri, sonuglari ve ¢6ztim yollariyla birlikte agik-
lanmast daha da anlagilir olacaktir. Yani adalet degeri ve onun gozetilmedigi du-
rum disiplinler arasi bir yaklagimla anlatildiktan sonra, diger bir deyimle adalet
degeri 6gretildikten sonra, adalet bilinci yerlestirilmeye ve bu suretle deger egitimi
gerceklestirilmeye aligilabilinir. Oncelikle ahlak, din ve felsefe derslerinin igerigini
tegkil eden degerler, bu derslerde disiplinler arast bir bakis agisiyla tartigilmali ve
ayrica da sosyal bilgiler, ekonomi ve kultir bilimleri alanindaki derslerde de konu
edinilmelidirler.

Yukarida anilan degerler egitim ve 6gretimindeki ¢ok disiplinlilik ve disiplin-
ler Gsttilik derslerde uygulanan didaktik yoniindeki gesitlilikle de desteklenmelidir.
Didaktikteki bu gesitlilige 6rnek olarak Rainer Winkel'in ¢nerdigi su metodu goste-
rebiliriz: Bay Winkel degerleri nitelik yoniinden siniflandirip, seviyelere ayirarak,
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yani yatay ve dikey olarak kategorize ederek ve buna ek olarak da onlarin zitlarini,
daha dogrusu ne olmadiklarini (antiyomlarini) belirterek anlatabilecegimizi éner-
memektedir (Winkel, 1986). Degerler egitim ve 6gretiminde diger 6nemli bir husus
ise, ilgili derslerde adalet, barg, 6zgiirlik ve benzeri degerlerin belli ideolojilerin
dustince tekeline sokulmadan iglenilmesinin gerekliligi hususudur.

2. Globallesen Diinya ve Heterojenlesen Toplumda Deger Algis1 ve

Yonelimi

Insani egitmek ontolojik yonden zaten degerli olan bir varligi ayni zamanda
entelekttel olarak degerli ve yetkin kilmaktir. Ahlaki egitim ise insanin davranigla-
rni belli kistaslara gére yonlendirme cabasidir. Alman din egitimcisi Reinhold
Mokrosch vicdan gelisimini psikolojik, sosyal, ahlaki gerilimleri anlama, onlarin
Ustesinden gelme kabiliyetini gelistirmek olarak tarif eder ve bu gelisiminin de
ahlak 6gretiminde ¢nemli tesirleri oldugunu belirtir (Mokrosch, 1989: 279-280).
Fakat burada su soru akla gelmektedir. $6yle ki: Acaba ahlak egitim ve dgretiminde
sadece sorun ¢ozme ve gerilimleri asma kabiliyetini 6ne gikaran vicdan anlayist
merkeze alinabilir mi¢ Ahlaklanma streci kendini ilgilendiren bir sorunu ve gerili-
mi atlatmaktan da Gte, daha glizele, daha iyiye ve daha dogruya yénelten bir biling
ve sorumluk kazanma stirecidir. Degerler egitiminin giindelik, realist, pragmatik ve
sahsi olugunun yaninda, zaman st, idealist ve evrensel bir yani da vardir.

Degerlere insanin varlik yapisindan kaynaklanan (ontolojik) ve insanin dav-
raniglarinda kendini gosteren (behevyorik) deger olarak iki agidan bakabiliriz. Insa-
nin insan olarak varolusundan kaynaklanan en ¢nemli deger “insanlik” degeridir.
Yani sadece insan olmak bir degerdir, bu, diger varliklarin varligi degersizdir anla-
mina gelmez ve getirilmemelidir. Insan olarak var olmak belli sorumluluklarin
yaninda belli haklari da beraberinde getirmektedir. Bu haklarda yine 6zgtrlik,
giiven ve refah gibi uygulanabilir degerle hayatta ifadesini ve anlamini bulurlar.
Béoylece diyebiliriz ki, insan onuruna uygun bir yagsam sorumlu 6zgiirlik, giiven ve
refahin tesisiyle mimkiindir. Postmodern diinya yasaminin en 6nemli alanlar
olan siyaset, ekonomi ve sosyal hayattaki iligkilerin kabul edilebilir ve diizenli olu-
sup gelisebilmesinin ahlaki altyapisinin olugsmast igin degerler egitimi ve 6gretimi
6nemli bir gereksinim olarak kendini hissettirmektedir.

Her insan ve hatta ttim varliklar i¢in dogru, iyi, glizel, faydali ve kabullene-
bilir olan degerler tartigmaya agilamaz ve daha dogrusu dokunulamaz degerlerdir.
Bu baglamda Immanuel Kant, kendisi bizzat amag¢ alan ve diger bir amaca arag
kilinamayan degeri, degismez mutlak deger olarak tarif eder. Bu degeri de, sadece
alkulli varliga, yani insana has olarak gérdigt “onurla” (Wiirde) 6zdeglestirir (Kant,
1786: 64 — 80). Bugtinkii kiresellesen iklim ve gevre sorunlarini da géz 6ntine ala-
rak dokunulmaz olan onuru tiim varliklarin onurunu kapsayacak en genis sekliyle
anlamamiz elzemdir. Tabiattaki tim varliklarin varligini devam ettirme, kendi
olma, 6zglinliglini ve tabiiligini koruma hakki onlarin onurunun temelini tegkil
eder. Zaten insanin onurlu yasamast i¢inde yasadigi dinyanin yasanilabilir halde
kalmasiyla derinden iliskilidir. Sonug olarak diyebiliriz ki, insan merkezli deger
dtgtincesinden varlik merkezli deger diigtincesine dogru bir agilim olabilir ve olma-
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Iidir. Tabii ki bu varlik aleminde kabiliyetlerinden dolay:1 sorumlulugu da yiiksek
olan insan ¢ok 6nemli bir konumdadir, zaten insan olmak basli bagina bir degerdir.

Insanin insan olmasindan kaynaklanan degerlerin yaninda, onun giintimiiz
sartlarinda hayatini basarili bir sekilde idame ettirmesinde ve diger insanlarla sag-
likl1 bir gekilde iliski kurmasinda etkili olabilecek degerler de vardir. Kiiresel diinya
sartlarinda tretkenlik, gelisimcilik, girisimcilik, degiskenlik, kendini bir digerinin
yerine koyabilme, hem ferdi hem de ortak sorumluluk alabilme, bir digeriyle iyi
iletisim ve igbirligi kurabilme, adapte olabilme gibi kabiliyetler birer deger olarak
ozellikle 6ne gikmaktadirlar. Bu degerler sadece ticaret ve siyasette degil, 6zel haya-
t1 ilgilendiren alanlarda da etkilidirler. Postmodern deger olarak anlagilabilecek
bitiin bu kabiliyetler bir amaca yonelmektedir: “Bagarili olabilmek”. Global din-
yanin buglin en énemsenen degeri kanimca “basar1” degeridir. Bu basar1 her zaman
ahlaki olmayabilmekte ve dahast bu durum pekte yadirganir gibi géziikmemekte-
dir. Bu vakia en azindan glinimiiz global aktorlerince degerin kaynaginin pratikte
ille de ahlak olarak algilanmadigini ortaya koymaktadir. Degerin ahlaki olmama
durumu ise deger erozyonunun en ¢nemli sebebidir denilebilir. Jtirgen Habermas
modern ahlak ile modern hukukun birbirini tamamlayan 6geler oldugunu belirtir.
O, hukukun ahlakli olmak zorunda oldugunu fakat hiyerarsik olarak ahlakin altin-
da olmamast gerektigini soyler (Habermas, 1998: 137-138). Habermas’in burada
agmazi gibi gérlinen gey ise, onun, ahlakin hukukun igine sindigini ve hukukun
genel prensiplerini gligli bir sekilde belirledigini séylemesine ragmen, ahlakin hu-
kukun 6ntine ge¢memesi gerektigini sOylemesidir. Bu durumda akla gelen sey,
hukukun gerektiginde ahlakin tasvip etmedigi seyi hakim kesimlerin tarif ve tayin
ettigi menfaatleri gézetmek amaciyla kanunlastirabilecegi hususudur. Ornegin
2009 yilinda Isvigre’de yapilan halk oylamasi sonucu minarelerin yapimi yasak-
lanmig, bununla birlikte ayni anda halkoyuna sunulan savag silahlarinin satigi ise
kabul gérmistir. Bu halkoyu din 6zgtirlugt gibi bir hakkin kisitlanmasi ve buna
karsin pek de ahlaki olmayan savag bolgelerinde kullanilabilecek silahlarin satiginin
ise kabul edilmesi gibi hukuki bir sonucu dogurmustur. Burada gézlenen hukukun
degerlerle, diger bir deyimle hukukiligin (legalitenin) ahlakilikle (moraliteyle) ca-
tigmast durumudur. Bu baglamda en can alici soru gudur: Insan onuruna ve ahlaki
degerlere uygun olmayan hukuk vazetmek mesru mudur¢

Guntimiz dunyasinda fiiliyatta en ¢ok 6nem atfedilen deger olarak tne ¢i-
kan “basar1”, “her geye ragmen ve sadece menfaatin temini ve korunmast igin basa-
r1” mantalitesine dontistigiinde bireysel iligkilerde ¢atismalara, uluslararasi diiz-
lemde de savaslara gottrebilmektedir. Bu durum ise, en 6nemli iki deger olan ada-
let ve barig degerlerinin hige sayilmasi veya da manipiile edilmesi anlamina gel-
mektedir. Neticede bir deger zaafa ugratildiginda kendini degersiz kilmakta ve
diger degerlerle zorunlu olarak ¢atigmaktadir. Diger bir husus ise, degerlerin asindi-
nlmast hususudur. Ornegin stirekli cikarilan genel affin adaletin tahakkukunu
zedeleyerek toplumda “adalet” ve “affetmek” gibi deger ve erdemleri asindirabilece-
gini sdyleyebiliriz.

Globallesen dinyada hem sorunlar hem de ¢oziimler globallesmektedir
(GCapcioglu 2008: 155-156), bu da ahlaki sorumlulugun cografi sinirini genigletmek-
tedir. Degerleri tarif edip igini doldururken tiim insanlarin ortak aklini, ortak duy-
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gusunu ve ortak beklentilerini mutlaka ise katmak gerekliligi bu sorumlulugun
icabidir. Egitim ve &gretim, degisen dinyada insani yasama hazirlayan gabalar
bittint olarak toplumda dinamik degerlerin anlagilmasina, yeniden yorumlanma-
sina ve yeni degerlerin olugmasina bigéne kalamaz.

Degerler zaman igerisinde kisilerin sosyal, ekonomik, kiltirel, biyolojik, fi-
ziki sartlarina ve ihtiyaglarina gore igerigini ve 6nem sirasini degistirebilirler. 2006
yili Shell-Genglik-Aragtirmast 12-25 yaslart Alman genclerin arkadagliga (%97)
aileden (%89) fazla deger atfettiklerini gésteriyor. Arkadaglik degeri, bu genclerin
deger siralamasinin en st sirasinda yer almaktadir (15. Shell Jugendstudie, 2006).
Bir deger olarak arkadaglik, orta yaglardan sonra degerler hiyerarsisindeki yerini
aileye veya modern bir deger olan sosyal glivenceye birakabilir. Savag zamaninda
bu gengler igin barig degeri, belli bir siire i¢in de olsa arkadagliktan daha da ¢nemli
bir deger olarak algilanabilir. Degerler hiyerarsisindeki yasam kosullarina bagli
muhtemel kaymalarin diginda ayni degere farkli kulttrlerde ve guruplarda farkli
anlamlar da ytklenebilir. Bu baglamda ayni deger tizerinden bir anlam ve tefsir
cogulculugundan bahsedebiliriz. Ornegin, bir deger olarak arkadagliga bir kiltiirde
Ozel ve ekonomik partnerlik anlami agirlikli olarak yiiklenirken, diger bir kilttirde
daha ok fedakarlik, manevi ve sosyal yardimlagma, karsilikli baglilik ve sorumlu-
luk anlamlarn ytklenebilir. Yukarda anilan degerlerdeki bu dinamiklik egitimin de
hedeflerini belirlerken dinamik olmasint zorunlu kilar. Egitimin sorumlugu bireye
icinde yasadig1 toplumun mevcut degerlerini anlamada ve kendine 6zgtr ve bilingli
bicimde yonelecegi deger edinme kabiliyetini kazanmada yardim sunmaktir. Kendi
yonelim degerini bilingli secen fert, bu degeri de gerektiginde elestirebilmeli ve
sorgulayabilmelidir.

Globallesmenin getirdigi diger bir husus ise hizli degisimin ge¢mis ile gelecek
arasindaki diiz seyir gizgisini kirmasidir. Onceden hesaplanamayan ve ¢ok ug go-
rinen degisimler bile beklenmeyen etkide sonuglar dogurabilmekte, tarihin seyrini
tersine gevirebilmektedirler (Steger [ed.],1998: 32-33). Bu kirilma degerler bagla-
minda da olabilmekte, yiikselen yeni bir deger sayesinde mevcut statiiko degise-
bilmektedir.

Birgok deger, sekiilerlesme ve rasyonellesme strecinde degisime ugramis ve
onceliklerini yitirmistir (Hillmann, 2009: 163). Toplumun sosyal sartlarina gore
farkli yorumlansa bile, 6zl degismeyen ana degerlerler de mevcuttur. Bunlar diger
degerlerin anlam kazanmasinda 6l¢ti olma mesabesini korurlar, bagka bir deyimle
onlar, sadece bir deger degil ayni zamanda bir deger kilicidirlar, yani bir distincenin
davranig bi¢imi olarak belirlenmesinde ve neticede deger olmasinda bir mihenk tast
ve hitktim kaynagi konumundadirlar. Bu tiir degerlere 6rnek olarak adalet degerini
ele alalim. Adalet olmadan esitlik, hiirriyet barig gibi degerlerin anlasilmasi ve gore-
celendirilmesi zor ve hatta imkansizdir. Bu kadar giiclt bir deger olmasina ragmen
adalet degerinin kedisiyle tanimlanan degerlerden bagimsiz olarak yasanan mekana
ve zamana uygun yorumlanmasi zordur. Ciinkt bu deger kendisiyle tanimlananla
anlagilabilen bir degerdir. Ornegin, kiginin kendisinin kazandigindan muhtag olan
komgusunu faydalandirmamast hukuki olarak bir haksizlik olarak nitelendirilmese
bile, 0 muhtag kisinin o halde birakilmas: adil degildir. Ctinkii hem firsat esitsizli-
ginin getirdigi soysal gelisme ve egitim desteginden yoksun birakilma ve hem de
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toplumsal sorumluluktan dogan dayanigma ve yardimlasmanin eksik olmasi ada-
letsizlige sebep olabilmektedir. Yani sorumluluk bilinci, sorunlu durumlarin azal-
masinda, sosyal ve hukuki adaletin saglanmasinda énemli rol oynar. Gortldugu
gibi adaleti anlamaya galigirken firsat esitligi, sorumluluk ve benzeri degerleri de
adalet baglamda yorumlamamiz gerekebilmektedir. Bu anlamda degerler arasinda
karsilikli tamamlayici bir iligki gézlemlenmekte, birbirine yakin ve hatta birbirine
zit degerler arasinda bile hermenétik bir bag bulunmaktadir.

Guntumizde degerler egitimiyle ilgili en 6nemli hususlardan birisi de, yeni
degerlerin olugmasinin yaninda var olan degerlerin ginltk hayattaki acilimlarinin,
yani fiili yorumlarin ne oldugudur. Diger bir husus ise, farkli degerlerin birbiriyle
nasil zit bir iligkiye girdigi hususudur. Ornegin hakli kazang denilince bugiin ne
anlasilmaktadiré Hakli kazang denilince alin teri, dirtstliik, emege saygi anlasil-
makta midir¢ Pazarda kar marjint artirmak igin Uretim maliyetini olabildigince
distirmek, bu anlamda rasyonellesmek icin gerekirse makine ig glicinG insan ig
glictine tercih etmek, masraf agmamak adina ekolojik olmayan yontemlerden vaz-
ge¢cmemek ve kiresel bliytk igletmelerin kiigtiklerin pazarlarini ele gecirmesi eko-
nomik olarak (menfaat agisindan) kabul gortip uygulanan yontemler olsa bile, is¢i
haklari, ekolojik dengenin korunmasi, sosyal adaletin muhafazasi yéniinden iyi
midiré Global ekonomi yukarda anilan yéntemleri en azindan pratikte megru sa-
yabilirken cevre 6rgiitleri ve sendikalar bunlari ahlaki saymamaktadirlar.

Degerler insanlarin hareketlerine anlam ytikledikleri i¢in bu hareketleri anla-
silir kilmaya da yararlar. Bu nedenle degerlerin epistemolojik ve kiilttrel bir 6nemi
de vardir. Bu anlam yiiklemeleri, zaman icerisinde degisime ugrayabilirler. Ornegin
bir yorede ve toplumda “namus” kavramindan ¢ncelikle evlilik digi cinsel temayl-
lerin ve iligkilerin olmamas: anlagilirken, bagka yore ve toplumda bu kavramin
tarifinde kendine ve kargisindakine karst diirtist olma anlami 6ne ¢ikabilmektedir.
Bu iki anlam vurgusu, birbirini nakzetmez, ama burada ilging olan hangi vurgunun
nerede, ne zaman, neden ve kimler tarafindan yapildigidir.

Degerlerin her alandaki davranislar tizerinde motive edici glicti onlarin sade-
ce din egitiminin degil, siyaset, kultir ve hatta ekonomi egitiminin de konusu
olmalarini gerektirir. Degerler sadece titopik énermeler degil, ayn1 zamanda gtinlik
hayatta maddi sonuglari olan pratik gerekliliklerdir. Ornegin, 6deme ahlakindaki
zaafiyet, Ttrkiye’'de kredi kart1 bor¢larindan dogan ekonomik bir sikintiya neden
olabilir, 2009 yilindaki kiiresel krizde de bankacilik sektoriintin vahsi para kazanma
hirsindan dogan denetimsiz krediler énemli rol oynamuistt.

3. Cokkiiltiirlit Toplumlarda Degerler Egitimi ve Birlikte Yasam

3.1. Insan Haklar1 Egitimi Baglaminda Adalet ve Sorumluluk

Degerler sadece teorik bir diigiince ve pasif bir duygu olarak kalmayip, ahla-
kin, gelenegin ve hukukun olugsmasinda etkin kulttirel elementler olarak da kendi-
lerini gosterirler. Hem ahlak, hem gelenek ve hem de hukuk, olmasi gerekeni (nor-
matifi) 6ngoren kurallar, beklentiler ve kanunlar manzumesi olduguna gére “iyi
bir insan” (ahlaken), “iyi bir cemiyet {iyesi” (gelenek ve gorenek acisindan) ve “iyi
bir vatandag” (hukuken) yetistirme iddiasini da gtiderler. Bu iddia, insanlar arast
iligkiler diizleminde bir anlam ve insan haklari baglaminda evrensel bir nitelik ka-
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zanabilir. Bu iddianin bir iddiadan 6te evrensel olarak kabul géren bir olgu ve faali-
yet olarak degerlendirilmesi ise, onun getirmeyi vaat ettigi faydanin yaninda, fiili-
yatinda adil ve tiim insanliga karst duyulan yiiksek sorumluluk bilincinin de mev-
cudiyetine baghdir. Insanligin ortak aklinin evrensel degerlere ve evrensel degerle-
rin de evrensel ve baglayiciligi ve miieyyideleri olan evrensel hukuka déntismesinin
en carpict Ornegi, “Birlesmis Miletler Evrensel Haklari Beyannamesidir”. Bu beyan-
nameye, kilttrel ve ideolojik olarak bat: merkezli oldugu yoniinde itirazlar olmug
ve diger kultir ve medeniyetler bu beyannameyi tamamlayict ve eksikliklerini
giderici olarak vasiflandirdiklari beyannameler yayinlanmigtir. Buna 6rnek olarak
Misliiman entelektiiellerin Kahire’de yayinladiklart "Islam Insan Haklar1 Beyan-
namesi” verilebilir. Ama temel eksende tim bu beyannamelerin ortak kabul ettigi
bir deger, emekte, paylagimda, firsatta ve hukukta adalettir. Insan haklarina sayg
ve ekolojik dengenin korunmasi bugtinki diinyada fakirlikle miicadelenin yaninda
en 6nemli sorundur. Sorunlar hakkinda bilgilenme, bilinglenme ve ¢dztim yollar
Uzerinde saglikli diisinme ve tartigma kiltlirGniin 6gretilmesi, degerlerin sorunla-
rin sebep ve sonug ve ¢6ziim yollar Gzerindeki etkisinin anlagilmasina da katkida
bulunacaktir. Sonug olarak diyebiliriz ki, degerler egitim ve ¢gretiminde sorun ve
¢ozim yonelimli bir didaktik uygulamasi faydali olacaktir.

3.2. Global Medya ve Iletisimin Degerlere ve Degerler Egitimine Etkisi

Oziimsenen degerler, kisilerin kendi duygularini nitelemesi, kontrol altina
almasi ve bunun sonucunda da davraniglarini diizenlemesi tizerinde etkiye sahip-
tir. Sahsin inang, bilgi ve tecriibe gibi kaynaklardan edindigi degerlerin, onun ig¢
diinyast ve yasamiyla etkilesimi o sahsin kisiliginin olugmasinda ve gelismesinde
buytk rol oynadig malumdur.

Hayatin her safhasinda etkin olan elektronik bilgi ve iletisim, degerlerin ya-
sanarak degil, gortintiisel ve tasarlanmig olarak aktariminin 6n plana ¢ikmasini
saglamigtir. Artik 6rnek olarak algiladigimiz gahis, sadece duygusal olarak da bag
kurabilecegimiz, varligini yakinimizda hissedebilecegimiz, gerektiginde dokunabi-
lecegimiz ailemizden biri, yakinimizdaki komsumuz ve okuldaki 6gretmenimiz
degil, televizyondaki yabanci bir sanatgi veya internette tanistigimiz bir kigi de
olabilmektedir. Degerler egitiminde etkin olan, 6grenenin bu degeri tastyip onunla
ayni sartlari paylasan ve kendisiyle duygusal iletisim kurabilecegi 6rnek kisileri
gorebilmesi ve hissedebilmesidir. Degerlerin tizerinde somut olarak gérildugu or-
nek kisilerin ve ¢nderlerin toplumda var olmasi, bu degerlerin yasanabilir ve elle
tutulabilir oldugunu gostermesi bakimindan gocuklar ve gengler tizerinde oldukga
etkilidir.

Ttiketimi 6l¢t alan reklamlar, daha az sorumluluk ve daha fazla 6zgtrliik
sloganini 6ne ¢ikaran ginimiz genglik kilttirt, filmlerin empoze ettigi kurgusal
kisilikler, gercek diinyayla iligkileri azaltan ve insanlar arasi iletigimi anonimlestirip
onlar1 kontrol edici olan degerlerden soyutlayan sanal ortamlar 6nemli 6lgtide de-
ger kaymalarina sebep olmaktadirlar.

Medyanin sundugu ideal giizellik 6lgtisinden etkilenerek daha ince ve zarif
bir viicuda sahip olmay: giizellik degerinin bir tarifi olarak gértp neticede psikolo-
jik ve biyolojik sorunlar yasayanlarda da deger algilama bozuklugu yasandigi soy-
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lenebilir. Bu bozukluk devamli savas ve dovis oyunlar izleyip, gicli ve saygin
olma gibi bir degeri saldirgan olma anormalligiyle ile 6zdeglestiren kisilerde de goz-
lemlenmektedir. Medyanin, siddetin normal bir seymig gibi algilanmasina sebebi-
yet verdigi bilimsel olarak ortaya konmusg bir gergekliktir (Mduller-Kohlenberg,
1999: 117-179).

Bilgisayar oyunlari oynamanin ve televizyon seyretmenin bir tutku ve hatta
bir bagimlilik olarak kendisini hissettirdikleri kisilere bir yandan yasamin i¢inden
aktiviteler sunarak, diger yandan da onlarin yasayan ornek kisiliklerle iletigimini
saglayarak yardim etmek mimkindiir. Medyada genel anlamda yapici ve olumlu
programlarin ¢ogalmast ve degerlerin algilanmast ve 6ztimsenmesine yonelik &zel
programlarin yapilmasi degerler egitimine etkin katk: saglayacaktur.

Diger 6nemli bir husus ise, medyanin kilttrel, etnik ve dini azinliklara karst
takindigi sorun merkezli tutumdur. Ornegin, Avusturya’da yayinlanan sekiz bii-
yiik gazetenin yabancilar ve misliimanlar hakkindaki 1997 - 2005 yillar arasindaki
yayinlarinda 6zellikle Mislimanlar hakkinda olumsuz haber ve yorumlarin yogun
bir sekilde mevcut oldugu tespit edilmistir (Rohe 2006: 15 vd.). Medyanin bu tip
yaklagimi “Oteki” veya “digeri” diye tanimlananlarin ¢ogunluk toplumu tarafindan
olumsuz degerle 6zdeglestirilmelerini tegvik etmektedir.

3.3. Farkli Olanlarin Birlikteliginde Degerler Birliginin Onemi

Ferdin kisiliginin ve kimliginin olugmasinda etkili olan deger algilamalari ve
yargilarl toplumsal ve siyasi birlikteliklerin ortak biling gelistirmelerinde, ortak
amag edinmelerinde ve ortak kimlik kazanmalarinda da rol oynar. Bunun en 6nem-
li 6rnekleri ulusal anayasalar ve milletler tistli cemiyetlerin ortak bildirgeleridir.
Ornegin, Avrupa Birligi ortak kimligini gelistirmek ve tarif etmek igin Avrupa Bir-
ligi Anayasasi’ni olusturma tesebbiistine girismig bu tegebbiissiin akamete ugrama-
sindan dolay: dogan boslugu doldurmak igin de “Avrupa Insan Haklar: Bildirgesini”
yayimnlamuistir. Bu bildirge, tarihte, agir siyasi, askeri ve mezhepsel ¢atigmalara sah-
ne olan Avrupa’nin askeri, kiltirel, siyasi ve ekonomik anlamda barigini, birlikteli-
gini ve butinligliini sadece ortak maddi menfaatler vasitastyla degil, ayni zaman-
da ortak degerler vasitastyla da pekistirme isteginin bir tirtintdir.

Avrupa kendi degerlerinin kaynag: olarak daha ¢ok Eski Yunan Medeniyeti-
ni, Yahudi ve Hiristiyan Din ve Kilttirlerini goriir. Burada eksik olan sey, Bat1 Me-
deniyetine, Islam, Cin ve Hind Medeniyetlerinin dogrudan ve dolayli katkisinin
genelde g6z ardi edilmesidir. Bu g6z ardi biz-merkeziyet¢i egemen kulttr anlayigin
ve bu anlayistan dogan “digerininkinden daha istin degerlere sahip olma” yakla-
simini ortaya ¢ikarmaktadir. Kiiresellesen diinyada bundan kurtulmak icin degerler
egitimini ayni zamanda kilttrlerarasi ve medeniyetler arast egitim ve Ogretim
olarak anlamak ve bu egitim ¢ergevesinde lokal ve evrensel olan degerlerin birbiriy-
le iligkisini ve kargilikli etkilegimini kavratmak faydali olur kanisindayim. Bu ¢ok
yonld, digerini ve digerininkini inkara ve tahkire yonelmeyen egitim, global diin-
yada birlikte yasamanin tarihsel koklerini gdstermesi agisindan da 6nemlidir.

Adalet ve hak ve esitlik gibi temel degerlerle, saygi ve hosgdrt gibi davranig
degerleri insanlar arasi ve hatta milletler arasi iligkilerde etkin olan karsiliklilik ve
karsitlik ilkeleri tizerinde de belirleyicidirler. Kargililik ilkesi, kedisine kargi uygula-
nanin aynistyla karsilik vermenin adil oldugu diistincesinden dogan ve boylelikle de
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kendini adalet degeriyle megrulastiran bir tavirdir. Karsithlikta ise bir fert veya
grup diger bir kisiye, guruba, eyleme, tavra inang ve digtinceye karsi olurken ken-
disine haksizlik yapildigi, saygili olunmadigini belirterek hak, adalet gibi degerlerle
saygt gibi erdemlere atifta bulunabilir. Kisinin ayrica kargt oldugu seyin yanlis,
zararli ve kot oldugu iddiasinda bulunarak bu karsitlik tavrina dogru, faydali ve
iyi gibi bir temel degerleri mesnet edinmesi de miimkindtr. Karsiliklilik ve kargit-
lik durumlarinda gosterdigimiz tavir, eger kendimizi karsimizdaki olarak gérdi-
gumiz kigi veya grubun yerine koydugumuzda hala bize samimi, adil, hakli ve
saygill gézikebiliyorsa dogrudur diyebiliriz. Bu durumu kisaca deger yargisinda
empati kurma diye seklinde tarif edebiliriz.

Insanlar arasi iligkilerde bir sahsin eyleminde veya tavrinda etkin olan bir
deger, eger diger sahsin karsi eyleminde etkili olan diger bir deger veya alt degerle
olumlu bir kargilik buluyorsa, pratikteki pozitif ve yapict misyonunu yerine getir-
migtir denilebilir. Bunu, insani iligkiler baglaminda “degerlerin kargiliklilik ilkesi”
diye adlandirabiliriz. Ornegin affetme erdemi, eger affedilen sahsin hatasini tekrar-
lamama veya diizeltme erdemli hareketiyle cevabini buluyorsa pratik anlamda
degerini bulmug demektir. Degerler egitimi kiginin tutum ve davranisiyla muspet
ve yapicl cevap verme yetenegini gelistirmesini de hedef edinmelidir. Olumlu cevap
verme kabiliyeti birlikte yagsamin barigcil yiriimesi i¢in ¢cok dnemlidir.

Eger bir deger stirekli olumsuz reaksiyon aliyor veya aksi sonu¢ doguruyorsa
onun deger olma vasfini koruyup korumadig: sorgulanabilir. Hizla degisen diinya-
mizda deger anlayiglarimizi ve onunla ilgili pratik yorumumuzu stirekli sorgula-
mamiz gerekmektedir.

Martin Buber, farkli insanlar ve kiltiirler arasindaki etkilesimi ve kendini bir
digerinin tuttugu aynada seyretmeyi, geliserek var olmanin ana ekseni olarak gortr
(Buber 1984). Karl Jaspers’e gore, “gercegin” kendini 6n sartsiz sahislar arasindaki
kargilikli aktif iletisimin ellerine teslim etmesi gerekir. Jaspers’e gore “gercek”; as-
linda 6nceden tarifi yapilamayan ve de hig bir zaman en son halini alamayan (ke-
malata ermeyen) bir olgu olarak interaktif iletisim strecinin kendisidir (Jaspers,
1960: 92-93). Jaspers’in bu goéruglerini degerler konusuna irca edersek, onun Buber
gibi aktif iletigim anlaminda diyaloga blyiik ¢énem atfettigini, ama Kant’in aksine
baglayict mutlak degerleri kabul etmedigini goriirtiz. Jaspers her ne kadar “gercek”
interaktif iletigim stirecinin kendisi olup, bu iletisimin kesinlegmis bir sonucu de-
gildir dese de, her iletisimin mutlaka bir sonucu vardir, bu sonug ille de ortak bir
gerceklik belirlemesi veya tarifi anlamina gelmeyebilir. Ayrica kisiler arasindaki
kargilikls iletisim ve etkilesimin bir 6n gerceklik belirlemesi anlamina da gelebilecek
degerlerden soyutlanmasi diigtiniilemez, ¢tinkt bu iletigimde esas olan kiginin dige-
rine saygt duymast ve onu adil ve insafli bir gézle algilamasidir. Adil ve insafli ol-
maksa bir bir degerin insan davranigina yansimast olarak tarif edebilecegimiz bir
erdemdir.

Farkli olanlarin birlikte yasamalarinda biiytk énemi haiz olan kargilikli say-
g1, bir digerine gosterilen nezaketten ve formalite bir toleranstan da ote, digerinin
farkli olma ve bizimle ayni olmama hakkina duyulan saygidir. Bu farkliligin eko-
nomik daralma ve kriz anlarinda ortak kaynaklarin, haklarin ve yetkilerin “digeri”
ve “Oteki” olarak algilananla paylagimi sirasinda gikabilecek bir ¢atigmanin 6nlen-
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mesinde ve kontrol edilebilir hale getirilmesinde 6nemli olan adalet degerinin top-
lumsal bir biling haline déniismesinde biiytik bir etkisi olabilir. Ogretimi bilgi ve
beceri aktarimi olarak alip, egitimi de bir bilinglenme eylemi ve streci olarak tarif
edersek, birlikte barigcil bir gekilde yagsama bilincinin gelismesi de deger egitimi
anlamina gelir. Bu egitim, egitilen bireyin “farkli” olani “normal” olarak algilamasi,
farki ve farkliy1 tolere etmekten de Gteye giderek, kabullenmesi, dahast onu kendi
gelisim ve agilimi igin bir firsat olarak gérmesi kabiliyetini kazanmasini da amag
edinmelidir.

Imparatorluklarin ¢okiisi ve milli devletlerin ortaya gikigt toplumlarda tek
tipliligin olusmasini veya olusturulmasini tegvik etmistir. Son elli yilda ulagim ve
bilgi teknolojisinin gelismesi, ig gocti, ekonomik ve siyasi birliktelik olusumlarinin
(Avrupa Birligi gibi) kendini gdstermesi toplumlarin tektiplilikten gesitlilige gegisi-
ni hizlandirdi. Bu strecte etnik, fikir, din ve kilttr farkliliklart kendini daha da
etkin ifade etmeye bagladi. Alman din egitimcisi Hans-Georg Ziebertz'in dedigi
gibi, modern toplumdaki bu ¢ok tipliligin olugsmas: kisinin hukuki ve kilttirel an-
lamda fikirsel gogulculugu kendisine yon tayin etmede ilke olarak almasini mesru
kild1. Bu da mevcut toplumda 6teden beri belli 6geleri vurgulayan ahlak egitimini,
amaglarini yeniden belirleme zorunluluguyla karst karsiya birakt1 (Ziebertz, 1990:
21).

Degerler bazinda gogulculuga itirazlar da yok degildir. Bu itirazlarin kayna-
ginda, oncelikle ¢ogulculugun tabiatindan kaynaklanan mutlak dogrunun tarifin-
den vazgecilmesi ve bunun da ayni konuda birbirine zit durumlarin yan yana dur-
mas1 sonucunu ortaya cikaracagi diigtincesi yatmaktadir. Ornegin ahlak ile ahlak
karsithig, 6zgtirliik ile sinir tanimazlik, affetmek ile kin glitmek ¢ogulcu yaklagim-
da egdeger sayilabilir denilmektedir (Renschler 1999: 193). Eger cogulculuk ¢ok
gortiglulik anlaminda anlagilir da, bircok fikir ve deger algilamasinin heterojen
toplumda ifadesine firsat verilirse, degerler kargasasina degil de degerler icmasina
(konsensiisiine) ulastirabilir. Bu konsenstistin olugmasinda en 6nemli husus ise,
farkli gruplarn kargilikli olarak birbirlerinin varligini kabul edip gortslerine saygt
gostermek gibi davranig prensiplerine (degerlerine) uygun hareket etmeleridir. Ne-
ticede her toplumda her tiirld gesitlilige ragmen ortak aklin ve ortak duygunun
Uzerinde uzlagilabilecegi asgari degerler ve bu degerlerden beklenebilecek asgari
menfaatler mutlaka vardir.

SONUC

Degerlerin dinamikligi egitimin amaglarinin degismesinde etkin rol oynar.
Insanin insan olmasi bagli bagina bir deger olup, bu deger ona hemcinsine ve diger
varliklara kargi hem ekolojik hem de ahlaki bir sorumluluk ytklemektedir. Bu so-
rumluluk bilinci, kiiresellesen sorunlar ve bunlarin adil ¢6ziimiiniin ana eksenini
olusturmaktadir. Kiiresellesmenin tesirleri, degerlerin olusumunda etkin olan dinin
hayat ile bulugmast, kiltirin olugsmasi, gelenegin yeniyle karsilasmasi tizerinde de
bariz bir gekilde kendini géstermektedir. Dugtincedeki ve yasamdaki etkilesimin
kiiresel medya, hizmet, ulagim ve iletigim neticesinde hizlandig1 glinimiizde egi-
timin, insanlar arasi iligkilere yon gosteren degerlere kayitsiz kalamayacagl mu-
hakkaktir.
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Degerlerin algilanmast ve kabullenilmesi din, kulttr, gelenek, gtinltk hayat
ve sahsin ruhi ve zihni gergekliklerinin timiinden etkilendiginden, degerler egitimi
de ¢ok disiplinlilik (multidizipliner) ve metodik olarak ¢ok cesitlilik arz etmek zo-
rundadir. Degerler egitimi sadece din ve ahlak derslerinin degil her dersin kendine
6zgti konusu ve amaci olmak durumundadir.

Global diinyanin en ¢ok giinliik yasamda en énemsenen degerlerinden biri,
belki de en 6nemlisi “bagar1” degeridir. Basarinin ve onun beklenen sonucu olan
menfaatin ahlaki olmayan yollarla elde edilmesi kiiresellesen dinyanin en 6nemli
deger erozyonlarindan birini ifade eder.

Bazi degerler tizerinde konsensiis saglanmasi heterojen toplumlarda birlikte
yagama yapicl bir katki sunabilir. Bunun i¢in hem “kendimizin” olarak kabul etti-
gimiz hem de “digerininki” olarak gérdiigimtz degerin ¢ok dinli ve gok kultirld
toplumlarda birlikte 6gretilmesi faydalidir.

Degerler egitimi bireye degerleri anlama, kendine 6zgiir ve bilingli bigimde
deger edinme, onlar1 yasama gecirme, gerektiginde degerleri ve onlarin pratik yan-
simalarini elestirebilme ve sorgulayabilme yetenegini kazandirmaya caligir.

Sorunlari saglikli bir gekilde tartigma kaltGrintin 6gretilmesi degerlerin bu
sorunlarin sebepleri ve ¢6zlim yollart Gizerindeki etkisinin anlagilmasina da yardim-
c1 olacaktur.

Kiresellesen diinyada sinirlar en hizli asan ve egitimi de en gok etkileyen
aktér medyadir. Eglence ve medya sektoriintin sundugu kurgusal karakterler ve
insanlar arasi iletisimi kimliksizlegtirip iligkileri degerlerin korudugu vicdan alani-
nin digina atan sanal ortamlar ¢énemli 6lglide deger kayiplarina sebep olmaktadir.
Medyanin siddeti normalmis gibi gésteren ve degerleri degersizlestiren etkisinin
mevcudiyeti ilmi olarak ispatlanmigtir. Heterojen toplumlardaki medyanin azinlik-
lara karsi sorun merkezli yayin politikast bu azinliklarin olumsuz degerlerle 6zdes-
lestirilmelerini tegvik etmektedir. “Digerleri” olarak sunulan gruplar hakkindaki
yayinlarin gergege uygunluk ve tarafsizlik gibi yayincilik ilkelerine (degerlerine)
uygun hale getirilmesi gerekmektedir. Medyanin da bu ve benzeri olumsuz etkile-
rinin yine medyanin da kullanildig: egitimle azaltilmasi etkin bir metot olarak
6ntimiizde durmaktadir.

Ferdin kisiliginin ve kimliginin olugmasinda etkili olan deger algilamalari ve
yargilart toplumsal ve siyasi birlikteliklerin ortak kimlik kazanmalarinda da rol
oynar.

“Digerininki” diye tanimlanan degerlere kulak tikamayan degerler egitimi
kiresel diinyada farkli kiltiirlere mensup bireylerin tim insanligin ortak medeni-
yet koklerini gbrmesini saglamak agisindan biytik énemi haizdir. Kiiresel diinyada
degerler egitim ve 6gretimini ayni zamanda farkli deger algilari arasinda iletigimi
saglamak olarak da gorulebilir.
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ABBASILER DONEMI TURKLERDEN OLUSTURULAN
OZEL ORDU VE AILE ILISKILERI

Mehmet AZIMLI*

OZET

Abbasiler Tirk askerlerden olusan yeni bir ordu kurdu. Bunun sebebi eski
ordu askerlerinin basarisiz olmalariydi. Yeni ordu Babek diye isimlendirilen bu ylizyilin
en buyik isyanini basarili bir gekilde bastirdi ve kaganlari Anadolu’ya siirdii. Bu ordu-
yu kuran Mutasim, yeni ordu igin Samarra adi verilen yeni bir sehir kurdu. Bu durum
yeni ordunun Bagdat'ta zarar vermeye baslayan askerleri uzaklagtirmaya yonelik poli-
tik bir eylemdi. Bu askerler ile halife ailesi arasinda evlilik iliskileri olmustu. Bu maka-
le bunlardan bahsetmektedir.
Anahtar Kelimeler: Abbasiler, Tirkler, Ordu, Aile.

THE PARTICULAR ARMY CONSISTED OF TURKISH IN THE ABBASIDS PE-
RIOD AND RELATIONS OF FAMILY

Abbasids established the new army that is consists of Turkish soldiers.
Therefore, the former /old army had been unsuccessful. This new army overcome
the highest rebellion named “Babek”, in that century and raided to Anatolia. Mu-
tasim, the founder of this army, established the new city named “Samarra” for the
new army. This is the political action, because Mutasim is afraid of damages of the
army to the Bagdad. It is relations married between this army and caliphate family.
Key Words: The Abbasids, Turkish, Army, Family.

GIRIS

Masliman fetihlerinin diinyaya yayilmaya baglamasindan itibaren kurulan
Misliman devletlerin en énemli kurumlarindan biri ordu tegkilat: olmustur. Bu
kuruma bu kadar 6nem verilmesinin sebebi, Mislimanlarin Atlas okyanusundan
Cin sinirlarina varan genis bir alanda devamli bir miicadeleyi gerektirecek bir du-
rumla karsi karsiya kalmalarindan dolayidir. Bunun igindir ki buttin Misliman
hiktmdarlar, ordularinin bolgelerinde hakim bir gli¢ olmasi, i¢in ugragmiglardir.
Bu caligmamizda Abbasilerde Tiirk etkisinin aile boyutunu aktarmaya ¢alisacagiz.

Hassa Ordusu

Abbasiler, Emevilerle birlikte baslayan halife muhafiz ordusunu aynen de-
vam ettirmiglerdi.! Abbasilerde ilk yillardan sonra ordudaki Arap ve Fars birlikleri-

*Dog. Dr.,, Dicle U Ilahiyat Fak. Islam Tarihi Ogr. Uyesi, e-mail: mazimli@hotmail.com
! Mustafa Zeki, Terzi, Abbasi Muhafiz Ordusunun Kurulugu ve Elemanlar, Samsun, 1986, 115.
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nin savasgtan kagmalari ve likse aligmalart sonucu orduya, hususi egitime tabi tu-
tulan savaggt Tirkler alinmaya baglandi. Abbasi devriminde de 6nemli rol oyna-
yan? Tiirkleri orduya alma isini ilk baglatan halife, devlet islerinde Iranlilara giive-
nemeyen Ebu Cafer kabul edilir.* Harun Resit dénemindeki Bermekiler* olayinda
[ranlilara olan giiven daha da azalinca, Tiirklerin halife nezdindeki itibar ve mevki-
leri gittikce artmugtt. Bu yillarda Ttrkler, Arap merkezlerine adeta akmaya basla-
muis, sayilari gogalmis ve dncelikle Sugur ve Avasim bolgeleri denilen Bizans sinirla-
rina yerlegtirilmiglerdi. Artik bundan sonra orduda Ttirklere gorev vermek adet
olacak’® ve Asya'nin steplerinden toplanan Tirkler ordunun ¢ogunlugunu tegkil
edecektir.s

Sonuglar itibariyle tarihte benzeri olmayan bu uygulama, devlete hakim
olamayan bir kavmin, devleti bagka bir kavme teslim etmesi olayidir. Ttrklerin
devlet nezdindeki btrokrasi ve askeriyedeki yiikselisi ¢zellikle de Ttrkleri Arap ve
Farshlara kargi politika araci olarak kullanan” Memun ve Mutasim déneminde
zirveye ¢ikacaktir.?

Abbasiler esasen halifeye kayitsiz sartsiz teslim olan bir ordu istiyordu. Bu
ordu geng yasta elde edilmis yetenekli kolelerden olmali ve Islamiyet’in i¢ kavgala-
rindan higbirisi ile iligkisi olmamaliydi. Tiirkler ne eve, ne kabileye, ne aileye sahip
idiler. Bu sebeple merkezi hiikimete daha gok bagli kalabilirlerdi. Gergekten bunla-
rin askeri kabiliyetleri coktu. Atlarin tizerinde stratle ok kullaniyorlardi. Merttiler
ve cesaretleri vardi. Dine yeni giriyorlardi. Cosgkulari vardi, israf ve liiksleri yoktu.
Riya bilmemeleri, ahlaklarinin bozulmamasi, entrikalarinin olmamasi, onlarin
tercih edilmelerini saglad1.’

Bu sebeple Orta Asya steplerinden toplanip orduya alinan Ttirkler idarenin
en 6nemli dayanagi oldular, isyanlar bastirdilar, devleti Babek Isyani gibi biiyiik
gailelerden kurtardilar. Bunlarin iginde Afsin,"' Asnas, Boga el-Kebir, Urtug, Ebu
Sac®? gibi 6nemli komutanlar ¢ikt1."® Sayilari belli dénemlerde 125.000‘% kadar ula-
san bu birlikler," ileriki yillarda ayni zamanda silah gtctiyle halifelere hakimiyet de
kuracaktir.”

? Erdogan Mercil, Miisliiman Tiirk Devletleri Tarihi, Ankara, 1991, 1.

3 Cahuz, Hilafet Ordusunun Menkibeleri ve Tiirklerin Faziletleri, Cev; Ramazan Sesen, Ankara, 1988, 29.

4 Makdisi, Kitabu’l-Bed ve't-Tarih, Beyrut, 1899, VI, 104.

% Hakki Dursun Yildiz, Islamiyet ve Tiirkler, Istanbul, 2000, 82.

¢ Bernard Lewis, Tarihte Araplar, Cev: Hakki Dursun Yildiz, [stanbul, 1979, 102.

7 Robert Mantran, Islam’tn Yayilis Tarihi Cev: Ismet Kayaoglu, Ankara, 1981, 127.

& Mesudi, Murucu'z-Zeheb, Beyrut, 1988, 1V, 53.

° Cahiz, 67 vd.

10 Bkz. Ibnwr'l Esir, el-Kdmil, Beyrut, 1979, VI, 477; Ayrica bkz. Mehmet Azimli, Abbasiler Donemi Babek
Isyans, Ankara, 2005.

W Bartold W, Afsin, IA, 1, 147; Hakki Dursun Yildiz, “Afgin”, DIA, 1, 442.

12 1bn Havkal, Suretu’l-Arz, Beyrut, 1938, 468.

13 Tbn Tagriberdi, en-Nucumu'z-Zahire, Beyrut, 1992, 11, 301.

4 Hasen I. Hasen, Ali I. Hasen, en-Nuzumu'l -Islamiyye, Misir, 1970, 204.

15 Ali Habib, el-Abbasiyyun fi't-Tarih, Kahire, 1980, 162.
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Memun

Ttrklerin orduya alimini hizlandiran ve kardesi Mutasim’i bu igle gorevlen-
diren Memun’un annesinin Meracil adli bir Tirk cariye oldugu belirtilir.'s Hilafeti
ele gecirmek igin kardesi Emin’le yaptig1 savasta dayilart olan Ttirklerin yardimini
almig ve sonunda halife olmustu.” Memun’un Pozanti’da vefat1 sonrasi orduda ve
yonetimde o anda etkili olan Turklerin arzulari ve Memun’un vasiyeti sonucu'®
kardesi Mutasim halife ilan edilmigti.”

Mutasim

Mutasim’in Harun Ragid’in Maride adli Sogd’lu bir Ttrk cariyesinden dog-
dugu belirtilir.® Memun’un déneminde bizzat bagladigi Ttrklerden olusan ordu
kurma isini hizlandirarak devam etmistir.?® Mutasim Turklere ¢ok 6nem veriyor,
onlar igin 6zel hocalar tutup onlara ilim, ibadet, Kur'an dgrettiriyordu.?2 Mutasim
bu askerlere gesit cesit ipekten yapilmig 6zel elbiseler giydirmis, altin kolyeler tak-
tirmug, sirmali, sUsli iglemeli kemer ve kaftanlar giydirerek? onlar 6zel bir sinif
haline getirmis, onlar1 yiikselterek biiyik komutanliklara gegirmisti.”* Halifeden
cok kendi komutanlarina bagli bu askerlerin her boligiintin basina bir komutan
tayin edilmisti. Bagdat’ta kalan Tturklerle sivil halk arasinda problemler yasandigt
i¢cin® Mutasim, bu ordu igin (Siirre men rea) “gdrenleri sevindiren” denilen Samarra
sehrini H.220/M.835 de inga etti.®

Mutasim, bu yeni askeri kuvveti yabanct unsurlarla karigtirmak istemiyor,
bunlarin halka karigmasini ¢nlemek ve bu yeni giicin savasct 6zelligini kaybet-
memesi i¢in ayr1 bir sehir kurarak bunlari Bagdat'tan uzaklagtirmay: diiginmekle
birlikte,” ayrica Orta Asya’dan Ttirk kizlar getirip bunlarla evlendirmek istiyordu.?
Bagdat o dénemde Beyti’'l-Hikme terciime faaliyetleriyle felsefl tartigmalara go-
milmistd. Yine 1001 gece masallarinin anlatildigr ortam ve eglenceler son derece
yayginlagmisti. Mutasim, yeni gelen ve askerlikten bagka bir seyden anlamayan bu
insanlari eglence ve felsefi ortamdan uzaklastirmak istiyordu.?

16 Suyutd, Tarihu'l-Hulefa, Mistr, 1952, 306.

7 Tbnt'I-Esit, el-Kdmil, Beyrut, 1979, IV, 229-230.

18 Taberi, Tarihu't-Taberi, Beyrut, 1997, V, 196.

1 Dineveri, Ahbaru’t-Tival, Beyrut, Trz, 367.
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% Yakut el-Hamevi, Mucemu'l-Buldan, Beyrut, Trz, 111, 215; Suyuti, 335.

YM.Semsettin Giinaltay, ,Abbas Ogullart Imparatorlugunun Kurulug ve Yiikselisinde Tiirklerin Rolii, Belleten,
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28 Yildiz, 112.
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Mutasim, bu tavriyla abisi Memun’un Beytu’l-Hikme cercevesinde yaptigi
denemeler® gibi adeta bir toplum miihendisligine soyunmustu. Ik gelen asker
Ttrklerden sonra bu askerlere eg olmasi i¢in ikinci bir Ttirk dalgast halinde on bin-
lerce Turk kizi Bagdat’a ve Samarra’ya getirilmekteydi.*!

Yakubi bu durumu soyle anlatir: “Mutasim, Tiirk asketleri icin Tiirk cariyeler
getirtti. Tiirk askerlerin bu Tiirk kadinlar disindaki baska kadinlarla evliligini yasakla-
di. Bu yasak onlardan dogacak cocuklart igin de gecerliydi. Cocuklars da ancak Tiirk
olanlarla evlenebileceklerdi. Bu Tiirk hatunlarmn isimlerini divana yazdirarak onlar icin
devamli maaslar tahsis etti. Askerlerin bu kadinlardan bosanmalarini ve ayrilmalarimni
yasaklad;.”®

Mutasim, bu uygulama ile Ttrklestirdigi orduyu korumaya galistyordu. Bu
orduyu korumak igin ayr1 bir sehir kurdugu gibi onlarin bagka kadinlarla da evlili-
gini engelleyerek ordunun bozulmamasini saglamaya galigiyordu. Mutasim’in bu
gayretiyle Bagdat ve gevresinde bir Tiirk toplulugu kurulmug ve toplulugun Arap
ve Farslar i¢inde erimemesi igin bu tedbirler alintyordu. Mutasim, ayrica bu ordu-
nun ileriki yillarda tekrar bozularak zayiflayabilecegini dustinerek bu evliliklerden
doganlarin da asker olup kendi i¢lerinden evlenmesini istiyordu. Nitekim durum
onun istedigi gibi oldu. Bu evlilikler ile merkezdeki Turk niifusu hizla ¢ogald.®
Asker olarak getirilen bu insanlar kendi aralarinda evlendiler, kendi adetlerini ya-
sattilar,® kendi aralarinda dillerini kaybetmediler® ve onlarin nesilleri de asker oldu
ve bu gline kadar Irak’taki Tturk varliginin gelmesine sebep oldu.’® Mutasim bu ige
bizzat 6n ayak olup 6rnek bir digin ile Ttrk asilli 6nemli komutanlarindan Af-
sin’in oglu Hasan ile Esnas’in kizi Turuncu’yu bizzat kendi evlendirmistir.¥

Bu tedbir gergekten iyi dusinilmuisti. Cahiz'in ifadesi ile kahraman,
cengaver, komutanlarina bagli, savagt iyi bilen, az ile kanaat eden bu toplulugun
kadinlar da kendileri gibiydi*® ve bu evlilikler sonucu bu kadinlarin kucaginda yeti-
sen yeni nesil de devletin 6nemli koruyucusu oldu. Bu sekilde yetigen topluluktan
onemli asker ve devlet kurucular gikt1. Ik etapta bunlardan Tolunilerin kurucusu
Ahmet b. Tolun,” Ihsidilerin kurucusu Muhammed b Togug ve Sacilerin kurucusu
Ebu Sac’t sayabiliriz. Mutasim’in gergeklestirdigi bu toplum mithendisligi sayesin-
de bu ordu yillardir bastirilamayan isyanlar bastirdi ve en azindan Abbasilerin
birkag asir daha yagsamasini saglad.

30 Bkz. Mehmet Azimli, “Islam’in Ozgtirlik¢ti Yorumunun (Matezile) Iktidarla Imtihani”, Marife, say,
111, Konya, 2003.

81 Kitapgt, 74.

82 Yakubi, el-Buldan, Beyrut, 2002, 59.

% Binlerce Ttirk kizt hakkinda bilgi icin bkz. Tbnti'l-Esir, e/-Kamil, Beyrut, 1995, VII, 142.

% Muhammet b. Boga 8ldiiriiliince yandaglari eski bir Tiirk adeti olarak kabrinin {izerinde bin tane kilig
kirmiglardi. Taberd, V, 476.

% Bu konuda Tiirkge konugmaya bir érnek igin bkz. Taberi, V, 368. Samarra, tam bir Tiirkge konugulan
sehir idi. Bagkent de oldugu igin Arap biirokratlar da Tiirkgeyi 6grenmek zorunda kaliyorlardi. Kitap-
¢l 79.

% Mutasim’in bu tedbirleri ile Biiveyhiler déneminde bile bir asir boyunca Tiirk varliginin giicii ve etkisi
kirlamamustur.

% Taber, V, 259.

3 Cahiz, 79.

% Yakut, 111, 174.
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Halifeler Ile Tiirklerin Evlilik Iligkileri

Bu tarihten itibaren Abbasi sarayina hakim olan Turkler, evlilikler yoluyla
da sarayda kendilerini hissettirmiglerdir. Abbasi sultanlarinin Ttrklerle evlilikleri
de biirokrasideki 6nemli sahislarin Ttrklerden olusmasinda énemli etkileri olmus-
tur. Vasik doneminde baglayan ve halifenin yetkilerini devrettigi Emiru’l-Umera
uygulamast ile Ttrkler artik btrokraside tam yetkili kilinmiglardi.

Tturklerin kendi aralarinda evlilikleri oldugu gibi 6zellikle Abbasi sultanlar
da Turklerle evlilik konusuna 6nem vermigler ve onlarin Ttrklerle yapilan siyasi
evlilikleri, devlet geleneginde de 6nemli bir yer tutmugtur. Abbasi halifelerinden
6nemli bir kisminin anasi Ttrk iken, Arap asilli halife anasi sadece tig tanedir.®

Abbasilerde Ttrklerle evliligi baglatanlarin basinda devletin gercek kurucusu
addedilen Ebu Cafer Mansur gelmektedir. Mansur Tiirk kokenli bir cariye ile ev-
lenmigtir.** Abbasilerin en gérkemli hiikiimdari olan Harun Resit, halife olacak olan
oglu Memun’un annesi Meracil Hatun ve yine halife olacak olan oglu Mutasim’in
annesi olan Maride Hatun ile evlenmigtir. Bu ikisi de Ttrk kokenli idi. Mutasim’in
hanimi ve Mitevekkil'in annesi® ise Komutan Buyitik Boga'nin kiz kardesi olan
Suca Hatun’dur.® Onun (¢ torunu olan Muntasir (11), Mutezz(13) ve Mute-
mid(15) sirayla halife olmusglardir.* Bunlardan Mutezz'in esi ise Turk asili Feth b.
Hakan’in kizi olan Fatima’dir.*

16. Halife Mutezit’in esi glzelligi ile darb-1 mesel hale gelen Cigek Hatun
olup Turk kokenli idi ve 17. Halife olan Muktefi’'nin anasi idi. Mutezit ayni za-
manda Misir'daki ilk Misliman Tirk Devleti olan Tolonilerin hakimi Humare-
veyh'in kizi Katru’'n-Neda ile de evliydi.* 18. Halife Muktedir, Mutezit’in Sagab
adlit bir Turk cariyesinden dogmustu.” Boylece Mutezit’in evlendigi ti¢ Tlirk Ha-
tun’dan ikisi halife egi olmakla birlikte halife annesi de olmusglardi. Digeri ise Misir
hakiminin kiz1 idi.

Buna gore Memun, Mutasim, Mutevekkil, Muktefi, Muktedir adli hikim-
darlarin analarn Tirk idi. Bunlarin yénetimde 6nemli etkileri olmugtu. Bunun so-
nucu bu siyasi evlilikler neticesi valiler, vezirler ve hacibler Turkler arasindan ata-
niyordu.® Halifeler, artik Ttrk komutan ve btrokratlarin dediklerini tekrarlayan
bir papagan olarak gortltyordu.®

Bu dénemde halife eslerinin merkezi yonetimde 6nemli etkileri oldu. So6zge-
limi bunlardan §agab Hatun’un 25 yil kadar idarede etkin giicti olmustu. Ayrica
Sagab Hatun’un etrafinda yetkin kadinlardan olusan Kaharime denilen bir grup

40 Bunlar I. Halife Seffah, IIl. Halife Mehdi, V1. Halife Emin idi. Bkz. Kitapgt, 49.

# fbn Kuteybe, el-Mearif, Kahire, 1979, 378.

42 Tbn Hazm, 347.

* bn Habib, el-Muhabber, byy, trz, 44.

4 Kitapgt, 106.

45 Abdulhalik Bakir, Ortacag Tarih Ve Medeniyetine Dair Ceviriler, Ankara, 2008, 1, 237.
46 Bakur, 241.

47 Suyuti, 378.

% Y1ldiz, 220.

4 Mesudi, Muruc'z-Zeheb, Beyrut, 1988, IV, 146.
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olusmustu.® Bu gekilde yetkinlik sadece halife eslerinde degildi. Burokraside birgok
Ttrk kokenli kadinin etkinligini gériiyoruz.®

Donemin biitiin sosyete ve btrokrasisini Turklerin olugturmast sonucu M-
tevekkil 6limintn planlandig: ihtilali bir Ttrk kadini halifeye haber vermek icin
ugrasmig, ancak muvaffak olamamist.” Benzer bir olay, Bakir et-Ttrki'nin katli
sirasinda eski esi i¢in anlatilir.%

Bu donemdeki buytk Tirk komutanlarindan Vasif'in kiz kardesi Suad da
ok etkili bir kadin idi. Hem kardesi hem oglu Resit 6nemli komutanliklarda bulu-
nuyordu. Bu sebeple etkinligi fazla idi. Ayrica yonetimde etkin iki kisi olan Vasif'in
oglu Salih ile Kiigtik Boga'nin kizi Cuma bu dénemde evlenmisti. Bu ttr diiginler-
den biri de yine Vasifin kizi ile Hakan ailesinin fertlerinden Seleme b. Hakanin
evliligi idi.

IX. Astin ikinci ¢eyreginde baglayan Tirklerin Abbasiler’de etkinligi ¢zellikle
bu tur evlilikler yoluyla yogun bir sekilde bir asr1 agkin yogun bir sekilde devam
etti. X. Asrin ikinci yarist ve XI. Asrin ilk yarisinda Biiveyhiler idareyi ele gegirseler
de buradaki Ttrk varligini etkisiz hale getiremediler. Bunda Mutasim’in kurdugu
bu toplumu korumaya ydnelik ¢abasinin etkisi biytktiir. XI. Asrin ikinci yarisinda
ise Abbasiler’de Selguklu Turklerinin etkisi baglayacaktir.
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TEFSIRE GIRIS

Resit RIZA*
Cev. Yusuf ISICIK™

Kur’an’t Tefsir Etmenin Ciddiyet Ve Zorlugu

Kur’an tefsiri hakkinda s6z etmek kolay degildir. Duruma goére bu, diinyada
en zor ve en mihim istir. Ama zor olan her sey terk edilmez; bundan dolayt, insan-
larin tefsir’i ve tefsir tahsil etmeyi birakmalart dogru degildir. Bu zorlugun birgok
sebepleri vardir ve en 6nemlisi sudur:

Kur’an, mahiyet ve kinht kavranamayan ilahi kattan, Peygamberlerin En
Buytginin (s.a.s) kalbine inmig bulunan semavi bir s6zdr. Yce bilgiler ve tistin
konular ihtiva etmektedir. Bunlara, ancak temiz nefisler ve arinmig akillar muttali
olabilir. Kur'an’1 6grenmek isteyen kisi ve arastirici, kendisini, ilaht kattan gelen ve
onu ta ytrekten saran bir korku ve heybet karsisinda hisseder. Bu hal, kendisiyle
murad: arasinda bir engel gibi durur. Fakat Allah Teal, kelamini anlamamizi ve
ona akil erdirmemizi emretmek suretiyle bu isi bize kolaylastirmigtir. Soyle ki O
(c.c.), kitabini ancak aydinlatmak, dogruya ulagtirmak, kendi hitkiim ve yasalarini
insanlara agiklamak tizere géndermistir. Bu ise Kur’an insanlar tarafindan anlagil-
madan olmaz.

Bizim idealimizde tefsir, Kur'an’in, insanlari, diinya ve &hiret saadetine ulag-
tiran bir din olarak anlagilmasidir. Tefsirden en biytik gaye budur; bunun Stesin-
deki diger konular ise ona tabidir ve onu 6grenmede birer aragtur.

Baslica Tefsir Tiirleri ve Ekolleri

Tefsirin gesitli tirleri ve sekilleri vardir:

* Menar Tefsiri yazart Merhum Muhammed Resid Riza’nin, Ustadi Muhammed Abduh’un derslerinde
tuttugu notlardan kaleme aldigi mukaddimedir. R. Riza’nin birkag ara ve takdim ctimlesi hérig, ay-
nen terclime edilerek, bazi dipnotlar ilave edilmis ve basliklar konmustur (Mitercim).

" Abduh’un meghur 6grencilerinden olan Resit Riza, 1865 yilinda Libnan’da dogdu. Hocasmnin ve
kendisinin fikirlerini yaymak tizere Misir'da el-Menar dergisini ¢ikardi. 1935’de 6ldti (mutercim).

* Prof. Dr., Selguk Universitesi [lahiyat Fakiltesi Tefsir Anabilim Dali Ogretim Uyesi, e-mail: yisi-
cik@hotmail.com
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1. Kur'an'm dsldp ve manalarinin ve ihtiva ettigi belagat nevilerinin, ilahi
kelamin diger sézlere olan Usttinlik ve farkliliginin bilinmesi amaciyla incelenme-
sidir. Tefsirde Zemahseri bu yolda ytriimisg, ayrica kitabinda daha bagka konulara
da temas etmistir. O’nun bu metodundan hareketle eser yazan bagkalar: da vardir.

2. Kur'anin frab (dilbilgisi) yoninden incelenmesi: Bir kisim alimler, bu ko-
nuya 6nem vererek, Kur'an lafizlarinin muhtemel birgok irab vecihlerini, oldukga
genis bir sekilde incelemiglerdir.

3. Kut’an Kissalar’na 6nem veren tefsirler: Bir kisim Alimler de bu yolda yi-
riiyerek, Kur'an kissalarina, tarih kitaplarinda ve Israili kaynaklarda bulduklarini
ilave ederek Kur'an kissalarini kabartmiglardir. Onlar bu konuda Tevrat, Incil ve
Ehl+i Kitap’ca muteber diger kitaplara dayanmakla kalmamuiglar, yas-kuru, seriata
uyar-uymaz demeden, onlardan ne duydularsa nakletmiglerdir.

4. Kur’anin garib 1afizlarini agiklayan tefsirler.!

5. Ibadetler ve muamelat konusundaki ser'l hiikiimleri ele alan ve bunlardan
hiktmler gikaran ahkdm tefsirleri: Bazi alimler sirf ahkdm ayetlerini toplamig ve
tefsir etmiglerdir. Bunlarin en meghuru, Ebu Bekr Ibnu’l-Arabi’dir. Ayrica, fikih
kiltirt agir basan her miifessir, ibddat ve muamelata dair ahkdm ayetlerinin tefsi-
rine, diger ayetlerin tefsirinden daha gok 6nem vermistir.

6. Inang esaslarini agiklayan, sapik mezheplere ve karst goriislere susturucu ce-
vaplar veren tefsirler: Imam Fahruddin er-Razi, tefsirinde bu konuya biiyiik itina
gostermistir.

7. Vaaz ve irsat tefsirleri: Bu hususa digkin olan muellifler, Kur’an’in vaaz
ve irgat esaslarina, abid ve mutasavviflarin hikéyelerini karigtirmiglar ve bu konuda
yer yer Kur'an’in ortaya koydugu fazilet ve 4dab sinirlarini agmislardir.

8. Isdri tefsirler: Bu konuda insanlar (miiellifler), Batinilerin sézleriyle stifile-
rinkini birbirine kargtirmiglardir. Seyh-i Ekber Muhyiddin Ibn Arabi’'nin oldugu
sdylenen tefsir bdyledir. Aslinda bu kitap, meghur Batini Kagin'nindir.? Eserde,
Allah’in dininin ve aziz kitabinin miinezzeh olduguna dair birtakim gortsler var-
dur.

Imdi, gortiyorsun ki, bu amaglardan sadece birine dalarak (ve digerlerini giz
ards etmek), cogu kimseleri, Allah’in kitabindan gozetilen maksattan uzaklagtir-

Garibu’1-Kur'an demek, Kur'an’da mevcut olup taninmayan, kapali, anlagilmasi misgkil kelimeler
demektir. Bu kelimelerin taninmayislari, miiskil ve kapali oluslari, Arapgaya vukafiyeti olan ilk dé-
nem neslinin tGm igin degil, bir kismu i¢in s6z konusudur ve bunun da bazi sebepleri vardir. Mesela,
s6z konusu kelimelerin, tiim Arap kabilelerince degil de, sadece bir veya birkisminca kullanilan bolge-
sel kelimeler olmalar yahut diger dillerden vaktiyle Arap diline girerek Arapgalagan bir kisim kelime-
lerin Araplarin tiimiince manalarinin bilinmemesi, bu sebeplerin baglicalardir. Isbu kelimeler, Arap
dilinin kaynag1 ve divani (kiittigl, ) olan cahiliye siiri ve diger bilgi kaynaklarina dayanilarak, miista-
kil kitaplarda ve alelumum biitin tefsirlerde izah edilmistir (Mitercim).

Séz konusu eserinde vahdet-i viicut nazariyesini esas almasina ve hattd Batinilige oldukga yakin
gortisgler serdetmesine ragmen Abdiirrezzak el-Kagani'nin Batiniyye'den oldugunu séylemek giigtiir.
Cunkt Kasani, ziiht ve takvasiyla bilinen bir stfidir. Ayrica, Batmiler, Kur'an’-1 Kerim’in zahirl ma-
nasint inkdr eder ve “murat, yalniz batini manadir” derler. Halbuki Kasani bu gértste degildir. O, tef-
sirinin mukaddimesinde, Kur'an’in, kast olunan ilk ve kag¢inilmaz manasinin zahir mana oldugunu
ifade et mistir. Anlagilan, K4gini, miifessirlerin, eserlerinde batini cihet tizerinde durmamalarindan
miiteessir olarak bu eserini telif etmigtir. (Bkz. Zehebt, et-Tefsir ve’l-Mufessirin, 111, 68) (Miitercim).

N}
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makta ve onlar;, Kur’an'in hakiki manasini unutturacak yollara gottirmektedir.
Bundan dolayidir ki biz, tefsir deyince, yukarida séziini ettigimiz geyi kastediyo-
ruz; yani tefsir, su diinya hayatinda insanlarin iglerini yoluna koyacak ve onlari
4hirette mesut edecek hususlar agiklayacak tarzda Kur’an-1 Kerim'i bir din ve Al-
lah’in 4lemlere gonderdigi bir hidayet rehberi olarak anlamaktir. Mananin taham-
mil edebildigi 6lgtide belagat yonlerinin agiklanmasi, Kur'anin fesahat ve belaga-
tine yarasir tarzda -yani muskil olarak goriilen meselelerin zuhurunda oldugu gibi,
ihtiya¢ duyuldugunda- frabinin incelenmesi de elbette ki tefsirin pesinden yurtye-
cek calismalardir. Biz de zaman zaman nahiv ilminin kendine has istilahi ifadeleri-
ne dalmadan Kur'an ayetlerinin iraplarina isaret edecegiz. Yine bunu, Kur'an’in
bazi belagat incelikleri veya ustl kaideleri konusunda da yapacagiz. T4 ki ilm1 1sti-
lahlar okuyucuyu Kur'an’in manasindan ve Allanin kitabindan ibret almaktan
alikoymasin ve uzaklagtirmasin.

Tefsire Olan Ihtiyac

Gintmiizde bazi kimseler soyle diyebilmektedirler: “Kur’an’in tefsir ve tetki-
kine ihtiyag yoktur. Zira dnceki imamlar, Kitap ve Siinnet'i inceleyip bunlardan hiikiimler
ctkarmglardir. Binaenaleyh, bize, sadece onlarin kitaplarma bakmak ve onlarla yetinmek
diiser.”

Evet, bazilar1 bu iddiay: ileri sirmektedirler!

Eger bu iddia dogru olursa, tefsir tahsil eden, abesle ugrasiyor ve tefsir yu-
ztinden vaktini bosa gotiirtyor demektir. Bu soz, -goriiniirde fikhin dnem ve sanini
yiikseltse de- Peygamber (S)’den son miimine kadarki icm4a aykiridir. Ben, bir Ms-
ltman nasil boyle diistinebiliyor bilemiyorum.

Istilahta fikih diye bilinen ameli hitkiimler, Kur'an-1 Kerim'de en az bulu-
nan hitktimlerdir. Halbuki Kur’an’da mevcut ahlak egitimi, ruhi saadet ve ruhun
cehalet cukurundan marifetin zirvesine ytkseltilmesi ve onun i¢timal hayat yolu-
na irsat edilmesi gibi esaslara gelince, bunlardan Allaha ve &hiret glintine iman
eden hi¢ kimse mistagni kalamaz ve bunlarin gercek fikih icerisinde yer almalari,
oncelikle gereklidir. Ve bu irsatlar yalnizca Kur'an’da ve bir de O'nu kaynak alan
kitaplarda mevcuttur. Mesela, [hydu Ulimi’d-Din’de, ahlak egitimiyle ilgili birytik
umdeler bulunmaktadir. Ancak kendisini taniyan nefisler tizerindeki hakimiyeti ve
onu hakkiyla tilavet edenlerin kalplerine tesiri hususunda hicbir s6z, Kur’an’la boy
olgtisecek durumda degildir. Diger taraftan, onun hikmet ve marifetlerinden ¢ogu-
nun Gzerinden ortiiler agilmamis ve bunlart ne bir bilgin ne de bir imam agikla-
mamugtir. Din buytkleri (imamlar) demislerdir ki:

“Kut’an, begerin her ferdine karsi kiyamete dek hiiccet olarak kalacaktir.”

“Kur’an hem senin icin hiiccettir; hem de sana karst hiiccettir” hadisi bunun de-
lillerindendir. Bu ise ancak O’nu anlamak, hikmet ve hiikiimlerini kavramakla olur.

3 Miislim, “Kitabii’'t-Tahare”, 1.
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Kur’an’in Hitap Uslibu ve Her Seviyede Anlasilmas1 Gerektigi

Allah Teald Kur'an’la vahyin inisi sirasindaki insanlara hitap etmistir; fakat
bu hitap, onlarin sahislarina has olarak degil, fakat onlarin insan tirintn tyeleri
olmalar itibariyledir. Oyle ki, Kur'an insan tiirtin{in sapikliga dugar olabilecegi icin
inmigtir.

Allah Teala: “Ey insanlar, Rabbinizden korkun!” buyuruyor. Bunu biz an-
lamaga tegebbiis etmeyip onu sadece inceleyenlerin gortgleriyle yetinmemiz du-
rumunda Allah’in bizden razi olacagt dustiniilebilir mi¢ Asla! Bagkalarinin Kur’an
hakkindaki goriiglerini 6grenmemizin gerekliligine dair bize, Allahtan ne mtcmel
ne mufassal hi¢ bir vahiy (emir) gelmemistir. Alim olsun cahil olsun, her insanin
glicti nispetinde Kitab'in ayetlerini anlamasi kendisine vaciptir.

“Rurtulusa ermiglerdir o miiminler ki, namazlarinda husilu (saygili) dutlar. On-
lar, bos seylerden vyiiz ceviritler. Zekdtr verirler. Ve onlar, esleri ve cariyelerinden bagka
(her seyden) irzlarint korurlar; ¢iinkii ancak biyle yaparlarsa kinanmazlar. Ama bunun
dtesine gitmek isteyenler olursa, iste onlar haddi asanlardir. Ve (o miiminler), emanet ve
ahitlerine riayet ederler. Namazlarini korurlar. Iste, vdris olacaklar onlardir. Onlar Fir-
devs’e varis olacaklar ve orada ebedi kalacaklardir.”

Imdi, halktan herhangi biri igin bu ayetlerin zahirinin ifade ettigi mana
kafidir. O kimse anlar ki ayetlerde 6zellikleri sayilan kimseler, Allah katinda kurtu-
luga ve murada erenlerdir. Onun, bu vasiflardan, husuun, bog ve faydasiz seylerden
ylz gevirip diinya ve 4hirette faydali olacak seylere yonelmenin, zekatin, ahde vefa
ve dogru sozluligun, kotulik ve fuhsiyattan uzak durmanin ne demek oldugunu
bilmesi ve bu sifatlardan uzaklagarak bunlarin aksi yollara giden kimselerin de
Allanin hudutlarini agmig olduklarini ve O’nun gazabina maruz kalacaklarini bil-
mesi kafidir. Bu manélar1 hangi tabakadan ve hangi milletten olursa olsun her
mimin kolayca anlar. Herkesin, Kur'an’dan, kendisini hayra cekecek ve gerden
uzaklagtiracak kadarini elde etmesi imkin déhilindedir. Ctunki Allah Te4l4, bizim
icinde bulundugumuz kusur ve zaaflar bilerek bu Kur'ant bizi dogru yola iletsin
diye indirmistir. Kur'an’t anlamada bundan ileri bir derece vardir ki, bu farz-1

kifdye’dir.

Tefsirin Mertebeleri Ve Sartlari

Tefsirin birtakim mertebeleri vardir. Bunun ilki ve en alt seviyede olani, kal-
be Allah’'in biytklagint ve her ttrlt kusurdan miinezzeh oldugunu sindirecek ve
nefsi kotiltkten hayra yoneltecek olan hususlart kisaca agiklamaktir. Bizim, “her-
kes i¢cin mumkiin ve miyesserdir” dedigimiz tefsir tiirti iste budur. Allah Teala
soyle buyurmustur: “Andolsun biz, Kur'an’t 6giit alinsin diye kolaylastirdik. Yok mu
6giit aland™

Tefsirin en st mertebesine gelince, bunun tam olarak gergeklesebilmesi igin
birtakim sartlar gerekir ki bunlar:

4 Mi’'minun 23/1-11.
° Kamer 54/18.
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1. Kur'an’-1 Kerim’de gecen mifredatin (kelimelerin) hakiki manéalarini kav-
ramak: Tefsirci, falanin veya filanin dedigi ve anladigi ile yetinmeyerek, lafizlarin
manélarini, dilcilerin kullaniglarindan hareketle aragtirmali-tahkik etmelidir. Ciin-
ki birgok lafiz, Kur'an’in indigi dénemde birtakim manalarda kullanildigi halde,
bir miiddet veya uzun bir zaman sonra bagka mandlar kazanmiglardir. Mesela
‘te’vil’ s6zti boyledir. Bu kelime, (sonradan) mutlak veya husisi sekliyle tefsir anla-
minda meshur olmustur. Halbuki Kur’an’da bagka manalarda ge¢mistir. Mesela, su
ayette oldugu gibi:

“Onlar ille de onun tevilini (haber verdigi gerceklerin vukuunu) mu gizetliyorlaré
Onun tevili geldigi (bildirdigi haberlerin vuku buldugu) giin, dnceden onu unutmus olanlar
diyecekler ki: ‘Dogrusu, Rabbimizin elcileri gercegi getirmisler’.”

Tam manasiyla dogru anlayisa ulagmak isteyen kimsenin, Islam literatii-
riinde sonradan ¢ikmig terimleri iyi arastirmasi gerekir ki, bunlarla Kur’an’da ge-
cenleri birbirinden ayirt edebilsin. Birgok kez miifessirler, Kur'an’da gegen kelime-
leri, ilk ¢ asirdan sonra literatiirde ortaya ¢ikan istilahlarla tefsir ederler. Bundan
dolayi, arastiricinin, Kur'an’y, indigi dénemde kullanilan manalariyla tefsir etmesi
gerekir. Bir lafzin manasini, onun, Kur'an’daki gesitli kullaniliglarini bir araya geti-
rip bakmak suretiyle yine Kur'an’dan anlamak en giizelidir. Bazen bir kelime, gesit-
li yerlerde gesitli manélarda geger. Mesela, hidayet ve diger bazi kelimeler boyledir.
Miifessir, s6z konusu kelimenin, ayetin um@mi anlamiyla nasil uyustugunu tahkik
etmeli, miiteaddit manalar: icerisinde istenilen mandy: ayirt etmelidir. Alimler
soyle demislerdir:

Kur'an kendi kendisini tefsir eder. Bir ldfzin hakiki mandsina deldlet eden en iis-
tiin karine, onun, séziin siyakina-baglamma uymasy, manann geneliyle uyum saglamasi
ve Kur'an'in umimi amaglariyla kaynasmasidir.

2. Usltp (belagat) ilmine vukifiyet: Miifessirin, Kur'an'in yiiksek tisltbunu
anlayabilmesi i¢in, bu ilme dair bilgisinin olmasi gerekir. Bu ise belig (iislip sahibi)
sozleri strekli okumak, onlarla hemdem olmak, onlarin giizellik ve inceliklerine
ntfuz etmek ve sahibinin bu sozlerle ne kastettigine dikkat etmek ile olur. Gergi
bizim, Allah Te&ld'nin muradini tam mandsiyla anlayacak bir seviyeye ulagmamiz
mimkin degildir; fakat Kur'an’-1 Kerim’den bizi hidayete ulagtiracak kadarini,
glicimiiz nispetinde anlamamiz mmkindir. Bu hususta frab (dilbilgisi) ve dslip
(medni ve beyan) ilimlerine ihtiyag vardir. Fakat sirf bu ilimleri ve bunlarin mesele-
lerini bilmek, hitkim ve kurallarini bellemek ile de amag hésil olmaz. Arapga ki-
taplarda gértiyorsunuz ki Araplarin, hentiz Arap dilinin kaideleri konulmadan 6nce
de duzgiin ve kaidelere uygun konuguyorlardi. Zannediyor musunuz ki bu onlarda
dogustandi! Hayir. Fakat bu, duymak, taklit ve tatbik etmek ile kazanilmig bir
melekedir. Bundan dolayidir ki Arap nesli, acemlerle karigtiktan sonra kendi dille-
rine kargi yabancilardan daha gok yabancilagmiglardir. Sayet bu onlarda dogustan
olsayds, hicretten sonraki elli y1l icerisinde bu melekeyi yitirirler miydi¢

3. Insanlig1 ve insanlik tarihini gesitli yonleriyle tanimak (Tarih ve Antropolo-
ji): Allah Teala bu kitabi, kitaplarin sonuncusu olarak indirmis ve onda, digerlerin-

6 A'raf 7/53.
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de agiklamadiklarini agiklamustir. Insanligin birgok karakter ve durumlarini, insan-
lik hakkindaki ildhi kanunlari beyan etmis, Ummetlerin en giizel kissalarini ve
kendileriyle ilgili ildhi kanuna uygun olan yasayiglarini nakletmistir. Binaenaleyh
bu ilahi kitabi inceleyen kimsenin, begeriyetin cesitli dénemlerdeki ahvalini, bu
ahvélin kuvvet ve zaafini, ytkselme ve gerileme, ilim ve cehalet, iman ve kiftr gibi
mubhtelif degisiklere ugramasinin menge’ ve sebeplerini bilmesi zaruridir. Yine,
cesitli yonleri ile dlemi tanimast gerekir. Bunun igin de bir¢ok ilimlere ihtiyaci var-
dir. Bunlarin en énemlisi, cesitli boliimleriyle tarih ilmidir. Ben, bir kimsenin, “/n-
sanlar tek bir dmmet idi. Allah, miijdeci ve uyaricilar olarak peygamberleri gonderdi.
Anlasmazliga diistiikleri konularda insanlar arasinda hiikmetsinler diye o peygamberlerle
beraber, iclerinde gercekleri tasiyan Kitaplar gonderdi”” ayetini, begeriyetin ahvalini,
once nasil bir iken sonradan pargalandiklarini, ¢nceki birliklerinin ne demek oldu-
gunu, bunun kendilerine faydali mi1 zararli m1 oldugunu, peygamberlerin génde-
rilmelerinin onlar tizerinde ne gibi tesirler meydana getirdigini bilmeden, nasil
tefsir edebilecegini dliglinemiyorum.

Kur’an-1 Kerim, milletlerden, ilahi kanunlardan, gtklerde ve yerde, dista ve
icte (obje ve sijje’de) bulunan ayetlerden kisa kisa bahsetmektedir. Bu kisa ve serf
bahisler, belli ki, ilmi her seyi kugatmuig olan’dan sidir olmustur. Kur’an bize, bu
kisa bahisleri, bizim, ylcelme ve gelisgmemizi temin edecek sekilde genigletmemiz
icin diiginmemizi ve yerytiziinde inceleme yapmamizi emrediyor. Sayet biz, varlik
hakkindaki bilgilerin z&hirleriyle yetinecek olursak, bir kitabin icindeki bilgi ve
hikmetlere degil de, cildinin rengine bakmakla yetinen kimsenin durumuna dis-
mis oluruz.

4. {lim: Ilim, bttiin insanlig, Kur'an’la hidayete ulagtiracaktir. Binaenaleyh,
Kur'an’i tefsir etme gibi bir farz-1 kifdyeyi tzerine almig olan mufessirin, Araplarin
ve diger insanlarin Peygamber S. devrindeki durumlarini bilmesi gerekir. Clinkd
Kur'an, bttiin insanlarin mutsuzluk ve sapiklik i¢inde oldugunu, Hz. Peygamber’in
onlar1 bu bahti karalik ve daldletten kurtarmak i¢in génderildigini ilan etmektedir.
Muifessir, insanlarin o gtinkt ahvalini ve igerisinde bulunduklart durumu bilmiyor-
sa, ayetlerin elestirdigi o kotl ddet ve yasayislari, gergek yiiziyle veya ona yakin
bir tarzda nasil anlayacaktir¢ Din bilginleri ve savunuculari olan Kur’an &limleri,
baskalarini taklit ederek: “lusanlar yanlis yoldaydilar; Kur'an onlarm baullarm cii-
rijtmiigtiir” gibi basit ve yetersiz sozlerle mi yetineceklerdir¢ Boyle olmaz!

Simdi ben diyorum ki: Hz. Omer (ra) sdyle demistir: “Cahiliyeyi bilmeyen ve
sadece Islam icre yetisen insanlarin giiniinde, bir giin olup Islam tas tas yikilacaktir.”

Bununla kastedilen sudur ki Islami muhitte biiytiytip de insanlarin Islam
oncesi durumlarini bilmeyen kimseler, Islam hidayetinin tesirini ve Allanin, insan-
ligin ahvalini Islam’la degistirme ve karanliklardan nura gikarmadaki inayetini
takdir edemezler. Boyle kimseler Islam’in lalettayin bir sey oldugunu zannederler.
Nitekim temizlik ve nimetler igerisinde dogup biiytimis bazi kimseleri gérirsin;
temizlik, misvak gibi hususlarda dini emirlerin siddet ve titizligini manésiz bulur-
lar; ¢link( temizlik z4ten onlarca hayatin ayrilmaz bir pargasidir. Ancak onlar, eger

7 Bakara 2/213.
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bu durumu diger insan siniflar tizerinde bir deneyecek ve gozlemleyecek olsalar,
bu emirlerdeki hikmeti kavrar ve s6z konusu ddabin tesirinin nereden, geldigini
anlarlar.

5. Peygamber (sav)’in ve Ashabinin (ra) hayatlarini ve onlarin dini olsun
dtinyevi olsun tiim iglerdeki bilgi, is ve davraniglarini bilmek.

Tefsir Yapmanin Amaci ve Miisliimanlarin Tefsir Anlayislarina Ge-

nel Bir Bakis

Yukaridan beri anlattiklarimizdan, tefsirin iki kisimdan ibaret oldugu anla-
stlmugtir:

a. Allahtan ve Allanin Kitabindan insani uzaklagtiran, kuru tefsir. Bu tefsir-
den maksat, kelimelerin tahlilini ve climlelerin irabini yapmak, bu ibarelerle nelerin
kastedildigini agiklamak ve edebi inceliklerine isaretlerde bulunmaktir. Buna, tefsir
adini vermek bile dogru degildir. Bu ancak, nahiv ve meani gibi ilimler tzerine
yapilan bir inceleme ve aligtirmadir.

b. “Insanlar {izerine farz-i kifayedir” dedigimiz, gerekli vasita ve sartlari, ga-
yeye ulagmak igin kullanan tefsir kismina gelince, bundan miifessirin gayesi, {lahi
Keldam’dan ne kastedildigini, inang esaslari ve ahkdmdaki tesri (yasama) hikmeti-
nin ne oldugunu, ruhlan cezbedecek ve gontlleri ildhi stzde miindemi¢ amel ve
hidayete gotiirecek tarzda anlamaktir. Ki boylelikle, Kur'an'in 6zelligi olan “Huden
ve rahmeten: Hidayet ve rahmet olarak” s6ztiniin mandést gerceklesir. Tefsirle ilgili
tim gartlarin ve bitiin ilim ve branglarin 6tesindeki hakiki amag Kur’an’la hidayete
ermeketir. Iste, benim, tefsir okumak (ve okutmak) tan gozettigim ilk gaye budur.

Bugtin, Irak’tan Marakes’e kadar Arapca konusan milletlerin, kendi dilleri
olan hakiki Arapga konusundaki durumlari, Araplar icinde yasayip da dillerine
birtakim Arapga kelimeler girmis olan acem milletlerinin durumlar gibidir. Bu
kavimlerin, tefsire ve Kur'an’t anlamaga olan ihtiyaglari, ilk Misliimanlarin, bil-
hassa tefsire siddetle ihtiya¢ hissedilmesi tizerine tefsirin yazilmaga baglandig1 hicri
Uglinct asir Mislimanlarinin ihtiyaclarindan daha siddetlidir. Stphesiz ki, su geri
kalmighgimiz devam ettigi stirece, bizden sonrakilerin bu alandaki ihtiyaglari daha
da siddetli olacaktir. Ancak Allah Tedla bize, dilimizi (Arap¢ayr) ve dinimizi ihya
etme uyanisini nasip ve miyesser ederse, o takdirde bizden sonrakilerin durumu,
bizden daha iyi olacaktur.

Din ve bugiin, asirlardir Mislimanlarin tefsir anlayiglari, bazi alimlerin,
tefsir kitaplarinda mevcut, birbirleriyle celigkili goriislerini 6grenmekten ibaret
sayilmigtir.®

¢ Ki Kur'an bu celigkilerden miinezzehtir. Nitekim Allah Teald buyurmustur ki: “Eger o, Allahtan bagka-
sindan gelseydi, onlar, onda bir siirii ihtilaf (celiski, tutarsizlik) bulurlard; (Nisa 4/81).”

Tefsirdeki ihtilaflar, tezad (¢eliski) ve tenevvu’ (¢esni) ihtilafi olmak Gzere baglica iki kisma ayrilir. Daha
cok seleften nakledilen ibarelerde rastladigimiz tenevvu’ ihtilafi, gercekte bir ihtilaf olmayip bir ko-
nunun muhtelif selef dlimlerince gesitli agilardan ele alinmasindan ibarettir. Ki genellikle Kur’an 1afiz-
larinin, isaret edilen bu muhtelif, fakat birbirleriyle celiski arz etmeyen manélarin hepsine ihtimalleri
vardir. Mesela: “Sonra biz, kullarmmizdan sectiklerimizi Kitab’a mirasct kildik. Artik onlardan kimi kendisi-
ne zulmeden, kimi orta giden (muktesit) ve kimi de haysrlarda éne gecen oldu (Fatir 35/32).” ayetinin tefsi-

—
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Keske tefsir kitaplarini muttaldaya énem verenler, 6nce Kur'an’in mandsini
kendi zihinlerinde bir istikrara kavustursalar, sonra da bunu insanlara arz etselerdi!
Fakat ne yazik ki onlar, bunu bir tiirli yapmadilar. Onlar ancak, ¢ok iyi bildiklerini
bagkalarina 6viinerek gostermek icin sanat pesindedirler. Bunu tahsil etmekteki
amaglari, rakipleriyle miindkasa ve mtinazara etmektir. Bu brangta ortaya koyabil-
dikleri Usttinltkleri, sadece s6z (goriis) cogaltmak, garip te’vil tarzlari icat etmek ve
Kur'an’in amaglarn disinda ilging seyler ortaya koymaktan 6teye gegmemektedir.

Halbuki Allah Teal, bize kiyamet giintinde, insanlarin goriiglerini ve onla-
rin anladiklarini degil, ancak, bizim irsadimiz ve hidayetimiz i¢in indirdigi kitabini
ve resuliintin, Kur'an’1 agiklayan Siinnetini soracaktir.”

Bize soracak:

—Size risaleti teblig ettim mi¢ Teblig ettiklerim tzerinde iyi dustindiniiz
mi¢ Size emr ve nehy ettigim seylere aklinizi erdirdiniz mi¢ Kur’an’in irgadini gére
amel ettiniz mi¢ Peygamber’in yoluyla hidayeti bulup Stinnet’ine tabi oldunuz
mu¢

Ne sasilacak haldeyiz¢ Bu sorularla karsilasacagimizi biliyoruz; buna ragmen
Kur'an’dan ve hidayetinden ytiz ¢evirmisiz! Hayret dogrusu bu biyiik gaflete!

Bugtin Kur’an hakkindaki bilgimiz, Allah Teala hakkindaki bilgimiz gibidir.
Ailelerimizde, bebeklere, Cendb-1 Hak'la ilgili olarak telkin edilen ilk sey Allah (cc)
ismidir. Cocuk onu, “Vallahi soyle yaptim.”, “Vallahi billahi ben yapmadim.” gibi
birtakim yalan yeminlerle 6greniyor. Cocugun, Kur’an hakkindaki ilk bilgileri de
boyledir. Cevresindeki insanlardan, sadece onun Allah Keldmi oldugunu isitir fakat
bunun mandsint bilmez. Sonra, Kur’an’in biytkligi ve ona hirmet olarak da

%
rinde gegen “kendisine zulmeden”, “orta giden” ve “hayirlarda 6ne gegen” tabirleriyle ilgili gesitli tef-
sirleri bu konuda Ornek gosterebiliriz. $6yle ki:

Seleften kimi: “Hayirlarda dne gegen: namazi ilk vaktinde kilan; Orta giden: namazs vakti icerisinde; ken-
disine zulmeden de: ikindi namazini giinesin batmasina yakin vakte kadar geciktiren kimsedir.” derken kimi
de s6yle demistir: “Hayirlarda 6ne gecen: farz olan zekatla birlikte miistehap bitiin sadakalar veren;
Orta giden: farz olan zekati veren ve faizden kaginan; Kendine zulmeden: riba yiyen ve zekat verme-
yen kimsedir.” Daha bagka tefsirler de yapilmugtir.

Goruldigl tizere bu izahlar, cesitli ibadetler tizerinde misal kabilinden yapilmis tefsir ve izahlardir.
Bunlarin birbirleriyle geliskileri s6z konusu degildir. Ctink kendisine zulmeden sézii -vacipleri ihmal
ve zayi edip haramlar1 ihlal eden anlamina samildir. Orta Giden (muktesit) sozii, vacipleri yerine geti-
rip, haramlardan kaginan anlamini kapsar. Hayirlarda 6ne gegen: VAciplerle beraber nafileleri de ya-
parak mukarrabtn zimresine giren mandsini igerir. Bu tiir ihtilaflar: birgok kimse, birbirinden farkl
muhtelif gériisler zannederek, bunlar kitaplarinda, s6zlerinde nakletmis durmuslardir.

Tefsirde goze carpan t ¢ z a d ihtilaflarina gelince, bunlar, pesinen belli bir fikre inanip, Allanin Keldmini
kendi fikirleri istikametinde, herhangi bir delile dayanmaksizin te'vile tabi tutanlar tarafindan ortaya
atmus, birbirleriyle celigkili gériiglerdir. Bunlar daha ¢ok bid’at ehli firkalarin tefsirlerinde goze gar-
par. Mesela, Kaderiyye, Mircie, Miigebbihe, Sia, Mutezile ve bazi Stfiyye tarafindan yazilmig tefsir-
lerde, bu nevi ihtilaflara ¢ok miktarda rastlamak mtumkiindiir.

Diger taraftan, zayif ve Israili rivayetlerin yol actigi ve dinde higbir faydasi olmayan, iistelik insanlari
hurafelerle oyalayan ihtilaflar da, bu konuda 6nemli bir yekan teskil eder.

Tefsirdeki ihtilaflar, iste, biittin bu hususlar géz 6ntnde bulundurularak degerlendirilmelidir. Ayrica,
kitabinda tefsir ihtilaflarina yer verecek kimsenin (miifessirin), ihtilaflarn naklederken, birtakim kural
ve usullere riayet etmesi de gerekir. Bu kurallar, ilgili kaynaklarda ele alinmistir. Bkz., {bn Teymiyye,
Mukaddime fi Usili't-Tefsir, Dr. Adnan Zerztr Nesri, Beyrut 1971, s. 38, 43-44, 56, 81-82, 100-102.
(Mitercim).

? “Biz sana zikri(ilahi mesaji-Kur'an’s) indirdik ki, insanlara ne indirildigini beyan edesin (Nahl 16/44).”
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etrafinda gordigi Mislimanlarin Kur'an’a hiirmet ve tazim anlayislarini 6grenir.
Bu da ¢ocukta iki gekilde olugur:

1.“Falanca ayet bir kdgida yazilarak suyu igilse, hasta iyi olur. Yaninda
Kur'an tastyan kimseye, ne cin ne seytan yaklasamaz ve su hususlarda berekete
nail olur.” gibi, dlimlerden ¢ok, halk arasinda meghur olmug birtakim inanglar.

Bu anlayiglarin dogru olup olmadig: bir tarafa, sunu ifade etmek istiyorum
ki; bu tir geyler, Kur'an’a karg1 buytk bir tazimdir; fakat bu, (inan¢ noktasmdan)
soz konusu menfaat ve faydalar elde etmek icin bazi kabirlerden alinan topraga
tazim gostermek kabilinden bir seydir. Yine, igerisinde bazi putperest kavimlerden
kalma bir takim tilsimlar ve anlasilmaz sozler yazili caput ve kemikten muskalarin
ve nazar boncuklarinin, gocuklara takilmast da boyledir. Kur'an’a kars1 gosterilen
bu gekil bir tazim, -Kur'an’in GslGbuna gore ifade edecek olursak- Allah’a degil
Kur'an’a tapinmadir!

2. Sesi sadést yerinde, masiki kurallarini bilen biri tarafindan gtizel bir sesle
Kur’an okunurken dinleyicilerin birtakim sesler ¢ikararak sallanmalart ve cogmala-
r1... Bu nese ve cogskunlugun sebebi, aslinda glizel ses ve tegannidir. Hatt4 bu, din-
leyiciyi, Kur'an’t anlamadan uzaklagtiran biiyiik bir sebeptir. Burada, anlama ile
kastettigim sey, Kur'an’in hérika tsldbundan ve dinleyiciyi o anda fuz(li seylerden
cekip alikoyan 6gtitlerinden hésil olan zevk-i selimdir. Yoksa zevk-i selimi ve buna
bagl olarak akli niifuz, etkilenme, anlama ve derin tefekkiir gibi seylerin medari
olan ince hassasiyet ve i¢ duygulanmast bulunmayan ve kitaplara korti kortine
teslimiyetle husule gelen kuru anlayisi kastetmiyorum.

Kur’an’in Anlasilmasinda Arap Dili ve Edebiyatinin Onemi

Iste, biittin bunlardan dolay1 sunu diyebiliriz: Bugiinkii cahiliyet ve dalalet,
Peygamber (S) dénemindeki cahiliyetten daha siddetlidir. Cinki o glin dalélette
bulunan kimseler igerisinde Allah Tedla’nin, kendileri hakkinda: “O’nu (Peygambe-
ri), kendi ogullarini tamdiklars gibi tamirlar”™ buyurdugu kimseler vardi. Binaena-
leyh, hakk: tanimak, biiyiik ve serefli bir haslettir. Evet, hem gergegi bilen hem de
katiliginda devam eden kisinin gtinahi daha btyiik olabilir; ancak bu kimse, haktan
yiliz gevirdiginden dolay: stirekli olarak nefsi tarafindan ayiplanir ve bu ayiplanma,
onun igindeki batilda israr duygusunu sarsar.

Koyun ¢obani bir bedevi, Kur'an'i igitince, i¢inde tasidig1 ince algi ve hassas
duygu sebebiyle O’na saygiyla secdeye kapanmistir. Ayni sey bugiin, okumus bir
insan ic¢in acaba miumkin midiré Arap Yarimadasinda yasayan insanlarin,
Kur'an'in cazibesine kapilarak Islam’a nasil katildiklarini bilmiyor musunuze Ciin-
ki onlarda, kendilerini hakka ceken ince bir anlayig vardi.

“Misa’nin annesine bildirdik ki: ‘Cocugunu emzir; basima bir sey gelmesinden
korkuyorsan onu (bir sandik icerisinde) suya birak. Korkma, iiziilme; biz onu (sana)
tekrar geri verecegiz ve peygamberlerden yapacagiz”" ayet-i celilesini isiten kiigiik bir
bedevi kizin ayetin ihtiva ettigi iki emir, iki nehiy ve iki mijdeyi, derin sezgisiyle

10 Bakara 2/146; En’am 6/20.
11 Kasas 28/7.
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anlayisinin hikédyesini burada hatirlatmak lazimdir. Olay, ozetle séyle cereyan
etmigtir:

el-Asmat der ki:

“Bes-alt1 yaglarinda bir bedevi kiz, su siiri okuyordu:

‘Affetsin Allah tiim giinahlarim,

Heldl degilken hi¢ de bana girdim kanna,

Almmly, kdrpe ceylana benzeyen bir insanin...

(Ustelik) gece yarist oldu, namaz da kilmadim.

[Dogrusu sarhogluktur tiim bu suclarimin nedeni].’*?

Ona dedim ki: ‘Geberesi yumurcak, ne veciz ne fasth séyltiyorsun’ Bana
dedi ki:

‘Vay sana! Allah’in gu ayeti yaninda, bu benimkisi fasth mi sayilir hi¢¢ Bak-
sana Allah, tek bir ayette iki emir, iki nehiy, iki miijdeyi birden getirmistir.”

[lk donem Islam alimleri, Kur'an’in, insanlarin gonillerini Islam’a cekmede-
ki tesirini ve Islam’t korumanin ancak Kur'an’la mtimkiin olabilecegini gériince,
ote yandan Araplarla karigarak Islam’a giren acem milletler de ayni gergegi kavra-
yinca, her iki taraf ulemasi da Arap dilinin korunmasi gereginde ittifak ettiler. Bu-
nun Uzerine, Arap dili ve kurallarini tedvin ederek, Arapcanin gesitli konulariyla
ilgili eserler ortaya koydular. Evet, tmmetin dil ve edebiyati ile mesgul olmak,
bizatihi fazilettir ve bu husus, onun hayati unsurlarindan biridir. Dili ve edebiyati
6lmug bir milletin, hayat: da 6lmis demektir. Ancak, immetin selefini, kelimesi,
belagati ve edebiyatiyla Arapgayr muhafazaya iten yegane etken bu degildir; onlar:
bu ige sevk eden asil sebep, belirttigimiz husustur.

Allame Isferayini, Islam mezhepleri {izerine yazdigi kitabin son kisminda,
Ehl-i Siinnet ve meziyetleri tizerinde durarak diger firkalar kargisindaki fazilet ve
Usttinltikleri arasinda Ehl-i Stinnet’in Arap dili ve edebiyat1 konusundaki meziyeti-
ni saymig ve bu hususu ¢ok agik bir sekilde ortaya koymustur. Nerede buglin me-
ziyetler ve nerede o meziyetlerin Kur’an’t hatta Kur’an’in diginda herhangi belig bir
sozt anlamadaki rolti¢ Arap dilinin inceliklerine ntfuz melekesinin ve Kur'an’s
anlamada lizumlu diger hususlarin tahsil edilmesinin, tefsirdeki énem ve ihtiyag
yonuni agiklamistik.

Simdi diyorum ki: Kur'an, Allah’in, hak dini tizerindeki en mikemmel ve
en yetkin hiiccetidir. Islim’in bekasi, ancak Kur'an’in dogru anlagiimasina ve
Kur'an’in anlagilmast da ancak Arap dilinin yagamasina bagldir. Eger Islam, Arap
olmayan bazi tlkelerde ayaktaysa, bu ancak, o tilke halklarinin zihinlerinde Kur’an
hakkindaki stipheleri izdle edecek kadar tefsir bilgisine sahip alimlerin varligi ve
halkin da bu alimlere ve onlarin sdzlerine -taklit ile de olsa- gtivenmeleriyledir.
Yahut diger dinlerin misyonerlerince yayilan stiphelerle karst kargiya gelmemeleri;
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ama bunun yaninda tabil ilimlerdeki devamlilik prensibine benzer bir veraset ve
taklidin tesiridir. Iste bundan dolay1, Arabiyla - Arap olmayaniyla Islam ulemast
yukarida agiklandigr Gizere, Arapganin muhafaza ve yayilmasi geregi Gzerinde bir-
lesmigler; ilim ve din, Arap Dilinin hayatiyeti sayesinde kuvvetinin doruguna
ulagmugtir.

Islam’a giren herkes, tim Misliimanlarla kardes olur ve timmetinin Arap,
Fars, Misirli ve Tiirk degil, Islam timmeti oldugu suurunu tagirdi. Yiice Allah’in
buyurdugu gibi: “Iste bu sizin iimmetiniz, tek bir iimmet ve ben de sizin -tek- Rabbinizim.
Bana ibadet ediniz.”"®

Apacik bir gercektir ki, bir milletin birligi, ancak dil birligiyle tamamlanur.
Maslimanlar birlestirecek ve onlari birbirlerine baglayacak olan dil ise ancak Al-
lah’in kendisi sayesinde onlart kardeg yaptig: din dili’dir. O da, sadece Araplara has
olmayan Arapcadir.'* Nitekim Arap olmayan Misliimanlar, bu dil i¢in Araplardan
farksiz galigmiglar ve onu kendi dilleri saymuiglardir. Ctinkii Arapga, Kur’an’in hiic-
cet ve hakimiyetini ayakta tutan dildir ve kendileri de, hi¢ farksiz Araplar gibi
Kur'an tmmetidirler. Yiice Allah buyurmustur ki:

“Ey insanlar! Gergekten biz sizi, bir erkekle bir disiden yarattik ve sizleri, taniga-
stz diye halklara ve kabilelere, ayirdik. Dogrusu, sizin Allah katinda en dederliniz,
Allah’tan en cok korkaninizdir.”

Beyhaki ve Ibnu Merdtye’nin, Cabir'den rivayet ettiklerine gore, Peygamber
(S) veda hacci hutbesinde, tesrik giinleri ortasinda syle hitap etmiglerdir:

“Ey insanlar! lyi dinleyiniz, sizin Rabbiniz birdir. Arabin Arap olmayana, Arap
olmayanin Arap olana, siyahin beyaza, beyazin da siyaha, takva diginda higbir distiinlii-
gii yoktur. Gergekte sizin Allah yaninda en degerliniz, en muttaki olansmzdr. Duydunuz
mu, teblig ettim mit” O sirada, “Evet ya Resulallah” sesleri yiikseldi. Efendimiz buyurdu-
lar: “Burada olup sozlerimi duyanlar, burada bulunmayanlara iletsin.”

Sonradan Miuslimanlardaki Arapca selikasinin zayiflamasiyla ortaya gikan
dini ve ilm1 zafiyet sebebiyle, slam’in siddetle yasakladig1 cahiliye irkgiligt meyda-
na ¢ikt1. Hatta su son senelerde Arap olmayan bir kisim kimseler, kendi kavimleri-
ni, Kur'an’in Arapga aslini birakarak, kendi dillerindeki terctimesiyle yetinme fikri-
ne gagirmaga bagladilar. Onlar: “Islam, dili olmayan bir dindir.” sevdasiyla buna
kalkigtilar. Hatta onlardan bazilari, Arapga diismanliginda o kadar ileri gittiler ki,
ezan, namaz ve hutbe gibi, biitin Miisliimanlar tarafindan bugtine kadar Islam
Dili Arapcayla uygulanmalarinda icm4 edilen siarlarin, kendi milli dilleriyle icra
edilmesi igin Miisliiman halka ¢agrida bulundular. lim ve dindeki bu zafiyetin
sonucu olarak, meseld Cava gibi, dini ve din dili Arapgay: bilen ve Kur’an’t mevcut
stphelere karsi savunabilen alimleri fazla olmayan bazi tlkelerde halk, aralarina
karigan Hiristiyan misyonerlerinin Kur’an aleyhinde gikardiklar bir siiri sagirtma
ve stipheler sebebiyle Islam’dan irtidat etmege bile bagladilar. Onlardan bir kismi,
putperest ve Mec(si atalariyla, hatta Allah’in, biitin kitaplarinda lanetle andigi

13 Enbiya 21/92
4 Vatanlan ve milliyetleri ne olursa olsun, diger Misliiman irklara baktigimizda bunu gériiriiz.
1 Hucurat 49/13.
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Firavun ile 6vtintr bir duruma geldikleri bir zamanda, nerede Kur’an’t anlayacak ve
bu ortamda O’nu savunacak kimseler¢

Allah Te4la bize, Kur’an tizerinde iyi diiginmemizi, 6gtidii ondan alarak hi-
dayeti bulmamizi, namazlarimizda okudugumuz ayetlerin ve uyarilarin manalarini
bilmemizi emretmistir. Bu husus, birgok ayette vurgulanmigstir. Bunlara sarilmak,
onlar1 tatbik etmek, ancak fasih Arapgay1 anlamakla olur. Kim ki, yerine getirecegi
vacibi bagka bir vasita olmadan yerine getiremiyorsa, o vasita da ona vaciptir. Al-
lah, Kur’an-1 Kerimi begeriyet i¢in mucize olarak indirmigtir. Kur’an’da Allah’in
insanlar tGzerindeki hiikiim ve htcceti, onu anlamadan gergeklesmez. Onu anla-
mak ise fasth Arapgayr anlamadan mimkiin olmaz. Oyleyse, Arapgayr bilmek,
Islam dininin zaruri meselelerindendir. Biz ttim Misliimanlari, Kur'an’a gagirmak
i¢in Arapgaya gagirtyoruz.

Biz inaniyoruz ki Mislimanlarin zayiflamalari, ellerindeki genis milk ve
imkénlarin gitmesi ve hakimiyetlerinin zevali, ancak Kur’an’in hidayetinden yuz
cevirmeleri sebebiyle olmustur. Kaybettikleri hakimiyet, tstiinlik ve haysiyetleri
de, ancak Kur’an’in hidayetine tekrar dénmeleri ve O’nun ipine simsiki sarilmala-
ryla geri gelecektir. Nitekim Mislimanlar, bunu, Kur'anin bu durumu agikga
beyan eden ayetlerinde gérmektedirler. Onlar, Arap dilini yeniden ihyada ittifak
etmeden, bu, mimkiin olmayacaktir. Kur'an’a ¢agri, Arapgaya ¢agri demektir.

“Ey iman edenler! Allah ve resulii sizi, size hayat verecek olan seylere cagirdiginda
onlara icabet edin. Bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasma girer. Sonunda hepiniz O'nun
huzurunda toplanacaksiniz. Ve iginizden sadece zulmedenlere degil (herkese) isabet ede-
cek olan bir fitneden sakinmn. Allanin, siddetli bir takip ve azabimn oldugunu bilin. Ve
hatirlaymn ki, hani sizler azdiniz ve yeryiiziinde umursanmaysp eziliyordunuz ve insanla-
rin sizi kapip kagmalarindan korkuyordunuz da O, sizi barindirnug, yardmuyla elinizden
tutmus ve hos seylerden sizi riziklandirmisti ki boylece siikredesiniz diye”*®

Nimetin devamui gtikir iledir. Nimetin kadrini bilmemek ise musibetleri geti-
rir. Bunun igindir ki Allah Te4l4, Kitabinin basinda (Fatiha Siresinde) bizi, kendile-
rine lttuf ve ihsanda bulundugu siikreden kimselerin yoluna hidayet etmesini
O’ndan istememizi hatirlatmis/ogiitlemistir. Iste biz de Rahman ve Rahim olan
Allah’in yardimiyla maksada giriyor ve bagliyoruz."

16 Enfal 24/26.
7 Yani, Seyh Muhammed Abduh, bu giristen sonra Kur'an tefsirine baglamak tizere olduklarini, talebe-
lerinin huzurunda ifade etmis oluyor. Allah (cc) hepsini, rahmetiyle yarligasin (Miitercim).
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TARIHU’L-KUR’AN VE’L-MESAHIF*

Musa Carullah Rostofdoni
Cev. Fethi Ahmet POLAT™

Bu eser, ihtiva edecegi meselelere gore birkag ciizden olusacaktir. Kur'dn ve Mushaflar tari-
hi, Kur'dn'm icazi ve bu icazin hangi yonlerde gerceklestigi; sahabe Mushaflarimmn imldsina dair
tiim detaylar ve “Resmi imldya uymak mecburiyetinde miyiz; yoksa kiyasa dayanarak kendimiz de
bir imla gelistirebilir miyizl” sorusunun cevaplar, bunlarm bazilaridir. Bahsedilen hususlarda
tafsilatly agiklamalara ve makbul oldugunu diisindiigiim, hakikatin de bundan farkls olmadigina
inandigim goriislere yer verilecektir. Bunlari tutarly bir sekilde, sahih kanallari kullanarak ortaya
koydum. Allah’a hamdolsun, en sonunda ¢alisma, saglam lkaynaklara ve usullere dayals olarak
nesre hazir hale geldi. Umarim kitap, ulemaya takdim edilmek suretiyle daha bir deger kazanir;
ciinkii eser Kur'dn ve Mushaflar meselesi (gibi 6nemli bir meseleyi) ele alan bir ¢alismadir. Kitab
tetkik eden ya da onda herhangi kusur bulan veyahut kitaptaki konularla ilgili olarak aklina her-
hangi bir sey gelen her Miisliiman dlimin beni uyarmast ve haberdar etmesi gerekir. Bu takdirde ben
bu uyarilars bir sonraki ciizde ele alirim. Boylece herkes bu hususlardan istifade eder.

(Nesrinde fayda miilahaza eden herkes, kitabi nesredebilir.)

Petersburg’da, Ilyas Mirza el-Buragini el-Kirimi'nin sahibi oldugu el-Matbaatii'l-
Islamiyye’de tab’edilmistir.

Eserin bu baskisini, medreselerdeki Miisliiman ¢ocuklarimin ihtiyaglarini karsilayan, Pe-
tersburg sakinlerinden gen¢ Muhammed Hasan Hasanuddin el-Gogercini iistlenmistir. (Allah
sa'yini meskilr eylesin). Sene 1323/1905 Rabiulevvel 'in baslari.

Hem Rahman hem de Rahim olan Allah’in adi ile...

“Rabbim; gonliime bir ferahlik ver. Isimi kolaylastir. Coz su dilimin bagini da in-
sanlar sozlerimi anlayabilsinler” (TAha 20/25-27).

Islam tarihi ve Misliman ulemanin muazzam eserleri hakkinda bilgi sahibi
olanlar; onlarin ne kadar tsttn, ¢alismalarinin ne kadar kiymetli oldugunu pekéla
bilir; ulemanin, dinf ilimlerin her sahasinda, daha fazlasini beklemenin miimkiin
olmadig1 kadar ¢ok emek verdiklerini anlar ve ayrica tabiat ilimlerinin her dalinda,
kendileriyle seriatin enginligini ispat ettikleri, dine destek verdikleri, Islam’t ve
Maslimanlar savunmada kalkan kildiklari eserler kaleme aldiklarini gortir. Ule-
mamizin eserlerine bakan insaf sahibi herkes bu hususta onlar lehine sahadet eder,

* el-Matbaat’l-Islamiyye, Petersburg 1323H., 38 sh.

* Selguk U Tlahiyat Fak. Tefsir Ana Bilim Dali 6gretim tiyesi. e-mail: ahmetfethi@yahoo.com. Terci-
menin negredilecek hale getirilmesinde ¢ok degerli katkilart bulunan aziz dostum Dr. Mehmet Emin
MASALI'ya en igten tegekkirlerimi sunuyorum.
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hak ettikleri ¢vgtileri onlardan esirgemez ve insanoglunun daha yaganabilir bir
dinyaya kavugmast yolunda sahip olduklari buytk pay sebebiyle hak ettikleri
tesekkiirt eksiksiz bigimde eda etmekten geri durmaz.

Selefimizin konumu tam olarak bundan ibaretti. Biz ise ziihd ve takva adi-
na, doga bilimleri ile canlilar bilimine! dnem vermekten vazgectik. Din zayifladi,
Islami ilimler itibar kaybetti; dinin, elimizde sadece gekilleri kald..

Hulasa, en hayirli selefin, en kot halefi olup ¢iktik. Ttm bunlar, burada
hepsini agitklamanin ¢ok zaman alacagy, -hepsini ancak Allah’in bildigi- bir takim
sebeplerden kaynaklanmigtir. Bu sebepler iginde kanaatimce bizi en ¢ok ilgilendi-
ren, mektep ve medreselerdeki egitim sistemimizin ¢liriimesi, evlatlarimizin egiti-
minin ilk ayaginin bozulmasi ve talim isiyle mesgul olanlarin bu ig igin gereken
yetkinlige sahip olmamasidir. Selefimizin Gzerinde oturdugu saadet tahtindan bu
kot hallere diigmemizin nedeni, bence budur.

Meseleyi aciklayabilmek i¢in ¢ocuk terbiyesi ve egitimi hakkinda fukahami-
zin soylediklerini 6zetlemenin kaginilmaz oldugunu distintiyorum. Soyle demisti
fukaha:

Seriatimiz, bizi hem dini hem de dinyevi maslahatlarimiza ulagtirmak ama-
ayla gelmis; insanin mutlulugunun ihtiyag duydugu ve gerek diinyadaki begeri
hayatin gerekse ahiretteki ebedl mutlulugun sayesinde gerceklesecegi her maslahati
dikkate almay1 farz-1 kifdye olarak tGzerimize ytklemistir. Elbette bir maslahatin
farz-1 kifaye olarak vaz’edilmesi -her ne kadar Sari’in hitabi, zahirf delaleti itibariyle
Ozel olarak bir kimseyi tayin etmeksizin biittin kullara yonelik olsa da-, mecburen,
ikame edilmesi beklenen bu maslahatlar: yerine getirme ehliyetine sahip insanlara
ihtiyag duyar; ¢linki teklifin ehil olmayanlara yoneltilmesi, miikellef agisindan
bakildiginda teklifi ma 14 yuték;? celbedilmesi beklenen maslahat ve def’edilmesi
umulan mefsedet agisindan bakildiginda ise abesle istigal olur. Oysa her iki durum
da aklen ve ger’an batildir. Dolayisiyla kifai farzlar, kullara, ehil olmalar1 dikkate
alinarak yoneltilmis, bu cercevede tasnif edilmistir: Farz-1 kifdye olarak emredilen
umumi maslahatlardan herhangi birine ehil olan kimsenin, bu maslahat: ikame
etmesi ve bu maslahat itibariyle var olan boglugu doldurmasi gereklilik arz eder.

Filhakika insanlarin kabiliyetleri de birbirinden farklidir: Bazi insanlar ilim
elde etmeye ehildir, bazilar yonetim ve siyaset iglerine; bazilari da hayatta ihtiyag
duyulan zanaatlara ve mesleklere yatkindir. Diinya hayatinin dirlik ve diizeninin
kendileriyle kaim oldugu diger igler ve maslahatlar i¢in de ayni seyler gegerlidir;
¢linki her insan bu alanlarin tamaminda tasarrufta bulunabilme kabiliyetinde olsa
da, hikmet-i ilahinin gerekli gérdigti diinyevi nizamin ve insanlarin diinyevi islerde
isbirligi i¢inde olmalarinin zorunlu bir sonucu olarak, genellikle baz1 alanlara kars:
kabiliyetin onda baskin olmast kaginilmazdir. “Ve Allah sizi analarmizin karnindan,
hicbir sey bilmez bir halde iken ¢ikarnsgtir (Nahl 16/78).” ayeti fehvasinca her ne ka-
dar Allah Teala mahlukat: hem dinyevi hem de uhrevi maslahatlarini bilemez bir
halde yaratmig ise de onlarin hepsinin de fitratina, kendileriyle her seyi tam anla-

! Canlilar bilimi temel olarak iki alt gruba ayrlir; bitkiler ve canlilar... Botanik, tip, eczacilik ilimleri
_daha alt gruplandur.
? Ustesinden gelinmesi miimkiin olmayan sorumluluklar yiikleme.
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miyla idrake hazir hale geldikleri insani yetenekler koymus; i¢lerine derece itibariy-
la birbirilerinden ayrilip segilecekleri meziyet tohumlari sagmigtir. Boylece insanlar
- bir kismi diger kisminin tstiinde olacak sekilde- sosyal yapinin temel yapi taglari
halini almiglar, bu sayede de bir konuda kendisine ihtiya¢ duyulan kimse, sair ko-
nularda bagkalarina muhtag biri héline gelmistir. Netice itibariyla ihtiyaglarin ve
maslahatlarin kargilikli degisimi; diizeni tesis eden bir kanuna, iligki ve igbirligini
gerektiren bir sebebe doniigmiis olur. Istersen buna isaret eden su ayeti de okuyabi-
lirsin: “Rabbinin rahmetini onlar mi taksim ediyorlaré HAlbuki bu diinya hayatinda
onlarin maisetlerini aralarinda taksim eden, bir kisminin diger kisming ¢alistirmast icin
kimini kimine istiin kian Biziz. Rabbinin rahmetine gelince; bilin ki onlarin yigip durdu-
gu servetlerden cok daha hayirlidir o (Zuhruf 43/32)1”

Sonra Allah Teala, annenin memesini tutup emmek gibi kimi zaman ilham
yoluyla, pek ¢ok maslahatta oldugu gibi kimi zaman da egitim yoluyla insanlara
yol gostermistir. Insanlar ise yaratiliglarinda var olan fitri yetenekleri ortaya gi-
karmak, kendilerine bahsedilmis olan meziyet tohumlarini fidana cevirmek igin
maslahatlarin teminine, mefsedetlerin de def’ine imkan veren her seyi egitim-
Ogretim yoluyla talep ettiler; ¢linki egitim, maslahatlari elde etmenin temeli me-
sabesindeydi.

Cocuklarin egitimine okuma, yazma ve iman esaslart gibi ilimlerin temelini
tegkil eden konulardan baglamak gerekir. Daha sonra genel bilgilerin egitimine
gecilmelidir. Bunlar; ilimde gerekli olan Dilbilimi, Ins4; Matematik biliminin temeli
olan Cebir ve Geometri; Ilm-i Mevalid (Tabiat Bilgisi) ve Ilm-i Esya (Hayat Bilgisi);
tabiat bilimlerinin ilkeleri, Kimya ve Astronomi; hem dini hem de edebi ilimlerden
yeterli bir miktar, Tarih ile 6nceki milletlerin ahvaline dair kayda deger miktarda
malumat ve bir de Cografya ve hayat bilgisidir. Cocugun olgunluga ermesi ve akli
acidan yeterli bir diizeye ulagmasi icin tim bu ilimlerin tahsili sarttir. Mezkar
ilimlerin tamami, din egitimcileri ve egitimde behresi bulunanlar tarafindan 6ngé-
rtlen bir siralamada ve belirli stirelerde, hedefe en ¢abuk ulastiran egitim yéntem-
leriyle uygulamaya konmalidur.

Buna 6zen gosterildiginde, her bir gocugun fitratinda var olan yetenekler ge-
lisip kuvvet kazanmaya baglar. S6z konusu dersler, 6grencinin sahip oldugu fitri
kabiliyetler kendini iyice géstermedikge, son bulmaz (devam eder). Oyle ki bu
stire¢ sonrasinda onlardan birinin ytksek egitim almaya, bir digerinin zanaat dalla-
rindan birinde ¢aligmaya, t¢linciisiiniin de yonetim ve siyaset iglerine atilmaya
hazir hale geldigini gértverirsin. Bu durumda her bir miikellefte, bu alanlardan,
kendisini yetkin ve hazir hissettigi alana dogru bir istek canlanir.

Bu egitime tabi tutulanlar Gzerinde sorumluluk sahibi olan gézetmenlerin
sunlara dikkat etmeleri gerekir: Her 6grenciyi, yukarida saydigimiz hususlar géz
6ntinde bulundurarak degerlendirmeli; 6grenciler onlarin elinde saglam bir sekilde
yetisene kadar bu hususlara 6zen gostermelidirler. Bu hususlari icra edebilmeleri ve
yetenekli olduklari, ilgi duyduklari alanlarda akranlarinin fevkinde bagar1 géstere-
bilmeleri i¢in gézetmenler bu ehliyetteki 6grencilere yardimci olmali, onlar tegvik
etmelidirler. Daha sonra diger talebelerle bu tstiin vasiflari kazanmig olanlari birbi-
rinden ayirmali ve bu vasiflari hentiz kazanmamug olanlara, -sayet fitri kabiliyetleri
ve gerekli melekeleri yerindeyse tabil- onlar da bu vasiflari kazanabilsinler diye
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lay1k-1 veghile muamele etmelidirler. Iste o vakit pek gok fayda temin edilecek, bu
egitimin meyveleri alinacaktir. Ornegin, egitim esnasinda bu talebelerden birinin
glglt bir kavrayis, derin bir anlayis, keskin bir zekad ve cevval bir hafizaya sahip
oldugu ortaya ¢ikarsa o zaman bu &grenci Fikih, Siyaset ve Tarih gibi elde edilmesi
zor ve karmagik ilimlere yonlendirilmelidir. Dolayisiyla egitimcinin, egitimle gtidi-
len maslahati gerceklestirmesi beklenen hususlari nazar-1 dikkate almasi gerekir

Ogretmen, ancak 6gretim cocugun egilim ve istidatina uygun oldugunda ba-
sarili olur; egitim de ancak gocugun kabiliyetlerine uygun oldugunda verimli ve
Uretken bir egitim olma vasfini kazanir. Sayet 6grenci yukarida bahsedilen husus-
lardan birisine dahil olur, o yone daha fazla ilgi duyar ve o alani, diger biitiin alan-
lardan daha fazla severse o zaman sevmis oldugu bir alanda egitilir, o alanda 6zel
olarak ehliyet sahibi kilinir. Bu durumda gozeticilere diigen, en kiictik bir ihmalde
bulunmadan ve ilgisizlik géstermeden, strekli bir takiple gocugu o sahada aktif
hale getirmektir. Ayni sekilde giriskenlik, atilganlik ve ydnetim becerisine dair
alametler aksettiren 6grencilerin de kendilerine uygun alanlara; tezahir ettirdikleri
gibi yonetim ve liderlik vaat eden sahalara yonlendirilmesi gerekir.

Iste farz-1 kifayeler noktasinda toplum bu sekilde egitilmelidir; evvelemirde
bitin bir toplumla ayni yolda yirtiniir; sayet yiriiyenlerden herhangi biri yolda
durur da daha ileri gidemeyecek olursa, nihai olarak o, ihtiyaci olan diizeyde dur-
mug olur. Eger yiirimekte olan kimsenin bundan daha fazlasina glicti yetiyorsa, o
zaman da o kisi farz-1 kifdye olan sahalarda ve ¢ok az insana nasip olan igtihat,
imamet, yonetim gibi alanlarda ulagabilecegi son noktaya kadar yiiriir. Ummetin
dtinya ve ahirete miteallik igleri de ancak bu sekilde yolunda gidebilir.

Insanlarin ictimai hayatlarinda ihtiyag duyduklari seyler mutlak surette
ilmi, dini, sinaf ve ticarf hususlardan birisiyle ilgili oldugundan, gerek dini gerekse
dinyevl maslahatlari temine muktedir ilim adamlariyla meslek erbabinin yetige-
bilmesi icin ilkokul diizeyindeki okullar diginda bilim, din, sanat ve ticaret egitimi
veren ortaokul ve liselere sahip olunmasi gerekir.

Buraya kadar 6zetlediklerimiz, ulemadan pek ¢ogunun ifade ettigi hususlar-
dandir. Onlardan birisi de el-Muvdfakat sahibi usulcii ve fakih Ibrahim b. Musa es-
Satibi'dir [790/1388]. Satibi, ‘farz-1 kifdye'nin ne anlama geldigini irdeledigi bir
bolimde bu meseleye dair giizel agiklamalar yapmuistir.

Islam immetinin egitim yuvalar1 da tastamam boyle olmaliydi...

Gelgelelim bizde, dini tabir ettigimiz medreseler diginda herhangi bir egitim
miuessesesi mevcut degildir. Oralarda da Arap dili gramerinin pek az bir kismu ile
Fikih ve Fikih Usult'niin bazi konulari; hem Kelam'in hem de en berbat gekilde
tasnif edilen hayall felsefenin (metafizik) yanliglarla dolu pek ¢ok kismi dgretil-
mektedir. Gayretli talebeler buralarda onlarca yil kalmakta; en nihayet orada elde
ettigi ve aligkanlik haline getirdikleriyle akli ve ahlaki; sagligini bozacak olumsuz
sartlar sebebiyle de hissiyat1 ve bedeni kuvveleri bozulmus bir sekilde mezun olup
gitmektedir.

Talebeler buittin ilimleri hallettigini diigtinerek bu medreselerden mezun ol-
maktadirlar; ancak Arapgayla ilgili dogru durist bir bilgi edinememekte; dinin,
seriatin ve fikhin hakikatine dair bir fikir sahibi olamamakta, ekseriyeti mevzu
olan ¢ok az bir rivayet grubu harig, nebisinin hadislerinden herhangi bir sey tahsil
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edememektedirler. Kur'dn'in manalarindan bildikleri de Arap dilinden bildikleri
kadardir. Kur’an ilimlerine dair herhangi bir egitim alamamakta; Tabiat ilimleri ve
Matematik gibi bazi ilim dallarinin sadece isimlerini duymaktadirlar. Umutlarini
yitirmig, her seylerini kaybetmis olarak mezun olmaktadirlar; itimat edebilecekleri
herhangi bir ilm1 ya da edebi yetkinlige sahip olamadan...

Nadiren de olsa iclerinde fitri kabiliyetlerinden bir kismini yitirmeyen, me-
tinler Gizerindeki 1ttilar sebebiyle sahip oldugu ilmi yeterli bulanlarin varligini da
gbz ardi etmeyelim. Ne var ki bunlarin da basarisi, bin defa tekrar ede geldikleri
metinlerin manasini anlamaktan Steye gegmemektedir.

Dogrusu tim bu gortgler kisisel kanaat olarak degerlendirilebilir; ancak
medreselerimizin iginde bulundugu hali ve burada okuyanlarin durumunu bilen hig
kimse beni, soylediklerim sebebiyle kinayamaz, problemleri abartmis olmakla sug-
layamaz.

Egitim-Ogretim faaliyetini Ustlenen kisilerin ¢agimizda medreselerimizin,
sahip oldugumuz en aziz kuvvelerimizi yok eden; bizi dinamizmden, ¢alisma az-
minden ve bilimlerin ya da varlik dleminin en basit ilmi meseleleri hakkinda fikir
ylritmekten yoksun birakan bir vaziyette oldugu yodniindeki kabul ve itiraflari
itibariyle bir mazeretlerinin olabilecegini sanmiyorum. (Bu medrese camiasinin,
girift ilmi meseleleri ya da varligin hentiz kesfedilmeyen kapali alanlar1 hakkinda
fikir yurtitmelerini ise hi¢ bekleme!)

Allah’a hamdolsun ki biz, her ne kadar akil, iktidar, zorluklar yiklenme ve
sebat gibi insani faziletlerde bagkalarindan tsttin oldugumuzu iddia edemesek de
bizim digimizdakiler, bu konularda bizim kendilerinden geride olmadigimiz: itiraf
etmektedirler. Her birimiz bu durumun ve evlatlarimizin ilim ugrunda sarf etmek-
te oldugu biyiik emegin farkindadir. Cocuklarin pek ¢ogu bagkalarinin onda birine
dahi katlanmasi mimkin olmayacak duzeydeki buytik sikintilar igerisinde, en
kott hayat sartlarina razi olarak, dinini mtkemmel manada 6grenmeyi hedef edi-
nerek ve Allah ve resulinin rizasini elde etmeye calisarak onlarca yilini medrese-
lerde gecirmektedir.

Bu medreselerden mezun olan evlatlarimizin kahir ekseriyetinin herhangi
bir mescidin imami ya da bir medresenin hocast olarak tayin edilmenin diginda
hayata higbir sekilde dahil olamadiklarini ya da herhangi bir gegim yolu elde ede-
mediklerini gérdtigimiizde, (keza) onlar: akillar: tabiat ilimlerinin en temel bilgile-
rinden yoksun, kalpleri dinf ilimlerin hakikatlerinden uzak, riziklarini insanlarin en
kirli mallarindan teminine galigirken ve bunun igin her tiir bayagi, onur kirici at-
raksiyonlarda bulunurken gérdiigimiizde gonillerimizi - hentiz kérelmemis ya da
kaskat1 kesilmemisse eger- nasil bir duygunun kaplamas: ve sarmalamasi gerekir;
soyleyin Allah agkina¢ Gayret-i diniyyesi, sefkat-i Islamiyyesi ve muhabbet-i mil-
liyyesi olan bir Miisliman, kardeglerinin ya da Misliiman evlatlarinin dini ve din-
yevi alanlarda sersefil bir halde bulunmasina, nasil raz1 olabiliré

Hem dinf egitim verilen medreselerimiz olsun; hem de buralarda Kur’an ve
Kur'an ilimleri ya da Hz. Peygamber’in hadisleri ile onlarda bulunan prensipler
ogretilmesin! Bu, ytizlerimizi kizartan bir ginah degil midir¢ Stslt Kelam pole-
miklerinin bizi kendimizden gecirdigi, Yunan felsefesindeki tartismalarin zihinle-
rimizi mesggul ettigi bir noktada; dinin hakikatleri kalin kitaplarin sayfalar arasin-
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da durdla bir sekilde kalmigsa, bizim igin bu bir utang degil midiré Selefimizin
ziyafet sofralari 6ntimiizde serili; nimetleri, bu nimetleri talep eden herkes igin
ulagilabilir durumdayken ve saadetimizi temin edecek her sey de bunlarda hazir
iken bizi, bagkalarinin leglerinden haz duyarak istifade etmeye zorlayan sey nedir¢

Saadetimize ulagmamiz igin yapilmast gereken, selefimize giizelce tabi ol-
maktan bagkas: degildir: Onlar neler yapt1 ise biz de onu yapmali, hayata hangi
kanallardan dahil oldularsa biz de o kanallar1 kullanmaliyiz. Daha ¢nce ulemadan
yaptigim alintida ifade edildigi gibi medreselerimizin durumunu islah etmeli, dinf
tedrisatta bulunan medreselerimizde Kur’dn ve Kur'dn ilimleri ile Hz. Peygam-
ber’in hadislerini ve onun ilkelerini 6gretmeliyiz. Bu yolla evlatlarimizin kalplerin-
de Islam’in ruhunu canlandirmaliyiz; 6yle bir ruh ki nefislere bir defa yerlesirse
zaaf kirleri icinde debelendiklerinde onlari rahatsiz eder, onur kirici iglere dalmak-
tan alikoyar ve sahip olduklar meziyetler araciligi ile onlar1 diger milletlerle reka-
bete sokar. Bu durumda dinimizin, bidatlerle ve dar kafali kimseler tarafindan uy-
durulmusg olup da onlarin 6tesinde halka da sirayet etmis olan asilsiz uygulamalar-
la bozulmamig saf hakikatine ulagabiliriz, bu sayede de ilerledigimiz yollardaki
engebeler, saadetimize ulasmamizin dntindeki engeller ortadan kalkar. Béylece de
dini ve diinyevi agidan bereketli, asude bir hayat yasariz.

Dogrusu bugiin [slam {immetinin maarif alanindaki muazzam atilimina ve
egitim sahasina yonelik dinamizmine gahit olmak, bizi ziyadesiyle memnun et-
mektedir. Ummetin halinin iyilesmeye cok yakin olmasi, cehaletin esaretinden ve
orada donup kalmaktan kurtulmak gerektiginin bilincine vardigimizi gosterdigi
i¢in bunu bir mijde olarak kabul etmemiz uygun olur.

Agik konugmak gerekirse, bizi cehaletin esiri olmaktan kurtaracak tek sey,
egitim ve 6gretimdir; egitim ve 6gretim de ancak mektepler ve medreselerle gergek-
legtirilebilir. Thtiyag duydugumuz mektep ve medreseleri agmak bugiin imkanlari-
miz dahilinde olmadigindan, kapilari hald evlatlarimiza agikken, simdilik gittigi
yere kadar, Missliiman olmayanlarin mektep ve medreseleriyle yetinelim. {lkokul-
larimizin sayisini arttirmak igin var glicimiizle ¢aligalim. Dinf addettigimiz medre-
seleri 1slah igin bitlin gayretimizi ortaya koyalim. Bu medreselerin 1slahi, her ne
kadar pek ¢ok bilim dalina ve yogun mesaiye bagli olsa da harici herhangi bir ma-
nimiz olmadigindan, basarilmasi son derece kolaydir; ulagilmasi hi¢ de zor degildir.
Kald1 ki ilerleme yolunda emek harcamamiz gereken isler igerisinde bize en faydali
olan da budur.

Medreselerimizin 1slahinda atilmasi gereken ilk ve en kolay adim, su an
medreselerde okutulan kitaplarin daha faydal kitaplarla degistirilmesidir. Bildigim
kadariyla medreselerdeki ders kitaplar igerisinde sadece tst siniflarda okutulan
Arap dili gramerine ait e/-Kdfiye ile Fikih’tan e/-Hiddye diginda, ders kitabi olmaya
uygun bagka bir kitap yoktur.

Allah’a hamdolsun ki elimizde Islam ulemasinin miiellefatindan gerek din
gerekse [slam sanatina dair pek ok eser mevcuttur. Bunlar bize yeter de artar bile.
Ne var ki egitim sistemimize uygun sekilde diizenlenmeleri ve ciddi bir gézlemin
ardindan gerceklestirilebilecek bir secimle tasnif edilmeleri gerektigini anlamadigi-
miz stirece bu kitaplarin bize herhangi bir faydasi olmayacaktir. Bu yénde bir ¢a-
lisma, Fikih ve Hadis ilimlerinde yapmak zorunda oldugumuz veya ytikimli bu-
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lundugumuz en ¢etin islerdendir; ¢linki insanlarin kisisel gérisleri bu iki ilim tize-
rinde bir tortu olusturmustur.

Dinimizin uydurmalar pisliginden arinmig olduguna iman ettigimiz mud-
detce taklit korligtne saplanip kalmak bize haramdir. Dinimizi anlamaya ve ya-
samaya caligirken sadece maslahatlara ve saglam delillere itimat etmeliyiz. Onde
gelen meshurlarimizdan herhangi birinin s¢ziine, her ne kadar bu biytklerimize
izzet G ikramda kusur etmesek de, mahkim olmak mecburiyetinde kalmamaliyiz.

Bana gore, immetin dini medreselerde okumast gereken Islami ilimlerden
birisi, Satibinin (538/590-1144/1194) el-Kasid (Hirzii'l-Emani)’si ile Ibnt’l-
Cezerl'nin (751/1350-833/1429) Tayyibe’sinde serdedildigi kadariyla kiraat vecihleri
ve Resmt’l-Mushaf ilmidir; ¢linki bize iki cihan saadetini garanti eden, her iki
hayatin da mutlulugunu tekeffiil eden dinimiz Islam’in temeli Kur'an’dir. Bu se-
beple Kur'an’in okunug vecihlerini belleyip muhafaza etmek ve Kur'dn’la alakali
her seyi glicimiiz yettigince 6grenmeye ¢alismak hem aklen hem de ser’an kati bir
vaciptir.

Kur'an’la ilgili 6ncelikli husus, mushaflardaki yazim geklidir. Istihsan delili-
ne dayanarak; "Sahabenin mushaflarda nasil bir imla kullandigini bilmemiz vacip-
tir" diyebiliriz; ancak bu imla bicimini bilmek zorunda olusumuz, ne s6z konusu
mushaflarda sahabenin kiyasa aykiri imlalarina bagl kalmanin, bu imla bi¢iminin
Hz. Peygamber’den sabit olan bir Stinnet’e dayanmasi sebebiyledir; ne de bu imla-
nin, sahabenin hataen veya tesadifi olarak degil de sahip olduklar kati bir bilgiye
dayanarak tizerinde uzlagtiklari bir imla olmasi sebebiyledir. Aksine, sahabe mus-
haflarinin imlalarini bilmenin Kur’dn ve mushaflar tarihini ilgilendirmesi ve Mus-
ltman bir 4limin bu konularda bilgi sahibi olmak mecburiyetinde bulunmasi sebe-
biyledir. Son asirlarda Batili ilim adamlarinin, tarithu’l-Kur’an ve’l-meséhif alaninda
Islam alimlerinden ¢ok daha fazla ilgili olduklarini gérmekteyiz. Bu gergevede bii-
yuk esef duymamiz gereken hususlardan biri, bizde, genelde dini ilimler ve dini
ilimlerin temel ilkeleri, 6zelde ise Islam Tarihi ve Kur'an ilimleriyle ilgili konularin
yok olmaya yliz tutmug olmasidir. Zira Arap dili gramerine dair ¢ok az bir bilgi
diginda Islam? ilimlerin temel konularinda kayda deger bir bilgiye sahip degiliz;
tecvid ilmine iligkin bazi temel bilgiler diginda Kur’an ilimlerine dair herhangi bir
malumatimiz yoktur. Islam tilkelerindeki ulema arasinda mushafin imlast konusu
zaten bilinmemekte; muhtelif kiraatleri ezbere bilen kimseler de -ki bu son derece
kolay bir seydir- bulunmamaktadir.

Bizim memleketin &limlerinin biytik bir gevseklik iginde oldugunu gordu-
gumde, bu noktada yapilmasi gereken bazi seylerin bulunduguna olan arzu ve
inancim, bende, mushaf imlasi ile kiraat ilmine dair negirde bulunma ve Satibi’nin
yedi kiraatle ilgili bin beyitlik e/-Lamiye’si, [bnt’'l-Cezeri’nin on kiraatle ilgili dokuz
yuz beyitlik Tayyibe’si -ki bu eserlerden bir tanesi bile ihtiyaglar: kargilamaya yeter-
ile mushaf imlasina dair $atibi’nin imlayla ilgili iki ytiz elli beyiti iceren el-Akile’si
gibi bu alanlara iligkin en muhtasar kitaplari nesretmek suretiyle bahsi gegen iki
ilmin medreselerimizde canlanmasini saglamaya yonelik girisim ruhunu harekete
gegirdi.

Bu niyetimle ilgili olarak istihare yaptim. Allah’in yardimina siginarak e/
Akile’yi negre bagladim ve bu ise Yiice Allah’tan bu negri adeta gelecek caligmalari-
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mu1 bereketli kilacak bir besmele kilmasini, bugiine kadar gerceklestirdigim calisma-
lara da ilave olmasini temin etmesini niyaz ederek girigtim.

Imam es-Satibi, el-Akile’nin mukaddimesinde Kur'an’mn mushaf halinde
cem’i hakkinda bir par¢a tarihf malumat vermektedir. Burada miellif, rivayet ehli-
nin sahih oldugunu distindigl; gercekte kendileri sebebiyle zayif Mislimanlarin
kalplerinin dinf agidan ¢ok buytk stipheler igerisine diistiigi bazi haberlere de yer
vermektedir. Ote yandan i'cazii’l-Kur'an konusuna deginmekte, bazi i'caz vecihle-
rini zikrederek bunlardan bir kismini elestirmektedir.

Dogrusunu séylemek gerekirse i’cazii’l-Kur’dn meselesi dinin en 6nemli ko-
nularindandir; ¢tinktt Hz. Peygamber’in niibtivveti onun {izerine bina edilmistir.
Kur'dn’in manalan tizerinde faydali eserler yazan ve Kur'dn'dan elde edilecek ya-
rarlar hakkinda sdzler séylemis olan dil bilginleri ya da kelamcilar, i’caz vecihlerini
ve i’cazin dindeki yerini a¢iklamak hususunda ¢ok daha fazla seyler s6ylemis olsa-
lardi, pek yerinde davranmig olurlardi; ¢inkid bu mesele gerek onlarin ctz’iyyata
dair sdylediklerinden gerek a’rdz hakkindaki girift tartigmalarindan ve pek ¢ok i'rab
incelikleriyle nahvin kapali meselelerinden olusan eserlerine kiyasla ¢cok daha bi-
yuk bir 6nemi haizdir. Bu konunun bilinmesine daha ¢ok ihtiya¢ vardir ve bu ko-
nuyla ilgilenmek 6nceligi olan bir vazifedir.

Satibi sahih hadislerde gegen yedi harf (ahruf-i seb’a) meselesinden de bah-
setmektedir. Yedi harfin ne anlama geldigi konusu, ulemayr uzun siire meggul
etmistir; oysa bana gore bu is gayet acik ve nettir. Mamafih yedi harf ile ne kast
edilmis oldugu noktasinda ilgili hadisin anlatmak istedigi ile higbir alakas: olmayan
birgok goris de ileri strtlmustir. Bu mesele hakkinda pek ¢ok séz séylenmis olsa
da bu gorislerin hig birisi insanin i¢ine sinmiyor.

Kur'an’in tizerimdeki hakki, sorumluluk almami gerektirdi. Gayret-i diniy-
yem, ehemmiyetine binaen Kur'dn hakkindaki su ti¢ 6énemli konuda; Kur'an'in
cem’edilme tarihi, i’cazi ve yedi kiraat ile ahruf-i seb’a’nin anlamiyla ilgili konular-
da muhtasar bir eser yazmaya beni zorladi. Allah’in hiisn-i tevfikine ve yardimina
guvenerek Kur'dn’in cem’ tarihi ile i’cazina dair benim digimdakiler tarafindan
daha 6nce serdedilen tim beyanlart 6zetlemeye koyuldum. Yedi harfe gelince, o
konuda sadece, gercegin de bagka tiirli olmadigina inandigim kigisel kanaatimi
belirttim.

Kur'an’in cem’ edilig tarihi ve Kur'dn icazinin hangi yonlerden gergeklestigi
hususu, mutlak surette bilinmesi gereken, esasen dinf pek ¢ok konunun da temeli-
ni tegkil eden meseleler climlesinden oldugu igin -benim agimdan konunun 6nemi
de zaten bunu gerektirmektedir-, bu iki meseleyle alakali agiklamalarimin dairesini
cok genig tuttugum ya da bu dairenin yaricapini ¢ok fazla uzattigim igin herhalde
elestirilmemeliyim.

Nihayet bir zaman sonra, e/-Akile ndziminin (Satibi'nin) tertibi dogrultu-
sunda fasikil fasikil kitabimi nesretmenin uygun olacagina kanaat getirdim.

Satibi, eserinde evvela Kur’dn’in Mushaflarda cem’ edilig tarihini zikretmis,
bunun pesinden i’cazi’]-Kur’an ile baz1 i’caz vecihlerine deginmis, bunu bitirdikten
sonra sirastyla 6nce Ebu Bekir dénemindeki ilk yazimi, daha sonra Hz. Osman
dénemindeki ikinci yazimi ele almig, bu esnada ahruf-i seb’a meselesine girmis,
resmi imlaya uymanin hitkmtn tartigmisg, ikinci yazimda Zeyd b. Sabit’in yazdig:
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mushaflarin sayisiyla ilgili bilgiler vermigtir. (Hz. Osman zamaninda istinsah edi-
len) mushaflarnn ilerleyen asirlardaki durumu hakkinda herhangi bir sey zikret-
memis, yalnizca Osman mushafinin ortadan kayboldugunu, zamanla bazi kiitiip-
hanelerde gérildtgiint kaydetmigtir. Bu gercevede Mekke mushafinin H. 70. yilda
yakildigl, Medine mushafinin Yezid b. Muaviye, Kife mushafinin ise el-Muhtar
doéneminde kayboldugu yoéntinde degerlendirmelerde bulunulmustur.

Allah’in izni ve inayeti ile ben, sahih kaynaklara dayanmak suretiyle mus-
haflar hakkinda en dogru bilgileri sunacagim. Velev ki iginde bulundugumuz za-
man diliminde insanlar dini rayiha tagiyan her seyden fikren uzaklagmig olsa da,
dénemin Aalimlerinin —ki onlar Ummetimizin dini, edebi ve aktiiel ahvalinden
memnun degillerdir- himmeti dahi tmmetin dini, mali ve fikrl hak ve 6zgtrltkle-
rinin genisletilmesi ve bu dogrultuda hiikiimetten yardim alinmasi hususuna yo6-
nelmis olsa da zannimca, bu yonde bir ¢alisma hig de lizumsuz degildir.

Bu galigmanin, 6zellikle de bugiin igin en 6nemli ig ve en zaruri mesele oldu-
gunu hi¢ kimse inkar edemez. $6yle dersem sayet, bir hakikati ifade etmis, glgla
bir delile dayanmig olurum galiba: Bir maslahatin pesine digmek, onun disindaki
maslahatlar1 ihmal etmek zorunda kalacagimizi géstermez. Igboliimi yaparak
gruplara ayrilmali, bir grubumuz bir maslahatin ikamesi igin mesai harcarken dige-
rimiz de bagka bir maslahatin ikamesi icin gayret sarf etmelidir. Velhasil kimin
hangi maslahati ikame etmeye daha ¢ok kabiliyeti varsa, biittin gayreti ve heyecani
ile onu ikame etmeye ¢aligsin!

Nesrine baglamig oldugum el-Akile, Ebu Muhammed Kasim b. Firro b. Ebi’l-
Kasim Halef b. Ahmed er-Raini eg-Satibi'nin siirde basit bahir formunda “rd” uyagi
ile dtizenledigi manzum eseridir. Maellif bu kasideye Akfletii Etrdbi’l-Kasdid fi Es-
ne’l-Makdsid adini vermis pek ¢ok alim de onu serh etmistir. Dogrusu serhi yapar-
ken onlarin kelimelerin anlamlarini beyan etme, i'rab migkillerini ¢c6zme ve muh-
temel mana takdirlerini agiklama seklindeki yontemlerine bagl kalmay1 diiginme-
dim. Filhakika s4rihler ve mufessirler nezdinde bu yontem son derece makbul ad-
dedilse de aslinda hicbir fayday1 haiz olmadig: gibi birgok zarar1 da muhtevidir. Bu
gelenek, &limlerimizin ve talebelerimizin, tim kelimelerin sézliik anlamlarinin
kullanildig1 serhlere bagvurmadiklari zaman ligat ve nahiv ilimlerinde Allah’in
kitabini anlayabilecek bir seviyeye ulagsamamalarina yol agmaktadir.

Bu gelenekten uzak durdum ve her beyitten sonra, anlayabildigim kadariyla
beyitte isaret edilmemis olan ¢nemli hususlar zikrettim. Bagariya ulastiracak olan
yalnizca Allah’tir. Ttim benligimle O’na dayandim, O’na yéneldim. Ongordiigiim
bu yonteme bagli kalacagim ve sadece Allah’a dayanacagim. Kuskusuz, koruyup
kollayicist sadece Allah olan hicbir gayret sahibi basarisiz olmamuigtir.

Bu kitapta yazdiklarimla iki giizel sonugtan birine ermig olmay1 umuyorum;
ya dogruya isabet etmig olmayz ki bttiin beklentim de budur; ya da dogruyu yaka-
lamay1 amaglamig olmakla birlikte isabet edemedigim bir i¢tihadi. Dogrusu bunu
yaptigim igin higbir sekilde ayiplanamam; ¢linki gayret kuldan, muvaffakiyet
Allah’tandir!

Nazim [Satibi] (ra) dedi ki:

Hem Rahman hem de Rahim olan Allah’in adiyla...
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[ncilerin elde edilmesine sebep olan hamd; emrettigi iizere, daimi ve miibarek bir
sekilde ve en giizel haliyle Allah’a aittir.]

(“Mevstlen ke-m4 emara” ifadesi) “hamdin vaslini, yani devamli surette ya-
pilmasini emrettigi sekilde” demektir.

Allah Teala g6yle buyurmustur: “Haydi, artik gecelediginizde ve sabaha erdigi-
nizde Allah’t sinirsiz kudretiyle anwp yiiceltin (RGm 30/17).” Ayetteki ") olb..." ifadesi,
hazfedilmesi kiyasen vacip olan bir "ls=."; yani “yticeltin” emrinin mefult duru-
mundadir. Arap dilinde bir geyin ‘iki ucu’nu tayin ettiginizde ‘ortasi’ni da iceren
bir ifade kullanmig olursunuz [yukaridaki ayette de boyle bir anlam mevcuttur].
Nitekim buna da isaretle Yiice Allah, emir manasi iceren haber formundaki bir
ayette; “Goklerde ve yerde, ikindileyin de 6gleye erdiginiz zaman da, hamd O'na mahsus-
tur (Rm 30/18).” buyururken bir digerinde ise “Ey iman edenler! Allah’t ¢ok¢a anin
ve sabah-aksam O'nu saniny yiiceltin (Ahzab 33/41-42)!” buyurmaktadir. Buna ben-
zer bagka ayetler de vardir.

Seriat yolunda istikametle ytrtiytp dinin emirlerine uygun bir hayat stiren,
yasaklardan da uzak kalan her mimin Allah’a daimi ve kesintisiz olarak hamd
ediyor demektir. Her kim de ihsan makaminda bir émr stiriyorsa o da hamd et-
meyi siirekli hale getirmig demektir. Thsan, sanki goriiyormus gibi Allah’la olman-
dir; yani, seni yonelttigi seylere can u gontilden kogmak, uzak kalmani istedikle-
rinden de sakinmak suretiyle biitiin hal ve hareketlerinde O’'nu gézetmen ve bu
sayede dinin sinirlarinda durup haramlarindan uzak kalarak Allah’la beraber ol-
mandir. Ulemaya gore, ‘murakabe de budur aslinda; yoksa ytiziine bir 6rtt gegire-
rek gozlerlm yumup oturmak degildir. Dinf agidan bu tavrin higbir degeri yoktur!
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[Fazl u ihsan sahibidir O! Kullarmn Rabbi, yaraticimizdir O! O'dur kahhar olan
Allah!

Hayy'dwr, Alim’dir, Kadir'dir; hem kelam sahibidir. Tekdir, isitendir, gorendir;
hem murad ettigi her sey hayata gecendir.]

Burada séylenenlerin timiniin dogru oldugunu milyonlarca insan, akil sa-
hibi her varlik itiraf etmistir. Gelgelim varaklar arasinda bu mazmunun aksini
iddia eden pek ¢ok menkulat da vardir ki kahir ekseriyeti uydurmadir. Kalan ¢ok az
kismi ise karanlik bir gecede yola ¢ikan ve salt hakikati bulmak i¢in zorunlu olarak
oraya buraya kosturur vaziyette yanilgl denizlerinde ytizmeye devam eden; ne var
ki yolunu da artik timiyle yitirmig olan bir kimsenin, hentiz igin basindayken
yagadiklarini anlatan tarihi haberlerdir. “Sizlere yollarin dogrusunu gostermek Allah'a
diiger; ¢iinkii o yollar icerisinde diizgiin olmayanlar da vardir. Dileseydi Allah, hepinize
birden hidayet nasip ederdi (Nahl 16/9).” Bunun, kiyamete kadar baki kalacak bir
kanun-u ilahi olmasi, cidden hayretarmz bir durumdur.
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[Esasen hamd edzlmeye layzk olan Allal'a; yine O'na dayanarak, O’na baglana-
rak ve O'nun yardimini talep ederek hamd ederim.
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Hem, hos rayihalarla muttasif saldt u seldm; kiyamete kadar Muhammed'e ve
onun tabilerine olsun!

Resmii'l-Kur'dn'in prensiplerine dair ozet bilgi veren bir ¢calismada, yardim edecek
olan ancak Allah'tir.]

Zeyd b. Sabit'in yazmis oldugu mushaflardaki -ki bunlar Mesahif-i
Osmaniyye olarak bilinirler- imlaya dair bilgi sahibi olmanin pek ¢ok faydas: var-
dir: Yazimda gosterilmeyen ‘y&” harfleri, ‘hemzeler’in iml4si, mtenneslik alameti
olan ‘td’ harfleri, bitigik ve ayrik yazilan(edat)lar hakkinda bilgi sahibi olmak,
bunlardandir. Igaret edilen hususlarin hepsinin de Kur'an tilavetinde son derece
onemli katkilart vardir. Nitekim zaid ‘yd’lar, ‘hems’e bagli olarak hemzelerin
teshili, Hamze ve Hisdm’in (‘hemze’ tizerindeki) vakfi, mtenneslik ‘tad’larinda vak-
fetme, imaleye konu olan bazi yerler gibi kiraat ilminin temel konulari bu imla
Uzerine bina edilmektedir.

Kur'an’in imlasiyla ilgili pek ¢ok &lim eser vermistir. Ebu Amr Osman b.
Said ed-Dani (444/1053), el-Mukni” ve el-Muhkem fi'n-Nakt adiyla iki eser; Ebu’l-
Abbas el-Merrakusi (721/1321) ise Unvdnii’d-Delil fi Mersiimi Hatti't-Tenzil adiyla
bir eser kaleme almigtir. Celaltiddin es-StyGti (911/1505) ise Ketbii’l-Akrdn fi Ket-
bi'l-Kur’dns adinda mistakil bir eser yazmus, ayrica el-ltkdn’in 76. faslini da bu ko-
nuya ayirmistir.

5y AT 130T 0 30 e 3y ot J3f e S

[(Resmii'l-Mushaf ilmi), arzularin kendisine baglanmasini en cok hak eden ilimle-
rin basinda gelir; ¢iinkii en hayirly donemin insanlary, tipks saglam bir kale gibi bu ilmin
temellerini atmglardir.)

Yani son derece kiymetlidir; onun sevgisi ve 6zlemi, insanin tutkuyla bagla-
nabilecegi her seyden once gelir.

Bir ilmi kayda gegirip 6lumstzlestirmek isteyen herkes, bu ilmi yaziya ge-
cirmekten daha etkili ve onu kayda almaktan daha saglam bir yol bulamaz; ¢tinki
yazi, kendisine tevdi edilenlerin zayi olmadigi bir yed-i emin, bir defa zabt ettigi
seyde bir daha bozulma yaganmayacak bir hazine, 6limiinden ya da unutkanligin-
dan korkulmayacak bir muhafiz ve diller s6zi tahrif ettiginde onun dogrusunu
séyleyen bir hatiptir. Insanligin en biiyiik kesiflerinden ve milletlerin en dnemli
kazanimlarindan olmas: hasebiyle de her tir faziletin dliimstizlegtirilmesinin tek
yolu, her degerli hikmetin gelecek kusaklara miras birakilmasinin tek imkanidir.
Kadim tmmetlerin haberlerini, ge¢mis milletlerin kalttrlerini sonraki nesillere

8 Bir eserinde Siiy(ti, Mektebii'l-Akran fi Ketbi'l-Kur'dn ismiyle bir eser kaleme aldigini ve el-Mushafu'l
Imam'daki imlaya dair 6nemli bilgileri bu eserinde dercettigini sdylemektedir. Bu bilgiyi Siiyati,
Kitdbu Itmami'd-Dirdye adli eserinde zikretmektedir (bk. Kitdbu [tmami'd-Dirdye li Kurrdi'n-Nukdye, s.
137). Bigiyef'in bahsettigi eser de SiiyGti'nin isaret ettigi bu eser olsa gerektir ve muhtemelen Bigiyef
s6z konusu bilgiyi StiyGtinin [rmamu'd-Dirdye’inden nakletmistir; glinki ftmdmu’d-Dirdye’nin ilk neg-
ri, Bigiyef'in Hindistan’a yapmuis oldugu seyahatten kisa bir siire énce gergeklesmistir (Bk. Stiyati,
Kitabu [rmémi'd-Dirdye Ii Kurrdi'n-Nukdye (ngr. Cemaat-1 Isdat-1 Uliim), Mazhar el-Acayib Matbaast,
Bender/Kalkiita, 1836, s. 137). [tmdmu'd-Dirdye’nin miitedavil olan bugiinkii baskist, bu tarihten gok
cok sonra, 1985 yilinda Ibrahim el-Aciz'in tahkiki ile Daru'l-Kiittibi'l-llmiyye tarafindan Beyrut'ta
negredilmistir. Bigiyef'in bahsettigi eser DIA'nin “Stiyti” maddesinde sehven, Kebrii'l-Akrdn fi Ketbi'l-
Kur'dn zabtiyla verilmistir. [Mitercim].
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ulastiran vasitadir yazi. Nice degerli eser vardir ki dncekiler bu zenginligi sonrakile-
re birakmustir; hatta defterlerden sonra bir de taslara naksetmislerdir. Insana ka-
lemle [yazmayi] &greten ve insana bilmediklerini belleten Rabbimiz ne kadar da
yiicedir! Stphesiz yazi; hayranlik uyandiran bir mucize, asil bir sanattur.

Hz. Peygamber kendisine herhangi bir ayet ya da stre indiginde onu ashaba
okutur, onlardan [bunu] ezberlemelerini ister ve niiztlle birlikte vahiy katiplerine
o [ayet ya da sGreyi] yazdirirdi. Elbette bunu, vahyin unutulmas: korkusuyla degil
(Sana okutacagiz ve onu asla unutmayacaksin (A'la 87/6).); Allah’tan gelen vahyi
sinelerde nasil muhafaza ediyorlarsa (Aksine bu Kur'dn, kendilerine ilim verilenlerin
sinelerinde apagik ayetler seklindedir (Ankebtt 29/49).) ayni sekilde satirlara da kay-
detsinler diye immetini irgat etmek icin yaptyordu. Dolayisiyla yazi, Hz. Peygam-
ber doneminde toplumu egitici bir Stinnet ve bir ruhsat mesabesinde iken “Kur’dn’t
indiren Biziz; siiphesiz onu koruyacak olan da ancak Biziz (Hicr 15/9)!” ayetindeki
taahhtidiin gerceklesmesi i¢in daha sonra bir farza ve azimete déntigmistir. Filha-
kika kendisine bir emanet teslim edilen kimsenin de en gii¢li imkanlar ve en giive-
nilir koruma yollari ile bu emanet tizerinde olagantistii hassasiyet gostermesi gere-
kir. Esasen tam da bu sebeple selef, halefleri i¢cin Mushaflar yazmistir. Mushaflarin
yazimu selef igin ilk farzdi ve su hususlar1 temine yonelikti: Kur’dn'in muhafazasini
temin etmek ve din tizerinde oyunlar oynayan ya da Misliman olup da vehimle-
riyle hareket edenlerden; ilk kesimin kasitli olarak, ikinci kesimin de yanilarak
Kur'an’in telifi ve imlasi tizerinde degisiklikler yapmasindan, bunun da sapkinliga
gottrecek bir ihtilafa yol agmasindan tam anlamiyla emin olmak... Seleflerimiz
mushaflari, Gizerinde icma ederek sahifelere gegirdi ve her uzak Islam diyarina,
yanilan ya da hatt1 degistiren biri varsa tzerinde icma edilen bu mushafa tabi ol-
sun; boylece hak ortaya ¢ikip oyunlar (bozulsun) ve yanlig bilgiler yok edilsin diye
bu mushaflardan bir niisha génderdi. Bu sdylediklerimiz, "5y Lol | sl 04 & 5 3"
ifadesinin izahidir. /

Cuma slresinin 2. ayetine binaen, dénemlerin en hayirlisi sahabe dénemi-
dir: “Daha sonra miiminlerden heniiz ashaba yetisememis olan diger insanlara sira gelir.
Siiphesiz ki o mutlak giic sahibidir; hiikiim ve hikmet sahibidir (Cuma 62/3).” Zaman
bakimindan ’ashaba yetisememis olma’nin (ne anlama geldigi) zaten herkesin bil-
digi seydir; ancak ayette esas anlatilmak istenen; fazilet, sevap ve mukafat agisin-
dan onlara yetisememektir. )

el g o2 Dol 1n Ll 1y sy pn e IS

[Resmii'l-Kut'dn'a dair her ne varsa, Peygamber'in meshur siinnetindendir. Dolay:-
syla kim bu agidan Kur'dn'da bir yanlishk oldugunu séyler ya da Hatt-1 Kur'dn’da bir
degisiklik bulundugunu iddia ederse o, dogru konusmamistir. ]

Ayet ve strelerin tertibi ile harfler ve kelimelerin imlasi gibi ashabin mushaf-
larinda yer alan her gey, sahih Stinnet’in de taniklig: ile, Hz. Peygamber déneminde
herkesge biliniyordu: Sahabe déneminde mushafin tertibi ve hatti tipki Hz. Pey-
gamber donemindeki mushafin tertibi ve hatti gibiydi... Dolayisiyla her kim bu
Kitap hakkinda bir yalan ortaya atar ya da tertip ve imla agisindan bir degisiklik
oldugunu iddia ederse, isabetli konugmus olmaz. Dillerimizde okudugumuz, sine-
lerimizde hifzettigimiz, mushaflarda yazdigimiz; bizden 6ncekilerin de okudugu,
hifzettigi, yaziya gecirdigi ve hicbir degisiklik ya da tahrif yapmadan bize ulagtirdi-
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g1, zaten boyle bir seyin vukd bulmasinin da imkénsiz oldugu Kur'dn, boyle bir
kitaptir. Igte sana beyan; artik tasarruf sende. Hakikate sahip olduguna gore, segim
glctine de maliksin.

Alimlerimiz demiglerdir ki: Kur'an’in ilk inen ayetleri; “Seni yaratan Rabbinin
adiyla oku! O, insani (rahim duvarma) yapisan bir hiicreden yaratti. Oku! Rabbin ni-
hayetsiz kerem sahibidir. O, insana kalemle yazmay: dgretti. Insana bilmediklerini de
ogretti (Alak 96/1-5).” ayetleridir. Bundan sonra ti¢ yil boyunca herhangi bir ayet
inmemigtir (Bu dénemi “fetret-i vahiy/vahyin gelmemesi dénemi” geklinde adlan-
dininiz). Bu stirecin ardindan Kur’4n, yirmi yil boyunca inmeye baglayacaktir: “Hem
o vahyi, insanlarm zihinlerine sindire sindire okuman icin zaman zaman gelen Kur'dn
pasajlart seklinde indirdik (Isra 17/106).”; “Biz onu béyle tutarli bir biitiin olusturacak
sekilde belli bir diizen iginde agir agir vahyediyoruz ki onunla senin kalbini pekistirelim
(Furkan 25/32).” Kur'an'in ¢ogunlugunu olusturan bazi pasajlari parga parga nézil
olmusken Fatiha, Thlas, Kevser ve En’dm strelerinin neredeyse tamamina yakini bir
defada inmigtir. Hz. Peygamber’e her ne zaman bir ayet ya da sfre inse, vahyi alig1
esnasinda burtindiigt hal kendinden kaybolur kaybolmaz yeni gelen vahiy pargala-
rint ashabina okutur, onlardan bu ayetleri ezberlemelerini isterdi. Sahabe-i kirdm
da derhal o pasaijlart ezberler ve onlar biiytik bir itina ile muhafaza ederlerdi; ¢tin-
ki risalet ve ntiz(l asrinda lafizlarin ezberlenmesi en biytk ibadet ve en giicli
kurbiyet vasitalarindandi.

Sahabiler Hz. Peygamber’den isittikleri bir ayeti ezberlediklerinde, miitead-
dit defalar huzur-u nebiye gelir, ezber yapip yapmadiklarindan ya da dogru okuyup
okumadiklarindan emin olmak igin onun 6niinde ezberlerini tekrar eder, Hz. Pey-
gamber’in onayini almak maksadiyla; “Indirildigi gibi ezberlemis miyime” diye
kendisine sorarlardi. Ilgili ayetleri gerek hifz gerekse eda agisindan tam olarak 6g-
rendiklerinden emin olduklarinda, her biri ezberledigi kisimlari yaymaya baglards;
kendi ¢ocuklariyla bagkalarinin ¢ocuklarina ya da Mekke, Medine sakinleri ile bura-
lara mucavir bolgelerde oturan, ancak vahyin niizGli esnasinda hazir bulunmayan
insanlara bu yeni ayetleri 6gretirlerdi. Dolayisiyla daha birkag giin bile gegmeden,
soz konusu pasajlar ¢cok sayida insanin hafizasinda kendisine yer bulurdu.

Kur’adn’1 ezberlemek ve okutmak amaciyla azimsanmayacak bir sayida saha-
bi tayin edilmisti. Hicret vuku bulmadan 6nce Hz. Peygamber bir grup hafiz saha-
biyi Medinelilere ve cocuklarina Kur'dn &gretmeleri i¢in goéndermisti. [Sonraki
dénemde ise] bir Musliman Medine’ye hicret ettiginde Hz. Peygamber onu,
Kur'an ogretsin diye bu hafiz sahabilere gonderirdi. Mesela, Mekke’yi fethettigi
zaman bu amacla Muéz b. Cebel’i Mekke’de birakmigti.

Sayilari binleri bulan seckin sahabiler arasinda bazilari; Kur’dn'in manalarini
anlamak, hifz ve kitabeti hususunda ilerlemek, Kur'dn ayetleriyle harflerini ve
bunlarla ilgili cesitli vecihleri kdmilen 6grenmek gayreti ve cabasi iginde oldukla-
rindan, giindiizlerini ag-susuz, gecelerini uykusuz gecirmekteydiler. Allah elgisinin
mescidinde, Kur'an tilaveti sebebiyle yiiksek sesle Kur'dn okuyanlarin ugultusu
duyulurdu. Hz. Peygamber tilavet konusunda onlarin 6nde gelenlerini dinlerdi.
Ummeti icinden bu sahabilere benzerlerini var eden Allah’a hamdolsun!

Islam’in ilk yillarinda Kur'an’t giizelce 6grenmek icin sergilenen bu olaga-
nlstt ihtimam sayesinde yirmi yillik zaman diliminde binlerce sahabi Kur’an’i
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hifzetmisti; ¢link Kur'dn parga parga iniyor, onun Uzerine titreyen miiminler de
bu uzun sire¢ icerisinde onu peyderpey ezberliyorlardi. Dogrusu bu, ezberlemek
agisindan en uygun, hatirlamak agisindan da en kolay yontemdi. Onu ezberleyen-
lerin kahir ekseriyeti bu ige ¢ocuklugundan itibaren baglamaktaydi. Buna bir de
Kur'an’t unutma noktasinda masum olan Nebi’'nin, Kur'ant ezberlemeye ve onun-
la stirekli hemhal olmaya tegvik edisindeki olagantstii hassasiyetini ekle... Bu ger-
cekler tizerinde bir parga dahi distinenler sunu kesin olarak anlarlar: Kur'dn tam
bir disiplin, derinlemesine bir hifz, mitkemmel bir zabt ve yetkin bir beyan cerge-
vesinde sinelerde muhafaza altina alinmustir.

Stphesiz hadisler ve 4sar, Hz. Peygamber’in, ayetlerin stre ici tertibini asha-
bina bildirdigini, sGredeki yerlerinin neresi oldugunu onlara kelimesi kelimesine
Ogrettigini bildirmekte ve bu yonde bir delalet tagimaktadir. Allah el¢isi namazlar-
da bir streyi okur, ashdb-1 kirdm da o sdreyi dinlediklerinde ayetlerinin tertibine
dair bilgi sahibi olurdu; yani ayetlerin bizatihi kendisini ve tilavet seklini nasil ki
ondan aliyor idiyseler bir stiredeki ayetlerin tertibini de Hz. Peygamber’den &greni-
yorlardi. Gerek Ahmed b. Hanbel ve Ebu Davud’un ‘tahzibii’l-Kur’dn’a dair naklet-
tikleri hadise gerek Hz. Peygamber’e {ig ilahi kitaba karsilik es-seb’ut-tival, milin ve
el-Mesani strelerinin verildigini, el-Havdmim ve Mufassal streler ile de kendisine
ilave lutuf ve ikramda bulunuldugunu ifade eden Vasile hadisine gerekse de Hz.
Peygamber'in Kur'dn’t hatmettigini ve sahabenin de onun huzurunda Kur'dn’i
defalarca hatmettigini gdsteren hadislere gore, (Hz. Peygamber zamaninda) streler
(bugtinkt haliyle) siralanmigti. Agik bir sekilde bu rivayetlerin her biri, Kur’an-1
Kerim'in, sayilar1 binleri bulan ashabin sinesinde, hepsinin de bildigi bir tertibe
uygun olarak muhafaza edildigini anlatir. Mudz demistir ki: “Kur’an’t Hz. Pey-
gamber’e arz etmis idik; hi¢ birimizin de yanlig okudugunu séylememigti.”s

Hz. Peygamber’in, kendisine inen biitiin ayetleri derhal sahifelere, ince deri-
den ya da ¢ogunlukla yapraklardan olusan kéagitlara, levhalara ve kimi zaman da
salkim vermeyen enli hurma dallarina yazan katipleri vardi. Peygamber efendimiz
inen ayetleri, “Bu ayet, su sGredeki su ayetin ardina yazilacaktir.” demek suretiyle
dogrudan yazdirmaktaydi.

Islam’in ilk yillarindaki gizli davet déneminde bile inmekte olan Kur'an
ayetlerinin yazimi vahiy kéatiplerinin vazifelerindendi; ¢tinkt o zaman da Musli-
manlar evlerde Kur'dn-1 Kerim'i sahifeler araciligiyla égreniyorlardi. Misgrikler bu
gizli egitimi tespit icin suclistll yapmaya galistyorlardi. Bunun delillerinden biri,
hentiz Islam’a gelmemis olan Omer’in, kiz kardesi ve enistesi ile yagadiklarini anla-
tan rivayettir.

Araplar, belig siirler ve fasih hitabeler gibi degerli ya da ¢nemli gordiikleri
her seyi yaziya gecirirlerdi. Muallaka-y1 Seb’a ile tahta kurtlar tarafindan yenen
sahifeler hakkinda rivayetler, buna isaret eden delillerdendir. Sahabeden bir¢ogu-
nun eli kalem tutardi. Mesela, Enes b. Malik; “Bunlar, Hz. Peygamber’den isittik-
ten sonra yazdigim ve kendisine arz ettigim hadislerdir” demektedir. Onlardan
birgogu da ezberledikleri ayetlerin timtni sahifelere yazmakta, daha sonra bunlari
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Hz. Peygamber’e arz etmekteydi. Ali, Osman, Omer, Zeyd b. Sabit, [bn Mes’td,
Enes b. Malik, Abdullah b. Selam gibi vahiy katibi olarak gorevlendirilen bir grup
da vard1 ki bunlar, Arap dilini miikemmel diizeyde yazacak kabiliyette olanlardi.

Hz. Peygamber inen ayetleri bu sahabilere derhal imla ettiriyor, onlar da bu
ayetleri onun huzurunda kayit altina aliyor; daha sonra s6z konusu pasajlari, dog-
ru oldugunu onaylayincaya kadar miteaddit defalar Hz. Peygamber’e arz ediyor-
lard1. Iste bu gekilde Kur'an, Hz. Peygamber hayatta iken, nazil olmaya basladigi
andan son ana kadar farkli sahifelere ve kagitlara kaydedildi. Kur’an’in yazili oldu-
gu bu sahifeler ve kagitlar, onlar i¢in diinyadaki en kiymetli varliklardan, en sevgili
dostlardandi. Hatta kendilerinden bile degerliydi. Ashabin s6z konusu sahifeleri ve
kagitlar: korumada birbirleriyle yaristiklarini, bazi meclislerde bu sahifelerle teber-
rukte bulunduklarini anlatan hadisler de dediklerimizi dogrular mahiyettedir.

Kur'an’in sinelerde muhafaza edildigine dair anlattiklarimla daha sonra sahi-
felerde toplanip satirlara kaydedilis keyfiyetine dair 6zetlediklerimin tamami, su
hakikati ortaya koyar: Hz. Peygamber déneminde Kur’an-1 Kerim, herkesce bilinen
bir tertibe uygun olarak diizenlenmis, ezberlenmis ve bu ezberle miitenasip bir
sekilde satirlara kaydedilmisti. Zaten pek ¢ok hadis de bu vakiayt dogrulamaktadir;
zira gerek Hz. Peygamber’in, gerekse izzet ve saadetlerinin sebebinin Kur’an oldu-
guna, Kur'an’in dinlerinin ve geriatlarinin temelini olusturduguna, kendilerini Al-
lah’a yaklastiracak olan seyin de yine Kur'dn olduguna yakinen inanan, (keza)
Kur'an'y, indirildigi sekliyle her tiirlt saibeden korunmus olarak ezberleme yolunda
biitiin gayretlerini ve akla gelebilecek her seyi seferber eden sahabenin Kur'an’s
ezberlemeyi, yazmay1 ve tertibini belirlemeyi ihmal etmesi, evet bu 6zellikteki
kimselerden boyle bir ihmalin sadir olmasi, kesinlikle muhal bir geydir.

Nihayet Allah Teala’nin dinimizle ilgili hikimleri tamamlamasinin ve bi-
zim icin din olarak sadece Islam’t kabul edecegini beyan etmesinin ardindan Hz.
Peygamber vefat etti. Icerisinde Yemen, Bahreyn, Umman, Necid, Cebeley Tayy
bolgeleri; Mudar, Rabi, Kudaa yurtlar ve Taif ile Mekke sehirleri gibi pek gok yer-
lesim birimini barindiran Ceziretii’l-Arab’in her kégesi Islam’t kabul etti. [Bu yeni
Misslimanlar] topraklart tizerinde birbiri ardinca mescitler inga ettiler. Araplarin
higbir sehri, kéyt ya da toplant: mahalli kalmamist: ki orada namaz esnasinda
Kur'an okunmasin; ¢ocuklar ve kadinlar Kur'an 6grenmesin ya da yazmasin. Hz.
Peygamber, Mislimanlarin hepsinin tek bir tmmet, tek bir din ve tek bir goriig
sahibi oldugu; aralarinda hicbir ihtilafin bulunmadigi bir dénemde vefat etmisti.

Peygamber sonrasinda yonetime, iki yil alt1 ayligina Ebu Bekir gecti. Ebu Be-
kir Farslara ve Rumlara savag agti, Yemame bolgesini fethetti. Buna bagl olarak
gitgide artan sayida insan, Kur'dn okumaya bagladi. Ubeyy, Omer, Osman, Ali,
Zeyd, Ebu Zeyd, Ibn Mes’td ve Salim gibi sahabiler, Kur'an’t yeniden Mushaflarda
toplamaya bagladilar. Ebu Bekir'in ilk déneminde Miislimanlar arasinda herhangi
bir ihtilaf zuhur etmedi. San’d’da el-Esved el-Ansi’nin, Yemame’de Museylime'nin
ortaya ¢ikmasi ve insanlarin bazilarinin merkezi yonetime itaat edenler, bazilarinin
zekat vermeyi reddedenler, bazilarinin irtidat ettiklerini ilan edenler, bazilarinin da
glic ve zafer kimin yaninda goriintiyorsa onun yaninda yer almay1 bekler vaziyette
kararsiz kalanlar seklinde dort grupta toplanmalarinin ardindan, Ebu Bekir insanla-
ra 6nce elgiler gonderdi. Itaatsizlige devam edenler igin de askert birlikler techiz etti
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ve Esvedi’l-Ansi ile Miseylime’yi oldurtti. Cok degil, hentiz bir yil bile gegmeden,
biitiin bolge tekrar Islam’a déndii. Bu fitneler, bir anda yanip sénen bir ategten
Oteye gecmedi.

Fitneler yatigmasinin ardindan Omeru’l-Faruk’un kafasinda, sahabe-i
kirdmin hafiz olanlari ile vahiy katibi olarak gérev yapanlarinin gézetimi ve tanik-
iginda Kur'dn’in bir kitap igerisinde cem’ edilmesi gerektigi diislincesi uyandi.
Hem Ebu Bekir'in hem de Omer’in diistincesi birbiriyle ortiisiip de bu konuda ke-
sin bir kanaate ulagilinca, Zeyd b. Sabit’i ¢agirtarak niyetlendikleri igi ona da anlat-
tilar. 11k baglarda, biiytik bir sorumluluk gerektiren bu diistince kargisinda Zeyd'in
g6z korkmug ve bir dagi yerinden oynatmanin, bu ige kiyasla ¢ok daha kolay ola-
cagini dile getirmisti. Esasen tistesinden gelinmesi zor olan isleri hakkiyla yapacak
her buytk insanin; en énemli maslahatlardan birini tam bir mtkemmeliyet, mu-
azzam bir hassasiyet, olaganistii bir isabet, azami bir gayret ve fedakarlik gerekti-
ren bir galigmayla gerceklestirmesi sorumlulugunun omuzlarina yiiklendiginin
bilincinde olan, -bu alanda akranlarindan ve dénemindeki biitiin insanlardan tek
bagina ¢ok daha ileride olsa da- bu hasleti sebebiyle asla gurur ve kibre kapilmayan
her akil ve ihtiyat sahibinin, (takinacagi) tavri da budur. Insan ne kadar yetkin
olursa olsun yahut ne kadar caligirsa caligsin, kendisine ¢ok 6nemli bir ig teklif
edildiginde her yontyle bu igin gergeklestirilme imkan ve ihtimallerini hesaba kata-
rak meseleyi 6lctip bictiginde, tereddtit ve duraksama diyebilecegimiz bir bocalama
yagamasl tabildir; ancak bu hal asla uzun stirmez ve bir igi yapmaya azmetmis ehil
insan, derhal o ige koyulur.

Ebu Bekir, hifzinin ve zabtinin kuvvetiyle maruf olan hafizlari bir araya ge-
tirdi. Bunlarin en énde gelenleri Zeyd, Ubeyy b. Ka’b, Osman, Ali, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Amr, Abdullah Ibnii’z-Ziibeyr, Abdullah b. Mes’tid, Abdullah
[bnti’s-Saib, Halid Ibnt’l-Velid, Talha, Sa’d, Huzeyfe, Salim, Ebu Hireyre, es-
Samit, Ebu Zeyd, Ebti’d-Derdd’, Ebu Musa el-Eg’arf, Amr fbnt’l-As idi. Cem’ isini
ne sekilde gerceklestireceklerini, kimlere hangi gorevi vereceklerini kararlagtirmak
tizere Zeyd b. Sabit'in bagkanliginda ilk toplantiyt Omer’in evinde yaptilar. Bu
faaliyetler i¢in daha sonra Medine Mescidi’'ni kullandilar.

Onlarin hepsi de Kur’an't ezbere biliyordu. Ezberledikleri ayetleri pekistir-
mek amaciyla Kur'dn-1 Kerim'i bastan sona kadar daha ¢nce de miiteaddit defalar
hafizalarina dayanarak yazmuslardi. Ozel mushafi olanlar bu mushaflariyla geldi-
ler. Komisyon, Hz. Peygamber’in huzurunda ve onun imlasi ile yazilan tim sahife-
leri ve kagitlart toplattr. Bilal-1 Habesi'ye, Medine sokaklarinda, yanlarinda
Kur'an’a dair yazili herhangi bir kayit bulunan herkesin bu kayitlari camiye getir-
mesini ve ashab huzurunda Kur'dn’t cem’ etmek icin toplanmis olan yazicilara
teslim etmesini duyurmasi emri verildi. Bu yolla pek ¢ok kayit getirtildi.

Komisyon, sadece Hz. Peygamber’in huzurunda yazildig1 kesin olan kayztla-
11 kabul etmekteydi; ¢linkii onlarin maksadi, bizzat Hz. Peygamber’in huzurunda
yazilmig olanlarin digindaki kayitlari yazmamakti. Bunu sadece, meseleye verdikle-
ri olagantstli 6nem, Kur'an’i korumak igin sergiledikleri agir1 hassasiyet ve mevcu-
du muhafaza igin ortaya koyduklar fevkalade cabalari sebebiyle yapiyorlardi.
Ayetlerin tayininde slipheye yer birakmamak igin tekrar eden Kur'dn pasajlarini
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birbirleriyle kargilagtiriyorlardi. Béylece Zeyd b. Sabit, Kur'dn'in tamamini yaziya
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gecirdi. Zeyd soyle diyor: “Tevbe stresindeki "...aSds! o J sy oSel 28" ayetlerine
(Tevbe 9/128-129) geldigimizde, bu ayetleri bulamadik ve yazili kaydina ulagmak
icin sorugturmaya bagladik. Nihayet bunlari Huzeyme b. Evs b. Zeyd el-Ensari’nin
sahsi kayitlarinda bulduk.” Zeyd sunu da nakletmistir: “Toplanan sayfalar kopya-
lantyordu. Ahzab stiresine gelmistik ki bu stirede "ele &1 1stale b | gis Jlr, e sll "
ayetinin (Ahzab 33/23) bulunmadigini tespit ettik. Oysa ben bu ayeti Hz. Pey-
gamber’'in okudugunu isitmistim. Ayetin yazili bir kaydina ulagmak igin aragtir-
maya koyulduk da o kayd: Huzeyme b. Sabit el-Ensari’de bulduk. Ayeti mushafta-
ki yerine kaydettik ve bdylece Kur'an’in cem’i tamamlanmuig oldu.”

Omer, butiin hafizlart ve diger sahabileri toplayarak onlara, cem’ edilen
mushafi okudu. Bu arz sirasinda onlarin hi¢ birisinden herhangi bir itiraz sadir
olmadi, duyulmads; sonraki yillarda da boyle bir sey ¢ikmadi ortaya. Sahabenin
6nde gelenlerinin bu mushaftaki tertip tizerinde icma ettikleri ortadayken ashabin,
Kur'an’t Hz. Peygamber’den isittikleri tertibin/siralamanin hilafina bir sirayla ter-
tip ettiklerini soylemek miumkiin degildir. Sahabenin, hicbir itiraz olmaksizin
Mushaf-1 Osmani’deki tertibi onaylayarak icma etmesi, ilmi a¢idan en kiigiik bir
siphe duymamalarini saglayan bir uygulamaya tanik olduklarinin en kuvvetli
delilidir. Kur’an’la ilgili [ashabin 6nde gelenleri tarafindan] gergeklestirilmesi dusgi-
niilenler, bu mushafta tam anlamiyla gerceklestirilmisti. Dogrusu bu yapilan, sa-
habi seleflerimizin eda ettigi farzlarin en biytgi, Islam diinyasinda Peygamber
sonrasinda basgarilan iglerin en ¢nemlisi ve kendilerinden sonra kiyamete kadar
gelecek olanlarin yaptiklarina nispetle islerin en degerlisiydi.

Mushaflar konusunda insanlarin miikafati en ¢ok hak edeni Ebu Bekir vefat
edince hilafete Omer gecti. Bir ugtan bir uca Fars diyarini; Sam, Cezire ve Misir'in
tamamini fethetti. Fethedilen hicbir bolge yoktu ki orada mescitler inga edilmesin,
mushaflar yazilmasin ya da Kur’an muallimleri o bélgelerin dogusunda batisinda
gocuklara Kur'dn okutmasin. Bu hal, on kiisur yil boyunca, Misltimanlar arasinda
en kugtk bir ihtilaf s6z konusu olmaksizin devam etti; tek bir millet, tek bir sdy-
lem egliginde... Her ne kadar Omer vefat ettiginde Misir'dan Irak’a, Sam’a, Ye-
men’e kadar Mislimanlarin elindeki Mushaf sayisi yiiz binin ¢ok tizerinde degilse
de bu sayidan ¢ok da az degildi; ¢linkit Mslimanlarin problemlerini dert edin-
mekten neredeyse kendini helak eden; kitlik yilinda Nil nehrinden Kizildeniz'e bir
kanal agilmasi igini baglatan ve sadece bir yil i¢inde kazi islemlerini tamamlatip
gemilerle Mekke, Medine ve civarindaki insanlara ihtiyag duyduklar: gida maddele-
rini ulagtiran bir halifenin; evet boylesine duyarli bir halifenin, fethettigi bir belde
ya da sehrin yahut idaresini ele gegirdigi bir yerlesim biriminin sakinlerini, okuya-
caklar1 bir mushaftan yoksun birakmig olmasi diigintilemez.

Miisliimanlar bir giin Omer’in 6liimiiyle sarsildilar. Yonetime Osman gegti.
Mislimanlarin fetihleri gogaldi, problemleri artti. Kotl niyetli insanlar, fitne to-
humlar sagarak Musltiimanlar arasinda ihtilaflar ¢ikarmaya caligtyorlardi. Mevcut
durum, biytk bir sahabe toplulugu gozetiminde yazimi gergeklesen Mushaflarin
uzak bolgelere génderilmesini zorunlu kilmigti. Halife Osman, o dénemde Medi-
ne’de sayilar1 on iki bini bulan sahabeyi toplad: ve miiminlerin annesi Hafsa’dan,
elindeki Mushaf’i géndermesini rica etti. Zeyd b. Sabit, Abdullah Ibnt’z-Ziibeyr,
Said b. El-As, Abdurrahman b. el-Haris b. Higdm’1 resmen gorevlendirdi. Bu komis-
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yon, Ebu Bekir'in emriyle Zeyd'in yazmig oldugu mushafi higbir degisiklik yap-
maksizin, o dénemde yazildig1 bigimde beg kopya halinde gogaltti. Enfal ve Berde
(Tevbe) streleri hakkinda Osman’dan nakledilenler,s bu iki strenin tek stre oldu-
guna dair onun daha 6nceki yaklagiminin, bir sebeple izhar edilmesidir; ¢tinki
Osman’a, bu konuda Hz. Peygamber’den herhangi bir beyan ulasmamisti. Malum
oldugu tizere Osman, Kur'dn'in birinci defa yaziya gegirilmesine ve ashabin da bu
tertip Gzerindeki icmaina tanik olmus, ancak buna muhalif bir tutum sergileme-
migti. Sayet Osman’in kesin olarak bildigi bir sey olsaydi, bunu beyan etmesi gere-
kirdi. Abdullah b. Abbas ile Osman arasinda soru-cevap seklinde nakledilen olay,
Osman’in daha 6nceleri sahip oldugu bir goriisle ilgilidir.

Osman, Zeyd b. Sabit’t Medine Mushafi'ni okumakla gérevlendirdi. Abdul-
lah b. es-Saib’i Mekke Mushafi, el-Mugira b. §ihdb’t $4&m Mushafi, Ebu Abdirrah-
man es-Siilem?’yi Kufe Mushafi ve Amir b. Kays'i Basra Mushafi'yla birlikte ilgili
bolgelere gonderdi. Her bolge Kur'dn's, sahip oldugu mushafin kiraatine uygun bir
sekilde bu sahabilere okudu. Musliimanlar bu beg mushaftan, sayilamayacak kadar
cok mushaf kopyaladilar. Dolayisiyla hicbir bolgede, tuzak kurmak isteyenlerin
oyunu tutmadi, yanlig algilara imkan verilmedi.

Osman dénemi bu hél tizere on iki yil devam etti. Nihayet bir giin Osman
vefat etti. Onun 6lumiyle birlikte fitneler patlak verdi; Rafiziler boy géstermeye
bagladi. Bu sirada hilafete Ali ge¢misti. Halktan ¢ogunlukla itaat gorerek ve
Kife'de ikamet etmek suretiyle iktidarda bes yil dokuz ay kaldi. Islam ilkesinin
her kogesinde yerlesmis olan mescitlerde Kur’dn okunuyor, o da bu Kur'an ile in-
sanlara, elinin altinda diger mushaflar da oldugu halde liderlik yapiyordu. Oglu
Hasan da bu minval Gzereydi.

Ali, mushaflar hakkindaki galigmalar sebebiyle Ebu Bekir ve Osman’dan 6v-
gliyle bahsederdi. Sayet Ebu Bekir ve Osman’dan, Kur'dn’da herhangi bir ziyade ya
da eksiltme seklinde bir tasarruf sadir olmusg olsayd: (Bu, elbette mumkiin degildi;
¢linki hepsi de farkl farkli yerlerde ikamet eden bir¢ok insanin Mushaf’in herhan-
gl yerinde mistereken bir tahrif yapmis olmasi imkansizdi. Sayet bir kimseden
boyle bir sey zuhur edecek olsaydi o giinahkar, hemen o saatte rezil riisva edilirdi);
Ali, [en azindan] hilafete gectikten sonra bu tasarrufu hazmetme onursuzluguna
katlanamazdi; ¢tnksi Ali, savunmus oldugu ¢ok da 6nemli olmayan bir goriige
muhalefet ettikleri i¢in bile Sam ahalisine savag agmuis biriydi.

Alj, iki yazim iglemine de taniklik etmis; her iki tarihte de tartismali mesele-
lerde ¢6ztim getiren, etkileyici gértglere sahip olan ve hakikatin 6ztint yakalayabi-
len biri olarak toplumun en fazla s6z soyleyenlerinden biri olmugtu. Dolayisiyla
Ebu Bekir ve Osman’in, Ehl-i Beyt hakkinda inen baz1 ayetleri Mushaf’tan ¢ikarmig
olmalar1 miimkin degildi; ¢tinktt Kur'dn'in cem’i konusunda Ebu Bekir ile Os-
man’in diger herhangi bir sahabiden farki yoktu. Eger Ehl-i Beyt hakkinda gercek-
ten herhangi bir sey inmis olsaydi o da diger ayetler gibi tevattiren bugiine gelirdi.

® Tevbe stiresinin bagina besmele'nin yazilmamasi ve iki stirenin birbirinin devami olup olmadig: ile bu
strelerin hangi stre grubu igerisinde olduguna dair tartigmalar icin bk. Taberf, Muhammed b. Cerir,
Camiu'l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn (ngr. Ahmed Muhammed Sakir), I-XXIV, Miessesett’r-Risale, Beyrut,
2000, I, 102-103.
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Varligr stiyu bulmug bir seyi gizlemek, tstesinden asla gelinemeyecek bir ige so-
yunmakla ayni anlamdadir.

Imamiyye alimlerine gelince, Allah hepsine rahmet etsin, evet; iglerinde, Ebu
Bekir'in hilesi ya da Osman’in emuri ile Kur'dn’dan baz1 ayetlerin ¢ikarildigini iddia
edenler yok degildir; ancak Seyh Sadtk Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali [bn Babe-
veyh, es-Seyyid el-Murtada Alemt’]-Htda Zi'l-Mecd Ebu’l-Kasim Ali b. el-Huseyn
el-Musevi, Mesdibu'n-Nevisib sahibi Kadi Nurullah, Mecmau'l-Beyin miiellifi Imam
et-Tabersi; Imamiyye’'nin en 6nde gelen alimleri ve Islam Gimmetinin en seckin
simalari, Kur'dn’da herhangi bir tahrifin bulunma ihtimalinin imkansiz oldugunu
soylemiglerdir. Onlara gére, Kur'an’in detaylarini kabul etmek, Kur’an’in tamamini
kabul etmekle ayni seydir. Sayet bir kimse inen ayetlerden herhangi birinin
Kur'an’dan ¢ikanldig: iftirasini ortaya atacaksa, o ¢nce Kur'dn'in tamamini orta-
dan kaldirmak, bu konuyla ilgili her tarafa yayilmis olan haberlerin tistint értmek
hususunda gayret gostersin. Dogrusu ben, inen Kur’dn ayetlerinden bir kisminin
mushaflardan ¢ikarildigina dair $if ulemadan nakledilen gorislerin, gercekte onlara
ait oldugunu sanmiyorum. Bu tir haberler, Muslimanlar arasina fitne tohumlar:
sagmak, dinde fesat tiiretmek isteyenler tarafindan uydurulan haberler dendir;
¢linki bu tir haberler o yapidaki insanlarin siyasi amaglarina ulagmalarini saglaya-
cak en uygun araglar idi. Zaten en sonunda bu amaglarini da gerceklestirmigler,
[slam immetinin sevket ve devletini parcalamak, vahdetini dagitmak icin umduk-
larindan daha fazlasini elde etmiglerdir. Bu insanlar, yalan haberlerine konu edin-
dikleri pek ¢ok seyi dine soktular. Samimi ulemadan bir kismi da aldanarak mezkar
haberleri rivayet etti ve bunlara hadis mecmualarinda yer verdi.

Cenab-1 Hak lutftyle bize adalet sahibi insanlar da génderdi. Bunlar, nebi-
mizin stinneti olarak nakledilen haberlerin mevzu ve yalan olanlarini ayiklayip
ayirdilar ve bizlere, atilacak artiklarla kan arasindan (salgilanan) ve igenlere lezzet
ve ferahlik veren katiksiz siit igirdiler.

Evet; Kur'an ve mushaflar tarihine dair sdylediklerimin tamami hakikattir;
¢tinkd olay bundan ibaretti, bu sekilde gergeklesmisti. Her kim gindtiz vakti gine-
sin tam tepede oldugunu iddia ediyorsa, glinesin bulundugu yere isaret etmesi
yeterlidir; oysa bunun tersini iddia eden kimseye [ne yaparsa yapsin] itibar edil-
mez. Dogrusu bu konudaki farkli gorisler, sthhatine dair kat’i bir delil sahibi ola-
mayacaginiz rivayetlere sahih rivayetlermis gibi sarilanlarla sahadet &leminden
kendisini destekleyen tek bir sahidi bulunmayan gortislere dayanan kimselerden
nakledilmektedir. Sayet onlarin yontemini benimseyecek olsak ve kendimizi alda-
tarak selefimizin irtikdp etmedigi bir sugu biz iglemeye kalksak, o zaman biz de
hasimlarimizin esefle yenilgilerini kabul ettikleri tlirden geyler tretiriz; ancak bu
konuda hakikatin ne oldugunu ortaya koymak i¢in sadece hakikati sdylememiz
kafidir. Hakikatten uzak olan bir geye sarilmak, elbette akilli adamin yapacag: ig
degildir.

Allah’in inayetiyle bu meseleyi glicimtz nispetinde agikladigimizdan; -
dogrusu bu konu simdiye kadar yaptiklarimizin en hayirlis;, mitebahhir ulemanin
bahcelerinden devsirdiklerimizin en giizelidir-, Kur’dn’da tahrifin gergeklesmis
olmasinin imkansizligini gdsteren agiklamalarda bulunmay: bir vazife saydik. $im-
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di de Allah’in yardimi ile ulemanin detayli bir sekilde temas ettigi bu konuyu &zet-
lemeye; surada burada daginik vaziyette bulunan bilgileri toplamaya calisacagiz.

Birinci burhan: Hz. Peygamber dar-1 bekdya irtihal ettiginde, geride binler-
ce sahabe kalmist1. Onlarin her biri Kur'dn'n biiytik bir bolimini ezbere bilmek-
teydi. Ashdbin 6nemli bir kismina gelince, tam bir hdkimiyetle Kur'dn'in timind
ezberlemisti. Cok ge¢meden bu insanlar, farkli cografyalara dagildilar; asli vatanlari
haline getirmek amaciyla ya da idari, dini bir vazifeyi deruhte etmek maksadiyla
farkli bolgelere yayildilar. Daha sonra Kur’an, istinsah edilip gogaltilarak bu sahabi-
lerin bulundugu bolgelere ve sehirlere gonderildi. Eger herhangi bir harfte ya da
kelimede bir tahrif s6z konusu olsayd: bu, mutlak surette ortaya ¢ikard: da immet
galeyana gelerek Kur'an’t cem’ edenlere kiligla karst koyardi. Kullarin cehaleti sebe-
biyle yahut daha bagka gerekcelerle ya da bozguncularin hileleriyle ¢ok kugtk de
olsa Kur'dn’da bir tahrif gergeklestirilmis olsaydi, Kur'dn’in Allah’tan gelmemis
oldugu sonucu ortaya gikacakti. Bu da pek gok insanin Islam’dan rucu etmesine
yol agacakti; ancak Misliman olsun ya da olmasin hi¢ kimsenin, Kur'an’daki her-
hangi bir seye karst ¢iktigini ya da bir ayet hakkinda bu tiir iddialarda bulundugu-
nu igitmis degiliz. Sayet ilk asirda en kiigiik bir tahrif ya da tebdil meydana gelmisg
olsaydi, tabiattaki ilerleme kanunlari geregince sonraki asirlarda ¢ok daha fazla
degisiklik vuk@ bulurdu. Kur'dn’in iniginin tzerinden, on U¢ asirdan da fazla bir
zaman gecti. Mushaflar yeryUzintn her yanini doldurdu; ne var ki digerlerinden
farkli olan tek bir mushafa dahi rastlanmadi.

Ikinci burhan: Kur'an, niibivvet delillerinin en énemlisidir. Din, onunla
tezahlir etti, Muslimanlarin devleti onunla gi¢ kazandi. O, 6nitinde zorbalarin
boyunlarini egdigi, kanatlarini indirerek emirlerine amade oldugu, ahkami ile amel
ettigi bir mucizedir. Dolayistyla Islam immeti, Kur'an tizerinde yapilabilecek en
kiictik bir tahrife dahi riza gdstermez; isterse bunun sonunda 6lim olsun!

Ucgiincii burhan: Ashabin hayatini dikkatle inceleyen ya da sahih hadisleri
tetkik eden bir kimse, ashabin Kur'an’i ezberlemeye ve onu dogru bir sekilde eda
etmeye; hatta medlerin ol¢tilerinden imaélelerin farkliligini 6grenmeye kadar her
konuyu nasil da biyiik bir hassasiyetle ele aldiklarini yakinen bilir. Sadece bu ka-
dar da degil; onlarin hadis rivayetlerini ezberlemeye ve yazmaya nasil titizlik gos-
terdiklerinin; hadisleri alma ve immete nakletmeye ne bytk ehemmiyet verdikle-
rinin de farkina varir.

Alil da tam bir itminan ile kat’i olarak ve yakini bir bilgiyle zaruri olarak
suna hitkmeder ki yirmi yillik stregte Kur'dn’t Hz. Peygamber’'den telakki eden;
sinelerde hifzedip sayfalarda ve satirlarda kayit altina alan bu kadar insanin, ayet-
lere herhangi bir seyi karistirmast ya da onlar Gzerinde degisiklik yapmasi mimkin
degildir. Kadim sairlerin siirleriyle ilgili bilgiler de bu acgidan bize bir delil sunar.
Ortada Kur'dn'in gelecegine dair higbir emare yokken, ayni sekilde bu siirlerin
Kur'an gibi ezberlenip kayit altina alinmalart da bir mecburiyet arz etmiyorken,
ustelik Kur'dn’da oldugu gibi bdyle bir 6nleme ihtiyag da yokken [siirlerdeki degi-
siklikler konusunda bile hassas bir yaklagim gérilmisttr]. Eger o siirlere herhangi
bir beyit ya da bir lafiz eklenseydi yahut bir harfi ya da harekesi degistirilseydi
herkesten once o siirlerin sahipleri boyle bir tasarrufa karsi gikardi. Isin erbabi yapi-
lan1 ¢irkin bulur, siirden anlayanlar bu ise sebep olanlar1 ayiplar, siiri nakledenler de
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bu ilaveyi reddederdi. Dogrusu bu, Arap dilini ve siir rivayetlerini ¢ok iyi bilen kim-
selerin pek ¢ok siir, hitabe ve recezde gahit oldugu bir durumdur. Oncekilerin siirle-
ri s6z konusu oldugunda bile bu tiir bir tasarruf diigintlemezken, nasil olur da
tam bir titizlik ve mitkemmel bir kayitla argivlenen; nibtvvetin hiicceti, geriatin
nuru ve iUmmetin siginagi oldugu bilinen Kur'an’da boyle bir sey vuku bulabiliré

Dérdiincti burhan: Kur'dn'in blitlintint ya da bir kismuni ilgilendiren ko-
nular hakkinda bilgi sahibi olmak; taninma ve bilinme agisindan tarihte herkesin
bildigi buytk hadiselerden, ses getiren olaylardan, 6nemli vakalardan ve dikkat
cekici geligmelerden haberdar olmaktan ¢ok daha 6nde gelir. Ilk asirda hafizlar ve
raviler nezdinde Kur’dn'in ayetlerini, strelerini, detaylarini ve bazi kisimlarini bil-
mek, Kur’dn'in biitinini ya da bir kismini bilmek ctimlesindendi; ¢tinkii o zaman-
lar bu konulara gdsterilen 6zen normalin ¢ok tizerinde, saikler bugtinkiinden ¢ok
daha fazla idi. Ihtiyaglar, Kur'an’in miikemmel bir gekilde ezberlenmesini, saglam
bir kayitla argivlenmesini gerektirmisti. Maksatlar farklilik arz etti, caligmalar
mubhtelif alanlara kaydi; ashab iginde kimileri Kur'dn’in kiraat farkliliklarini ve
bunlar dogru bir sekilde eda etme yollarini 6grenmek i¢in onunla ilgilendi; kimileri
ondan htkim istinbat etme, dini prensipler ¢ikarma derdine diisti; kimileri mana-
larin: tefsir etmek, kapalt kalmuis yerlerine vakif olmak igin Kur'an’t ezberledi; kimi-
lerini onun olagantsti fesahati, fevkalade belagati, mitkemmel tslubu, tam bir
insicam arz eden nazmi, hayranlik uyandiran telifi etkiledi; kimileri tilavetinden
zevk aldigi igin kimileri kerametinden nasiplenmeyi tercih ettigi i¢in kimileri de
okunusu ile kurbiyet kazanmak, egitimi ile ibadet yapmig olmak i¢in onu ezberle-
di; kimileri sadece onun hafizi olmak serefini tagimak i¢in kimileri de ondan anla-
diklart dogrultusunda -ki gogunluk béyledir- amel etmek i¢in Kur'dn't ezberledi.

Dolayistyla ¢ok sayida ve uzak bolgelerde olmalarina kargin bu kadar yiiksek
himmet, bu kadar farkli maksat ve hedefi olan insanin, Kur’dn’da bir tahrif yapmig
olmasi diglintilemez.

Besinci burhan: Kur’dn’1 konu edinen ilimlerinden ve Kur’dn’t merkeze ala-
rak ortaya konmug yollardan haberdar olanlar, risalet asrinin sona ermesinin he-
men ardindan tabitn neslinin tarih sahnesine ¢iktigini, bunlarin kesintisiz bir stireg
icerisinde sahabeden Kur'dn 6grendiklerini ve bu grup icinde Kur'dn’i ezberleme-
yenlerin sayisinin son derece az oldugunu iyi bilir. O dénemde Kur'dn'i ezbere
bilmeyen bir kimsenin toplumun 6nde gelenlerinden biri sayilmas: ya da on binler-
ce hadis ezberlemeden o kimsenin muhaddis addedilmesi, kesinlikle miimkiin de-
gildi. Bu sebeple tabilin nesli, her dénemde ve yasadiklar1 her yerde hafiz sahabile-
rin pesine dusti. “Filan sahabi su ayeti Kur'dn'in indigi kiraat/lehge gesitlerinden
su kiraat/lehge ile okuyor (Ingallah Kur'an’daki bu kiraat/lehge ve harfleri, hakika-
tin kendisi oldugunu distindtgtim gortgler seklinde agiklayacagim)” sézint her
ne zaman duydularsa siiratle oraya intikal ederek s6z konusu okuyusu elde ettiler.
Nihayet Hz. Peygamber’'in huzurunda okunan kiraatleri bu sekilde cem’ ettiler.
Daha sonra 6yle bir dénem geldi ki Kur’an’t ezberlemek bu dénemde nerdeyse bir
mecburiyet halini aldi. Havsalalarinin gap1 artmus, idrak daireleri geniglemisti. Icle-
rinde yUz binlerce hadisi, koca koca ciltleriyle kitaplarin dahi bittntyle ihata
edemedigi cahiliye siirlerini, Eyyam-1 Arab’t (Araplarin tarihte karst karsiya kaldik-
lar1 6nemli hadiseler), Araplarin hitabelerini, mesellerini, recezlerini ezbere bilenle-
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rin sayist gogalmistt. Muslimanlar tiim bunlar, Kur'an ve Kur’dn’la ilgili ilimleri
elde etmek icin hifzediyordu. Nitekim daha sonra bu insanlar mushaf imlasi, tec-
vid, kiraat gibi dintf ilimleri ve bu ilimlerin temel ilkelerini ortaya koydular.

Bidatleri giddetle reddetmeleri; sahih stinnete sarilma, seleflerinden varit
olan malumatt koruma ve dogrulugu stibut bulmug bir hakikatten daha bagkasini
istememe hususunda son derece kararli olmalari, bu kusagin Allah’in dinini anlama
noktasinda edindigi temel ilkelerindendi. Bir kusak hentiz émriint tamamlamigt:
ki Kur'an ilimlerinde muhakkik ve aragtirmact kimligi ile 6ne ¢ikan, seleflerinin
ylrtdiigi yolu yol edinen bir grup geldi. [Bu nesilde] Kur’dn’la ilgili herhangi bir
habere sahip olan, o haberin rivayet yollarini, imla seklini ve o haberin rivayet
farkliliklarini bilirdi. Bunlarin tamami, herhangi bir insanin kigisel tasarruflarinin
etkisinin bulunmadig: seylerdi. Dolayisiyla boyle bir immet ortadayken Kur'dn’da
herhangi bir tahrifin yapilmig olmasi s6z konusu bile olamaz.

Altinc1 burhan: {1k dénem Masliimanlari, Yahudiler ve daha bagka diisman
gruplar tarafindan kusatilmig durumdaydi. Yahudiler genel anlamda miiminlere,
Ozelde ise Hz. Peygamber’e en fazla dismanlik besleyen kimseler idiler. Strekli
olarak Peygamber’i ve Muslimanlari surada burada gozetler, onlar icin fitne kokan
tuzaklar kurar, insanlari onlar tizerine kigkirtirlardi... Sayet en kigiik bir tahrif ya
da tebdilin varligindan haberdar olsaydilar, Mushaf’i cem’ edenler hakkinda fitneyi
kortikleyecek satagmalarda bulunur, Arap kabileleri arasinda Misliimanlar aley-
hinde skandallar patlak vermesi icin var gticleriyle caligirlardi. Gergekten de bu,
mushaflari cemeden kimseleri immetin géztinde kiigiik digtirmeye yardim edecek
firsatlarin en gaplisi; Islam camiasini dagitmaya, birliklerini parcalamaya yol agabi-
lecek sebeplerin en fazla i géreni olurdu.

Hz. Peygamber’in Medine’si, mtinafiklarla doluydu. Peygamber onlari sima-
larindan ve yalan stzlerinden tanirdi. Minafiklar Mescid-i Nebevi'ye gelerek on-
dan Kur’an dinler, Kur'an okuyanlarla birlikte Kur'an okur ya da namaz kilanlarla
birlikte namaz kilarlardi. Insanlart imandan alikoymak igin kullanabilecekleri bir
bahane bulabilmek igin Hz. Peygamber’den sadir olacak bir yanlis harekete sahit
olmak maksadiyla her an Peygamber’i kollayip dururlardi. Peygamber’in vefatin-
dan sonra bu insanlar sahabe ile oturup kalkt1; ancak hig birinden, ¢ok kiigtik de
olsa Kur'dn’da bir degisiklik olduguna dair herhangi bir iddia isitilmedi; oysa boyle
bir sey yapmaya herkesten daha yakin duran, Kur'dn'in 6zgiin halini Peygam-
ber'den bizzat dinlemeleri ve dine en biiylik zarart verebilmeleri i¢in kendilerine
yardimci olacak fitnelerin pes pese gelmesi sebebiyle tahrifle ilgili iddialarda bu-
lunmaya en fazla imkén bulacak insanlar da onlard:.

Nebisinin s6zlerini hassasiyetle inceleyip onlari stizen; tetkik etmek amacty-
la arastirip onlarin kritigini yapan; ilk asirdan itibaren, kendilerini 6ven haberler-
den 6nce kinayan haberleri rivayet eden; nebisinin sézlerine gosterdigi 6zenin kat
be kat fazlasini Rablerinin kelamina gosteren bu insanlar, sayet Kur’an’in Allah’tan
gelmedigini gdsteren en kiclik bir degisiklige sahit olsalardi, kesinlikle dine bu
kadar buytk bir heyecan ile sarilmazlardi. Bir giir beyiti duyan ve anlamina vakif
olan aliminin, “Bu, cahiliye sairlerinden filan kimseye aittir” diyen bir immetin,
“Kur’an’da tahrif mi oldu, ona yeni bir sey mi eklendi; yoksa Allah’tan nasil indiy-
se Oylece muhafaza mi1 edildi” diye arastirma yapmamis olmasi diigtintlebilir mi¢
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Tium bu izahlar; "3y a3 Ol 5 sl (.J 5" beytiyle ilgili agiklamalarimiz-
dir. Kur’dn ve mushaflar tarihiyle ilgili, 6nemli olduguna inandigim daha pek gok
husus da vardir ki onlar tartigmay: bundan sonraki cilde erteledim.

I¢inde bulundugumuz donem,; fikirlerin ve himmetlerin, kamunun ahvalini
ve hiukimetin kanunlarini 1slah etmeye yoneldigi bir donemdir. Hal su ki pek ya-
kinda ve kisa bir stire sonra bttiin gayretimiz medreselerimizin 1slahina, maarifin
elden gecirilip duzeltilmesine yogunlagacaktir. Allah Teala’dan, himmet ehlini,
basladig1 bu iste muvaffak kilmasini ve medreselerimizin islahi ve maarifin diizel-
tilmesi galigmalarinda onlari en dogru, en faydali yola iletmesini dilerim; ¢tinkt bu
cihet dini, diinyevi ve edebi hallerimizin duzeltilmesinde yonimizi ¢evirmemiz
gereken en uygun cihettir.

Dogrusu egitim ve 6gretimin 1slahi hakkindaki kanaatlerimin bir kismini
takdim ettim. Bu kanaatlerin 6zeti suydu: Medreselerimizde gelismig tlkelerin
okullarinda verildigi kadariyla genel bilgileri; tefsir, sahih hadisler, selefin sireti,
fikih gibi Islami ilimleri okutmaliyiz. Ayrica geligmis tilkelerin egitim sisteminde
kabul gormus mifredata uygun olarak edebi ilimlerle insan aklini egiten ve insani
calismaya yonlendiren ilimler de okutulmalidir. Medreselerimizdeki egitim siste-
minin problemlerine tekrar dénmek kararligimizi muhafaza ederek kalemi burada
birakiyoruz. Filhakika geride, zikrine su an imk&n bulunmayan pek ¢ok konu kal-
mugtir. Sahip olduklari cetin meseleler sebebiyle kendilerine gem vurulmasi kolay
olmayan bu konular [simdilik] terk ediyor, kalemimi ve parmagimi istirahata ge-
kiyorum.

Kisa bir stire iginde kitabin ikinci kismini nesredecegiz. O ciltte Mushaf ta-
rihinin tamamu, i’cazi’l-Kur’dn’a dair detayli bilgiler ve geri kalan konularla ilgili
cesitli hususlar yer alacaktir.

Bizi buna eristiren Allah’a hamdolsun. Kuskusuz, O hidayet etmeseydi biz
dogruyu bulamazdik. Oncekilerin ve sonrakilerin tamaminin da efendisi olan Mu-
hammed Mustafa’ya, nebilerin ve resullerin timine, Hz. Peygamber’in tim ailesi
ve arkadaglarina Kiyamet'e kadar salat u selam olsun.

Saferi'l-Hayr ayinin ilk giinlerinde calismays bitirdim. 1323.

Saint Peterspurg, 7 Nisan 1905.
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NESEFI’YE GORE INSANIN FilLLERI MESELESI'

Daniel GIMARET
Cev. Sefa BARDAKCI™

Ebu'l-Muin Nesefi'nin (v. 1114) Tebsirati'l-Edille'siyle, Mattirldi yazinlarinin
en Onemlilerinden birine deginmis oluyoruz. Bu, hacimli (benim kullandigim el
yazmast 1000 sayfadan fazla), bol kaynakli, yeterince keldm eden bir kitaptir. Ne-
seff, kisa ifade eden bir yazar degildir. Konularla ilgili her noktada ¢ok ayrintili
bilgiler vermis, tekrarlardan gekinmemistir. Fakat biittin yap: incelikli ve agiktur.
Nesefi, meseleleri sistemli bir sekilde anlatmaktadir. Basta takip edecegi plani agik-
lamakta ve o plan dogrultusunda davranmaktadir. Daha 6nce dedigim gibi Nesefi,
cogunlukla Mattridi'ye yakin durmakta ve birgok yerde ona atifta bulunmaktadir.
Nesefi, “halku'l-ef'al” ile ilgili hemen hemen her konuda butiintyle Mattridi’'nin,
Cebriyye’yi ¢lirlittigl yonteme bagvurmaktadir. (356 b 16-357 b 5, cf. Tevhid, 225,
17s.) Her iki alimin eseri de ayni delilleri ve konulari barindirmaktadir. Fakat Kira-
bii't-Tevhid’'in dolambagli ve imal1 sekilde sundugu hususlar1 Nesefi, sistemlestirmig
ve yeniden diizene koymustur.

Ancak bu durum, fiil problemi ile ilgili Nesefi’nin diigtincesinin, ¢ok tutarl
oldugu anlamina gelmez. Onun delil getirme tarzi, bigimsel agidan kesinlikle sis-
temlidir, fakat onun bu istidlali, teorik olarak bir sonuca, yani insan fiilinin tabia-
tin1 agikca ortaya koymamaktadir. Bu noktada Neseff insani hayal kirikligina ug-
ratmaktadir. Nesefi, tartigmaya uygun disecek sekilde farkl: yerlerden deliller geti-
rerek farkli ¢6zim Onerilerinde bulunmakta, bunlarin birbirileriyle nasil uyum
sagladigini séylemeksizin birgok alan tizerinde oynuyor izlenimini vermektedir.
Onun gorisiine gore, bu konuda bir gizem vardir ve ilerde bizim de ele alacagimiz
gibi, insan fiilinin tabiat: tasavvur yoluyla karakterize edilemeyecek bir seydir.
(leyse bi mevhiim 387 a 7).

Hareket noktasi agiktir. Nesefi, yaptig1 aciklamalarda bizim de iyi bildigi-
miz, temel iki prensibi aynen tekrar etmekten kaginmamaktadir: Birincisi, tek
yaratma kudretine sahip Allah’tir ve insan fiilini yaratma yetkisi de O’na aittir.

* Bu terctime, Daniel Gimaret'nin ‘Theories de I'Acte Humain en Theologie Musulmane’adli eserinin 195-
208. sayfalarina aittir. Tercimede Gimaret, Daniel, Theories de I'Acte Humain en Theologie Musulmane,
Librairie Philosophique J. Vrin, Paris, 1980 tarihli yayinlanmis eser esas alinmustir.

" Dr., Kelam Anabilim Dall., e-mail: sefabardakci@hotmail.com
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(tevelld icAdehii 358 a 2; 369 a 18; 369 b 19; devami; tevelld tahlikaht 358 b 9)
Ikincisi, Allah’in yoktan yaratma kudretiyle beraber insanin fiilinin varligidir. (in-
ne’l-abd leht fi’'l 365 a 17; 379 b 4; devami). Insanin gergekten fiilinde fail ve hir
olmasidir. (muhtar) (380 b 18; 398 b 18s).

Iste en giivenli yol bu (iki prensip)tir. Bunlar Nesefi'nin herhangi bir itiraz
s6z konusu oldugunda cevap vermek tizere strekli bagvurdugu sarsimaz saglam
prensiplerdir. Iki prensip her biri akil ve vahiy gibi kesin delillerden siiziliip gel-
mektedir. (cf. 356 b 16 s. et 359 a 8 s.). Kesinlikle bu iki asli beraber tutmak gerek-
tigi gibi herhangi bir uygun olmayan sonug ¢iksa bile hiikiimleri onlardan gikar-
mak gerekmektedir. Cebriye ve Mu’tezilller ayni mimkiintn, iki kadirin kudretine
bagl olamayacagini bahane edinerek delillerin sadece birini uygun gérmiglerdir.
(856 a 3 s.). Oysa insanin gergekten fail oldugu fakat yalnizca Allah’in yaratmaya
muktedir oldugu ispat edildiginde bu ters yaklagim uygun olmaktadir. Ctinki bi-
zim buradan hareketle iki kadirin kudretine bagli bir mimkintn olabilecegini
kabul ederiz. «Bu deliller yeterlidir ve bagkalarina ihtiya¢ birakmamaktadir.» (381 a
10-13). Mu'tezililer, soyle derler: Fiili Allah tarafindan yaratiliyorsa insanin fail
olmast digiintlemez (gayri makal). Nesefl, buna sdyle cevap verir: Akledilen sey,
akli bir delili var olan seydir. (el-Makil ma kdme aleyhi’d-delil el-aklf). Bu delil vardir:
Bir taraftan Allah'tan bagka yaratma kudretinde kimsenin olmadigi, diger taraftan
da insanun fiil sahibi oldugunu ispat edilmistir. Dolayisiyla bizim séyledigimiz
makuldiir. (378 b 14-18). Mu'tezililer buna itiraz etmekte ve demektedirler ki:
‘Sizin teziniz ya insanlari, (Allah'in kendilerinde yarattig: fiilden kacamazlarsa)
mecbur edilmig kabul edilmeye veya (aksi halde) Allah'a giigstizliik narhi koymaya
sevk etmektedir.” Nesefi bu goriise sdyle cevap vermektedir: ‘Insanin yaratmaya
sahip olamayacagt ve 6bilir yandan insanin bir fiile sahip oldugu ispat edilmistir.
Ileri stirtilen bu deliller: 1)Allah'in kadir ve halik olmasini, 2) Insanin fail, kesb
sahibi ve tercihinde hiir oldugunu ortaya koymaktadir. Sizin itiraziniz bu iki
Onermeden biri veya digerinin yanligligini igermektedir. Oysa bir delille ispat edilen
sey yanlig diye nitelendirilemez. Dolayisiyla sizin itiraziniz yanlis olmaktadir.
(380 b 12 s.). Yine itiraz edilmektedir: Allah tarafindan insanda yaratilan bir fiilden
nasil oluyor da insan sorumlu tutulabilmekte ve cezalandirilabilmektedir¢ Cevap:
Mademki insanin yaratan olmasa da bir fiil sahibi oldugunu kanitlamig olduk, o
zaman insanun fiilinden dolay: cezalandirildigini da sdylemekteyiz. (388 b 2-4).

Herkim bu iki delile bagli kalirsa (temesseke bi’d-delileyn) (390 a 3-4) tim iti-
razlara cevap verebilecek durumda olur. Gergi, bu itiraz ek agiklamalar1 ve insan
fiilinin gegidine gbre problemin daha agik yaklagim bigimlerini engellememektedir.
Fakat bu agiklamalar yapmak igin higbir zorunluluk yoktur. Bunlar, tstelik bir
kargilik beklemeksizin daha iyi anlagilmasi amaciyla verilmektedir. Bu gekilde
insanin hir se¢imi ile Allah'in yaratma fiili arasindaki iligkinin nasil oldugunu agik-
ladiktan sonra Nesefl su sekilde ekleme yapmaktadir: ‘Biz bunu iyi niyetlilikle
soylemekteyiz. (ald ciheti’t-teberru’). Mademki bizim tezimiz, agik iki delilden zo-
runlu olarak dogmaktaysa bizim bunu daha da agiklama ihtiyacimiz olmamakta-
dir.” (879 b 14-15). Ayni sekilde itiraza deliller geldikten sonra «Allah'in insanda
yarattigr bir fiilden dolay1 insan nasil cezalandirilabiliré» diye sorulmaktadir, ama
bunun hepsine cevap bizim katimizda bir iyi niyet olarak stirmektedir. Mademki
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insanin yaratict olmamasina ragmen bir fiil sahibi oldugunu delille ortaya koyduk,
o halde, insan fiilinden dolay1 cezalandirilir demekteyiz.” (388, b 2-4). Hatta kes-
bin 6ncelikli anlamini agiklamada Nesefi kendisini dogrudan sorumlu hissetme-
mektedir. Fakat bununla birlikte Nesefi yararli bir amag i¢in kesbi agiklamaktadir.
(ald tariki’l-miisdhele 365 b 1-2): «Yaratma glicint insana izafe etmenin imkansizli-
g1 ve insana ait fiilin varligini izah etmeyle ilgili bu iki kanit bilindikten sonra kes-
bin ne oldugunu agiklamamiza gerek yok (...) Biz kesb tanimini hakikat aragtirma-
cilari, anlatilmak isteneni iyice bilsin diye agiklamaya ¢alisacagiz.» (386 b 9-15).

En 6nemli nokta, her zamanki gibi insan fiilinin ne oldugunu anlamaktir.
Mantiksal olarak problem basit ve kolaydir. Mademki problem 1) sadece Allah'in
yaratici oldugu, 2) bununla beraber insanin glg sahibi olarak fiilinin oldugu. (Jeh
fi'lun hiive makdiruhii 379 b 4) seklinde ispat edilmistir, buradan hareketle, yarat-
manin farkli tiplerinin varligini zorunlu olarak kabul etmek gerekmektedir. «lki
delilin beraberliginde yaratmanin gesidine gore giictin fiille iligkisi olabilecegi sonu-
cu ¢tkmaktadir.» (bi ciheti’l-ihtira’) (379 b 5-6; 380 b 1).

Bu farki —aydinlatmak igin degilse de- ifade etmek igin Nesefi, Mattiridi ve
Es'ariler gibi sozciik yapisina, yani kesb ve iktisab kelimelerinin tanim bilgisine
bagvurmaktadir. Tabii olarak insan fiili, Allah'in fiili kadar fiil adin1 hak etmekte-
dir. Nesefl, Mattridilerin Btrgus'un gortsiine dayanarak Eg’ari’den bu noktada
ayrildigini sdylemektedir. (356 b 8-16). Fakat Allah'in fiili yaratmayla ilgili ise,
insanin fiili kesbe dayanmaktadir. Boylece denilmek istenen: Tki kanittan mtmkii-
nin iki kategorisinin varliginin olduguna ulasilmaktadir: onlar, yaratilmig (muhte-
ra’) ve kesbedilmis (mukteseb) fiildir. Giig, yaratma ve kesb yont diye birincisinin
sadece Allah’a ait, ikincisinin de sadece insana ait oldugu iki tarz izere miimkiinle
ilgili olmaktadir. (380 a 8-11).

Kesbin, iktisab kelimesiyle uyumlu bir tanim oldugu agiktir. Kugkusuz Ne-
sefi, onu bu anlamda kullanmaktadir. Onun kesbi aciklama metodu el-Iktisdd’daki
Gazzili'nin metodundan ¢ok farkli gérinmemektedir: «halik ve muhteri' ismi,
kudretiyle bir seyi var eden kimseye uygulandigindan Allah, halik ve muhteri diye
isimlendirilmektedir. Insanin gtictiyle mtimkiin var olmadigindan insana halik ve
muhteri' ismi verilmemektedir.» Dolayisiyla bu tir iligkiyi tanimlamak i¢in bagka
bir isim bulmak gerekmektedir, o da Kur'an'da insanun fiillerine isim olarak kullani-
lan “kesb” kelimesidir. (49, 20-25; cf. Benzeri ihy4a I 151, 7-15).

Bununla birlikte kesb ve iktisab Nesefi tarafindan icad, ihtira' veya tahlik
kavramlarinin zidd: olarak sikca kullanilsa da o, sadece bunlarla kalmiyor. (O ge-
nellikle halk kelimesindeki anlam belirsizligini ve tekvin-miikevvenin ayrimini
isimlendirmeyi tercih etmektedir.) Nesefi'nin insan fiilini belirtmek i¢in zor ¢evri-
lebilen, (Girismek-tistlenmek) “entreprendre”, (mesgul olmak-yapmak) “s’occuper
de” tanimlariyla agikladig: terimler vardir. Nesefi, iktisab kelimesini sik¢a “mubésa-
ra” kelimesiyle iligkilendirmektedir. (359 a 3; 370 a 13; 377 b 6 ve 17). O, “Evce-
de”ye bazen “ta’arraza li” yi, (8360 b 1-2; 361 al2-14), bazen de “usgile bi” yi zit
anlam olarak koymaktadir. (371 b 13).

Fakat mesele tabiatiyla sadece kelimelerden ibaret degildir. Daha 6teye gidi-
lebilir mi¢ Nesefi kesbin ne oldugunu ortaya koymanin zor oldugunu bilmektedir.
Ne olursa olsun kesb, Mu’tezililerin dedigi gibi akilla kavranamayan bir sey degil-
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dir. (gayri makal) Kesb akla uygundur, ¢inkt akli delile dayanmaktadir. (akli) (378
b 14-18). Fakat bizim kesbi tasavvur yoluyla teshis edemedigimiz bir gergektir.
(386 13-14): 14 vuku’ Ii zdlike fi evhdmind (386 b 13-14), I teka’u keyfiyyetii zdlike fi
evhdmind «meydana gelisini tasavvura glicimiiz yetmemektedir.» (388 b 4). Kesb
aklen imkansiz degil, o tasavvur yoluyla ortaya konulamamaktadir. (Jeyse bi mey-
him) (3887 a 5-7). Bu sebeple Mu’tezile onu reddetmektedir. Clinksi onlar kesbi
tasavvuru (vehm) —ki bu duyulardan kaynaklanmakla anlagilabilirligin kistast (381
b 2-3) haline getirmiglerdir. (379 a 2; cf. 44 a 17 s.) Bir mtimkunin iki kudret sahi-
binden meydana gelmis olmasi gergekten goriilmiis degildir ve dolayisiyla tasavvur
edilemez. (378 b 18 s.; 381 b 1-3Z). Fakat aslinda bir geyi tasavvur etmenin imkan-
s1zlig1 onun varligl hakkinda delil varsa, imkansizligini gerektirmez. (379 a 2-3).

Bununla beraber kelimelerin Gtesine gitme imkani var ve de kesbin igleyisi
ve karakterine iligkin temel bilgiler Nesefi'de az degildir. Fakat agikca yukarida
soyledigim gibi Nesefi'nin bu yontemi hayal kirikligina ugratmaktadir. Biz bu yo6n-
temi iyi bilmekteyiz, tstelik bu davranig zor sorular konusunda suda balig1 bogma
metoduna dayanmaktadir. Asla Nesefi, gliciin rolint, insan fiilinin tabiatini veya
en azindan bu noktada digtintlebilen farkli tasavvurlar nasil agikladigini bastan-
baga 6zglir gelisme formu altinda ortaya sermeye girismemektedir. O, kesbin ne
oldugu ile ilgili alt baglikta aciklama yapmaya soz vermektedir. (Beydnii maiyyeti'l-
kesb) (365 b 1-2). Fakat s6z konusu alt baglik incelendiginde bunun bir aldatmaca
ve bir kagcamak ortaya ¢ikmaktadir. (386 b 9 s.) Nesefi, ‘Bizim ashabimiz’ diyerek
girdigi Ui¢ tanimlar1 birakmakta, daha 6nce denilmis olanla hicbir ortak nokta ol-
madan ve ctimlesinin geregini yapmadan yorumsuz bir sekilde ek yapmakla iktifa
etmekte, sonra Mu’tezill mubhaliflerle tartigmay: islemeye doénmektedir. Nesefi
kendine 6zgl ¢6ztim ve formiilleri arastirmasi gerekirken bagka konulara dalmak-
tadir. Fakat o ¢oziim ve formiller, kanitin dolambacli kisimlarinda surada burada
kirintilar halinde gorinmektedir. Bu par¢a halindeki kirintilarin birbiriyle uyum
saglamasi gerekmektedir. Ama maalesef durum boyle degildir. Nesefi'nin savundu-
gunu kanitlama metodunda farkli ¢éziim tiplerini ve farkli yorumlar alt alta, Ust
Uste veya yan yana siralama gibi bir izlenim vardir.

Iste Nesefi'nin oncelikle igaret ettigi tanimlar (386 b 15 s.).

«Ashabimizin formilleri kesbin tanimi ve halk ile farkliligi konusunda farkli-
lik gostermektedir. Bazilar demektedir ki: ‘Insanin kudretine bagli bir yerde tireti-
len her mumkin kesbtir (kull makdir waqa’a fi mahalli qudratihi), insanin kendi
kudretine bagli olmayan bir alanda meydana gelen ise halktir. Fiil kavrami (fi'])
kesb ve halk kavramlarinin her ikisini kapsamaktadir.” Ayni sekilde bir diger ta-
nimda: ‘Bir vasita ile tretilen miimkin ‘kesb (bi-ald)’, bir vasita ile tretilmemis
mimbkin ise (14 bi-dla)halk olmaktadir.” Yine bagka bir tanimda: ‘Herhangi bir gti¢
sahibinin yalnizca tamamladigi sekilde meydana gelen mumkin halk olarak ta-
nimlanirken, yalniz olarak tamamlamaya kudretli olmayan kimse tarafindan mey-
dana gelen miimkiin isi ise ‘kesb’ diye tanumlanmaktadir.” (md waqa’l-makdir bihi'
min haysu yasihhu nfiraddi I-kddir bihi fa-huwa halk wa md waka’a makdiruhu bihi

! Mahbbi’ye gdre -bu tanumin benzeri olan (Tawhid, I, 187, 37s.) -, md yaqa’u bihi I-magdir seklinde
okunmaktadir.
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ma’a ta’azzuri nfirddi I-kddir bihi fa huwa kesb)». Nesefl hangi tanima eklediginden
emin olmadigim ek yapmaktadir: «Fiil adina gelince Nesefi diyor ki, failin yalniz
tamamlama kudretine sahip olmasi veya olmamasina yonelik sinirlama koymadan
mimkiniin geregince meydana gelmesinde uygun digmektedir».

Nesefi, bu tanimlar gergekten Mattridi keldamcilardan mi almigtiré ‘Asha-
bimiz' tabirini kullanmasi dyle oldugunu ima etmektedir. Her durumda biz onlar-
dan naklettiginin ikisini bilmekteyiz. Ikincisi Mu’tezili Iskafi'nin Makdldt'indan
daha sonra aktardigimiz maddedir. (Supra 72-73). O nakilde insanin bir miimkiin
Uzerinde fail olmasi igin bir organa muhtag oldugunu, halbuki Allah'in fail olarak
bir organa (4la daha ¢zel anlamda «organ»1 ifade etmektedir), muhtag olmadigini
hatirlatmaktadir. Fakat bu tanimin Stinni keldmcilar tarafindan kabullenilmesinde
sasilacak bir durum olmayacaktir. Serh, (370, 8-10) kesb teorisinin taraftarlarinin
6nerdigi tanimlar arasinda buna isaret etmektedir. Mugni de ayni gekilde buna
imada bulunmaktadir. (VIII 283, 7-9). Ugiincii tanima gelince, o Ebu Ishak Isfera-
yini'den gelmektedir. Sehristdni'nin Nihayesi'nde ona atfedilen Gi¢lincti tanim for-
milt hemen hemen kelimesi kelimesine aktarilmaktadir. (78, 1-3): Tek bagina
yapamayip kendi kudretiyle meydana gelmesi insanin kesbi, tek basina kendi kud-
retiyle fiilin meydana gelmesi ise halk diye isimlendirilmektedir. Bagdadi'nin for-
miiltinii de hatirlayalim. (O da Ebu Ishak’tan almaktadir) Kisinin tek basina fiilini
yerine getirmeye glicti yetmemektedir. (Usul 134, 2-3) (cf. Supral18-120). Nesefi,
ne derse desin, onun bu tanimi dogrudan Ebu Ishak'tan almig olmasi imkansiz
gorinmektedir. Bu yazar Nesefi'nin ¢ok iyi bildigi kimsedir, cok defa ona isaret
etmekte ve {i¢ eserine atifta bulunmaktadir. (Serhu'l-Itikat, Tacizu'l-Mu'tezile, Terti-
bu'l-Mezheb).

Ug tanimdan birincisi, Eg’ari olan Amidi'den nakledilen ve ayn1 sekilde prob-
lemli olan tanimi (Supra, 156) hatirlatmaktadir. Burada “kudratihi” tuhaf digmek-
tedir. (Bu durumda sadece makdura dénen aid zamiri) olmasi beklenilen: el-Kudra
(kudret) veya Kudratt'l-Kadir (kudret sahibinin kudreti) seklindedir. Fakat her ne
sekilde olursa olsun halk nasil olur da kudrete bagli bir mahal olmadan meydana
gelen sey diye tanimlaniré Forml sadece Allah' ilgilendirebilir. Oysa Allah mahal
ile zorunlu degildir. (“Kudratihi” yerine “kudretin” ifadesinin varlig1 gibi) denilmek
istenmedikge her miikteseb sey meydana gelmesi i¢in zorunlu bir mahallin (yani
bedenin) varligini icerir, oysa halk (yaratma) durumu degildir. Bu durumda tanim,
asagidaki tanima denk diismektedir. (bi dla/ la bi dla).

Nesefi'nin yorumsuz bu iki tanimlari verdigini hatirlamaya ¢aligalim, orada
iligkili bagligin gerisinde konuyla alakali hicbir sey bulunmamaktadir. Nesefi (agik-
lamak igin) tizerine déndtgi ticlinct tanimu tekrar yaparak diger tanumlarda yapti-
81 gibi eksik birakmakta, bitiiniiyle tanimi tamamlayip ayriimamaktadir. Oncelik-
le Neseft tgtinct delili kisaca yorumlamaktadir. (Fakat metin aktariminin bittigi,
yorumun bagladig1 yer kétii gortinmektedir.): «Insanla ilgili olarak insanin, fiilini
(mimkint) yalniz bagina yapamamakla, yaratma giictint insana izafe etmemin
imkansizhigini ileri stirdigimutz delil geregince, insan yaratict degildir. Fakat o
kasibtir. Bilakis Allah, kendisi tek bagina var etmeye kadirdir. (munferid bi’l-icad)
Allah'in var ettigi seyde bagkasina ihtiyaci yoktur; éyleyse O yaraticidir» (387 a 3-
5). Ote yandan bolimiin diger iki pasajinda Nesefi benzer formiilleri ele almakta-
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dir. (370 9-13) sayfada Nesefi soyle yazmaktadir: Allah'in kendine ait her fiilinde
sadece kendi zatina ait kudreti vardir (ala’l-infirdd ve'l-istibdid). Fakat insana yani
bu 6zel hareketteki gibi yaratma kudret uygun diismemektedir. Biz demekteyiz ki:
‘Bir varlik var olmadan ¢nce, Allah onu bilmekte ve Allah'in ona giicti yetmekte,
eger Allah kendi zat1 geregi var etmeyi dilerse, o yoktan varlik sahnesine ¢gikmakta-
dir. Buna karsilik meydana gelecek varlikta insanin, Allah var etmeden ne kesb
glici ve ne de var etmeye girigme glici vardir. (389 b 10-13) sayfada, Nesefi itiraza
cevap vermektedir: «Size gére insan mahltku yaratmaktadir (vef'alu’l-mahlik); oysa
her kim bir sey yaratiyorsa o yaraticidir (halik)». Nesefl demektedir ki: ‘Mahlikla
ilgilenen faildir. Sonunda o kimse fiili yalniz kendisi yapmuigsa halik, yalniz kendisi
olmadan yapmugsa o kasib olmaktadir.

Yine belirtmek gerekir ki, Nesefi, Isferdyini'nin formiiliinii tekrar ele aliyorsa
da tam olarak ayni manay1 vermemektedir. Ebu Ishak'a gére (Bize kalan 6z bilgi-
lerden yorumlayabildigim kadariyla) insan, fiilin var oluguna istirak etmektedir.
Daha yalin bir ifadeyle, aslinda bu fiili Allah tek bagina yaratmaya malik olmasina
ragmen Insan, fiilinin var olusunu sadece Allah'in yardimiyla sonuglandirabilmek-
tedir. Nesefi'ye gére, formiil soyle demek istemektedir: Insanun, fiili, kesbi Allah
var etmeksizin imkansiz olmasina ragmen, Allah, fiili, insanin kesbi olmaksizin var
etmektedir. Fakat bu durumda onun tanimi tanim olmaktan cikmaktadir.

Zaten bu t¢ formiltn hicbirisi beklentimize cevap vermemektedir. Kesbin
gercek tanimu fiil i¢in de insan ve Allah arasinda rollerin paylasimini sinirlamaya
dayanacaktir. Allah fiile varligini verdiginden dolay1 onu kesbeden kimsenin mi-
dahalesi nerede yer almaktadire {lk iki formiil boyle bir seyden bahsetmemektedir.
Ugtinciiye gelince Isferayini'nin kesbe verdigi tatmin edici anlam Nesefi'de daha iyi
degildir.

Bu tanimlar listesi MAttridi literattiriinde revag bulmustur. Sabni (Biddye
114 4-6); Ebu'l-Berekat en-Nesefi —~Tebsira’y1 derledigi bir gergek- ([timid 57 b 13-
17); Mahbtbi (Tavzif 187, 37 s.) ve Taftazani'de (Serh Akdid 88 3-6) agik¢a Ne-
sefi'nin kopyast bulunmaktadir.

Bununla beraber dedigim gibi Nesefi bagka yerde kesbin tanimi i¢in bagka
Ogeler sunmaktadir. Bu 6geler de bizim beklentimize daha iyi cevap vermekte,
yani: Fiilde insan ve Allah arasindaki rollerin sinirlarinin belirlenmesi. Ne yazik ki
bu 6geler karma karisiktir. (Veya en azindan bana Oyle goriinmektedir): Bunlar,
Nesefi'nin 6nerdigi veya gergekten telkin ettigi cok gesitli agiklama tiplerindendir.

[k tarz aciklama Mattridi'de goriildiigt gibi fiilde farkli yonleri (cihat) ayirt
etmeye dayanmaktadir. Muhakeme asagidaki gibi aciklanabilir. Insan fiil sahibi
olduguna ve aynu fiil zorunlu olarak Allah tarafindan yaratilmakta olduguna gore
ayni miumkiuntn iki kadirin kudretine bagli oldugu imkéani kabul edilmelidir.
(Cevdzii duhili makdirin vahidin tahte kudratii kddirayn) (365 a 18-19; 381 a 11-12;
vesaire). Ayni sey hem Allah'in hem insanin mUmkint olmaktadir. (‘ayn mad hiive
makdiiru’llah makdiru’l-abd) (398 a 5-6). Tabii olarak aynui iligki altinda ayni geye iki
kudret uygulanmasi disiintlemez. (cf. 381 b 4 s.). Iki kudret o miimkiini sadece
farkli cihete gore yapilabilirler.

Bu prensip geregince yaratma ve kesbetme tanim olarak ayrigtirilmigtir. Zira
hatirlayalim ki Stinnf bakista bazi formiillerde agikca anlattigimiz gibi biri digerin-
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den bagimsiz fiilin iki ciheti degildir: Bu ortaklasa kudretlere gore olusan iki cihet
Allah'in ve insanin kudretinin tek bir objeyi paylasmalar seklindedir. Neseff, ayni
fiil yaratici tarafindan yaratimakta, kesbedici tarafindan kesbedilmekte demekte-
dir. (881 b 9) Bir kudret, yaratma cihetlerine gore bir miimkiinle ilgili oldugu za-
man orayla ilgili bagka kudretin alakast mtimkin midir ki, mahlk olan boylece o
kudret sahibinin fiili olsun¢ Bize gére bu sorunun cevabi "evet"tir. (381 b 15-17).

Simdi (suje agisindan) fiilde failin iki tarz iligkisinin fark (ayrim) kabul edi-
lirse, aynu fiil iginde farkl: iligki tasavvuruna gidilir. Béylece denilecek ki fiil, bazi
cihetlerden yaraticinin kudretine, diger cihetler altinda kasibin kudretine baglidir.
Kasib insan Allah'in yaratici eylemi ile ilgili olmayan seyi kesb etmektedir. Bu Teb-
stra'nin bazi paragraflarinda okunan gergeklerdir.

Allah tek yaraticidir denildiginde, Nesefi’'nin dedigine gére ‘Allah, fiili ya-
ratma imtiyazinin tek sahibi (tevelld i'cddehit) ve yoktan yaratan demektir.” (377 b
5-6; cf. ayn1 sekilde 368 a 15-16). Fakat Mattiridi'de oldugu gibi Nesefi'ye gére ya-
ratma Mu'tezililerin anladig1 gibi dar anlamda sadece varlik kazandirma seklinde
anlasilmamalidir Allah, sadece dnceden olusturulan 6zleri var etmekle yetinme-
mektedir. Sey (cisim), seyliginde (varliga dontigmemis halde) -yani bir geyin 6zu-
yaratict fiile baghdir. Mattridi'nin delillerini tekrar ederek (tevhid 229, 6 s. ve 230,
1 s.), Nesefi, insanin, hakikatte bir fiili bilmeden veya istemeden tamamlamasi
halinde, onun faaliyetindeki fiilin temelde insana degil de Allah'a bagl oldugunu
ortaya koymaktadir. ‘Farkli cihetler altindaki fiilini insan bilmedigine gore (min
hadisihi’l-vucih), bu fiile kudretinin olmadigi ve fiilin bagka kudrete bagl oldugu
anlagilir.” (367 b 8-9). Allah, «fiili hakikatte oldugu gibi, yaratmada tek imtiyaz
sahibidir.» (tevelld i'cadehit ‘ald ma hiive ‘aleyhi mine’l-vasfi) (369 a 18). Diger taraftan
Nesefi, failin kudreti sadece mevcuda uygulanir, ne seyin yaratimadan 6nceki
vasfina, ne de sey hareket, siyahlilik, cisim, z4t ve ayan olmasina uygulanir diyen
Mu'’tezilileri hatali bulmaktadir. Ciinki bunlar ezelde gerceklesmislerdir. (387 a
12-14). Nesefi soyle karsilik vermektedir: «Bize gelince deriz ki: Allah &lemi yarat-
mis ve siyahliligi, beyazligi, cismi, arazi ve mevcdu da var etmistir ki énce ne bu
siyahlik, ne beyazlik, ne cisim ve ne de araz var idi. Nihayet insanlarin fiilleri bun-
lardandir, onun mevcudiyeti ve mevcut olmadan ¢nceki seyligi ise Allah'in kudre-
tine ne bagldir» (387 a 17 s).

Fakat -burada bir nokta vardir ki- fiilin meydana gelisinin Allah'in kudretine
bagl olma olgusu, bagka etki altinda insanin giictine bagli olarak da meydana gel-
mesini engellememektedir. Benim verdigim alintilar yetersizdi. Nesefl hakikatte
sunu soylemektedir: «Insanin farkli cihetler altinda fiilini tamamlamay1 bilmedigi-
nin tespiti, insanin bu cihetler altinda kudret sahibi olmadigini ortaya koyar(...)
Tersine mademki insan, hareket, devinimsizlik, itaat, itaatsizlik, emir yasak gibi
seyleri bilmekte, o zaman insanin farkli cihetlerle ilgili o konularda kudret sahibi-
dir» (367 b 8-11). Ikinci boltimde, «(... insan fiilinde, viicud ve gey’iyyet? Allah'in

2 C. N. Sey'iyyet, varlik ve hilkat anlaminda, existence ile eg anlamda fakat existence mevcudu; chosité
ise yazar onun yerine quiddité kelimesini kullandigindan mevcudun 6z anlaminda kullanmanin da-
ha uygun olacagini diigtiniiyorum. Varligin kendisini kargilayan isimdir. bkz. Le Petit Larousse Il-
lustré, ‘quiddité’, Larousse, Paris, 2006, s. 887.
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kudretine bagli iken, hareket ettirme, hareketsizlik, itaat, itaatsizlik insanin kudre-
tine bagli fiillerdir» (387 a 19 s).

Bu fikri Mattiridi'de biz daha once tespit ettik. (cf. Ozellikle Tevhid 229, 6-
12). Fakat onu nasil yorumlanacagini agik¢a bilmemekteyim. Nesefl onu, ¢ok defa
yorumlamaksizin dogrudan Kitabii't-Tevhid'in formillerini yeterince agiklama
yapmadan tekrar ederek yetinmektedir. Kudret, Allah’a 6zgli oldugundan, insan
Allah'a ait kudretten ayr, fiilde bazi 6zel yonler tayin ettigini kabul etmek gerekir
mi¢ Bu durumda biz orada Bakillani teorisine benzer bir geye sahibiz. Fakat bu
baglamda hi¢ boyle bir yorumu destekleyen hicbir sey gelmemektedir. Matiiridi
hakikatte: ‘fiil, <insandan» hareket veya hareketsizlik, itaat veya itaatsizlik olarak
ortaya ¢ikar. Buradan anlagilan, fiilde insan sadece nitelikleri belirlemede etkindir,
oradan insana uyan nitelikler meydana gelmektedir. Sadece insan bu fiil bakimin-
dan devinimli veya devinimsiz, itaatkir veya itaatsiz denilebilir. Fakat Nesefi, daha
ileri gitmektedir. Ona gore, fiilin bu yonleri, ilahi kudrete bagli seylik ve viicud
bulmanin aksine daha ¢ok insan glicline baghdir. (387 a 1-2). Agikcasi orada uzun
yorum gerektirecek temel fikir var, yalniz Nesefi o konuda daha fazla bir sey soy-
lememektedir: Soyledigi iki kigtk ctimle, hepsi budur.

Daha da 6nemlisi: Neseft’nin burada kendisinin yapmis gortindtgu fiilin
yonlerine benzer teoriyi, kendisi bagka bir yerde yanlig olarak degil, fakat faydasiz
oldugu igin reddediyor. Bana Oyle gériintiyor ki, Nesefi'nin ilgi kurdugu dikkat
gereken boltimlerde, daha ¢ok baska tur agiklamalardir, yani fiil ve mef'ultin farki-
dir. Matiridi'de oldugu gibi, gercekte bu ayrim sadece bazi itirazlara cevap niteli-
gindedir: «§imdi siz tek bir fiilin iki etkenin fiili olmasini kabul ediyor musunuzé»
(877,a 13 's; 385 b 19 s); «Allah’in yarattigr kot fiillerden dolayt kinanmast gerek-
miyor mué» (388, b 9 s.); «Koétiyl var eden bizzat kendisi kotidir (393, b1 s.).
Nesefi bu sorulara bize oldukga bilinen formiille cevap vermektedir. Insanin fiili,
Allah'in fiilinin nesnesidir, -yarattigi-, Allah'in kendi fiili (insana ait fiil) degildir.
(377 b 3-4; 386, 388 b 17; 394 b 13). Fakat bu sorularda dikkat geken gu ki: ‘Nesefi
bir Mattridi olarak Neccériye ve bazi gelenekg¢i keldmcilardan kendini farkli gos-
terme ihtiyaci gostermektedir. -Ozellikle Ibn Kiillab ve Ebu'l-Abbas el-Kalénisi (377
a19s.ve396 b 1s.) ki onlar fiil ve meftliin ayni oldugunu desteklemektedirler
(877 a 17) ve bundan dolay1 agikga fiilin yonleri kavramina bagvurmak zorunda
kalmaktadirlar. (394 b 14 s.). Nesefi’'nin agiklamalari ¢ok agik degildir. «Tekvin-
mikevven ayriligi prensibi Gzerine dayanarak fiilin yonleri kavramina bagvurma
ihtiyacimiz yoktur (...) Sadece tekvin (Faire-etre), miikevvene (fait-etre), benzerdir
diye iddiada bulunanlara cevap verme ihtiyaci vardir. Bu sekilde Neccariler fiilin
yonleri oldugunu kendilerine gore savunmaktalar: Allah'in fiili olmasindan Allah
kott degil, insanin fiili olmasindan dolay1 insan kottidiir. Gergekte fiilin bu gekilde
yonleri olmast miimkiindiir (...) Soyle ki: Inangsizlik Allah'in insani cezalandirmast
i¢in bir hal, araz, inang, sebeptir. Kifiir, bir hal olarak kot degildir, aksi halde bu
Olgtide her nesne koti olacaktir (...) Kuftr bir yalandir, fakat kafirin mantiksiz
soztnin kanitidir ve delil olarak dogrudur (...) Eger kafirlik cezaya uygunsa dogru
olmasindan degil, yalana dayali olmasindandir. Ayni sekilde karalik bir hal, araz,
bir renktir. Fakat o hal, araz, renk oldugundan dolay: siyah degildir» (395 b 14-395
a 9). Simdi buradaki ifade harfi harfine Mattridi'nin Kitabii't-Tevhidi'nde (238,12
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s.;239,7 s.; ve devami), dedigi -bolim iginde kabul edilecek- ve tek fiilde hem Al-
lah'in yaratma fiili hem de insanin kesbi olabilecegini dogrulamak icindir. Ustelik
Mattridi birgok defa tekrarlayarak kendilerine 6zgi altini ¢izip, «bir seyin yaratil-
mast ayni seyin aynidir» tezini demektedir. [¢U> s» ;.20 51=]. Nesefi’nin her zaman
ki gibi, s6yle demesi sasirmaya engel degildir: «Bizim baglanti yapmamiza ragmen
bu kavrama ihtiyacimiz yoktur, dedigimiz de bunun anlami Ebu Manstr'un dedigi
gibi: Fiilin yonleri ona ihtiyagtan degil, sadece iyi niyetten ve her cesit hatalarla
miicadele icindir.» (395 b 18 s.).

Bir taraftan varliklarin kendi kokleri tizere yaratildigini savunan tez olarak
ileri stirtilen fiilin yonleri teorisi ve diger taraftan tekvin ve mitkevven, fiil ve meful
arasindaki kurulan tanimlama arasinda dogrudan bir iligki olmaktadir. Bu iligkiye
¢ogu zaman Nesefl isaret eder. Bu, Neccariye ve bazi «geleneksel miitekellimlerde»
Ibn Kullab, Kalanisi) ozellikle dayandirilan fikir, Insan fiili iki failin fiilidir; biri
yaratict, biri muktesib; (386 b 1-3) kulun fiili ise Allah'in var ettigi seyi kesb etmeye
dayanir seklindedir (377 a 19 s.). «Nesefl dedigine gére bunlar, insanin fiili Al-
lah’in fiiliyle ayni diye dugtintrler. Allah'in fiili yaratma geklindedir. Hareket veya
hareketsizlik, itaat veya itaatsizlik olarak ise insanin fiilidir» (377 b 10-13). Fakat
bu da tam olarak Nesefi'nin kendine mal ettigi yukaridaki tez degil midir¢

Stphesiz Nesefi, fiil ve meful ayriminin, «yaratma» ve «kesb» arasindaki ay-
rnma anlamsizlik verdigini kastetmemektedir. Aksine ona gére bu iki fark uygun
diigmekte, birbiriyle tipatip értiismektedir. -Insan fiili ile Allah fiili arasinda bir
beraberlik kurmaktan- Stnnileri suglayanlara verdigi cevapta: «Bize gore, insanin
fiili, yaratilmig ve Allah'in fiilinin (meful) objesidir, insanin fiili, Allah’in fiili ve
yaratmast degildir. Zira Allah'in fiili, Allah'in 6zl (z4t1) i¢inde var olan ebedi bir
niteliktir. Fakat insanin fiili ise sadece Allah’in fiilinin objesidir. Bu, (bagka agidan
bu Allah... diye anlamak gerekir mi¢) Allah’in fiili var etme ve yokluktan varliga
gecirme ayricaligina sahip olmasidir. Insana gelince o, fiili iktisab eder ve is edinir.
(tktasabahii ve basarahil) Sonug olarak, bize gore, insanin fiili Allah'in fiiline ben-
zememektedir» (377 b 3-7; ayni sekilde 377 b 16-17). Bununla beraber Fiil ve meful
ayrimi yoluyla Nesef, fiilin yonleri teorisine bagvuran ¢éztimden bagka, (Fiil Allah
tarafindan yaratilmis olmasina ragmen insan bir fiile nasil sahip olabilir¢) sorulan
sorulara daha bagka bazi ¢6ztimler 6nermekten geri durmadig: gériilmektedir.

O kadar ki Nesefi, bu iki tip ¢bztimle yetinse kararsiz kaldig1 veya Kitdbu't-
Tevhid'te Matiridi'nin daha 6nce yaptig: gibi ikisi arasinda se¢ime birakmig oldugu
anlagilird1. Fakat bir ti¢linct ¢6ztiim Onermesi gereklidir! Zira onun séz konusu
ettigi t¢linct tip agiklamalar da ¢oktur: Onlarda da baglantili ve tek bir ¢6ziim
olan unsurlar gdrmemekteyim.

Sorulan soruya cevap verelim: Insan nasil, Allah tarafindan yaratilan bir fii-
lin failidir¢ Nerede bu fiil insanin fiili ile ilgilidir¢ Nesefi'nin cevaplarindan birisi:
Ugtinciiyt tekrarla soyleyerek, insan istedigi zaman Allah'in yarattigi fiilin failidir
ve muktesibidir. Bu goris, (cf. supra 89-90), sayfadan bizim bildigimiz izere mes-
hur Mu’tezill prensiplere cevap verir: Bir fiil kesin bir tarzda benimse, benim iste-
digim tarzda meydana gelir. Stinniler, bircogunun insanda hur fiil kabul etmesinin
tam aksine, bu tarz bir fiilin varligini da inkar etmemektedirler. Fakat onlara gore
fiille irade arasindaki birbirine bagli diizenlemeye insanin neden olmast anlamini
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icermez: Sadece Allah, biitiin varligin nedenidir. Yalniz hur fiil durumunda Allah
tarafindan fiilin yaratilmast insanin iradesinden sonra gelmektedir. Bunu, Allah
tarafindan olusturulan olagan iligki (ddetullah) geregince Allah'in yaratmas: takip
etmektedir. «Nesefl: Allah insanin kesbettigi her fiili ddetullah halinde yaratti»
demektedir (370 a 10-11). «Allah insanda hiir bir hareketi yaratmak istedigi zaman
(...), insan, o hareketi ancak istedigi, sectigi ve kesbettiginde Allah, onda yaratir.
Bu durumda Allah, zorunlu olarak insan istediginde fiil yaratma olarak kurdugu
adet geregince o hareketi yaratir. ([ icrdihi’l-’ada fi tahikihi inde vucidi kasdi’l-abdi)’
(381 a 4-7). Inkarcilardan bahseden Nesefi: Inkarcilar kotiiyii bizzat kendileri seg-
tiklerinde Allah, onlar i¢in kétiyt yaratir, der (392 b 12-13).

Orada tartigmasiz kesb kavramini yorumlama gekli var ki: Bir fiil insanin ise,
insan onu yaratma diye bir sey s6z konusu olmadan iktisab eder. Zira o fiili Allah
yaratmaktadir. Fakat insanin fiili iglemeyi istemesi karsiliginda Allah yaratir. Zira
Allah, insanin istedigi seyi zorunlu olarak yaratir. Bir diger anlamda fiil insanin
glictiyle ilgili olmaktadir. Ama insan yaratma giiciine sahip degildir. Insanin kendi
fiili olarak ancak yaratilmus fiili yapmaya gticti vardir. (ceale zdlike'l-muhtera’ fi'len
lehi (381 b 16-17), ve bu, insanin o fiili yapmay1 se¢mesinden ileri gelmektedir.
Nesefi: «Allah'in insanda yaratmasina gelince, insanin segtigi fiili, Allah insanin
glictine uygun bir sekilde yine insanin kendisine ait bir fiil olmasi igin yaratmig
olmaktadir, Allah'in da bunu yapmaya giicti vardir. (eseru taalluki kudratihi bihi
kevnuhii fi'len lehil)» yazmaktadir (379 b 11-14). Neseff, buna «kudret etkisi» dese
de; biz, daha ¢ok buna «irade etkisi» deriz.

Bu dustince Mattridi'de bulunmamasina ragmen Nesefi, onun bizzat mucidi
degildir. Zira, -gorildigi gibi- onun kullandig1 formiller Eg’ari’'nin formillerinin
aynisidir veya en azindan Sehristdni'nin formilleridir. Sonra da Eg’ari'nin goriisle-
rine ekleme yapan Razi'de gértlmiistlr: «Arizi gliciin var etme etkisi yoktur (...)
Fakat Allah, stinneti (acrd sunnatahii) geregi meydana getirir, insan fiili ister ve tam
uygulamak tzereyken Allah varliga getirir, bu sebeple "iktisab" diye isimlenirilir»
(Milel 197, 4-9). «Insan agikca kendisi itaat istediyse, Allah kendisinde adetullah
kildigindan itaati yaratir (semmeme azmeh( ala’t-ta’), eger insan agiktan itaatsiz-
lik isterse ona da itaatsizlik yaratir» (Muhassal, 144, 4-5).

Nesefi’'nin, Eg’ari’ye atfedilen bu geleneksel kesb anlayigini yeterince kisitla-
yan bir kesb distincesine gotiirdigli sonucu dogru muduré¢ Bu kesin degildir. Bu
ana kadar agiklamaya calistik ama gercekten kesin olmayan bir durumdur. Eger
bizim istegimize bagli Allah, kesb edilmis fiili yaratirsa, o ne kadar bizim istegimi-
ze aittir¢ Bizim istek ve irademiz de yaratilmig midir¢ Eg’arf ile ilgili olarak, Seh-
ristani ve Razi bu goriise hic yer vermemektedir. Fakat Ici'yi yorumlayan Ciircani,
onu agikca su sekilde sdylemektedir: Allah insanda bir gli¢ ve irade yaratir, ayni
anda fiil onlara bagli olur. Bu Nesef'de denilmemigtir. Belki bilerek denilmemistir.
Burada Maturidi'ye &zel teorinin hareket noktasinin aksine, biz bu agiklamay:
Mahbibi'de gérmekte ve zellikle Ibn Hiimam'da da gelistirildigine sahit olmakta-
yiz. Soyle ki, fiil, istege bagl fiilde, Allah tarafindan yaratilmis, insan tarafindan
gerceklegmistir. Fakat bu izah, Nesefide daha hipotez ve kisa gecilirken Ibn
Hiimam'da, bilingli ve tutarli hale gelmektedir.
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Ebii’'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya'’kub b. Muhammed el-
Feyruzabadi (729/1329-817/1415), Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, Yemen
1421/2001, 261 sh, (Yiiksek lisans tezi, Aden U, Yemen 1420/2000, Thk.
Omer Alevi b. Sihab)*

Fethi Ahmet POLAT™

Feyruzabadi, 729/1329 yilinda Iran’da, Sirdz’a bagli Kazer(in kasabasinda
dogdu. Babast meshur bir dil ve edebiyat alimi idi. Ilk tahsilini Kazertin'da babast-
nin yaninda yapan Feyruzabadi yedi yaginda iken Kuran’i ezberledi. Sekiz yasinda
ailesiyle Sirdz’a gég eden Feyruzabadi burada babasindan ve Kivamiiddin Abdullah
b. Mahmud gibi 4limlerden dil ve edebiyat dersleri aldi. EbG Abdillah Muhammed
b. Yusuf el-Ensari’den Buhdri ve Tirmizi okudu. 745'te Vasit’a giderek Sihabtddin
Ahmed b. Ali ed-Divani’den kiraat dersi aldi. Ayni yil Bagdat’ta Siraciiddin Omer
b. Ali el-Kazvint’den Radiyytiddin es-Sagani’'nin Mesdriku'l-Envdr'int okudu. Bagdat
Nizamiye Medresesi’'nde Abdullah b. Bekt4s'in yardimcisi olarak galisti. 755 yilinda
Sam’a gecti. Daha sonra Kudis’e giden Feyruzabadi, orada 10 yil ikamet etti. Ku-
dis’te bir taraftan Alal gibi dlimlerin derslerine devam ederken bir yandan da gesitli
medreselerde dersler verdi. Kahire'ye giderek Ibn Akil, Cemaliiddin el-Isnevi ve Ibn
Higam gibi alimlerle tanisti. [bn Cemaa’dan dersler aldi. Ibn Uveys’in daveti tizeri-
ne 794 yilinda tekrar Bagdat’a giden Feyruzabadi daha sonra Iran ve Hindistan’a
gegti. 795 yilinda buradan Yemen’e gecti. Yemen'in, kendisi de biiytik bir dlim olan
ve Feyruzdbadi’nin risalede kendisinden ‘Ustadim’ diyerek bahsettigi, merhameti
ve ilim adamlarini himayesi ile meshur yoneticisi el-Melik el-Esref er-Restli Ismail
b. Abbas'in iltifatlarina mazhar oldu. Melik onu, Aden valisine verdigi emirle 4000
dirhemlik bir hediye ile kargilatti. Bagsehir Zebid’e davet edilen Feyruzabadi, 797
yilinda Kadr'l-Kudét olarak tayin edildi. Emir, kendi kizini nikdhlayacak kadar
buytk bir sevgi ile Feyruzdbadi’ye baglandi. Melik, her miinasebetle onu ihya et-
mis, 6dullendirmisti. Yazdig1 kitaplar torenlerle kabul edip miikafat olarak Fey-
ruzabadi'ye biiyiikk meblaglar takdim etmigti. Oyle ki Feyruzabadi hacca gitmek
i¢in izin istediginde bu, Emir i¢in bliylik bir hiiztin sebebi oldu. Onun bir daha
Yemen’e donmeyecegini diiginen emir, gitmesini hig istemiyordu. Nihayet 802
senesinde bu izni alan Feyruzabadi, Mekke’de Safa tepesinde hem ikamet edecegi
hem de dersler verecegi evini satin aldi. Muellif, burada ve daha sonra Medine’de
actig1 evlerde ilim halkalar1 olusturdu. Ertesi yil Yemen’e donen Feyruzabadi ile

* Omer Alevi b. Sihab ile Muhammed Resid Rayyan’in tez galigmalarini Urdiin’den temin ederek génde-
ren gayretli talebem Ayse Uzun’a tesekkiirlerimi sunuyorum.
** Selguk U llahiyat Fakiltesi Tefsir Ana Bilim Dali 6gretim tiyesi. e-mail: ahmetfethi@yahoo.com
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Emir’in bir kere daha gortismesi maalesef mimkiin olamadi. Emir 6lmis, yerine de
oglu en-Nasir Ahmed ge¢misti. Bu dénemde tekrar kadilik makamina oturan Fey-
ruzabadi, 6lene kadar gorevini stirdiirse de (toplamda 20 yil), devletin yikilmasina
da sebep olan bu yeteneksiz ve basiretsiz melikten hak ettigi ilgiyi gérememisgtir.
19 Sevval 817 tarihinde Zebid’de vefat eden biiyiik alim, Cebertiyye tarikatinin
kurucusu Seyh Ismail b. Ibrahim el-Ceberti’nin tiirbesine defnedilmistir. 90 yil
yasayan Feyruzdbadi, rivayetlere gore, bu yasinda bile hicbir hassesini kaybetmis
degildi.

Ogzellikle dil sahasinda yetkin bir alim olan Feyruzabadi'nin, mevzt rivayet-
leri kullanmas: sebebiyle elestirildigi olmustur. Esasen hadiscilerle ters dustiigh
bagka konular da mevcuttur. Zehebi gibi 6nemli hadis alimlerinin varligini reddet-
tigi Raten el-Hindi'nin gercek bir sahis oldugunu séylemis, onun yasadig koyt
ziyaret ettigini, ahfadini gérdtigtini nakletmistir. Serh’te Sibeveyh hakkinda 6vgi
dolu sozler sdylemesi ve seyhlerinden birinden duyduguna gére, Sibeveyh'’in kabri
baginda Allah’tan nahiv ilmini kendine nasip etmesi igin dua eden birinin bu dua-
sinin kabul olunacagini duydugunu séylemesi (s. 159), rivayetler konusunda kimi
zaman hassas davranmadigina isarettir. Hacimli bir Buharf serhi kaleme almis olan
miiellifin, Muhyiddin Ibn Arabi'nin gértglerine sikca bagvurarak agiklamalar yap-
mast da elestiri konusu olmustur. el-Askalani, Feyruzabadi’nin Ibn Arabi’ye karst
oldugunu, yazdiklariyla aslinda miidaratta bulundugunu ifade eder. Gergek su ki o
donemde Feyruzabadi Ibn Arabi'yi fukahaya karst savunmustur. Yasadig asirda
maruf olan bazi seyhlerden el almig, tasavvufi bir Gslubu hemen biitin eserlerine
yansitmigtir. Sozliklerine almig oldugu ihlés, tevekkul gibi kavramlar: da bu cerge-
vede acikladig: bilinmektedir.

Maellifin tefsir sahasindaki meghur eserleri Besdiru Zevi't-Temyiz li Letéi-
fi’l-Kitabi’l-Aziz, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas, Teysiru Fatihati’l-
Iyab/Ihab bi Tefsiri Fatihati’l-Kitdb ve Nugbe/Nagbetii'r-Ragsdf min Hutbeti’l-
Kegsaf’tir.

Eseri nesreden Daru’s-Sekafe’nin, kitabin girisinde kaliteli tezlerin basimi
konusunda gostermis oldugu hassasiyet ve tesvik sebebiyle Aden Universitesi'ne
tegekkiir etmesi, tezlerinin basimi konusunda sikinti yagayan ilim adamlarina sikca
rastlanan tlkemiz i¢in dogrusu oldukca manidar bir bilgidir.

Muellif bu eseri H. 768 tarihinde, Zebid’in nahiyelerinden birinde, Sultan
Ismail b. el-Abbas er-Restili’nin avlagi olan Ser Yak@s'ta iken kaleme almustir. As-
linda bu ilk eser, Feyruzabadi’ye sorulan bir soruya cevap olarak yazilmigtir. Ona,
‘nezzele’ ve ‘enzele’ arasinda bir fark olup olmadigs, asil niishada ‘haleka’ yazan
Zemahgeri'nin, tepki cekmemek i¢in daha sonra bu ifadeyi ‘enzele’ seklinde dontis-
turip dontstlirmedigi sorulmus, o da cevaben Kutbetii’'l-Hassaf li Halli Hutbeti’l-
Kessaf (Kessaf Mukaddimesini Cézmek Icin Can Atanlara Bir Yol Rehberi/Simal
Yildiz1) adindaki bu birkag varaklik cevabi risaleyi kaleme almigtir.!

! {bn Hallikan’in anlattigina bakilirsa Zemahgeri, Kessdf1 yazarken ilk olarak "sT,3 gl s & .ti" diyerek

mukaddimeye baslamuist1; ancak kendisini ikaz ettiler ve bu sekilde yazmasi halinde tefsirini kimse-
nin okumayacagini sdylediler. O da bunun tizerine mukaddimeyi "s7 1 L i & 141" seklinde degis-

tirdi. Zaten "} " lafz1 Mu'tezile’ye gére “yaratt’” anlamina gelmekteydi. Sonraki niishalarda yer

—
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Melik el-Esref’in isaretiyle bu eseri yazan Feyruzabadi, muhakkikin tahmi-
nine gore, daha sonra bir de Hunadiru’l-Agrad ve Ahdaku’l-Ehdaf (Maksatlarin
Gozbebekleri, Hedeflerin Ilgi Odaklar1) adli kiigiik bir risale kaleme alarak mukad-
dime hakkinda ilave agiklamalar yapmis olmalidir. En nihayet insanlar arasinda
elden ele dolasan bu varaklar zamanla ortadan kaybolunca, Feyruzabadi bu cevap-
lar1 yeniden diizenlemis ve 768 yilinda mukaddimenin kalan kismiyla birlikte,
tanitimini yaptigimiz, Nugbetii’r-Ragsdf min Hutbeti’l-Kegsaf (Kessaf Mukaddi-
mesinden Doya Doya Emmek Isteyenlere Bir Yudum Tad) adli serhi telif etmistir.2
Feyruzabadi’nin bu Ug risalesi hakkinda farkli kaynaklarda eksik bilgilerin verilme-
sinin sebebi de esasen budur.

Muhakkik ilk yazmayr Teymdariyye Kutiiphanesinde (buglinki adiyla
Daru’l-Kattubi’l-Misriyye) bulmusg; ancak bu nishada pek ¢ok hazifler, tashifler ve
tahrifler oldugunu gérmisttr. Bu sebeple ondan tahkik yapma imkani olmamustur.
Daha sonra yaptigt arastirmalarda yazmanin Tirkiye kitiphanelerinde muhtelif
ntshalarinin bulundugunu tespit eden arastirmact,® devlet bagkanligina bagli Milli
Argivler Mudurligi’'niin yardimiyla uzun ugragilarinin ardindan Turkiye’de bulu-
nan yazmalarin bir kismina ulasir. Yemen’in Tiryem (Hadramevt) sehrindeki

%
alan "o7,3 5t s & 41" seklindeki ifade ise musannifin kendisinden degil, kitab: yazip cogaltan mis-
tensihlerden kaynaklaniyordu. Bu iddia daha sonra bir¢ok tarih yazicisi ve mistesrik tarafindan da
kullanimustir. Hatta esefle belirtmek gerekir ki bu mustesriklerden insaf sahibi oldugu diistntlen
biri, Kegsdf tefsiriyle ilgili bu rivayeti aktiiel bir forma sokarak ilim dinyasini yaniltmak istemistir.
Muhtemelen Brockelmann’dan etkilenen Jansen, Kegsdf tefsirindeki bu degisikligin, 1966 yilinda Mi-
sir'da yapilan baskisinda gergeklestigini anlatir. Bunu da bir tiir Sinni muhalefet 6rnegi olarak lanse
eder. Jansen ayni1 yerlerde, Stinni ilim adamlarinin, kasitli olarak Kessdf tizerinde oynayarak onun
Stnnilestirilmig formlarini yazdiklarini, bunlarin birgogunun da el yazmalar olarak mevcut oldugu-
nu belirttikten sonra, érnek olarak Beydavi'nin tefsirini zikreder. Ilk olarak Ibn Hallikdn’in zikrettigi,
daha sonra mustesriklerin heyecanla sarildiklari, Kessdf in mukaddimesinde gerceklestirilen dizeltme
iddialarini da kabul etmek miimkin degildir. Dogrusu bu iddialar, eger bir art niyetten kaynaklanmi-
yorsa o zaman bir bilgi eksikliginin s6z konusu oldugunu ifade etmek gerekir; ¢inkd bu konu ¢ok
daha o6nceleri Misliman distintrlerin giindemini isgal etmis, ilim adamlar: konu hakkinda gesitli
fikirler beyan etmiglerdir. Feyruzdbadi’nin risalesi bu ac¢idan énemli bir kaynaktir. Risale’de anlatildi-
gina gore, talebelerden bir tanesi, Kessdf Gzerine galisanlardan birinin ta’likinde, ‘kitabin aslinda "J"

yerine "si=" vardy; ancak ya muellifin kendisi yahut bir bagkasi, bu senf durumun neticelerinden ¢eki-

nerek ifadeyi degistirdi’ kaydinin bulundugunu séyler. Feyruzabadi bu séztin dogru olmadigini ifade
ederek soyle der (6zetle): “Bu sdzii tistadim el-Melik el-Egref er-Restli’ye arz etmistim de iki sebebe
binaen bunu siddetle reddetmisti: Evvela Zemahseri "Js" ve "J3" kelimeleri arasindaki fark: bilemeye-

cek kadar dile uzak degildir [kullanacak olsaydi ‘enzele’ lafzin kullanmazdi]. Tkinci olarak, Zemahgerd
Mu’tezili oldugunu gizleyen biri degildi; aksine bununla iftihar etmekteydi. Kald1 ki ayn1 ctimlenin
hemen devaminda "st Lbl. us oLl demis, bunu kabih bir s6z olarak degerlendirmemisti. [Fey-

ruzabadi devamla der ki:] Seldm (Bagdat) sehrinde, Imam Ebti Hanife tiirbesinde Zemahseri’nin el

yazistyla bir (Kessaf) niishast gérmiistim. (Bahse konu edilen bu yerlerde) herhangi bir silinme ya da

diizeltme emaresi yoktu.”

‘Nugbe’ (zamme ile okunursa isim olarak) ya da ‘Nagbe’ (fetha ile okunursa masdar bind-i merra

olarak degerlendirilir) kelimesi kok olarak ‘yudumlamak’ anlamindan gelir. ‘Ragsaf’ ise ‘emmek’ ma-

nasindan gelen miibalaga ism-i faildir.

8 Muhakkikin hakkinda bilgi sahibi olmadig1 daha bagka yazmalar da bulunmaktadir. Dogrusu muhak-
kikin, haklarinda bilgi sahibi olup elde edemedigi yazmalarla haklarinda herhangi bir bilgiye sahip
olmadig1 niishalarin elde edilerek mevcut tahkik ile mukayesesi geng arastirmacilarin ilgilenebilecegi
bir konudur.
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Ahkaf Kittphanesi'nde* bulunan niishayr temel alarak ulastig: diger tic niishay1
tahkike baglar. Sehit Ali Paga, Laleli ve Kara Celebizade Hiisameddin niishalarini da
bu ntsha 1giginda tahkik eder. Ttrkiye'de Milli Kiitiiphane’de bulunan nishay:
tespit ettigini, ancak elde edemedigini belirtir. Ahkaf niishasini esas almasinin
nedenlerinden biri bu niishada pek az bozukluk olmast ve bir de nésihin adinin
metinde zikredilmis olmasidir. Ali b. Abdulkadir es-Sa’rdvil adindaki bu nésih hak-
kinda maalesef herhangi bir bilgiye ulasilmamistir. Muhakkikin esas aldigi niisha,
her satirinda 8 kelimenin bulundugu 19 satirli sayfalardan olugan 53 varaktan mi-
tesekkil bir yazmadir. Buna gore serhin tamamu takriben 8000 kelimeden olugmak-
tadir. Zemahseri’'nin mukaddimesinin yaklagik 1000 kelimeden olustugu géz 6ni-
ne alinirsa, Feyruzdbadi'nin bu mukaddimeye hacimli bir serh yazdig1 dahi soyle-
nebilir. Kald: ki serhi tahkik eden arastirmaci da yer yer Feyruzabadi'nin kullanmuisg
oldugu kelimelere dair izahlar yapmakta, ifadelerine agiklik getirmektedir. Dolay:-
styla, esasen bir serh de muhakkik tarafindan yapilmigtir, denebilir.

Nishada muhakkiki en ¢ok zorlayan hususlarin baginda FeyruzAdbadi'nin
kullanmig oldugu garib kelimelerin geldigi ifade edilmistir. Her ne kadar Fey-
ruzabadi mukaddimeyi serh ederken biytik 6l¢tide el-Kamsti’l-Muhit adli eserin-
den istifade etmis ise de kabul etmek gerekir ki bu sozlikteki pek ¢ok kelimeyi
anlamak da kolay degildir. Miellif, serhi neredeyse bittintyle dil gercevesindeki
izahlarla sinirll tutmusg, kelami, fikhi tartigmalara girmemistir. Konu bittnlaga
olan ctimleleri ayr1 pasajlarda ele alan sarih, 6nce kelimelerin etimolojik izahlarini
yapmig, daha sonra ctimlelerin edebi sanatlar agisindan tahliline girismistir.

Feyruzabadi’'nin gerh yaparken kimi zaman yazili kaynaklara kimi zaman da
kendi hafizasina dayanarak goriigler beyan ettigini sdyleyen muhakkik, sarihin
hafizasina dayanarak yazdigi su satirlara isaret eder: “Ibn Diireyd, ‘beyt (ev)’ keli-
mesinin ‘kabir’ anlamina da geldigini s6ylemigse de ‘beyt’ maddesinde buna dair
herhangi bir sahit zikrettigini hatirlamiyorum. Mamafih kelimenin ‘kabir’ anla-
minda olduguna dair sahit mevcuttur. Olimii esnasinda Diiveyd b. Zeyd b.
Nehd'in soyledigi su siir boyledir: ‘Iste bugtin Diiveyd’in evi (kabri) insa edilmek-
tedir. [O kadar uzun yasadim ki] felegin mihnet U ezast olmusg olsayd1 eger, onlar:
da mutlaka ben tecriibe ederdim.””

Cok nadir olsa da Feyruzabadi Zemahseri’nin mezhebi tercihlerine elestiriler
getirir. Ornegin, Zemahgeri’nin "y # ¢ i Ol ¢ dis ssdin Lo Y1 2 L' satirlarina,
“Bu, onun fasit mezhebine uygun olarak sdyledigi s6zlerdendir. "w+" zamanda bir
baglangi¢ noktasina sahip olan; "¢ .x." ise kendisinden 6nce adem olan seydir.”
diyerek elestiri getirir (s.11-112). Yine onun, &l 2t asdl Lol e cpld) (3 W] eyl ) adl”
"l J 5oV g Bl e o el ifadelerine su sekilde cevap verir: “Mu’tezile’ye ‘naci-
ye’ denmesi pekald mumkindir; ancak bu, [onlarin sandigr gibi ‘kurtulanlar’ an-
laminda degil]; hastd, fasit ve hodbin anlamindadir.” der ve kelimenin bu anlamiy-
la ilgili Arap dilinden 6rnekler verir (s. 176-177). Onun Mutezile’ye yonelttigi eles-
tiriler, Mutezile’nin ¢nde gelen &limlerinden Cahiz’in zindiklikla itham edildigini

4 FeyruzAbadi'nin tefsir sahasina dair yazma halde bulunan Fatiha Tefsiri de bu kiitiiphanede bulunmak-
ta ve aragtirmacilarin himmetini beklemektedir.
Pl e A O = s s i
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soyledigi satirlarda oldugu gibi onlarin 6nemli simalarina elestiri yoneltmesi ile de
kendini gosterir (s.157).

Feyruzabadi’'nin serhte en sik miiracaat ettigi eserler Cevheri’nin es-Sthdh’s,
Sagani'nin e/-Ubdb ve't-Tekmile’si (Feyruzabadi, Sagani’nin eserlerine 6zel bir 6nem
vermistir. Bundan olsa gerek muhakkik bu konuya genis yer ayirmustir.), {bn Dii-
reyd’in Cemheretii’l-Liiga’st, Tbn Faris'in el-Miicmel ve Mu'cemii Mekdyisi'l-Liiga’s,
Ezheri'nin Tehzit'i, Ion Side’nin el-Muhassas ve el-Muhkem’idir. Muhakkik serhte 46
Kuran ayeti, 20 hadis rivayeti, 145 siir, 15 atasézi tespit etmistir.

Konulari itibartyla serh éncelikle tezat, 1afzl miigterek ve teraduf gibi ligavi
misterekleri, izdivac ve ittibd konusunu, lehgeleri, avam kullaniglar1 ve bunlarin
dogru kullanimlarini iceren liigavi bahislerden olusur. Ikinci sirada, sarfi izahlara;
Uglinct olarak nahiv konularina isaret eder. Nahvi tercihlerinde ¢ogunlukla Basra
ekoliine meyletse de nadiren Kufilere de meyleder. Kimi zaman herhangi bir tercih-
te bulunmaz. Bundan olsa gerek, Feyruzabadi’'nin dil ihtilaflarindaki tercihleri ko-
nusunda Kuff mi yoksa Basri mi olduguna dair muhakkik, herhangi bir delile ula-
samadigini ifade etmektedir. Dogrusu bu mesele, dilcilerin ilgisini beklemektedir.
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Muhammed Resid Rayyan, Urdiin U ed-Dirasat el-Ulya Fak.,
Urdiin 1998, 330 sh., (Yiiksek Lisans tezi)"

Fethi Ahmet POLAT*

1969 yilinda Urdtin’de dogan Rayyan, 1991 yilinda Urdiin Universitesi Seria
Fakiiltesi'nden mezun oldu. 1998 yilinda el-Had4se ve'n-Nassu’'l-Kur'ani adiyla
aynt fakiltede ytksek lisansini; 2005 yilinda “Qur’an and The Political Discourse
of Modernity: a Critical Reading in Mohammad Arkoun’s Thought” adiyla Bir-
mingham Universitesi’nde doktorasini tamamladi. Ttrkiye, Urdiin, Filistin, Endo-
nezya, Malezya, Ingiltere ve Amerika gibi {ilkelerde egitim amagli idari gorevlerde
bulundu, uluslar arasi sempozyumlarda sunumlar yapti, projeler hazirladi. Ingiliz-
ce ve Arapca kaleme almig oldugu kitaplarin yani sira pek ¢ok makalesi de bulunan
yazar, Urdiin Universitesi Serfa Fakiiltesinde Ggretim tiyesi olarak galigmaktadir.
Ayni zamanda bu fakiltenin idari isler dekan yardimciligini da ytirtiten Rayyén,
ozellikle yurt disindan gelen 6grencilere yonelik dizenledigi kurslarla da adindan
sz ettirmektedir.

Ahmed Halid $tkrl danigmanliginda hazirlanmis olan calisma; bir giris, tg
bolim, bir hatime ve bibliyografyadan olugsmakta; tezin son kisminda &zellikle
tezde yogun bir sekilde degerlendirmeye tabi tutulan Muhammed Arkoun’un oto-
biyografisinden bahsedilmekte ve onun Kuran hakkindaki metodolojik oénerileri,
kadim usul kitaplarinin konular ile mukayeseli incelemelerin yapildig1 grafikler
esliginde irdelenmektedir. Bu son kisimda Arkoun’dan ve drnegin, Halefullah gibi
kissalarin tarihselci bir okumaya tabi tutulmasi gerektigini séyleyen isimlerden
blok nakillere de yer verilmektedir.

Tezin temel konusu, modernizm diigtincesinin hangi temeller tizerinde yiik-
seldigini ortaya koymak ve siirece ait sOylemlere sahip olan bir dustintr olarak
Muhammed Arkoun’un Kuran metnine bakigini incelemektir.

62 sayfa tutarindaki birinci bélim modernizm kavraminin tanimi, dogusu,
modernizme yéneltilen elestiriler, sekiilerizmin/laikligin tarihi ve Islam toplumla-
rindaki mevcut durumu, gelenek kavraminin ne anlama geldigi ve gelenegi nasil
okumak gerektigi konular: izerinde durmaktadir.

Ikinci bslimde metnin tanimi, metinlerin okunma bicimleri, Kuran metni,
Kuran metninin hususiyetleri gibi konular ele alinmaktadir. Bu béliimiin yaklasik

" Abdulkadir Muhammed el-Huseyn’in tezini Suriye’den temin eden yiiksek lisans égrencim Orhan
Guivel’e tegekkiirlerimi sunuyorum.
** Selguk U llahiyat Fakiltesi Tefsir Ana Bilim Dali 6gretim tiyesi. e-mail: ahmetfethi@yahoo.com
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25 sayfa olmast, tezin bolimleri arasinda esit olmayan bir dagilimla karst karstya
oldugumuzu géstermektedir.

Ugtincii ve son boliim ise tezin en kapsamli béliim olup takriben 120 sahife
tutarindadir. Bu bolumin ilk kisminda Arkoun’un fikri alt yapist irdelenmekte;
ozellikle vahiy, Kuran ve tefsir sahasinda Arkoun’un gortislerine yer verilmektedir.
Bolumin ikinci kismi ise Arkoun’un bu konularla ilgili kaleme almig oldugu eser-
lerden secilen yorum 6rneklerinin kritize edildigi pratik meselelerden olugmaktadir.

Aragtirmacinin bu konuyu ele alirken hangi saiklerden hareket ettigini dile
getirdigi satirlar, daha 6nce bu tartigmalarda hog olmayan tecriibeler yagsamig birisi
olarak ilgimizi ¢ekmistir. Buna gore tezin segilmesinde en énemli birkag husustan
biri, bu sahada hentiz Islam diinyasinda sadra sifa olacak eserlerin kaleme alinma-
mig olmast, kaleme alinan birkag eserde ise meselelerin ifrat ya da tefrit noktasinda
bir okumaya tabi tutulmasidir. Her ne kadar Islam diinyasinda Arkoun gibi maruf
bazi sahislarin Misliman kimligi tartigmaya acilmig ise de gerek Bati’da gerek
Dogu’da bu isimlerin 6énemli bir okuyucu kitlesine sahip olmasi, sanal ortamda on
binlerce sayfada kendilerinden bahsedilmesi, aslinda bu isimlerin goriiglerine dair
calismalar yapmakta gec bile kaldigimiz gostermektedir. Gergek su ki insanlari
bizden olanlar ya da olmayanlar seklinde bir tasnife tabi tutmak, kimlik olarak
aidiyetini Islam diinyast ile anlamli géren bu yazarlari tekilestirmek ve sylemle-
rine kor ve sagir kalmak, meselelerimizi ¢6zme noktasinda herhangi bir fayday1
haiz olmadig gibi bu insanlara yardimci olmay1 ya da bunlarla yapici iligkiler iceri-
sine girmeyi dahi imkéansiz kilmaktadir.

Modern dénemde dinfi ilimlerle tesrik-i mesaide bulunanlarin, bu sahanin di-
sinda kalan pek ¢ok insan ile epistemolojik anlamda hemen hicbir irtibatinin bu-
lunmadigini séylersek, galiba abartmis olmayiz. En basitinden Selguk Universitesi
biinyesinde bu kopuklugu miisahede etmek mtmkindir. Ilahiyat 6grencileri ile
diger fakiltelerin 6grencileri arasinda bariz iliskisizlikler vardir ve bu mesafenin
yakin gelecekte kapanmasi pek mimkiin gérinmemektedir. Isin tiziicti yani, kargi-
likli medeni iligkilerde i¢ karartict bir noktada bulunuyor olmamiz degildir; bundan
da ote, aramizda biligsel anlamda herhangi bir alig-verigsin bulunmamasidir. Bu
agidan dini ilimlere yabanci olan ya da birakilan 6grenciler kadar modern dinyaya
uzak kalan ya da uzak tutulan 6grenciler de sugludur.

Arastirmacinin tezinde ulagmis oldugu sonuglar soyle 6zetlenebilir:

Oncelikle modernizm kavrami, en azindan Islam diinyasinda, hentiz vuzuha
kavugmamig kapali bir kavramdir. Cogu zaman bu konuda kalem oynatanlar, kav-
ramin igerigini kendi istedikleri gibi doldurmaktadirlar. Bununla birlikte bu kavra-
min Bat1 diinyasinda btttintyle akla dayandigini ve dini herhangi bir hareket nok-
tasina sahip olmadigini ifade etmek gerekir. Ote yandan aragtirmact, modernizm
kavraminin bu dinden uzak yapisinin, énemli 6l¢tide Bati diinyasindaki dénemsel
ve yerel sartlardan kaynaklandigini séyler. Sadece bu kadarla da kalmaz; ilk za-
manlar bu gartlarin altinda farkli alanlarin bir Grtint olarak ortaya ¢ikan moder-
nizmin, zamanla Bat1 diinyasinda felsefesinin de inga edilmeye baglandigini belir-
tir. Yine bu cer¢evede modernizm ile sekilerizm, her ikisi de birbirini doguran ve
birbirini gerektiren diyalektik bir siire¢ icerisinde ilerlemistir. Dolayisiyla aragtir-
maci, din ile modernizmin/sekiilerizmin, temelde birbirlerine zit olduklarini 6zenle
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vurgular ve bunlar uzlagtirma ¢abalarinin bog bir iddiadan ibaret odlugunu savu-
nur. Ne var ki Bat1 diinyasinda dinin ne anlama geldigi sorusu ile Islam’in ne an-
lama geldigi sorusunun ayni olmadigi, bu cergeveden bakildiginda sekiilerizmin
hangi konumda degerlendirilmesi gerektigi gibi tartigmalarin herhangi bir gekilde
tezde ele alinmadigini séylemeliyiz. Bilindigi tizere Islam diinyasindaki sekiilerizm
cabalarinin, kargit1 olan Islam -Islam olgusu degil- ile mukayese edilmesi, gogu
zaman meselenin sithhatli olmayan bir tartisma zeminine stiriklenmesine sebep
olmaktadir. Bu ¢alismada da benzer bir zaaf hissedilmektedir.

Aragtirmacinin metin ve metin okumalaryla ilgili tespit etmis oldugu en
onemli husus, Islam diinyasindaki biitiin modern metin okumalarinin, vazgegil-
mez olarak ve belirleyici 6lgtide dilbilimini 6nerdigini, beserl metinler a¢isindan son
derece yerinde olan bu 6nerinin Kuran metni agisindan mutlak bir gecerliligi olma-
digini, Kuran metninin dilbiliminin sinirlar1 diginda da gesitli enstriimanlara ihti-
ya¢ duydugunu soylemesidir. Begerl metinlerle ilahl metinlerin ayni diizlemde
hareket ettiklerini sdyleyemeyecegimizden, arastirmacit, Kuran metnini okumada
g6z 6ntinde bulundurulmas: gereken kriterlerin atlanamayacagini iddia etmektedir.
Bu ctimleden, tezde Kuran tzerinde pratik ornekler olarak isaret edilen pek ¢ok
modern metin okumasi, maalesef Kuran tefsirinde son derece 6énemli olan bazi
yonlerin atlanmasi sonucuyla kargilagmigtir. Kuran metnini okuyanlar ondan etki-
lenmek ve o dogrultuda bir ingada bulunmaktansa metni kendi dtstinceleri dogrul-
tusunda istihdam etmekte, metne rol bicmektedirler. Islam hukukun modern do-
nem igin kifyetsiz oldugu, sekiilerizmin bir yasam bi¢imi olarak dnerildigi okuma-
lar da aslinda bu tiir metin okumalaridir.

Modern yorum o6nerilerinin en dikkat gekici sorunlarindan biri herhangi bir
bilimsel okuyusa baglt kalmiyor olmasidir. Gértniste bilimsellik iddiasinin siklikla
vurgulandigl bu okumalar, esasen herhangi bir yonteme sadakat gostermemekte;
nerede, hangi yontem metni daha s6z dinler kilabiliyorsa o yontemi 6ne ¢ikarmak-
tadir. Ayrica igin iginden ¢ikilamadig: yerlerde cevabr verilmeyen sualler yoneltip
durmak, bir stire sonra okuyucuyu kisir bir déngtiye de mahktm etmektedir.

Dogrusu Muhammed Arkoun sekiiler diinya gértsiine sahip olan digtinirle-
rin belki de en dnemlisidir, der aragtirmaci. Hakkini da yememek lazimdir; ¢tink
gercekten modern Bati diistincesine dair oldukga genis bir tetebbuat: bulunmakta-
dir. Mamafih bu engin bilgi dizeyi, Kuran metni s¢z konusu oldugunda inanilmaz
derecede sig yorumlarin sadir olmasina yol agacak kadar zayiftir. Arkoun her metni
aynt ontolojik ve epistemolojik dizlemde ele aldigindan, tezleri, iginden ¢ikilmasi
mimkin olmayan birgok geligki barindirmaktadir. Arastirmaciya gore, Cabird ve
Ebu Zeyd gibiler de bu agidan benzer zaaflarla maluldiir.

Netice olarak arastirmaci, modern okumalarin toptan kabulii gibi toptan
reddinin de makbul bir davranig olmayacagini, geleneksel okumalarda oldugu gibi
modern okumalarda da miispet ve menfi taraflar oldugunu, Islam diinyasinin ken-
di kadim metin okuma yontemlerini yeniden gézden gegirerek modern okumalarin
glglis delillere sahip yonlerini degerlendirmesi gerektigini savunmaktadir.
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Dirasati’l-Kur’aniyye, Sam 2008, 807 sh., (Doktora tezi).

Fethi Ahmet POLAT"

Dr. Abdulkadir Muhammed el-Huseyn, Sam Universitesi 6gretim tiyesidir.
Suriyeli mdellif, 1971 yilinda, Firat vadisindeki Meyadin sehrinde dogdu. Sam
Universitesi ile Medine’deki Islam Universitesi’'nin Seria fakiltelerini bitirdi. 1997
yilinda Sam Universitesi Serfa Fakiiltesi’'nin Dirasat Ulya béliimiinden mezun
oldu. Ayni yil Ulimu’l-Kur’dn ve’s-Stinne kismina yardimci dogent olarak tayin
edildi. 1998 yilinda aragtirmalarda bulunmak {izere Kahire Universitesi [lahiyat
Fakiltesine gonderildi. 2004 yilinda tanitimi yaptigimiz Medyiru'l-Kabill ve’r-Radd
li Tefsiri'n-Nassi'l-Kur’dni (Kuran Nassinin Tefsirinde Kabul ve Red Kriterleri) adli
doktora tezini tamamladi. Halen Sam Universitesi Seria Fakiiltesi'nde Ultmu’l-
Kur'an ve’s-Stinne kisminda 6gretim Giyesi olarak ¢alisan mellifin cesitli dergilerde
yayimlanmig ilmi makaleleri bulunmaktadir.

Medyiru'l-Kabil ve'r-Radd Ii Tefsiri’n-Nassi'l-Kur’dni; giris, iki bolim ve sonug
kismindan olugmaktadir. Girig kisminda miellif, Kuran nassinin &zelliklerini ve
icaz vecihlerini ele almakta, onun, diger metinlerden farkli bir sekilde ele alinmasi-
n1 gerektiren hususiyetlerine isaret etmektedir. Ikinci boliimde dil felsefesinin ko-
nularina girmekte, yorumda akli él¢iitlerin neler oldugundan bahsetmektedir. M-
ellif, Kurant anlamaya y6nelen bir kimsenin yorum ameliyesinde Kuran’a 6zgii ne
ttr hususiyetler bulunmasi gerektigine dair gortigler beyan etmektedir.

Kitap en temelde Muslimanlarin Hicaz bélgesinin disina tagmaya basladig:
dénemde kargilastig1 su ¢ok 6nemli sorunun cevabini aramak tizere kaleme alin-
mugtir: Kuran nassini anlarken metnin zahiri anlamlarina bagl kalarak ictihattan
uzak mi kalinmalidir (Ehl-i Hadis); yoksa gerekli sartlara riayet etmek suretiyle
ictihat imkanini sonuna kadar kullanmak mi gerekir (Ehl-i Re’y)¢

Muellife gore, Islam Gmmetinde bu tartigmanin tabil sonucu, Fikih UsGla
ilminin tesekkilii olmustur. Vahyin nurundan yudumlamig olan Fikih Usdli, Is-
lam akilciliginin meydana getirdigi en 6nemli ilim dallarindan biridir ve Kuran’
anlamak icin bagvurulabilecek en saglam yoldur. Dilbilimi gibi sosyal bilimlerin
modern donemde ortaya ¢ikan cesitli kollarinin, temeli itibariyla siradan begert
metinler tizerinde bir anlam ¢abasi ortaya koymak amacinda olduklarindan ve de
icinde dogmus olduklari sosyo-kiltiirel sartlarin tesirlerine agik olduklarindan,
Kuran’t anlama noktasinda yetkin olduklari séylenemez.

* Selguk U Tlahiyat Fakiiltesi Tefsir Ana Bilim Dali 6gretim {iyesi. e-mail: ahmetfethi@yahoo.com
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Modern dénemde, metinleri anlama ve yorumlama noktasinda pek ¢ok éne-
ri geligtirilmistir. Ornegin, postmodernizmin yapisalciliktan yapibozumculuguna
kadar tiretmis oldugu edebiyat, Bati'ya dykinen bazi Misliman ilim adamlarini
etkilemis ve bu ydntemlerin Kuran tzerinde uygulanmasina ¢alisilmigtir. Esasen
bu yontemler [slam diinyasina hig de yabanci degildir; giinkti miiellife gore, Ba-
tinilik tecribesine sahip Musliimanlar, benzer okuma orneklerine daha 6nceden
rastlamiglar ve bunlari reddetmiglerdir. Dogrusu bu tecriibelerin modern ve post-
modern dénem yorum teorileriyle benzerligi azimsanamayacak dlgtidedir.

Kuran’t anlamak igin mutlak surette Arap diline ihtiya¢ duyuldugu izahtan
varestedir; ancak dil bilgisi bagl basina yeterli degildir. Bir defa Kuran’in kaynagt,
modern dénemin yorum merkezli ¢abalarina muhatap olan diger metinlerden fark-
I1 olarak, ilahidir. Kuran'in Arap dili tizerinde tasarrufta bulunarak gelistirdigi ve
kelimelerin etimolojik kokenleri tizerinde anlam geniglemeleri ya da daraltmalari
yaparak yeni kavramsal anlamlara kavugmalarina sebep oldugu da isin cabast...
Dolayistyla Kuran’in dile getirdigi bu kavramsal gergeveyi elde edememis olan kuru
bir dilsel okuma, muellife gére, Kuran tefsirinde makbul bir okuma sekli degildir.

Kugkusuz, Kuran’t anlamada ve ayetler arasinda gértintirde var olan celigkili
durumlart ¢cézmede akil adil bir hakemdir. Ancak akil, nisbi de olabilir mutlak da...
Mutlak akil, nas ile geligkiye diismez, kendisine itibar edilir. Oysa nisbi akil, zaman
ve mekan sartlari ile kayithidir, kendisine itibar edilmesi dogru olmaz. Kurant an-
lamaya c¢alisirken ortaya ¢ikan tearuzlarin giderilmesinde bagvurulan vasita tevil
olup kigisel arzular ya da mesnetsiz yorumlar teville ayni anlama gelmemektedir.
Tevilin de kendine gore sartlari ve ilkeleri var olup bu sartlart gdrmezden geleme-
yiz. Bunlar atladigimizda biz abesle istigal etmis olurken nas da bosa diismiig olur.

Kuran iki ayet grubundan olusur; ilk grup, igtihat kapisini kesin olarak ka-
patan ve ikinci bir anlami imkansiz kilan agik naslardir. Bu tiir ayetler herhangi bir
ictihadl tasarrufa agik olmayip bunlarin olaylara tatbiki, sadece musterek illet ba-
gini tespit etmek amacina yoneliktir. Ikinci gruptaki ayetler, igtihada agik olup
farkli gekillerde anlasilmaya misaittir; ancak anlamalar Arap dilinin sinirlar ve
seriatin sair naslarinin imkanlart dogrultusunda gergeklesebilir. Bu noktada icma-
nin da glglendirilmesi gerekir; ¢inks bu, nassin kimligini koruyacak ve yeni tefsir
kanallar: agacak olan yollardan biridir.

Kuran son derece zengin ve yenilenebilir anlamlar hazinesidir. Ondaki ola-
ganistl anlamlar asla tiikenmez; bu agidan bakildiginda Kuran’in nihai anlamda
tumiyle tefsir edilmig olmasi diigtintilemez. Bu sebeple igtihat kapisi sonuna kadar
agiktir. Dogrusu onun tefsirini biitiniyle bilen, sadece Allah Teala’dir. Kullarin
sorumluluklariyla ilgili alanlari daraltarak Kuran nassinin anlam cergevesini bliziig-
tirmek isteyen her ictihat ¢abast merduttur; ¢inkd igtihat, bir alani daraltmaktan
cok genigletmeye yoneliktir. Kuran evrensel bir kitaptir; tim insanlari kapsayan
htkimlerden olugsur. O, Allah’in, yerytiziinde insanlarla yapmis oldugu son soz-
lesmedir; belirli bir zamanin ya da mekanin kitabi olarak gériilemez.

Eser, bilimsel bir Gslupla ve genis bir kaynak¢adan istifadeyle hazirlanmigtir.
Ozellikle son donemde gerek Islam diinyasinda gerekse Batr'da begeri bilimlerde
kaleme alinmig pek ¢ok ilmi esere miiracaat edilmig olmasi, hem kadim hem de
muastr eserleri yetkin bir gekilde kullanmast, eserin en giiclt yanlarindan biri ola-
rak one cikmaktadir.
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NUZULUNDEN GUNUMUZE KUR’AN VE MUSLUMANLAR

Prof. Dr. M. Zeki Duman, Fecr Yayinevi, Ankara 1996, ISBN 975-
7138-04-5

Saban KARASAKAL'

“Bu kitapta Kur'ansiz Miisliiman ve Islaim Alemi'nin olmayacagini, ondan istifade-
nin ancak anlayarak okuyup 6grendigini yasamakla olabilecegini; yine Kur'an vasita-
st ile anlatmaya calistik. Kur'an’t anlama ve yasama diistincesi olmadan sirf sevap
kazanmak ve onu da 6liilere gdndermenin, tGcret mukabili okuyup sevabini satma-
nin, bdylece Kur'an’s bir éliler kitabi yapmanin Misliimanlara neye mal oldugunu
Islam’in temel kaynaklar1 vasitasi ile aciklamak istedik. Nihayet arastirmact bir ilim
adamu olarak “Hayra ¢agirma, ma’rufu emredip miinkeri yasaklama” gérev ve sorumlu-
lugumuzu, bu yolla yerine getirmeye ¢alistik.”

Kitabin arka kapagindaki bu ctimlelerle miellif, okuyucuya kitabinin muh-
tevast hakkinda genel bir bilgi vermektedir.

Girig bolimiine ilaveten Gi¢ bélim ve bir sonugtan meydan gelen eserin 6n-
sdéziinde Prof. Dr. M. Zeki Duman, Kur’dn kelimesinin anlamini verdikten sonra,
okumaktan maksadin anlamak oldugu gibi, anlamanin da bir amacinin oldugunu
soyler. Bu amag ta okunan seye baghdir. Bu konuda, Kur'dn-1 Kerim s6z konusu
oldugunda, okumak denilince iki mananin akla geldigini, birincisinin yazili dyetle-
1i, ezberden veya yiiziine okumak, kavramak ve yagamak; ikincisinin de Allah’in
yazili olmayan Kevni ayetlerini incelemek, distinmek ve ibret almak oldugunu
soyler. (s. 11) Kur’dn-1 Kerim’in hem Allah’s, hem de O’nun azametini tanitmak,
insanlara Dinya ve Ahiret mutlulugunu kazandirmak; Dtnya hayatinda sirf Al-
lah’a kul olarak, Sirat-1 Miistakim tizere yasamanin yollarini gostermek; ilmi, fikrd,
ictimai, iktisadi, ahlaki, hukuki ilkelerinden istifade edilmek i¢in génderildigini
soyleyen miellif, anlamadan okumanin insani bu maksatlara gotlirmeyecegini
soyler. (s. 13) Boyle bir ¢aligma yapmaktan amacinin, Mislimanlar uyarmaya,
farkinda olmadan yaptiklar seyi onlara tanitmaya; onlari gergek manada Kur’an’a,
yani okumaya tegvik etmek istedigini sdyleyerek giris bolimiine gecer. (s. 14)

Girig boluminde (s. 17-33) muellif, Kur’an-1 Kerim’in indirildigi mutlu asir-
dan bu yana on dort asir gegtigini, bu zaman zarfinda insanlik tarihinde pek gok
degisiklikler ve gelismeler oldugunu séylemektedir. Bag déndiriicti hizla geligsen
hadiseler, iletisim ve ulagim vasitalari sebebiyle dinya olabildigince kiigtilmiisg,
zaman, insanin lehine genigletilmis, tlkeler arast mesafeler kisaltilmigstir. Bati’da
ilim ve teknoloji adina sevindirici, belki bir o kadar da tGrkitict gelismeler, ne ya-
z1k ki, halki Miisliiman olan Islam tlkelerinde goriilmemekte; bu tilkelerde diinya
yonetimine sahiplenme gibi ne bir diistince, ne de ileriye doéniik bir proje bulun-
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mamaktadir. Halbuki bir millet, ideali kadar biiytr ve ideali olmayan toplumlarin,
gelecegi de olamaz demektedir. (s. 19)

Insanin varlik ilkelerine/yaratilig gayesine uymasini saglamak igin Allah
Teals, insanlik tarihinde bazi zamanlar hayata, dolayisiyla insanliga ve insanligin
gidisatina mtidahalede bulunmustur. Vahy, bu midahalenin dogrudan gerceklesen
en 6nemli bi¢imidir. Vahy agisindan Kur'dn-1 Kerim ve Hz. Muhammed (sav), in-
sanliga, hayata ve tarihe miidahalenin sonuncusudur.

Girig bolimiinde ayrica dyetler 1s181nda, insanlar arasindan segilmis olma,
iyiligi emredip kotulikleri yasaklama gorevinin, fertler ve kurumlar agisindan ne
derece 6nemli bir sosyal gorev oldugu izah edilmektedir. Ctinkl toplum hayatinda
mutlaka yapilmas: gereken sosyal gorevler ihmal veya terk edildigi zaman, bunun
faturasi sadece kotiliklerin sahiplerine degil, orada yasayanlarin tamamina kesile-
cektir. Imam Malik’in dedigi gibi, bu insanlar, ne ile yikildilarsa, yine onunla ayaga
kalkmalidirlar. Bu sézden hareketle muellif, Vahyin kontroliinde ve Restlullah
(sav)’in onderliginde sahabenin Kur’dn’a yaklagim tarzi, O’nu okuma ve istifade
etme sekli ile ginimtiz MUslimanlarinin Kur’dn’a yaklagim tarzi, O’nu okuma ve
istifade etme bicimini kargilastirmak; hata ve kusurlarimizi agik segik tespit edip
dikkatlere arz etmeye galigtigini ifade etmektedir. (s. 32)

Birinci bolumde(s. 37-132) mtellif, giris bolimunde ifade ettigi amaglarla,
“inananlara 6giit, hasta goniillere sifa, gercegi arayanlara bir kilavuz ve rahmet”(Yunus,
10/57) olan Kur’'an nedir baghig1 altinda, ayetler 1s181nda, 6ncelikle Kur'an-1 Kerim'’i
tanitmaya ¢alismaktadir. Bu bagliklar altinda, Kur’dn'in Allah katindan yegane
mucize oldugunu, 6nceki kitaplar: tasdik ettigini ve dogruyu soyleyip, dogru yola
goturdigini oncelikle ifade etmektedir. Daha sonra da, Kur’an-1 Kerim'’in aklf ve
ilm1 diigtinceye, tedricilik prensibine 6nem verdigini; ilme ve distinceye katkida
bulundugunu, gelisme ve yeniliklere agik olup, hrriyeti savundugunu izah eder.
Vahiyle insanliga mtdahalenin son halkas: olan Kur'an,” elgisinin sahsinda ve reh-
berliginde insanlik i¢in 6rnek olacak birey ve toplumu inga etmistir.

Bu boluimde daha sonra, inzal, tenzil ve tertll kelimelerini agiklayarak,
Kur'anin tenzil ve tertil ile indirilisinin ne anlama geldigini agtklamaktadir. Indiri-
lis amacini maddeler halinde izah ettikten sonra, Kur’dn’in tGslGbu, evrensel 6zelli-
gi, kdinata bakigini izah eder ve insana verdigi degeri de, hayatin korunmasi, aklin,
dinin, neslin ve malin korunmasi bagliklari altinda incelemektedir. Bélimiin so-
nunda da, insanin ne Diinya’nin gegici menfaatine kapilip Ahiret hayatinin gergek
ve daimi olan refah ve mutlulugunu kagiracak derecede gafil olmasi, ne de yaratilig
gayesine aykurt olarak, émir de dahil diinya nimetlerini ziyan etmesinin Kur’an’in
hayata bakisi ile bagdasmayacagini ifade etmektedir. Kur'dn bir kere vahyolun-
mustur, fakat misyonunu gergeklestirecek gagrisi, siireklilige sahiptir ve herkes bu
cagriya muhataptur.

“Asr-1 Saadette Kur’an ve Mislimanlar” baglikli ikinci bolimde (s. 135-176)
muellif, 6ncelikle Asr-1 saadetin tanimini yapar ve ilk yillardaki egitim 6gretim
faaliyetleri hakkinda; biitin baskilara ragmen, inananlar birbirleriyle gizli gizli
bulusup, buyik bir korku iginde de olsa, gelen ayetleri gifdhi olarak birbirlerine
naklettiklerini bildirmektedir. Ayrica Hz Peygamber(sav)’den isittiklerini birbirle-
rine ve evlerindeki aile fertlerine naklettikleri de zikredilmektedir. Bu yillar1 takip
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eden sonraki sistemli egitim 6gretim faaliyetleri ile ilgili olarak, Medine-i Miinev-
vere’de Suffe ashabi ile yapilan, o zaman kadar gelen 4yetlerin manalarinin anla-
silmasi ve uygulanigina yonelik egitimlerden bahsetmektedir. Bu noktada sistemli
egitimin 6neminin anlagilmasina dair, Hz Peygamber(sav)’in Muaz b. Cebel(ra)’i,
gezici mufettis olarak gorevlendirdigi zikredilmeden gecilmemelidir (s. 140).

Maellif bundan sonra, Kur'an 6gretiminde uygulanan yéntemleri ve Sahabe
devrindeki ezberleme faaliyetleriyle, Kur'dn 6grenim ve 6gretimine dair tegvikleri
meshur hadis gercevesinde izah eder. Bu hadisinde Hz Peygamber Kur’dnla iligki
kurma noktasinda soyle bir tegbihte bulunur: “Halis m#’min, Kur'dnt okur ve
onun gerektirdigi sekilde yasar. Kur'dnt okuyup onun prensipleri cergevesinde
yasayan mi’min, tipki tadi ve kokusu hos olan turunggillere benzer. Kur’an’t oku-
yamayan ancak, onun hiikiimleriyle amel eden halis mii’'min de, tad: glizel fakat
kokusu olmayan hurmaya benzer; Kur’dn’t okuyan, ancak onun icap ettirdigi tarz-
da yasamayan facir, kokusu giizel ama tadi act olan reyhan otuna benzer; Kur'dn
okumayan ve onunla amel etmeyen minafik ise, Ebu Cehil karpuzuna benzer,
onun tadi da act, kokusu da kétidir.”(Buhari, Fedailal-Kur’an, 17, 36, 37)

Ashab-1 Kirdm, Kur'dan'in kendilerine sagladig: fayda ve katkilar1 hakkinda,
diinya kazanilinca, ahiretin de kazanilacagini dikkatten uzak tutmamiglardir. Bu
sebeple O'nu “hayatlarinin kitabi” haline getirmiglerdir. Bu haliyle de Kur'an, onlar
igin diinya ve ahiret hayatlarinin temel kaynagi ve rehberi olmustur. Ibn Mes'ud
(ra)’un: “Bize, Kur'dn'in lafzini ezberlemek zor, onunla amel etmek ise kolay gelir-
di; bizden sonrakilere ise Kur'dn'i ezberlemek kolay da onunla amel etmek zor
gelmektedir” s6zti ile Hz. Enes (ra)’in: “Bakara ve Al-i imran Strelerinin tamamini
bilenleri biz géztimtzde ¢ok buyutiirdik. Ben, Bakara ve Al-i Imran strelerini bili-
yorum diyenlere gipta ile bakardik. Hatta onu birbirimize gosterirdik” gibi sozlerle
Kur'an 6greniminde uygulanan metot ve tegvik hakkinda bilgi verir. Bu kisimdan
sonra, Resulullah (sav)’in “Siz Kur'an’t su doért kigiden birinden 6greniniz” dedigi
Abadile (Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr, Abdullah b. Cubeyr, Abdullah b.
Abbas)’den biri olan Abdullah b. Omer’in “Biz Kur'dn’daki ilim ve ameli bir arada
6grenirdik. Ben sadece Bakara Stresi’ni 6grenmek igin, tam sekiz yil, bu stre tize-
rinde durdum” séziinden hareketle ezber amel iligkisi tizerinde durur. (s. 145-154)

Mdiellifin kaynaklara dayanarak zikrettigi, Hz. Omer(ra)’in Basra Valisi Ebu
Musa el-Eg’ari’'nin mektubuna yazdig1 cevap, Kur'dn'in ezber amel iligkisinde ol-
dukga dikkat g¢ekicidir. “Kur’an’in lafzini ezberledikleri i¢in gayet onlara beytii’l-
mal’dan maag baglayacak olursak, korkarim ki insanlar, kendilerini Kur’dn’in lafzi-
ni ezberleme igine kaptirir da manasini ihmal ederler. Onlar1 halleriyle bag basa
birak!” (Kettand, er-Terdtibii’l-Idariyye, 11/296-297)

Sahabenin Kur'dn’dan etkilenme diizeyi ve etkileri hakkinda bilgi verirken
de muellif, Sabit b. Kays'in ses tonunun yiiksekligi sebebiyle duydugu endiseyi
zikreder. Bundan bagka Hz Peygamber(sav)’in huzurunda, Temimogullarinin ken-
dilerine bir bagkan secilmesine dair taleplerine cevap niteliginde Hz Ebubekir ve
Omer(ra)’in tartismalari {izerine inen ve bugiin Mescid-i Nebevi'de Sebeke-i Resul
Uzerinde de yazili olan, Hucurat stresi ikinci dyeti misal olarak vermektedir.

Bolumun sonuna yaklasilirken “Ve Rastlullah’in Allah’a Sikayeti” baslig: al-
tinda, (s. 173) “Rasul, Rabb’im, benim kavmim Kur'dn’t kendilerinden uzaklagtirdilar”
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(Furkan, 25/30) ayetini vererek; Elmalili’ya gore “Kur’an-1 mehctr tutmak” iki
manaya gelir demektedir. Birincisi: Kur’an’i terk edip ondan uzak durmak ve onun-
la amel etmemek; ikincisi de Kur'dn hakkinda hezeyanlar uydurmak ve sagmala-
makla olur demektedir. Mislimanlarin son derece olumsuz gartlarda bulunuyor
olmalarina bakildigi zaman, Kur'an, rehber oldugu kabul edilen fakat rehberligine
uyulmayan bir kitap haline déntismustir. Bunun neticesi olarak da, Hz Peygam-
ber’in “Rabbim, kavmim Kur’dn's terk etti” yetindeki sikayeti ger¢ek olmustur.

Ugtincii boltimiin basligt “Hulefa-i Ragidin’den Sonraki Dénemlerde Kur'an
ve Mislimanlar” (s. 179-290) seklindedir. Bu boélimde muellifimiz, Hulefa-i
Résidin’den sonraki dénemlerde Kur'dn ve Musliman toplumlarn Gziicti durum-
larini, Kur'an’dan uzaklagmanin ve sadece sevap icin okuma devrinin bagladigini
genisce izah eder. Bu cergevede, Hulefa-i Résidin’den sonraki Emeviler, Abbasiler
ve Osmanli déneminde idarecilerin, alimlerin ve halkin Kur’an’la iligkilerini detayli
bir gekilde anlatarak, sonradan yavas yavas Kur’dn’dan uzaklasmanin yayginlasti-
gin1 ornekleriyle agiklamuigtir. (s. 181-186) Bu 6rneklerden sonra, giniimiize gelerek
XX. asirda Mislimanlarin Kur'dn anlayisint genel hatlariyla ortaya koymaktadir.
Bu gergevede, Ttirk aydini ve Kur’an bagligr altinda, laik aydinlar ve pozitif bilim-
lerde uzman, ilahiyatci ve yart aydinlar seklinde siniflandirdigi Misliman aydinla-
rin Kur’n’la iligkilerini, gintimiiz realiteleri gergevesinde incelemektedir.

Bu kisimda mdellif hakli olarak, Islam Dini, Kur'an, Stnnet, Fikih, Kelam,
Felsefe; besgeri bilimler dedigimiz Sosyoloji, Psikoloji, Sosyal Psikoloji, Tib...gibi
ilim dallar ile bir biitiin halinde bilinemeyince, bilgi Gretmek, diistinceye katkida
bulunmalk, ilim ve teknolojide ilerlemek gibi hususlar da mtmkiin olmamaktadir
demektedir. (s. 211) Eserin sonraki bagliklarinda tilkemizde cok revacta ve sik sik
tartigma konusu olan hususlardan, Ttrk halki ve Kur’dn, tcret karsiligi okunan
Kur'an-sevap iligkisi, Kur'an'in sevabr olitye gider mi¢ Ikinci boliimde de gegen (s.
162-166), Oliiye “Ya-sin” ve “telkin” meselesi gibi konular genisce incelenmistir.

Eserin sonuna dogru Kur'dn’a folklorik yaklagimlar baghg: altinda, Anado-
lu’da yaganmakta olan Turk Folklorundan Ornekler verilmektedir. Miellif bu 61-
nekleri kisaca, yeni dogan gocuga ad koymak; fal bakmak; bir kisim &yet ya da
strelerin hastaligin tiirtine gére muska yapilmasi; cilt hastaligina, nazara ayet ya-
zilmasy; Umitsiz hastalara ya 6lir, ya da sifa bulur diistincesiyle kirk Yasin okuttu-
rulmasy; 6lintn kirkine: ve elli ikinci gecelerinde Yasin okutulmasy; binbir hatim
ve Buhari Serif okunmasi; gelin damadin evine inince ilk adimini atarken Kur’an’in
altindan gegirilmesi; Kur’an ile hastaya “kursun dékmek” seklinde siralamaktadir.
Bu gibi adetlerin, Anadolu’nun degisik yerlerinde ufak farkliliklarla hala yasadigini
da ifade etmektedir. Muellif ayrica, Muslimanlarin bugiin yapmast gereken seyin,
Kur'dn-1 Kerim’i “6luler kitabi” olmaktan gikarip, “diriler kitabina” déntsttirmek,
anlamini 6grenip, amaci tizerinde diigtinmeleri oldugu gértistini dile getirmektedir.

Eserin bu bolimtnt muellif, Kur'dn1 Kerim’i dogru okumak ve anlamak
icin tekliflerini siralayarak bitirir: “a-Kur’dn’a istidze ile baglanmali. Kur'adn'da,
m{’minlerin, seytanin gerrinden korunmalar icin ¢ dnlemden bahsedilmigtir: al-
Thlas ile korunmak, a2-Isti’aze ile Allah’a siginmak, a3- Allah ile baglari koparma-
mak, b-Allah’in adi/besmele ile okunmali; c-Miisait bir hal ve ortamda okunmali;
Hz. Peygamber (sav): “Kalpleriniz, kendisi ile iilfet ettigi siirece Kur'dn okuyunuz. [hti-
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laf ettiginde okumayt birakp kalkiniz” (Buhari, Fedailt’l-Kur'an, 37); “Sizden biri gece
kalleyy Kur'dn okurken, Kur'dn diline dolasip ne dedigini anlamamaya baslaymca oku-
mayt biraksin, hemen yatsin uyusun” (Mislim, Mdasafirun, 223) buyurmustur. d-
Igten ve sessiz olarak okunmali; e-Kulak ve akil birlikte kullanilmali; f-Onyargidan
uzak okunmali.

Kitabinin sonunda muellif, Kur'an’t anlayarak okumak igin ne yapimali di-
yerek birkag teklif sunmustur:

a- Imkani olanlar i¢in Kur'an dili Arapcay1 6grenmek;

b- Cami gorevlileri, bu konuda daha bilinglendirilip idealize edilebilir.

c- Kur’dn okumayi bilen her misliman, imkani ¢l¢iisiinde, tefsir ve meal-
lerden faydalanarak her giin bir veya bir kag ayeti etraflica grenebilir.

d- Kur’dn’1 okuyamayanlar camilerde ve ilim meclislerinde, ya dinleyici ola-
rak bulunmali, ya da 6zel 6greticilerden okumaya gayret etmelidirler.

e- Kur’an metin ve kapsamli olarak video veya cd’lere kaydedilip, televizyon
ve bilgisayarlar bu amagla kullanilmalidir.

f- Konularina gore ayetler, kartvizitlere 5°li veya 10’lu olarak yazilip okuyu-
cuya sunulabilir.

g- Kur’an bolum boélim halkin anlayabilecegi tarzda tefsir edilmelidir.

h- Tarihi kissalarla birlikte Resulullah (sav)’in teblig dénemi, skegler ve
dramalar halinde halka gérsel olarak sunulabilir.

1- Kur'an’in 6nemli kavramlarini ihtiva eden sade dille yazilmig kavramlar
s6zltiglt hazirlanmalidur.

i- Kur'an’in sadece lafzinin degil, manasinin da hafizlarinin yetigmesi igin
yarigmalar diizenlenmelidir. Elbette bu vb teklifler zamana ve zemine gore arttiri-
labilir, 6nemli olan insanimizi okumaya tegvik etmek, bos vakitlerini degerli Kur'an
bilgileri ile doldurmaktir. .

Sonug boliminde (s. 291) muellifimiz, Kur'dn’in, insanligin tamamina son
indirilen, Arapca bir kitap oldugunu, Araplarin digindaki diger milletlerin kendi
dillerinde yapacaklari geviri, meal ve tefsirlerle Arapga bilmemelerinin dniine gegi-
lecegini ifade eder. Kur'dn-1 Kerim’in kilavuzlugundan istifade etmek igin yapilmasi
gereken seyin, Arapga 6grenme imkan ve zamani olanlarin Kur'ant kendi dili ile
okumalars; bu imkana sahip olmayanlarinda kendi dillerindeki ceviri ve tefsirler
yardimi ile aynen sahabilerin yaptig: gibi acele etmeden, bélim bélim anlayarak
okumalari; bu imkan: da bulamayanlarin ehliyetli insanlarin sohbetlerine istirak
etmek suretiyle mutlaka Kur'dn-1 Kerim’den istifade etmelerini ve hayatlarin
onunla sekillendirmeleri gerektigini sdylemektedir.

Daha sonra da timmetin bozulma sebeplerini Gazali’nin diliyle: “Kur’dn,
Ummetin bozulmast ve yikilmasinin sebeplerini; ahlak bozukluguna, yonetici ve
yonetilen diye iki sinifa ayrilmasina, gelenegi diisincenin esasi sayan fikri yozluga
saplanmasina baglamaktadir” geklinde ifade etmektedir. Oyleyse diizelmenin de,
Kur'an ahlak: ile ahlaklanmamiza, her musliimanin, bulundugu yer ve durumu ne
olursa olsun, kendi sorumlulugu ve misyonunun farkinda olarak, iyiligi emir ve
kotilige engel olma seklindeki 1slah hareketine destek olmasi ve hakikat aragtirici-
st olarak gayret gostermesi seklinde olacagini ifade etmektedir.
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Sonug olarak diyebiliriz ki, Sayin Duman bu eseriyle, uzunca bir ddnemden
bu yana ve hala zor giinler gegiren Islam Diinyasinin yeniden aslina dénmesi ve
bunun igin de Kur'an-1 Kerim’le ve Hz Peygamber’le iligkilerini gézden gegirmeleri
gerektigine dair degerli uyarilarda bulunmustur. Bu temel mesajlar dogrultusunda,
fert, toplum ve immet olarak, mevcut olumsuz durumdan kurtulabilmemiz igin,
yeniden Kur'an’a dénmemiz gerektigine inanan herkesin bagvuru kitab: olabilecek-
tir “Niizuliinden Giiniimiize Kur'dn ve Miislimanlar.”
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ILAHIYAT FAKULTELERI TEFSIR ANABILIM DALI
VL. ve VIL. ESGUDUM TOPLANTILARI
(8-5 Temmuz 2009 - Erzurum / 11-13 Haziran 2010 - Konya)

Hakan UGUR*

Erzurum'da 3-5 Temmuz 2009 tarihleri arasinda gerceklestirilen ve Atattirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dekanligi ve Tefsir Ana Bilim Dali Bagkanlig: tara-
findan organize edilen Ilahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dal1 VI. Esgiidiim
Toplantisy, ilk giin Atattirk UIF.'den Yrd. Dog. Dr. Alim Yilmaz'in Kur'an kiraati
ile basladi. Daha sonra Atatiirk UIF. Temel Islam Bilimleri Bélim Bagkani Prof. Dr.
Liitfullah Cebeci acilig konugmasi yapti. Program, Atatiirk UIF. Dekani Prof. Dr.
Nasrullah Hacimiiftiioglu ve onu takiben, rektérliigii temsilen Atatiirk U. Rektor
Vekili Prof. Dr. Sebahattin Tlizemen'in konugmalariyla devam etti. Daha sonra
panele gegildi.

Atatiirk UIF. Dekani Prof. Dr. Nasrullah Hacimiifttioglu tarafindan yoéneti-
len panelde iig teblig sunuldu. Ilk olarak, Firat UIF.'den Dr. Hiiseyin Emin Sert,
"Kur'an-t Kerim Isiginda Insani ve Sosyal Gelisim" baglikli tebligini sundu. Tebligde,
toplumsal gelisimin, insani ve sosyal gelisim, ailevi gelisim, kurumsal gelisim, top-
lumsal gelisim ve kiiresel gelisim olmak tizere beg asamadan ibaret oldugu zikredi-
lerek bu gelisim asamalarina isaret eden Kur’an ayetlerine dikkat gekildi. Ayrica,
gelisim icin insan kitabi, kdinat kitabi ve ildhi kitabin 6nemli oldugu ve bunlarin
birbirleriyle ¢elismedigi vurgulandi.

Panelin ikinci tebligi, OMUIF.'den Prof. Dr. Ishak Yazic1 tarafindan "Hidayet
Rehberi Kur'an'm Yorum Ilkeleri ve Giincel Bazi Arastirmalarda One Siiriilen Aykir:
Yaklagimlar" baghgiyla sunuldu. Tebligde, bir hidayet kitab1 olan Kur'an-1 Kerim'in
dogru anlagilmast igin birtakim ilkeler oldugu ve Kur'an hakkinda yorum yaparken
Kur'an'm bitiinligiinin ve ayetlerin baglaminin gozetilmesi gerektigi ifade edildi.
S6z konusu ilkeler, Kur'an'da Hz. Isa hakkinda kullanilan "teveffi" kavrami, cennet-
cehennem hayati, cehennem azabinin mahiyeti, el kesme cezasi gibi degisik konu-
lar 6rneginde izah edildi.

Panelde son olarak Atatiirk UIF.'den Prof. Dr. Ali Eroglu, "Kur'an-1 Kerim'in
Tekrarlarimin Anlami Uzerine" baglikli tebligini sundu. Tebligde, miistegriklerin
Kur'an hakkindaki ithamlarindan stz edilerek W. Montgomery Watt'in "Kur'an'a
Giris" adiyla Tirkgeye tercime edilen kitabinda Kur'an'da revizyon yapildigindan
bahsedildigi aktarildi. Prof. Dr. Ali Eroglu, Rahman, KafirGn, Suard gibi baz sure-
lerdeki tekrarlanan ayetlerin hep ayni sekilde cevrildigini ve bunun bir hata oldu-
gunu ifade etti. Bir gseyin 6neminin vurgulanmasi i¢in onun tekrar edilmesi gerek-

“Dr., Selguk U Ilahiyat Fak. Tefsir Anabilim Dali, e-mail: hugur@selcuk.edu.tr
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tigini, buttn dillerde tekrar olgusunun bulundugunu ve tekrarin gtizel karsilandi-
gini, evrensel bir metot olan tekrarin hitabette de énemli bir yer tuttugunu zikret-
ti. Evrensel bir kitap olan Kur'an-1 Kerim'de de tekrar metodunun kullanildigini ve
meal ve tefsirlerde bu hususun géz 6ntinde bulundurulmasi gerektigini ifade etti.

Tebligin sunumundan sonra Erciyes UIF.'den Prof. Dr. Zeki Duman, teblig-
lerde meal sahiplerine yapilan elestirileri cevaplandirarak, Hz. Isa'nin 6ldiigtint ve
hali hazirda cennette bulundugunu ayetlerle delillendirerek dile getirdi. Sttgl
Imam UIF. Dekani Prof. Dr. M. Kemal Atik de soz alarak Hz. Isa'nin mahiyetine
iligkin konular1 dile getirerek bu konudaki ayetlerin tam olarak anlagilmasinin ¢ok
zor oldugunu ifade etti. Uludag UIF.'den Prof. Dr. Remzi Kaya ise Hz. Isa'nin ma-
hiyeti konusunu yazdig: bir makalede Kur'an-1 Kerim ve Incillere gore inceledigine
dikkat cekti.

Esgiidiim toplantisinin ikinci gintinde Atatiirk UIF.'den Prof. Dr. Sadik Ki-
lig'n yoénetiminde Tefsir Anabilim Dali konularinin ele alindigt mizakereli bir
oturum yapildi.

Oturumda ilk olarak Harran UIF.'den Prof. Dr. Ahmet Bedir, "Bologna Siire-
¢i"ne iligkin sunumunu yapti. Sunumda, Bologna Stirecinin unsurlan sayildiktan
sonra bu unsurlar arasinda Ilahiyat Fakiiltelerini en ¢ok ilgilendiren "Bologna Stire-
ci ve Kalite Guvencesi" konusu hakkinda bilgi verildi. Tebligde anlatildigina gére
Bologna Siireci'nin temelleri Fransa, Italya, Almanya ve Ingiltere'nin 1998 yilinda
Fransa'nin Sorbonne sehrinde gerceklestirdigi toplantida atilmigtir. Bu siireg, kati-
Iimar tlkelerin egitim kalitesini artirmayt amaglamigtir. 2001 yilinda Tirkiye'nin
de dahil oldugu stirecin 2010 yilinda tamamlanmasi beklenmektedir. Bu kapsamda
Universitelerde derslerin isimlerinin belirlenmesi ve kodlarinin tanimlanmas: gibi
birtakim dtzenlemelerin yapilmas: gerekmektedir. Bologna Stirecinde tiniversite-
lerden tamamlanmasi istenen baglica dizenlemeler sunlardir:

1. Diploma ve derecelerin tamamlanmast

2. Kalite gtivencesi

3. Yuksek 6gretim yeterlikler gergevesi

4. Ogrenci katilim1 ve sosyal boyut

Prof. Bedir, Tefsir Anabilim Dali 6gretim gérevlileri olarak bizleri en ¢ok ka-
lite glivencesi maddesi ilgilendiriyor, dedi. Bu baglamda, kalite kiilttirintn yerlesti-
rilmesi ve kalite gtivence ajanslarinin kurulmasinin gerektigini vurguladi.

Ikinci teblig, Erciyes UIF.'den Prof. Dr. Celal Kirca tarafindan "Tefsir Dersleri
Genel Yeterlilik Olciitleri" baglig1 ile sunuldu. Bir 6nceki eggiidim toplantisinda olus-
turuldugundan bahsedilen "Tefsir Dersleri Genel Yeterlilik Olgtitlerini Belirleme
Komisyonu"nun da bagkan: olan Prof. Dr. Celal Kirca, yaptiklar galigmalar hak-
kinda bilgi verdi. Tebligde, Yeterlilik Kriterleri ve ders adlarinin belirlenmesi igin
komisyon olusturuldugu belirtilerek Prof. Dr. Celal Kirca, Prof. Dr. Hiseyin Yasar,
Prof. Dr. Ahmet Bedir, Do¢. Dr. Sehmus Demir, Do¢. Dr. Murat Stliin, Dog. Dr.
Bilal Gokkir, Yrd. Dog. Dr. Necmettin Gokkir'dan olugan bu komisyonun ortaya
koydugu olciitler anlatildi. Bu galismada, Ilahiyat Fakiiltelerinde Lisans, Yiiksek
Lisans ve Doktora diizeyinde Tefsir Anabilim Dalina ait derslerde okutulacak mec-
buri ve segmeli derslerin adlarinin teklif edildigi ve her bir dersin taniminin, amaci-
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nin ve kazanimlarinin ayr ayri ortaya konuldugu zikredildi. Komisyon tarafindan
tespit edilen ve Prof. Kirca'nin sunumunda dile getirilen kriterler sunlardur:

A. LISANS KRITERLERI

1. Tefsirle ilgili temel kavram ve terimleri net bir gekilde anlamak.

2. Tefsir, Tefsir Ustli ve Uldmu’l-Kur'an’a iligkin belli bagl eserler hakkinda
bibliyografik ve kronolojik bilgiye sahip olmak, genel anlamda icerikleri hakkinda
bilgi sahibi olmak.

3. Kur'an Tarihi hakkinda ana hatlariyla bilgi sahibi olmak.

4. Kur'an mealleri hakkinda bilgi sahibi olmak; lisans dénemi boyunca bi-
tin Kur'an’t mealden okumug olmak.

5. Kur'an’in ana konularini bilmek.

6. Arapga-Tirkge tefsir metinlerini okuyup anlamak.

7. Tefsirin tarihini, gelisimini, yapisal ¢zelliklerini, ortaya ¢ikan tefsir ekolle-
rini bilmek ve yorum farkliliklarinin ekollesmeden kaynaklandiginin farkinda ol-
mak.

8. Kisa sureleri, agirlari ve pratik hayatla ilgili ayetleri ezberleyip anlamak.

B. YUKSEK LISANS KRITERLERI

1. Aragtirma tekniklerini 6grenerek alani ile ilgili arastirmalari iceren bibli-
yografyalar taramak.

2. Tefsirle ilgili problemleri ve konulari tanimak ve bunlarin analizini yapa-
bilmek.

3. Kur'an yorumunun tarihi stireg i¢indeki olusumunu ve gelisimini bilmek,
yapilan yorumlar1 degerlendirmek.

4. Tefsir ekollerini, ortaya ¢ikiglary, anlama yontemleri, yorum farkliliklar ve
sebepleri ile birlikte bilmek.

5. Tefsirle ilgili fikirlerin, diistincelerin ve verilerin farkinda olmak ve bunlar
degerlendirebilmek.

6. Miifessirlerin anlama ve yorumlama yontemleri hakkinda bilgi sahibi ol-
mak.

7. Tarihi stire¢ i¢inde Kur'an yorumunun olusumu ve gelisimini taniyarak
yapilan yorumlar1 degerlendirme becerisi kazanmak.

8. Kur'an kelimeleri hakkinda hazirlanmig ligatlerden istifade etme ve kav-
ramsal/semantik analiz becerisini kazanmig olmak.

9. Kur'an mealini en az bir defa okumug olmak ve Kur'an’in igerigini tani-
mak.

10. Tefsir metinlerini mukayeseli olarak okuyup anlamak.

11. Kur'an temalarini Kitab-1 Mukaddes’ten kargilagtirmali olarak okuyabil-
me becerisini kazanmak.

C. DOKTORA KRITERLERI

1. Geg¢misten glnitimiize intikal eden ve giiniimizde ortaya ¢ikan Tefsir
problemleri hakkinda ileri derecede bilgi sahibi olmak, bu problemlerin analizini ve
degerlendirmesini yaparak sahaya katkida bulunmak.

2. Tefsirdeki yontem tartigmalar1 hakkinda ileri diizeyde bilgi sahibi olmak.
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3. Kur'an ayetlerini hayatin iginde anlamlandirma becerisi kazanmak.

4. Alandaki konulara sistematik ve inter-disipliner bakis agisiyla yaklagabil-
mek.

5. Hakemli dergilere makale yazabilmek veya bilimsel toplantilarda teblig
sunabilmek,

6. Bir Tefsir yontemini kendi alanina uygulayarak 6zgln ¢aligma yapabil-
mek.

7. Kur'an’t anlama ve yorumlama yéntemlerine vakif olmak ve bunlar uy-
gulayabilmek.

8. Temel bir tefsir kitab: okumug olmak ve bir bilgi objesi olarak Kur'an’in
kusaticiligr hakkinda ileri dtizeyde bilgi sahibi olmak.

Komisyon tarafindan hazirlanmis bu esaslar Tefsir akademisyenleri tarafin-
dan degerlendirilmis, tartigilmig ve olumlu bulunmusgtur.

Esgiidiim toplantisinin ikinci giintinde son olarak Marmara UIF.'den Prof.
Dr. Nihat Temel tarafindan "Kiraat Bilim Dali Anabilim Dalr Olmalt mi¢" konusu ele
alind1. Prof. Dr. Nihat Temel, bu konuda MUIF. Tefsir Anabilim Dali olarak yap-
tiklart ¢alismalar1 anlatarak, Kiraat Anabilim Dalinda 6gretilmesini planladiklar
dersler, derslerin kredileri ve icerikleri gibi konularda bilgi verdi. Daha sonra boyle
bir girigimin muhtemel olumlu ve olumsuz sonuclarina dair gesitli gérisler, 6gre-
tim Gyeleri tarafindan dile getirildi.

Programin son gtniinde ise Erzurum’un tarihi yerlerini gezen tefsir akade-
misyenleri birlikte piknik yaptilar. Son giinde pek ¢ok &gretim Uyesi tarafindan
yapilan degerlendirme konugmalarini miiteakip, bir yil sonraki bulugmanin Kon-
ya'da yapilmast kararlagtirildi.

Turkiye'nin degisik Gniversitelerindeki Tefsir Anabilim dalina mensup aka-
demisyenlerin bir araya gelip gerek akademik hayata dair gerekse degisik ilmi ko-
nularda miizakere etmelerine vesile olan bu toplant: ¢ok faydali olmustur. Basta
Prof. Dr. Nasrullah Hacimufttioglu ve Prof. Dr. Lutfullah Cebeci olmak tizere or-
ganizasyon heyetinin biyiik gayret ve fedakarliklari, toplantinin gtizel ve verimli
olmasini saglamigtir. Kendilerine tegekkir ederiz.

Ilahiyat Fakiilteleri Tefsir Anabilim Dali VII. Esgiidim Toplantisi
11-13 Haziran 2010 tarihleri arasinda Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiilte-
si himayesinde Konya’da gerceklestirildi.

Bu toplanti kapsaminda bir sempozyum, bir panel ve bir degerlendirme otu-
rumu yapildi. 11 Haziran 2010 tarihinde Konya Bera Otelinde gergeklestirilen, “Bir
Miifessir Olarak Muhammed b. Cerir et-Taberi” baglikli sempozyum iki oturum sek-
linde diizenlenmistir. I. Oturum, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dekani
Prof. Dr. Ahmet Onkal'in selamlama konusmasi ve ardindan toplantinin diizenle-
me heyeti adina Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Bagkan1
Prof. Dr. Yusuf Isicik’in acilig konugmastyla bagladi. I. Oturum bagkani, (MUIE.)
emekli 6gretim tyesi Prof. Dr. Suat Yildirim’'in takdim konugmasinin ardindan,
rahatsizlig1 sebebiyle programa katilamayan Gukurova UIF.’nden Dog. Dr. Musta-
fa Oztiirk’tin “Bir Miifessir Olarak Muhammed b. Cerir et-Taberi” baslikli tebligi,
Selguk UIF.’nden Ars. Gor. Dr. Hakan Ugur tarafindan okundu. Tebligde, Ta-
ber’nin tefsir anlayisi Selefilik ve Zahirilik acisindan degerlendirilmistir. Cogu
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arastirmaci tarafindan Selefl anlayisa sahip oldugu kabul edilen Taberi'nin Siilikle
itham edilmesinin ona yapilmuig bir iftira oldugu ve bunun muhtemelen, kendisini
kiskanan Hanbeliler'e ait bir iddia oldugu vurgulanmigtir. Taber?’nin, sahih bir
tefsirin gart1 olarak kiginin kendi goriis ve fikirlerinden kaynaklanmamasi ve saha-
be veya tabiuna dayanmasi gerektigi fikrinde oldugu ifade edilmistir. Béylece, Ta-
beri’nin tefsir anlayisinda Selefi diistincenin baskin ve belirleyici bir unsur oldugu,
bununla birlikte Taberi’yi teknik anlamda “Selefi” olarak nitelendirmenin dogru
olmadig1 ve onun tefsir anlayisinin Ehl-i Hadis ile 6zdeg bir Selefi anlayis oldugu
dile getirilmigtir. Teblig sahibine gére Taberd, haberi sifatlar konusunda da Selefiy-
ye ile ayni ¢izgidedir. Nihai gorts olarak, Taberi’nin miifessir kimliginin iki temel
bileseninden biri Selefilik (Ehl-i Hadis zihniyeti), digeri de ilimli z&hirilik ve zahirci-
lik oldugunu ifade etmistir.

Tebligin miizakeresini Inéni UIF.’nden Ogr. Gér. Dr. Atik Aydin yapti.
Miizakerede, Taberi'nin, tebligde ifade edildigi gibi Ehl-i Hadis’e mensup oldugu
hususunun ¢ok sarih olmadigi savunulmustur. Ayrica Taberi’nin tefsirinin bir
rivayet tefsiri olarak degerlendirilemeyecegi, rivayet tefsirlerinin 6zellikleri bagla-
minda savunulmustur.

Oturum, Ondokuz Mayis UlF'nden Prof. Dr. Mustafa Unver'in “Siyakin
Hegemonik Durumuna Taberi Dijzeltmesi” baghkli tebligi ile devam etti. Tebligde,
Taberi Tefsiri’nde siyak prensibinin nasil iglendigini, siyakin hegemonik olmaktan
kurtanlarak oteki tefsir etme yontemleriyle uyumlu hale nasil getirildigini ortaya
konulmustur. Taberi’nin siyak konusuna sagladig1 teorik ve pratik katkilar, ayetler
Ornekleminde siralanmigtir. Taberi’nin, tefsirinde, siyakin diger ilimlere karst he-
gemonik bir konuma gelmesini engellemek tizere onun bazi karinelerle sinirlandi-
rilmasi uygulamasina bagvurdugu savunulmustur.

Hitit UIF.’nden Prof. Dr. Mesut Okumus, tebligin miizakeresini yapti.
Okumus, tebligin bagliginin yanlis anlamaya misait oldugunu; basliktan, sanki
baglamin Ibn Cerir et-Taberi’ye gelinceye kadar tefsir eserlerinde ok biiyiik bir
Usttinlik kurmusg ve egemen bir anlayis haline gelmis, et-Taber?’nin de bu Usttnlik
ve egemenlik konumundan rahatsiz olarak onu diizeltmig ve yerli yerine oturtmug
anlamini akla getirdigini, oysa durumun hi¢ de dyle olmadigini, hatta tam aksinin
gecerli oldugunu séylemigtir. Okumug’a gére Ibn Cerir et-Taberi kendisine kadar
gelen ayet yorumlarini degerlendirirken bunlar arasinda en dogru veya tercihe
sdyan olani belirlemede “baglam” dlgtitint kullanan ve bunu agtkga ifade eden ilk
rivayet miifessirlerden biridir. Okumus, Taberi’nin tefsirinin pek ¢ok agidan ince-
lenmesini gerektigini, 6zellikle Taberi’nin tefsirde yer alan rivayetler arast ihtilaf-
larda tercih olgttleri tizerine bir doktora ¢aligmasi yapilmasinin ¢ok yararl olacagi-
n1 ifade etmistir.

[k oturumda son olarak Sirnak UIF.’nden Yrd. Dog. Dr. Harun Ogmiis,
“Taberi Tefsirinin Siirle Istishad Yontemi Agisindan Degerlendirilmesi” baghkli tebligini
sundu. Ogmis tebliginde, Taberi’nin Hicri I1. asir lugavi tefsirlerindeki Arap diline
dayali tahlilleri bir araya getirerek mukayeseler yaptigini ve tercihlerde bulundu-
gunu, bunu yaparken de Selef’ten gelen nakilleri 6nceledigini ve tefsir sartlarina
titizlikle riayet ettigini vurgulamistur.
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Atattirk UIF.'nden Prof. Dr. Sadik Kilig, tebligin miizakeresini yaparak teb-
ligdeki izah edilmeye muhtag bazi hususlara dikkat gekti.

Taberl Sempozyumunun II. oturumu, 11 Haziran gini icra edildi. Oturum
bagkanligini Sirnak UlF'nden Fakiilte Dekani Prof. Dr. Mustafa Altundag tistlendi.
Oturumda ilk olarak Ondokuz Mayis UIF.’nden Prof. Dr. Ishak Yazici, “Taberi
Tefsiri Isiginda Cennet ve Cehennem Ahvaline Iliskin Iddialar” adli tebligi sundu. Teb-
ligde, Hz. Adem ve Hz. Havv&'nin konulduklari cennetin nerede oldugu, cennet
hayatinin ebediligi, cennet nimetlerinin temsili 6zellik tastyip tagimadigi, cehen-
nem azabinin cismaniligi, cehennem azabinin ebediligi, Kur'an’da bahsedilen ce-
hennem yiyecek ve igecekleri gibi dikkat gekici konular, ilgili ayetler 1s18inda tarti-
silarak Taberi’nin o konular hakkindaki gortglerine isaret edilmistir.

Tebligin miizakeresini ise Istanbul UIF.’nden Prof. Dr. Mevliit Giingér yap-
t1. Miizakeresinde soru, tenkit ve tekliflerini 14 madde altinda siralamasinin ardin-
dan teblig sahibi Prof. Yazici bu sorular hakkinda genel bir degerlendirme yapti.

Oturumda ikinci tebligi Dokuz Eyliil UIF.’nden Dog. Dr. Muammer Erbasg
sundu. Erbas, “Bir Tefsir Kaynagi Olarak Taberi'nin ‘Tarihu’l-Umem/Rusiil ve'l-Miilik’
Isimli Eseri” baslikli tebliginde Taberi’yi Tarihu’l-Umem isimli tarih kitabi baglamin-
da degerlendirdi. Tebligde stz konusu kitap, bir tefsir kaynagi olarak incelenmis ve
bu agidan degeri tespit edilmeye g¢aligilmigtir. Ayrica Taberi’nin kitabinda ilgili
rivayetleri tercih noktasinda ne gibi kistaslar gozettigi ortaya konulmustur. Erbag’a
gore Taberi’'nin kitabi, Kur'an merkezli ilmi verilere dayanmasi sebebiyle “Kronolo-
jik Tarihi Tefsir” olarak adlandirilabilir.

Tebligin miizakeresini ise Stileyman Demirel UIF.’nden Dog. Dr. Ishak Oz-
gel yapt1. Ozgel miizakeresinde tarih ilminin ve tarihi verilerin Kur'an’in tefsirinde
tasidigl 6neme vurgu yapti. Tebligde, Taberi’nin tarih kitabinin bir tefsir kaynag:
olarak incelenmedigini, bilakis bir tefsir kitabi olarak degerlendirildigi, bu anlayisin
da ¢aligmanin bagliklarina yansidigini sdyledi.

Oturumun ve sempozyumun son tebligi Atattirk UIF.'nden Dog. Dr. Ab-
dulmecit Okeu’'nun “Taberi’'nin Yedi Harf Hakkindaki Goriisleri” baglikli tebligi idi.
Tebligde, yedi harf meselesi hakkinda Taberi’nin tefsirinde zikrettigi rivayetler, bu
rivayetler hakkindaki gortigleri ve farkli goriiglere verdigi cevaplar serdedildi. Okgu,
Taberi'nin pekgok Islam ulemasi gibi “yedi harf”ten maksadin, bir lafzin yedi mii-
radif anlamidir” goriistinde oldugunu séyledi.

Uludag UIF.'nden Ogr. Gér. Dr. Mehmet Emin Masali tebligin miizakeresini
sadedinde Taberi’nin yedi harf meselesi hakkindaki gorusleriyle ilgili olarak genel
bir degerlendirme yapti.

Esgidim toplantisi, ayni glin aksam saatlerinde icra edilen “Kur’an’t Oku-
maya ve Anlamaya Dogru” baglikli halka agik panel ile devam etti. Alaattin Keyku-
bat Salonu’'nda gergeklestirilen panelin agiligtnda UUIF. égretim elemanlarindan
Dr. Mehmet Emin Masali Kuran tilavetinde bulundu. Selguk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Ahmet Onkal tarafindan yonetilen panelde Konya Il
Mafti Vekili Dr. Hamza Kiigtik bir selamlama konusmasi yapti. Ardindan oturum
bagkaninin takdimiyle panele gegildi. Panelde sirasiyla, Erciyes UIF. Dekani Prof.
Dr. M. Zeki Duman, Dokuz Eyliil Universitesi IF. Dekani Prof. Dr. Omer Dumlu
ve Atattirk UIF. Dekani Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftioglu konugma yaptilar.
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Prof. Dr. M. Zeki Duman, konusmasinda Kur'an okumanin ve onu hayatinda uy-
gulamanin énemine vurgu yaparak Mislimanlarin bu hususta ne tiir tavirlar igin-
de olduklarini anlatt1. Prof. Dr. Nasrullah Hacimifttioglu ise Kur'anin 1afz1 icazina
dikkat gekerek, Kur'an’daki tahaddi ayetlerini zikretti. Prof. Dr. Omer Dumlu da
Kur'an’1 anlayarak okumanin énemini vurguladi. Halktan beklenildigi kadar ilgi
gormedigi gozlenen panel, panelistlerin canli, bilgi agisindan doyurucu ve samimi
bir tslup kullanmalari sayesinde verimli gegti.

Esgtidim toplantisinin ti¢lincii ve son gint, yani 12 Haziran 2010 tarihinde,
degisik tniversitelere mensup Tefsir Ana Bilim Dali gretim tyelerine ydnelik
olarak “Tefsir Ana Bilim Dalinin Meselelerine Dair Degerlendirme Oturumu” dizenlen-
di. Selguk UIF.’nden Prof. Dr. M. Sait Simsek’in bagkanlik ettigi oturumda ilk ola-
rak Marmara UIF.’nden Prof. Dr. Hasan Elik, “Tefsir Derslerinde Kur'an'in Yasanan
Bir Kitap Olduguna Vurgu Yapilmasinm Onemi” baslikli konugmasini yapti. Elik,
Kur’'an’t anlamak ve yasamak kavramlariyla ilgili gortsglerini dile getirdi.

Ikinci olarak, Erciyes UIF.’nden Prof. Dr. Celal Kirca “Yeterlilik Kriterleri Bag-
laminda Tefsir Dersinin Ogretim Sorunlari’n1 dile getirdi. Kirca, iki sene énce Istan-
bul’da yapilan toplantida kurulan “Tefsir Dersi Yeterlik Kriterlerini Belirleme Komis-
yonu” tarafindan hazirlanan Yeterlik kriterlerinin uygulanmasiyla ilgili olarak yasa-
diklar1 sorunlar1 anlatti. Konugmasinda, yasanan sorunlari, seviye sorunu, kitap
sorunu, anlama sorunu ve anlatim sorunu olmak tizere 4 baglik altinda degerlen-
dirdi. Gorev yaptig1 fakultede tefsir derslerinde denedigi bir uygulamay: tasvir ede-
rek s6z konusu kriterlerin saglanmasinda faydali olup olmayacagini dinleyenlerin
onay1ina sundu.

Erciyes UIF.'nden Prof. Dr. Erdogan Pazarbagi, “Yeterlilik Kriterleri Baglamin-
da Tefsir Dersinin Arapca Ogretimi Sorunlar” baglikli sunumunu yapti. Pazarbagt da
kendi tecriibeleri 1s181nda Tefsir derslerinin Arapga olarak &gretilmesi uygulama-
sinda kargilagilacak muhtemel sorunlari 6rneklerle anlatti.

Oturumda son olarak Dokuz Eyliil UIF.’nden Prof. Dr. Hiiseyin Yasar, “Tef-
sir Akademisyenleri Dernegi’nin Tantimi” baghiklt konugmasini yapti. Tefsir akade-
misyenleri arasinda iletisim saglamak tizere kurulan ve kisa adi TADER olan der-
negin kurulug asamalari, amaclar gibi hususlarda bilgi verdi.

Oturumun akabinde kapanig konusmalari mahiyetinde serbest degerlendir-
melere gecildi. Bu kapsamda K. Marag Siit¢ti Imam UIF. Dekani Prof. Dr. Kemal
Atik, Atatiirk UIF.’nden Prof. Dr. Liitfullah Cebeci ve Cumhuriyet UIF.’nden Prof.
Dr. Talip Ozdes konugmalarini yapti. Program, katilimci égretim tiyelerinin teklif
ve Oneriler igeren kisa konugmalariyla sona erdi.

Yogun bir gindemle ti¢ glin stiren esgidiim toplantisi, katilimcilarca verimli
ve istifadeli bulunmustur. SU. [lahiyat Fakiiltesi'nin ziyaret edilmesi, Meram gezisi
gibi birtakim aktivitelerle desteklenmis olmasina ragmen toplanti, biytk oranda
teblig ve sunumlara dayanan bir icerige sahipti. Tefsir esgtidiim toplantilarinda ¢ok
rastlanmayan bir uygulamayla Mifessir Taberi’'nin konu edildigi ve toplam alti
tebligin sunuldugu iki oturumdan ibaret olan sempozyum ile panel ve degerlen-
dirme toplantisi, VII. Esgidim Toplantisini verimli kilmigtir. Ayrica toplantilarda
sunulan tebligler, yapilan konugmalar ve teknik bilgilerin tamami, toplantinin
hemen ardindan bir kitap halinde negredilmistir. Yiiz on civarinda Tefsir akade-



236 kitap / tez / toplanti

misyenini bir araya getiren bdyle bir organizasyon, karsilikli bilgi aligverigine ze-
min hazirlamistir. Programin organizasyonunda gorev alan, bagta Selguk UIF. Tef-
sir Anabilim Dali Bagkani Prof Dr. Yusuf Isicik ve Dog. Dr. Fethi Ahmet Polat ol-
mak tzere, Tefsir Anabilim Dali 6gretim elemanlarina ve Ttrkiye’'nin degisik Gni-
versitelerinden gelip gerek sunum yapmak suretiyle, gerekse dinleyerek katilimda
bulunan akademisyenlere tesekkir ediyoruz.
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30. ALMAN ORYANTALISTLER GUNU 'NUN ARDINDAN
“HANGI GECMIS HANGI GELECEK? 21. YUZYILDA ORYAN-
TALISTIK.”"

Muhammed Mustafa AKDAG?

1845 de Leipzig'de Heinrich Leberecht Fleischner ‘in 6nderliginde kurulan
“Alman Oryantalistleri Toplulugu” (DMG- Deutschen Morgenlindischen Gesellsc-
haft) baglangigta Asya dilleri ve kilttrleri ve Afrika tizerine olan aragtirmalarini
zamanla Islam bilimleri ve yakin dogu tizerine yogunlagtirdi.® 1847’den itibaren de
Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft isimli dergiyi ¢ikarmaya bag-
ladi. Giniimiizde de ozellikle Islam ncesi Ortadogu tarihi olmak iizere genis bir
yelpazede calismalar yapildig1 gbzlenmektedir.

DMG, gelen yogun talep tizerine, 1921 de “Alman Oryantalistler Giinii (DOT:
Deutsche Orientalisten Tage)” ad1 altinda bagladig1 konferanslar zincirine ortalama
¢ yilda bir olacak sekilde devam etmektedir. 2004 yilinda Almanya’nin Halle seh-
rinde yapilan son konferansin ardindan gegtigimiz yilin eylil ayinin sonunda da
Almanya’nin en kékli tiniversitelerinden olan Freiburg Universitesinin Oryantalis-
tik boluminin ev sahipliginde 30. su gergeklesmis oldu.

Bu son konferansin slogani “Hangi ge¢mis hangi gelecek?é 241. Yiizyilda Oryan-
talistik” olarak belirlenmis. Hedefler ve tanitim bildirisinde yer alan nehir gérintu-
st de programin hedefini 6zetler mahiyette. Organizasyonun bir format degisimi
yasadigl manasina geliyor aslinda bu slogan. Katilimin genisligi, konularn gesitlili-
gi ve de sunumlarin zenginligi ile de bu yilki agilimin gegen yillardan daha farkl
oldugunu hissettirdi takipgilerine.

Yusuf el-Karadavi, Gad el-Haqq gibi taninmis simalarin da bildirilerini sun-
dugu organizasyonda, toplam 650 sunum ve 1000 in tizerinde katilimci ile bu yil
bir rekora imza atildi.

Ozellikle Islam bilimleri sahasindaki galigmalarda hatir1 sayilir bir artig his-
sedildi. Sufizm, Avrupa’da Islam ve Okullarda Din Egitimi gibi konular da bu saha-
nin favori konularindan idi. Dogu Avrupa’dan, Uzak doguya uzanan cografyadaki
cesitli sosyal kiiltiirel problemleri ele alan bildiri ve aragtirmalar samimi birer ¢6-
zUm aray1gt goriintlisti vermekteydi.

Almanya’daki Oryantalistik bilim dali agisindan da bu acilim ¢ok énemliydi.
Oryantalistik artik, -kimilerine gore ironik bir ifade ile,- orkideler bilimi olarak
anilmaktan kurtulacak ve fildisi kulesinden inip gergek problemlerle yiizlesip ¢o-

12007 Eylil ayinda gergeklegen “30. Alman Oryantalistler Giinti” konferansinin tanitimi ve icerik ézeti
hakkinda bir ¢aligmadir. Genis bilgi i¢in bkz. http://www.dot2007.de/index3.php¢ID=1&sprache=1

2 Phd 6grencisi, Tiibingen Universitesi.

® http://www.dmg-web.de/
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ziimler Uretecekti. Almanya’da nasyonal sosyalistlerin korkusu ile sesini kisip kiy1-
ya gekilen Oryantalistik Islam’in politik hayatta gii¢ kazanmasi ile tekrar sindigi
kogesinden gikmusti artik. 30 yil 6ncesine kadar Islam pek gok alman igin ekzotik
bir mana ifade ediyordu. Humeyni'nin Islam devrimi, Hizbullah gibi 6rgiitlerin boy
gostermeye baglamasi vb. olaylarin akabinde, Islam artik Almanya’da da gtnliik
hayatin bir parcas: haline gelmisti. Ozellikle de Edward Said’in “Oryantalism”
Kitab: tartigmalar alevlendirmis ve bu bilim dalinin yontniin bagka tarafa cevril-
mesine sebep olmusgtu.

11 Eylul hadisesinden sonra gelinen nokta ise, hem Islam agisindan hem de
Avrupa’da yasayan misliimanlar agisindan ¢ok mispet degildi. Erfurt Universite-
si'nin bir aragtirmasina gore, 2005 ve 2006 yillar1 arasinda Almanya'daki ARD ve
ZDF televizyon kanallarinda yayinlanan 133 programdan 31'inde Islam, terérizm
ve fanatizm baglaminda ele alinmis ve programlarin %811 negatif bir yaklagimla
hazirlanmugti.

30. Alman Oryantalistler Gtinti de, agirlikli konularini Islam’a ayirmisti ve
konu tamamen gilincel baglamda -sosyo-politik dizlemde- ¢zellikle de Ortado-
gu'daki Islam acisindan ele alindi.

Programin medyadaki yansimalar: da bu tabloyu destekliyordu;

Almanya’nin 6nde gelen medya organlarindan olan “Deutsche Welle” blinye-
sinde, Islam diinyas ile olan diyalogu hedefleyen yayinlar yapan “Qantara” isimli
dergi,* programi her ne kadar ,Tekrar - Sterotyp* seklinde ele alip elestirmis olsa da-
ki bu elegtirilerin haklilik yonleri de yok degildir- bu yilki ¢izgi ve hedefin genelde
olumlu puan aldigini duyurdu okurlarina.

Elbette konuya daha kat1 yaklasan ve organizasyonu elestiren yorumlar da
mevcuttu. Ornegin SWR de yer alan, konferansin organizatéri DOT’un bagkani
Prof. Dr. Stefan Leder’in de yer aldig1 tartismada, Oryantalistik bolimintin en
basta isim probleminden yola gikarak Islam Bilimleri mi¢, Arabistik mi¢ veya hangi
isimle hitap edilmesi gerektigi konusu ile baglayan bir dizi elegtiriler getirilmis ve
11 eyliile kadar olan pasif tavri ile 11 eyliilden sonraki degisen politik ve ekonomik
saiklerle aktif hale gelmeye ¢aligan tavrini kiyaslanmis ve de Turkiye'nin EU’ ya
girmesinden Irak’taki sii- sinni ayrimina kadar bir dizi problemler cergevesinde
politize olmug bir bilim dalindan bahsedilir hale gelindigi vurgulanmugtir. 25 e ya-
kin Gniversite de mevcut olan Oryantalistik bolimlerinin ‘Orkideler Bilimi’ olarak
tasnife tabi tutuldugu ve 11 Eylilden sonra da istihbarat birimlerinin bir kolu veya
yiiksek ticretlerle danigmanlik veya degisik yayin kuruluglarinda tceretli yorumcu-
luk yapan birer kurum haline geldigi elestirileri yer almigtir.

Basler Zeitung’dan Heiner Hiltermann ise ‘Demokrasi Islam’da da miimkiindiir'
baglig1 ile yayinlanan makalesinde DOT’un ¢izmis oldugu Sterotip haline gelmis
Islam imajinin degigmesi ile alakali elestirilere yer verdi.

Siiddeutsche Zeitung’da Stefan Weidner imzasi ile ¢ikan makalede ise ilging
bir baglik kullanilarak adeta konu 6zetlenmeye ¢alisilmis:

4 http://www.qantara.de/webcom/show_softlink.php/_c-365/i.html
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“Bin Laden’den uyandirma dpiiciigii; 30. Oryantalistler giinii Freiburg'dan hayirls
bir bilimdalr sunuyor”. Oryantalistler glinintn format degisikligini ve oryantalizme
bakigin degismeye bagladigini anlatan makalede uzun yillardir dogu ya ve dogu
ilimlerine karst var olagelen akademik korlik ve onun getirdigi o bolgeye karsi
olusan bir problem havzasi nazari ile bakma aligkanligi ele aliniyordu.

FAZ( Frankfurter Allgemine Zeitung) ve Islamische Zeitung ise yiikselen deger
olarak gordikleri Sufizm konusuna vurgu yaptilar. FAZ’da yer alan makalede, “Sufi
burada miicadele ediyor: Islam her sey demek degil: Oryantalistler giiniinden bildiriler”
seklinde bir baglik altinda Alman Oryantalistler Giniintin degisen odaklanmasin-
dan bahsedilmekte ve 120 den fazla sunumun aktiiel Islami meseleler hakkinda
oldugu vurgulanmaktadir.

Islamische Zeitung ise Oryantalistler glintiniin tarihgesi ile ilgili kisa bir 6zet-
ten sonra bu yilkinde yer alan Abddl Jalil Steffen Stelzer’ in “Sufizm’in faydalar ve
zararlan” adli sunumunu nazara verdi.

Badische Zeitung ise bir réportajla “Islam ve Seriar” konularinda Iranli Refor-
mist ilahiyatcilardan, oryantalistler giiniiniin de misafir konugmacisi olan Mu-
hammed Sabestari’'nin fikirlerine yer verdigi bir makale yayinladi ve dogu ile bati
arasinda iki taraftan sikigmig kalmig -Sabesteri kendini bir yandan kendi rejimleri
bir yandan da batili fundamentalistlerin arasinda sikigip iki taraftan da horlandik-
larini kastederek, bu sekilde tanimliyor- olmalarindan bahsederek Sabesteri’nin
gelecekle alakali korkularina yer verdi.

Stuttgarter Nachrichten’in tizerine egildigi konu ise Almanya’daki Islam egi-
timi ve bu konuda uzmanlarin dile getirdigi Islam egitimine yeterince maddi kay-
nak ayrilmadigt konusu idi. 750.000 tane misliman 6grencinin yasadig1 bir tlkede
sadece 150 Islam ogretmeninin bulunmast bir ucubeyi dile getirmekte ve gerekli
kurumlarin da Islam egitimi konusunda yetersiz ve bilgisiz olmast ayr1 bir handi-
kap. Hamburger Zeitung da ayn1 konuyu yayinladigi bir makale ele ald1.

Stuttgarter Zeitung ise ozellikle Niltifer Gole ile birlikte Islam, toplum, mo-
dernite gibi konularda yayinlar ve kitaplari olan ‘Kola ve Kur'dn’ kitabinin yazari
oryantalist Ludwig Ammann ile bir r&portaja yer vermis ve artik mislimanlarin
Uzerlerinde caligilan bir obje degil onlarla beraber ¢aligmalarin yuratuldugs part-
nerler haline gelindigi ve artik uzun yillardir ¢6ztim bekleyen ¢6zimii zor sorulara
yonelindigi konusuna vurgu yapmigti.

Anlagilan o idi ki Almanya’da, Oryantalistik bilim dali olarak bir kabuk de-
gisimi yasamakta ve degisen global hadiseler karsisinda stiper gii¢ olma yolunda
ilerleyen Almanya’nin belki de en ¢ok yardimina kosabilecek bir birim olarak islev-
selligini ve 6nemini artirmaya caligmaktaydi. Son 4 programin konulari da bu tezi
desteklemekte. Sirasi ile 1995 de Leipzig de yapilan konferansin slogani “Yabanc
olana yakimlasma” ve 98 Bonn konferansi ise “Norm ve Sapma” sloganini tasiyor.
2001 de “Filoloji ile sosyal bilimler arasinda Oryantalistik” baghgini gériiyoruz ve
2004 de slogan “Bariyerler ve Gegitler” olarak secilmis. Bu yilki konferans da tasidig:
slogan ve hedefleri ile belki de bu degisimin giiglti bir isareti sayilabilir.

Konferansin Alman medyasinda ve bilim adamlar arasindaki bu kisa deger-
lendirmesinden sonra, igerigi ve konularina kisaca géz atmak gerekirse; Islamistik,
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Arabistik, Giineydogu Asya, Tiirkoloji, Kiiltiirleraras: Diyalog ana basliklar altinda
basliklar altinda toplayabiliriz. Bunlarin agilimlari ise soyle;

Islamistik

Panel 1: ‘Mistr, Suriye, Liibnan ve Irak’ta yiikseliste olan Arab miliyet¢iligi’ Gize-
rine 3 sunumdan oluguyor.

Panel 2: ‘Uygur miisliimanlarinda pratik dini yasam iizerine bir kimlik sorgula-
mast ve modern Alevilik iizerine bir ortodoksi degerlendirmesi’ baglikli 2 sunum.

Panel 3: ‘Erken Islam doneminde kurban ve Islami Podcast’larda ortodoksi yapi-
lanmas:’ Gzerine 2 sunum.

Panel 4: ‘Avrupa’daki Islam arastirmalarinin yatay ve dikey koordinatlart’ |, ‘Av-
rupa’da Islam ve kamuoyundaki kiridmalar(donemecler)’, ‘Laik Fransa’da Islam ve Fran-
sa'min rasyonel Islam politikast’, ‘Islam Bilimleri Bilim Dali Avrupa’da Islam konseptine
nasil katkida bulunabilir’ baglikli 4 sunumdan oluguyor.

Panel 5: “Erken Islam dénemi iizerine modern tarihsel arastirmalarin metod ve im-
kanlar’” baghgini tastyan bu panelde de; ‘Hz. Muhammed'in hayatini arastirmanin
imkan ve smirlar’, “Umayyad kahramanlari ve tarihi’, ‘Dimesk’in Fethi’, ‘Ibn-i Ishak,
[bn-i Hisdm ve el-Vakidi arasinda bir karsilastirma: Gruplar ve Topluluklar’, ‘Erken
Islam arastirmalarinda hikaye analizi’ ve ‘Islam’in orijini ile alakali revizyonist konsept-
ler ve bunlarin genis sosyo- politik mdndlars’ baglikli 6 sunum yer almakta.

Panel 6: “ Islami Vakiflara Giris: Kaynaklar, Normlar, Uygulamalar” bashkli bu
panelde ise: ‘Zanzibar Kolonisinde Vakif Miiessesesi’, ‘Tanrinin mali: Islam hukukuna
gore vakif kime aittir', ‘Dimesk’teki vakiflarla alakali Ibn-i Battuta’mn goriislers’, ‘Bir
isveren olarak vakiflar: Aleppo’da cimi personeli’ ve ‘Silsile olarak vakiflar: 14-16. Yy
vakiflar:’” baglikli 5 sunum yer ald1.

Panel 7: “Ortagag Arab Felsefe ve Biliminde Orjinal ve Alinti” baglikli panelde
ise 6 adet sunum yer aldu: ‘Terciime literatiirinde siir intihalleri’ | ‘Arap geleneginde
hipokrat epidemisi: alinti, yorum, paraf, ‘Kitab el- his ve'l- mahsiss: Isdac Israeli'nin bir
kaynagy’, ‘Istanbulda isimsiz ve bagliksiz bir el yazmasindan traktatlar’, ‘Bilginin tabiat:
iizerine Ibn-i Kammuna'dan’ ve ‘Bir Tipoloji demenesi: [bn-i Kammuna'min eserlerinde
Ruh Uzerine belirli veya belirsiz almtilar’.

Panel 8: “Proje tanitimi: Corpus Coranicum®” adli panelde ise 3 blok halinde 8
sunum yapildi ve yeni bir bilimsel tasarim olan Corpus Coranicum {izerinde du-
ruldu: ‘Akademik tasarim Corpus Coranikum’un yapi, metod ve hedefleri’, ‘Intertekst
Databanklari: bir yorum enstriimant olarak Kur'dn'in ¢evresindeki metinler’, ‘Tarihsel-
kritik Kur'dn tefsitlerinin formats.’, ‘Kur'dn manuskriptlerinin databank olugsumu’, '20.
Sure Grnedi iizerinden degisik okuma parcalarmn kavrama ve analizi’, ‘Kur'dn’daki
yabanci kelimeler vasitass ile kiiltiir ve dil(ler arast kurulan) kontak sorgulamast’, * Hz.

% Corpus Coranicum su an kurulma ve aragtirma agamasinda olan bir proje olup 2009 da neticeleri
internet tizerinden agiklanmast planlaniyor. Kuran tizerine hig caligtlmamis olan iki sahada gelistiril-
mek istenen bu tarz, (1)Kuran metinlerinin el yazmast ve sozli aktariminin dékiimantasyonu ve (2)
Kuran metinlerinin tarihsel olusum konteksi sinirlari i¢inde kapsamli yorumunu ortaya koymaya ga-
ligmaktadir. Clinkii ilk dénem yaz1 sisteminde Kuran manuskriptlerinde nokta ve tinlemler olmadigt
icin gok manaya tekabiil etme soz konusu idi. Iste bu proje yazili ve sézlii rivayetler arasindaki bu
kargilagtirmay: hedefliyor.
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Meryem ve onun Kur'dn'daki yeri ile alakalr Suriye edebiyatindan metinler. Ve
‘Kut'dn’mn niceliksel metin analizi iizerine denemeler.

Panel 8: “Islam Diinyasinda Reform: Konseptler ve bunlarin kazanimasi” baglikl
bolumde ise; ‘Osmanli Devletinin Irak’ta uyguladigs reform paketine hasiye’, ‘Dini ve
sosyal yenilenmede Makdsid es-Seria kavramimm aktiiel semantik yorumu’, ‘Reform kay-
ramlarinin poetik entegrasyonu: Hali’s Musaddas’, “-Islam’t yeniden diisinmek-: Ilerici
miisliiman diigiiniir Askar Ali Engineer” | ‘ Subsaharik Afrikada reform hareketleri” ve
Reform ve Politik diizen: Somiirge dncesi Fas’da anayasa taslaklars’

Panel 9: “Cennete giden Yol” baglikli bu panelde ise 9 adet sunum yer aldi.
‘Kur'dn’da Apokaliptik motif olarak Cennet’, * Islami Esatoloji’de imaj ve semboller: Din
Giinii ve Cennet iizetine yazan miisliiman yazarlar’, ‘Ahirette siirgiin ve estetik: Cennet
bakireleri ve Utopya’, ‘Rasyonalist tefsitler isiginda Kur'dn'tn cennet vizyonu’, * Osmanli
sehirlerinde imzays gorebilmek: Muhammed El- Barzdni’nin 1666 dan Eskatolojik esers’,
‘Ahiretin ortadoks konseptini anlamak: Saadettin Et-Taftazani’nin Mu'tezile ve Felsefeci-
leri imtihant’, ‘Rumi’nin diisiincesinde Cennet Konsepti’, ‘Cennet kilinglarin golgesindedir:
19. Yy Acehnese savas propagandasinda Cennet vaadi’, * Anti- Hristiyan Polemigi tarihi-
ne kisa bir bakis: Imam Maturidi'nin yeri’

Panel 10: “Hermendétik ile Hukuk teorisi arasinda: Islam bilim sisteminde Usil-u
Fikh” baslikli panelde ise 7 adet sunum yer aldi: ‘Gazali'de Miinasib, Istislah ve
Makdsid es-Ser’.’, ‘Analoji ve sintrlari: Hanefi ve Safi ekollerinde Mukadderat kavrami’,
" Hdkim et-Tirmizinin eserlerinde Usil-u Fikh', ‘Bagdat Mu'tezile ekoliinde fileih usulii’,
‘Islam hukukunda Disputasyon teorisi: Ebu Ishak es-Sirdzi ve Miilahhas fi Cedel’i,” |
Fikih usuliinde Esbab-1 Niizul’, * Tercih iizerine’.

Kisisel referatlar bolimiintn ilkinde ise: Amerikali Prof. Patricia Crone ‘Is-
lam ve din hiirriyeti’” baghikll sunumunda ‘Dinde zorlama yoktur’s ayeti tzerinden
Papa’nin Islam’la alakali tartigma yaratan sozlerini degerlendirdi. Bu ayetin ilk
tefsirlerden itibaren yorumlanig sekilleri ve kulttirler iginde zamanla anlama ve
uygulama farklilarina dikkat ¢eken Prof. Crone, Papa’nin yanlig bir sey soylemedi-
gini ama eski ve hitkmi kalkmig bir yorumu dile getirdigini ifade etti.

2. ferdi sunumda “Ruddki neye karss kordii¢” baglikli bir bildiri yer ald.

3. ve ilgi cekici bir sunumda ise Orhan mir Kasimov; “Fadlallah As-
tardbddi'nin Cavdanndme’sinde Transmigrasyon Teorisinin Elementleri” baghkli, 14.
yy'in ikinci yarisinda yagsamig olan ve Hurdfilik akiminin kurucusu plan Fadlallah
Astardbad’nin en biiyiik eseri ve fikirlerini sistematik hale getirdigi bagyapit1 Cav-
dannadme’sini igleyen bir calisma yer aldi. HurGfilikle alakali eserlerin tizerlerinde
hi¢ calisiimamig ve el yazmasi olarak mevcut oldugunu ve icerik olarak da bu eser-
de daha sonraki Hurufi eserlerini de etkileyen Transmigration Teorisinin kaynaginin
bulundugunu 6grenmekteyiz.

4. sunumda “Hadis biliminde Otorite kavrams”, baglikli bir sunum yer aldu.

5. sahsi sunumda Vardit Rispler-Chaim “Modern Islam Tip fetvalarindan ogre-
necegimiz daha cok sey var” baghgini segmis ve Islami topluluklarin sosyal, politik,

¢ Bakara, 256.
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ideolojik ve tarihi analizi yapilirken bu medikal fetvalarin gézden kagmamast ge-
rektigini vurguluyor.

6. sahsi sunumda “Arap Toplumlarinda Endiividializm ve Ozgiirliik” baglikli bir
sunum,

7. de “Muhammed Esed ve Arafat dergisi” baglikli sunumda ise eskiden yahudi
olup Islam’i segen Muhammed Esed tarafindan Dalhouisi'de 1946'da gikarilmaya
baslayan Arafat dergisi ve misyonu hakkinda bilgi sahibi oluyoruz.

8. sunum “Ilk donem sufilerinden Dimesk’li [bn-i Gahdam’in Edebi eserleri” ile
alakali ve Florian Sabieroj tarafindan sunuldu.

9. sunum ise “Moritanyals tarih¢i Ahmet bin Ahbayyib'in, ‘Kitdb'u-1 Adad’ isimli
100 boliimliik ansiklopedisi” hakkinda idi.

10. sahsi sunum, Philip Bruckmayr imzasini tagtyor ve konusu da, “Maruridi
Ekoliiniin Giineydogu Asya’ya ilk girisi”;

11. sunum ise, Peggolotti’nin Ayas’dan Tebriz’e kadar olan yolculugunun ge-
zi notlarini anlatan bir sunumdu.

12. ise, 19. yy'in ikinci yarisindan itibaren batiya tasinan Ehl-i Hakk calig-
malarini konu edinmis. Ve ilk basilan eserler izerine bir ¢aligma.

13. ise, Vilayetndme-i Osman Baba’nin basilmamig bir bolimt olan Azizlik
kavramini konu edinmis.

14. sunum, Avrupali bilim adamlarinin Islam medreselerinden kazandiklari
ilimi inkar etmelerini konu alan epey tartismali bir ¢alisma ve baghgi da; “Avrupa-
nin bagkalarmm arsivlerine karss tutumlar ihanet mi cahillik mi¢ Modern Bati Diisiince-
sinde Ibn-i Tufeyl'in tesiri.”

Libnan’daki Misliiman ve Hiristiyan diyalogunu konu alan 15. sunumun
ardindan, 16. sunumda “Irak’taki Sufi Direnis” baglikli bagka bir akttiel konu yer
ald1.

Ozellikle bat1 medyasinda ele alindig1 sekli ile teroriin sunulug sekli ve miis-
limanlara ve 6zellikle de Araplara kargi haksiz suglamalar ele alan 17. sunumda ise
medya ile kimlik arasinda kalmig insanlarin durumlar iglendi.

18. sunum ise, “Kiiltiirel durgunlugun kaynagi: Entelektiiel Hata idaresi” baglikli
bir sunum ve akabinden de; “Mehdi'nin uzun omrii: Modern Sii Imamlarin beklenen
Onikinci Imam’in uzun 6mrii ile alakal agiklamalar” baslikli galismay1 gériiyoruz.

Seyh Sadki’nin edebi eserleri ve Sii Teolojisinin olusgumu ile alakali sunum-
dan sonra ise 21. Sunum da [slam Hukukunda norm ve uygulama arasindaki iligki-
nin ele alindig1 bir caligma goriiyoruz.

“Mayordomus Mahmud'un Ahlaki Cokiintiisii: Mahalliligi asan bir Ag” baglikli
sunumdam sonra ise 23. olarak, Memlikli sultanlarinin sariklarinin politik mana-
larini ele alan bir ¢alisma gériiyoruz.

“Mulla Sadrd’nin Degerlendirmeci (yiiklemler) Mant:gi” baghkl 24. sunumda
ise ilk donem Islam felsefesinin onemli sahsiyetlerinden biri olan Ibn-i Sina’nin
sistematize ettigi Aristo Felsefesi ile Sehdbettin Sthreverdi tarafindan sistematize
edilen aydinlanmaci felsefenin ardindan ti¢lincii bir tarz gelistiren ve Aristo felsefe-
sine Islami Mistisizmi (sufi tecriibeyi) ekleyen Sadreddin el- Sirdzi anlatilmus.
Onun Ibn-i Arabi ve Sithreverdi'nin tezlerini birbirine ekleyerek olusturdugu bu
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yeni tarza Transcendent Theosophy ad1 veriliyor ve Aristo’'nun Subje mantig1 yerine
yiklem mantigi oturtuluyor. Sunumun kaynagi da Mulla Sadr&’nin Kitdb'u-/
Megair adl1 Kitaby, hazirlayan ise Junichi Ono.

Diger sunumda da ‘Mulla Sadrd’nin Besmele Tefsiri’ tizerine yapilan bir ¢a-
lisma yer ald1 ve besmelenin Triadik Kosmololojisi agiklanmaya galigildi.

Politik kontekstler cergevesinde hukuk sisteminin tarihi varyantlar: ve Seriat
ve Egemenlik konusunun ele alindig1 26. sunumdan sonra, “Kant ve onun Ontolojik
Tanri Kritigi iizerine Islami bir Replik” baghgini tasiyan bildiride, son donem Iranli
filozoflardan Mahdi Haeri Yazdi'nin Kant tizerine yorumlari islendi.

28. sunumda ise, Zirich Universitesi Oryantalistik boliimii Profesorlerinden
Ulrich Rudolph gozetiminde yapilan ve ‘20. yy’in ikinci geyreginde Iran’da yasayan
entelektiellerin Bati algilamasi” konulu doktora tezinin dikkate deger bir sunumu
yer ald1. Ozellikle Molla Sadra’nin tesiri altinda kalan Iran fikir ve tasavvuf diinya-
s, Muhammed HuseyinTabatabdl ve Ayetullah Mutahhari gibi 6rnekleri ile bu
bildiride 6zetle yer almig. Sunumu yapan Urs Gosken.

29. bildiri ise Islam Felsefesi tizerine caligma ve kitaplari ile taninan Zirich
Universitesi Profesdrlerinden Ulrich Rudolp imzast tastyor ve “Fdrabi'nin “Mabadi
Ara ehl -el-Medinetii'l-Fazila” adls eseri iizerine degerlendirmeler” baghgt ile sunuldu.

30. bildiri ise Kur'dn tefsirleri ile alakali ve ve Kur'dn’nin kutsalligi, tarihi
kritik metodunun Kur’dn tefsirleri acisindan 6nemi, tevil ve tefsir arasindaki fark-
lar ve Islami kurallar Kur'anin zamana bagli hermenotik agiklamasi ile modifiye
edilebilir mi gibi sorulara cevap ariyor ve baghg: da; “Kur'dn Tefsitlerinin problemle-
ri”. 31. sunumda da Kur’an Arkeolojisi iglenmis ve 32."de Kur’dn’da gegen seytan ile
Allah arasindaki konugmalar ele alinmisg.

Stephan Effenberg imzasini tastyan 33. bildiride Kur'an ve Incil kiyaslanmig.
Temeller acisindan ele alinan bu kiyaslamada ‘Kitab’in Birligi’ tezi iglenmis.

“Kur’an Tefsirlerinde Tevil” baglikli diger bildiriden sonra ise 35. bildiride;
“Anlagilan Kur'dn; Kognitif Semantik agisindan Kur'dni Mecazlar” baglikl bir caligma
yer aldi. Bildiriye sunan ise Kur'dn'in Siirselligi tzerine Kitab1 olan Dr. Thomas
Hoffman.

Toronto tniversitesinden Dr. Todd Lawson “Sii Kur’dn Tefsitlerinde Hz
Isa’nin carmiha gerilmesi” baglikl bir bildiri sundu.

Sahsi sunumlarin sonuncusunda ise Dr. Tobias Heinzelmann “Bir Filolog ve
Miifessir olarak Bursali Ismail Hakk:” baglikli bildirisini sundu.

Tiirkoloji:

Ttrkge ve Tiirk kokenli diller ve edebiyatlari ile alakal: bildirilerin yer aldig1
bu boliimde ise sirast ile:

“1991'den sonra toplumda ve egitim sisteminde Tatarca”. Sunan: Ruth Bartolo-
mae;

“Dogu ile bats arasinda Tatarca.” Sunan: Mark Kirchner;

“Misir Hediyen Aviusu'ndan yansiyan Osmanlinin Global Saray Avlusu Kiiltii-
rii.” Sunan: Felix Konrad;

“Osmanlt Reformu, Islam ve Filistin Koyliileri.” Sunan: Erik Freas;
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“1934 Tiirkiye'sinde Trakya’daki Antisemitistik Tagkinlilar.” Sunan: Hatice
Bayraktar;
“Giiniimiiz Tiirk Entelektiielinde Sevr Sendromu ve Komplo Teorileri.” Sunan:
Michelangelo Guida;
“Tarih nasil yansidié Gen¢ Osmanli Gazetesi Hiirriyet'te Sunulan Ulusculuk
Kavrami ve Namik Kemal Ornegi.” Sunan: Christiane Czygan;
“Tarihi gercekler ve bunlarn dogru yansitilmas hususunda Ibniilemin Mahmut
Kemal Inal ve onun ¢agdasi olan tarihciler arasindaki farklar.”Sunan: Nurettin Gemici;
“Georg Jacob ve 19-20. yy larda Oryantalistik’in gelismesindeki énemi.” Sunan:
Norbert Diekmann;
“Avrupa Felsefesinin Osmanli’ya Girigi: Tabiat Bilimleri Materyalizmi.” Sunan:
Sevket Ates;
“Tiirkiye’de Azinliklarin Edebiyati: Migirdig Margosyan ve Eserleri.” Sunan: Bor-
te Sagester;
“1970 lerden bugiine Tiirkiye'de Edebiyat Elestrileri.” Sunan: Mediha Gobenli;
“Tiirkmen Edebiyati: Olusumundan Hiobspost'a kadar.” Sunan: Gulschen Saha-
tova
“[ran Safevileri doneminde Farscadan yapilan terciimeler: Sirazli Nisdti'nin eserle-
ri.” Sunan: Heidi Stein;
“Osmanli Gazdvatndmeleri baglammda Dilin Pragmatik olarak kullaniimast ve
Muhabirlik.” Sunan: Ahmet Sefik Senlik;
“Velayetndme-i Hacibektas'ta gecen Tiirkge ve Yunanca yer isimleri.” Sunan:
Mehmet Olmez;
“Kutadgu Bilig'de gecen Deskriptif Yardimc Fiiller.” Sunan: Aziz Merhan;
“Cagatay Tiirkgesinde Baglaglar-Bagillik.” Sunan: Dilek El¢in;
"Standardize olmus yazi dili ve konusma dili arasinda- Yetiskinlerde yazi kabili-
yeti.” Sunan: Sena Dogan;
“Osmanistik ve Oryantalistik.” Sunan: Aksin Somel;
“Ferhad ile Hiisrev arasindaki Atismalar- Farsca metinler baz almarak Tiirkce si-
irlerde direk konusmalar iizerine.” Sunan: Claudia Rémer;
Arabistik:
Arap dili ve edebilyati ile alakali 14 adet sahsi bildirilerinin yer aldi bu bo-
limde sirasi ile:
“El-Mutataffil: Hayy bin Yakzdn”;
“Ibn-i Sind’min alegorik eseri ve Hayy bin Yakzin: Maddenin olasi sekli iizerine
diistinceler”;
“El-Tanuhi’nin Kitdb El- Ferec'indeki Fokalizasyon ve Anlatim tonu”;
“Metin kompozisyonlarinin labirentlerinde: Et-Tevhidi’nin anlatim stratejisi iize-
rine denemeler”;
“Savas zamanlarimin retorigi. Ibn-i Nubata al- Farigi'nin Cihad Viizleri”;
“Ebu Ubeyde'nin Kitdb En-Nakdid'ine gore Emeviler devrinde Nakdid siitlerinde
kompozisyon sunum ve aktarim metodlar”;
“11-13. Asir Endiiliis Siirinde Simetri ve Formiilasyon”;
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“Fiick ve Ullmann “in Gtesinde: Arab filoloji ve teorik literatiiriinde ‘Lahn’ anlayis:
iizerine yeni a¢tlhmlar”;

“Fas’in ‘Rihle Kiitiiphaneleri’: Fasli seyyahlarin 19. Yy da Avrupalilarla karsilag-
malart”;

“Sosyal bir pusula olarak Erken Donem Arap Romani: "Asma’(1873);

“Yabancimn sorusu: Filistin siirgiin siirlerinde siirsel icerik”;

“Elias Khoury'de Yabanci Element”,

“Arapga ve Almanca arasimda Kiiltiire has kavramlar”;

“Oryantalizm iizerine tartismalar ve Ortadogu ¢calismalarinda Metodoloji arayis-
[art” baglikli bildiriler sunuldu.

Iranistik:

fran dili ve edebiyati ile alakali bu béliimde ise sirast ile su bildiriler sunuldu:

“Siir ve Gergek: 20. Yy da Fars Histografisi”;

“Paul de Lagarde'den Islam devrimine: Modern Iran Edebiyatinda arada kalmig
‘Din’ ve ‘Ulus” kavramlari”,

“Elestiri sanati: [ran’da Cagdas Medya Hicivleri”,

“Espri de ciddi bir igtir”;

“Modern Iran’da Reklamlar: Pehlevi donemi baslarinda Gazete Ilanlart”;

“Goethe'nin Dogu- Batt Divant'inda Eski [ran”;

“Sadi'nin eserlerinde Arapca lyelik Ekleri”.

Sonug

Bu konferans 550. Yilint kutlayan Freiburg Universitesi igin de ¢ok anlamli
idi. Alman Oryantalistler Giinii Almanya’nin ve Avrupa’nin sosyal meselelerine ¢6-
zUm Uretme noktasinda 6nemli bir basariya daha imza atti. Bizim burada hacim
genigliginden dolay1 bahsedemedigimiz adini dahi ilk defa duydugumuz pek ¢ok
konu ve sahis arastirmast da programin igeriginde var idi. Almanca ve Ingilizce
bildirilerin yer aldigi bu konferanslar Ttrk aragtirmacilar i¢in de énemli bir plat-
form htkmiinde.

2010 yilinda Marburg’da yapilacak olan bir sonraki konferansin pek ¢ok ye-
nilikler getirmesi temennisi ile.
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RUH-~
Sirnt GIRIDI™

MUKADDIME
Hem mebde’ ve hem meéad insan

* Yayina hazirlayan: Yrd. Dog. Dr. Litfii Cengiz, Selcuk U llahiyat Fak. Kelam Anabilim Dali, e-mail:
lutficengiz2000@hotmail.com

Surrt Girldi, bu eserini 1885 yilinda Ankara’da yazdigini séylemektedir. O, rtth ve 6lim hakkindaki belli
basli nakilleri bir araya getirip yazmak suretiyle bu eseri olusturdugunu ifade etmektedir. Kitap, 63
sayfadir. Konular sistemli bir bicimde ele alinmaya caligilmugtir. Kitaba bir énséz yazilmig, burada
kitabin yazilig amact ortaya konmustur. Bkz. Sirri Giridi, Rik, ss. 11-12, Istanbul, 1305. (haz.)

" Osmanli Devletinin son dénem keldmcilarindan biri olan Selim Sirri Giridi, 1844 yilinda Girit'in
Kandiye kasabasinda dogmustur. Helvacizade Salih Tosun Efendinin ogludur. Gengliginde, Kandiye
ulemésindan olan Cevrl Efendiden ilim tahsil etmigtir. Sirri Giridi tahsilini tamamladiktan sonra,
Kandiye mahkemesinde katip olarak memuriyet hayatina baglamistir. 1860 senesinde Hanya'ya gide-
rek evkaf katipligi yapmis, miitedkiben Yanya valiliginde ozel kétip olarak galigmistir. Daha sonra
vezirlerin divan katipliklerinde bulunmug ve bu arada Hekim Ismail Paga'nin kizi sair ve bestekar
Leyla Hanim ile evlenmigtir.

1867’de Yanya vilayeti, bir yil sonra Aydin mektupcu muavinligine; 1869’da Prizren ve arkasindan
1872’de Tuna vilayeti mektupguluguna getirilmistir. 1876’da Gla sanisi (Osmanlt Devletinde miilki
riitbelerden birinin adi) riitbesiyle Bihke ve bunu takiben de beylerbeyi payesiyle Izvornik ve Vidin
mutasarrifliklarinda bulunmugtur. Ayni yil 93 Harbi denilen Osmanli-Rus Savagindan sonra, Tuna
eyaletindeki Osmanli kuvvetlerinin geri kalanlarinin ve gégmenlerin sevkini yénetmek tizere, bu defa
komiser unvaniyla tekrar Vidin’e gonderilmistir. Bu gérevi tamamladiktan sonra Karesi mutasarrfli-
g1na tayin edilmistir.

Pasa tinvaniyla birlikte de anilan Suri Giridi'nin 1878 tarihi itibariyle valilik donemi baglamistir. 1878’de
Trabzon, bir yil gecince Kastamonu ve o yil iginde ikinci defa Trabzon, 1882’de Ankara, ertesi yil Si-
vas ve 1885’te Diyarbakir valiliklerinde bulunduktan sonra Adana, 1889'da ise vezir riitbesiyle Bagdat
valiligine atanmustir. 1891’de tekrar Diyarbakir valiligine nakledilmistir. 1894’te miipteld oldugu kalp
rahatsizlig1 sebebiyle gorevinden istifa ederek Istanbul’a dénmiis, bir yil sonra da 1895°te vefat etmis-
tir. Suri Girldi'nin ailesi ve evlatlar da ¢aglarinda Turk ilim ve sanatina katkida bulunmuslardir. Yu-
suf Razi ve Mimar Vedat Bey ogullaridur. Sirrt Giridi, Nuri Bey’in kardegi, Celal Nuri {leri’nin amcast,
Mehmed Ali Ayni’nin de kayinpederidir. Bkz. Surrt Giridt, Tabakdt ve Adab-1 Miifessirin, ss. 26-28, Is-
tanbul, 1312; Inal, Ibntl-Emin Mahmut Kemal, Son Astr Tiirk Sairleri, c. 111, ss. 1734-1735, Istanbul,
1988; Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanlt Miiellifleri (1299- 1915), Haz. A. Fikri Yavuz- [smail
Ozen, c. 11, s. 368, Istanbul, 1972; Parmaksizogly, ismet, Tirk ansiklopedisi, c. XXVIII, s. 534, Ankara,
1980.

Sun Giridi, 6zellikle keldm ve tefsir ilimlerinde yazdig1 eserlerle dikkat gekmektedir. Onun bilinen
eserleri sunlardir: Ardau’l-Milel, Istanbul, 1303; Galatat, Istanbul, 1301; Mektibdt-1 Sirri Pasa, Istanbul,
1303; Nakdu'l- Kelam fi Akdidi’l- Islam, Dersaadet, 1324; Niru'l-Hiidd li-men Istehd4, Diyarbakir, 1311;
Rih, Istanbul, 1305; Serh-i Akdid Terciimesi, Rusquk, 1292; Tabakar ve Adab-1 Miifessirin, Istanbul,
1812; Ahsenii’l-Kasas, Istanbul, 1309; Sirr-t Kur'dn, 1304; Sirr-1 Furkdn, Istanbul, 1312; Strr-t Insan, Is-
tanbul, 1812; Sirr-1 Tenzil, Diyarbakir, 1311. Ayrica Sirrt Giridi'nin Ru’yet-i Bari Hakkinda Risale ve
Sirr-t Istivd adli iki eseri daha vardir. Bu iki eserin basimuyla ilgili bir bilgiye ulagamadigimiz igin, onla-
r1 inceleme imk&nimiz olmadi. (haz.)
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Kalsin m1 hafiy-yi glimén iginde

Tahsil-i vukafa yok mu imkan

Gaflet-kede-i cih4n iginde.

Insan denilen muamma-y1 ebediyyt’l-iskal, camiu’l-garaib ve mistecmiu’l-
acaib bir nisha-i kibradir ki, fitrat-1 Gladda nefsinden bile habir olmayacak kadar
gafil, kendini bilemeyecek kadar chil iken, miicerred isti’dad-1 cibilli saikastyla
ka'r-1 nad-yab(dibi bulunmayan) derydda cevher-i hakikati cust u ci(aragtirma),
feda-y1 bi-muntehéa-y1 semada tek u pli(oraya buraya kosusturma) eyler.

Ecsdd-1 baliyede(alemdeki cisimler arasinda) —nev’lari hentiz bilinemeyen-
nice ecsdm-1 zi-hayat, eb’dd-1 gayr-1 mutendhiyede —ziyélar1 hentiz kiirre-i sagire-
mize vasil olmayan- nice ecrdm-1 neyyirat(1sikli cisimler) kesf ider.

Imdi su isti'dad-1 Huda-dad tizere yaratilan insan, mebde’ ve meadini,
hakikat ve akibetini anlamaksizin bu gtizergdh-1 fenddan gegip gitmeli midir¢

Alelhusts a’rafu’l-enbiya sallallaht aleyhi ve sellem Efendimiz  «ws & e o
o, &, 4" buyurmuglardir ki, “kendini bilen Halik’in1 da bilir”. Ve bilakis “kendi-
ni bilmeyen, Mevl&’sin1 da bilemez” demektir, dogrudur.

Goérmez misin ki, O sdumd Y1 V1 o) il Ly"% ayet-i celilesindeki “0 siad” ke-
limesini bazi mufessirin-i 1zdm “0 5 =J ” ile tefsir etmiglerdir¢

Demek ki su ilm ve irf4n, illet-i icAd-1 ins ve candir.

Hadis-i kudsi-i meshtr dahi bize haber verir ki, Halik Tedld ve Tekaddes
Hazretleri’nin kdinati yaratmasi, miicerred kendi zat-1 ulGhiyyetini bildirmek icin-
dir.

ZAt ve sifat-1 Mevlad’ya istidlal icin de nefs-i insdndan buytik delil mi olur¢

Ne hécet! Hukemaya soralim ki beyne’l-ecrim, cri olan kuvve-i cizibe ka-
nunu acaba rthdan ziyade bediu’l-eser midir¢

Ne mimkin!

Sunu da i'tirAfa mecburuz ki, madrif-i begeriyye ne kadar terakki ederse et-
sin, ma’rifet-i nefs hususundaki cehlimizi artirmaktan baska seye hizmet edemez.

Maahéz4d hakikat-i mahstsa-i ildhiyyeye vuk(f dahi ma'rifet-i nefse
mevkafdur.

Bu halde bizim kemél-i irfAnimiz, adem-i irfAnimizi idrAkden ibaret kalir.

“1 a0 A1 ,oY1 B s e al”) “Kisi noksanini bilmek gibi irfAn olmaz.”

Sari’-i A'zam ise € a b Y 0L 7 buyurmustur.

Bindenaleyh mahstl-i mesél-i sebane(gece mesaisi) olarak bu abd-i 4ciz dahi
rGh ve mevt hakkindaki bazi nuk@l-i mu’tebereyi cem’ ile su risaleyi yazmig ki
ihvan-1 dine yadigar olsun.

? Bkz. Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isbahani, Hilyetii’l-Evliyd, c. X, s. 208, Beyrut, 1405; Miinavi,
Abdurratf, Feyzu'l-Kadir, c. 1, s. 225, Misir, 1356; Acltni, Ismail b. Muhammed, Kesfii’/-Hafd, Tahkik:
Ahmed el-Kallas, c. II, s. 343, Beyrut, 1405.

8 Zariyat, 51/56.

4 Bkz. Miinavi, Feyzu'l- Kadir, c. V1, s. 235.

° Necm, 53/39.
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Bu eser-i latif hamden Lillahi Teéld 1303 sene-i miiteyemmine-i hicriyyesi
Muharremii’l- Hardm’inin agr-1 evvelinde mededkari-i rihAniyyet-i Seyyidi’l-Beger
ile cilve-ger sahife-i te’lif olmugdur.

b My W) i 281 e N oy 1 Ul OF V5 (gazgd LS Loy 14 bl sl & et
LAy Gl Ay adl oy dl ey

Mir’at-1 viicd-i Hakk, hep a’yan

Pinhén ise de ayan icinde

Asar degil midir¢ Niimayan

Hem yerde, hem 4stimén icinde.

Sirr1 Giridi Ankara-1303.

RUH

Perverde olunca cevher-i cin

Neg’et ki kiin fe-kan iginde

Adem, oluverdi ehl-i irfan

Bir demde, firigte-gan iginde.

Insan bu misafirhane-i bi-bakaya gelir gider, ama nereden gelir, nereye gider
bilir mi¢ HeyhAt!

Insan nedir¢

Kainat icinde bir zerredir.

Hay1r, degil insan, menge-i insan olan su cihin bile azamet-i kain4ta nisbetle
zerre olamaz!

Dinya nedir¢

Bir glizergdh-1 fenadir ki, bundan ge¢medikge bakiyat-1 slih4ta zafer miiyes-
ser olamaz.

Biz neyiz¢

Bu sahré-y1 seriu’l- fendda konar, gbcer bir mahltkuz ki, nefes aldik¢a
meséafe-i kalilt’l- mikdar hayattan birer hatve kat’ eyleriz.

Hayét nedir¢

Berk-1 hatif (kim g6z yumub aginca zamani giizer eyler).

Oyleyse bu mahliik-u acibi ehemmiyyetlendiren nedire

Ma’rifet ve emaneti hdmil olan rGh.

Emanetle murad nedir¢

Sevab ve ikdb, emir hatirina, tat ve ma’siyetle bi’t-taaaruz uhde-i teklifi ta-
kallidden ibarettir.

Ya rth nedir¢

Ne miuskil sudl¢ Sanki mes’tl séilden iyi mi bilir¢

Hele su rGh nedir¢

Su’le-i hayatdir ki, “ >3, ;» 4% < ,”® nefhasiyla parlamigtir.

Ne parlak cevab¢

§ Hicr, 15/29; Sa’d, 38/72.
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Bu tarz-1 basit kul(ibu tengit eyler. Lakin insan1 mail-i ifrat ve tefrit eyler.

Onun i¢in vech-i sudlden ref-i nik4b-1 igkal edecek bir cevab iltimasiyla sora-
rim ki:

Rahun hakikati nedir¢

Rah, tabai’ ve ahlatin (insan viicuduna ait dort salgi; kan, balgam, safra ve
sevda salgist) imtizdcindan mitevellid bu beden-i hakdani dahilinde mevctd olan
ecsdmdan mu ibarettir¢

Yahud bu mizac ve terkibin t4 kendisi midir¢

Yahud bu cisimlerle kdim araz-1 diger midir¢

Y&hud bu ecsdm ve a’rdza mugdyir mevctd-i dhar midiré

Rah kadim midir, hadis midir¢

Iste can ve cihani yaratan Allah bu suallerin cevabindan,

LN el e oz Ly Gy el e s B s e Sl s” 7 ayet-i celilesiyle
habibini 4gdh buyurmusgdur.

Demis ki:

Rah, beden-i insdnin miiterekkib oldugu ecsdm ve a’rdza mugayirdir.

Zira bu ecsdm, ahlat ve andsirin imtizAcindan hudds ider geylerdir. Ama rih
Oyle degildir.

Rah bir cevher-i basit-i miicerreddir ki “0S” zinetyab-1 viictid ve hustl ol-
musdur.

Ya rGhun bu ecsdm ve a’rdza mugayir olmasina sebeb nedir¢

Rah, bir mevctddur ki, bu cesed-i hakdéaniye ifdda-i hayatda Halik Teala'nin
emriyle, tekviniyle, te’siriyle hadis ve hasil olur.

Rahun hakikat-i mahstsasini bilememekden ise nefyi lazim gelmez.

Zira ekser-i hakaik ve mahiyyat-1 esyd mecghuldiir. Fakat bunlarin meghu-
liyyeti nefylerini mustelzim degildir.

Nasil ki rah kadar bediu’l- eser, fikir kadar seriu’s- sefer olan elektrik dahi
mech@lu’l- hakikatdir. MAmafih bunun victdu nasil inkir olunabilir ki, kendi
mer’l degilse muhayyir-i ukdl olan 4sar1 meshdumuzdur.

Bindenaleyh bir seyin hakikat ve mahiyet-i mahstsast bilinmekle viictdu-
nun nefyi lazim gelmez.

Iste “Sbs ) el o 055 Loy 7 kavl-i keriminden murad budur.

TEZNIiB

Ayet-i kerimede “4, 4l oo o) B8 buyurulmugdur. Emr, bazen fiil manasi-
nadir. Yine Kur’an-1 Kerim’de “au ; 056 3 o Loy"!0 ve “G670 ¢ G671 buyurulmugdur

7 1sra 17/85.
8 Jsra 17/85.
9 sra 17/85.
10 Hed, 11/97.
Had, 11/66.
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ki, ikisinde de “emr”den muréd fiildir. Bindenaleyh “u, o oo 75 ) 547 €l Jnd
<" demek olur.

Bazilar1 da bu emr, se’n manasinadir derler. Ve bunun Mevla-y1 Mitedl’e
iz&feti, ihtis4s-1 ilmiden nést olub ihtis4s-1 icadi i¢in degildir. Cunk rth olsun, sair
mikevvenat-1 maddiyye olsun, bunlarin mecmau ihtis4s-1 icddide misterekdirler
dediler.

MEBHAS

Kendine icad taalluk edip de silsile-i viictda dahil olan seyin husdl ve vii-
cldu ya “sus 3 Yy 83l pé " olur ki miibdedt bunlardir. Miicerredat gibi. Yahud “sx
55 3k " olur ki muhdesdt denilenler bu kistmdandir. Ve mahltkatin bu kismi
anastr ile anasirdan miirekkeb olanlardir. Yahud “ssbe s ¥ 33 "1 olur ki bu kisim
mahlikun viicGdu yok diyenler de vardir.

Zira husl ve tekevviini miiddete muhtac olan ne varsa behemehal madde-
ye de muhtag olur.

Yalniz bazilari nefs-i ndtika-i insdniyye, beden-i hdkdaninin hudtsuyla bera-
ber hadis olur diye zdhib olduklarindan, onlara gore nefs-i natika, “ssbs o ¥ 520 (4"
hadis ve hasil olmusg kisimdandir.

MEBHAS

Ehlullahdan bazist demis ki:

Halk, rGhen ve cismen 4lem-i ayn ve kevn ve hudisdur.

Emr, alem-i ilm ve alihe ve viicGbdur.

Alem-i halk dlem-i emre tAbidir. Ctinkd dlem-i emr dlem-i halkin ash ve mebde-
idir.

MEBHAS

“ex55 Ly”10 hitdbt mi'minin ve kafirine &m olup “05 35 O e 3l1 Lel” demek-
dir. “a—ad ¥ S " Yani rGh, dlem-i emr’den oldugu igin, onun ve emsalinin
hakikati ma’ltm-u beger degildir. Yalniz vésita-i havéss ile ilmin mikdar-1 kalili
iktisib olunabilir.

‘77

Zira aklin madrif-i nazariyyeyi iktisabi, ancak ctiz’iyyat: ihsdsdan mistefad
olan zarGriyyatdandir.

Bunun igindir ki “Leds as Lu> 4i "% denilmigdir. Yani bir hissi noksan ola-
nin bir biligi eksik olur. Bir de céiz ki, Ais, esyanin ¢ogunu ve hele ma’rifet-i zatiy-
yeden higbir seyi idrak edemez. Bu da suna isaretdir ki, rGh hakikat-i z4tiyyesinin

12 {sra 17/85.

3 Tekevviinii maddeye ve miiddete muhtag olmayan.

14 Tekevviinii maddeye muhtag olan.

15 Tekevviinii yalniz miiddete muhtag olup maddeye muhtag olmayan.

16 1sra 17/85.

7 1sra 17/85.

18 Bkz. Ahmed b. el-Mukri et-Tilmisani, Neflu't-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib, tahkik: Ihsan Abbas, V,
2783, Beyrut, 1997.
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bilinmesi ve anlagilmast mimkiin olmayan geylerdendir. Bilinebilmesi de yalniz
kendine miiltebis olan seyden kendini temyiz eyleyen avarizla bilinebilir.

ISTITRAD

S VI all e oz gl Ly ) ol e 0 0 B g ) e ey

Su ayet-i celilenin sebeb-i ntizGlt hakkinda bir rivayet-i megh(re vardir ki,
onu, mufessirinden bazilar kitaplarinda nakletmiglerdir.

Soyle ki:

Gaya téife-i Yeh(d, kiffar-1 Kureys'e demis ki: “Hz. Muhammed’e gu Ug se-
yi sorunuz! Eger ikisinin cevabini verir de, Gglinciisiint imsék ve ibham eylerse,
biliniz ki kendi hak peygamberdir. Ona Ashéab-1 Kehf’in, Ziilkarneyn'in kissalarini
sorunuz! Bir de rGhdan sual ediniz!” Kiffar-1 Kureys dahi Restlullah s.a.v. Efendi-
mizden bu ¢ geyi sual etmigler. Cendb-1 Risdletmadb Efendimiz de: “Size sabah
cevap veririm” buyurmuglar. Fakat nasilsa insallah demeyi unutmusglar. Bindena-
leyh kendilerinden vahy-i ilahi kirk gtin mtinkat1’ oldu. Kirk giin sonra ¢ o5& Y
B slay O Y Iae i3 el o ayet-i kerimesi nazil olmugdur ki: Huldsa-i meal, hik-
met-i istimAli meglet-i ildhiyyeye tefviz emretmeksizin, yani “ingdallah” demeksi-
zin zinhr (ben yarin su isi iglerim) deme! demekdir.

Ba’dehti Ashib-1 Kehf'in, Ziilkarneyn’in kissalarini onlara beyan buyurmusg-
lar ve fakat kissa-i rthu miibhem birakmiglar. Soyle ki:

Rih hakkinda “G, » o» 733 B s} oo sk ! Ayet-i celilesi nazil olub
“uktl-i halk, ma’rifet-1 hakikat-i rihdan kasirdir” diye beyan buyurmuglar ve insa-
na bahsayis-i ilahi olan ilim ve idrakin killetini de “SWis VI ol s o255 Lo s”? nazm-1
celiliyle anlatmuiglardir.

Iste ayet-i celilenin sebeb-i niiztlii hakkindaki rivayet-i meghtre budur.

Ancak Imam Fahreddin Rézi'nin beyanina gére bazilari bu rivayeti birkag
vech ile ta’'n ve tezyif eylemiglerdir.

Evvelen; rah, Allah Tebareke ve Tedla Hazretlerinden ne se’nen a’zamdir, ne
de mekanen a’ladir! Imdi ma’rifetullah mtimkin ve belki de hasil iken bizi ma’rifet-
i rhdan menedecek ne var¢

Slniyen; rivdyet-i mezklrede deniliyor ki: Yehd, kuffar-1 Arab’a “eger
Ashab-1 Kehf'in, Zilkarneyn’in kissalarindan cevab verir de rGhun cevabini imsik
ve ibhdm eylerse, hak peygamberdir” demisler. Bu ise akildan baid bir sézdiir. Zira
Ashab-1 Kehf'in, Ztilkarneyn’in kissalart hikdyatdan bir hikdye olmakdan bagka bir
sey degildir. Bir hikayeyi bilip de nakledivermesi ise Hazreti Muhammed’in sithhat-
i nibtvvetine nasil delil olabilir¢

Surasi da bedihidir ki Hazreti Muhammed’in onlara nakl ve beyan buyura-
caklar hikéye, eger Cenab-1 Risdletmadblarinin niiblivvet-i seniyyelerini tasdikden
mukaddem ise yine onda da kendilerini tekzib edebilirlerdi. Eger niibtivvet-i seniy-
yelerini tasdikden sonra ise, o takdirde de niibtivvet-i seniyyeleri indlerinde ma’lim

19 fsra 17/85.
% Kehf, 18/23-24,
21 fsra 17/85.
22 fsra 17/85.
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ve musaddak olmus olacagindan béyle bir sual-i imtihdnin irddina ne ihtiyac var
idi¢

Demek ki bu hikéyeyi zikr ve beyanda bir faide melh(iz degildir.

Gelelim hakikat-i rithdan adem-i cevaba: Boyle hakikat-i rGhdan cevap ver-
memeyi sthhat-i nibtivvete delil kilmak akildan bisbiitin baiddir.

Sélisen; rih meselesi 6yle bir seydir ki bundan esdgir-i feldsife ile erdzil-i mii-
tekellimin dahi bahse kadirdir!

Bindenaleyh a’lemu’l-enbiy4 sallallaht aleyhi ve sellem Efendimiz sayet “ben
bunu bilmiyorum!” demis olsa, hakk-1 alilerinde tahkiri, tenfiri mdcib olur muédme-
leyi ir4s eylerdi. Zira hangi insan olursa olsun, béyle bir meseleyi bilememesi hak-
kinda tahkiri macib olur.

Imdi a'lem-i ulem4, efdal-i fudald olan Hazreti Restl-i Ekrem sallallaht
aleyhi ve sellem Efendimiz hakkinda bu nasil tasavvur olunabilir¢

Rébian; Allah-ii Teald Hazretleri nebiyy-i ekrem ve a’lem-i ulemé Efendimiz
hakkinda “o1 & oe o 7Pl as elle & s 057y oo S5 4 L sl " ve yine “ o) 5y
Lle 155" sifat-i Kur'dn'da da “oms <US” 3 Y b Yy b, ¥ 5" buyurmugdur.

Aleyhissalatii vesselam Efendimiz dahi “ » LS <L2¥1 G 7?7 buyururlardi.

Imdi sol zat-1 biiztirg-varin ki hal ve sifat1 bu ola, “ben bu meseleyi bilmem”
demesi ona nasil layik gortlebilir! Maah4z4 ki o mesele beyne’l-cumhr, meghtd
ve mezk{r olan meséilden de ola.

Demek ki su rivayet dogru degil imis!

Bizim indimizde muhtar olan budur ki; risdletpendh efendimizden “rth ne-
dir¢” diye sormuglar. A’'rafii’l-enbiya efendimiz hazretleri dahi saillere ahsen-i vi-
cth tizere cevib buyurmuglar. $6yle ki:

TAKRIR-i MES’ELE

Ayet-i celile, sillerin Hazreti Peygamber Efendimiz’e yalmiz rtihdan sual et-
diklerini mg’irdir. Rth hakkinda varid olabilecek sudl dahi viicGh-i kesire tizere
vaki olur.

Evvelkisi sorulabilir ki: M&hiyet-i r(h, mitehayyiz midir, ya mitehhayyizde
hal midir¢ Yahud, ne mutehayyiz, ne de mitehayyizde hél olmayan bir mevctd
muduré

Ikincisi sual olunabilir ki: Rtth kadim midir, yoksa hadis midir¢

Uctinciisti sorulabilir ki: Ervah, ecsdmin mevt ve fenasindan sonra baki kalir
mi1¢ Yoksa fendpezir mi olur¢

Dérdiinctsii denilebilir ki ervahin saddet ve gsekdvetinin hakikati nedir¢

% Rahman, 55/1-2.

2 Nisa, 4/113.

%T4ha, 20/114.

% En’am, 6/59.

%7 Hadis kaynaklarinda bdyle bir ifadeye rastlayamadik. (haz.)
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El-hasil riha miiteallik, sdyan-1 istidah, mebéhis coktur. “z s ) o &b len,”?
kavl-i keriminde ise, sdillerin bu meséilden mi, mesail-i sdireden mi, hangisinden
sull etdiklerine delélet eder bir kayd-1 sarih yoktur.

Su kadar ki Allaht Te4la habib-i necibine suél-i vikia cevab olmak tizere “ |5
s A o )% buyurmusdur. Bu cevap savab-i ilahi ise, su zikretmedigimiz
meséilden yalniz iki meseleye pek giizel cevap olur.

Evvelkisi mahiyet-i rithdan sudle, ikincisi kidem ve hudis-i rGhdan sudle; is-
te bu sudllerin cevablari da balada beyan olunmakla istitrdda burada hitdm verilir.

HILKAT-i BESER

fm o b oy e 13

Stret-i hilkat-i cendb-1 ebu’l-begeri mig'ir olan ayat-i kur’aniyyeden su dyet-i
celilede Cendb-1 Hakk’a muzAf ve hakikat-i insden ibaret olan rh, nedir¢ “Nefh”
neden ibarettir¢ Bunlarin bilinmesi dahi maksadimizi 1z&h edecek seylerden olma-
styla mufessirin-i 1zZdmin ol babdaki tedkikat ve tahrirat-1 serifelerini miilahhasan
nakledecegiz.

u7730

Evveld; ma’limun olsun ki burada nefh ile murédd, lafzin ma’né-y1 mevz-i
lugavisi olan tfiirmek degildir. Icad-1 hayatdan kinayettir. Ciinkii nefh rihi imsaka,
rth ile imtildya salih olan cismin cevfine icrdy-1 rthdan ibaretdir.

Halik Teala ve Tekaddes Hazretlerinin Cendb-1 Adem’i halk ve icad buyur-
dugunda ise, bizim su mani-y1 lugaviden anlayacagimiz gibi ne nefh véar idi, ne
menfah.

Belki inde’l- hakika nefhdan murdd, muacidin micede likdsindan, htviyeti-
nin viicGd-i micedde sereyanindan, sifat ve fiilinin mticedde zuhGrundan bagka bir
sey degildir.

Seyh Izzeddin'den naklen Ismail Hakki Rahu’l-Beyan’da demis ki; Nefh,
mahall-i kabilde(miimkin olan bir yerde) ntr-i rihu ig’dl eden seyden ibaretdir.

Bu takdirce nefh sebeb-i ig’dl demek olur.

Hakk-1 Bari'de ise stret-i nefh muhéldir, fakat misebbeb muhal degildir.

Bin&enaleyh nefhin neticesine, yine nefh ta’bir olundu ki bu da ig’dlden
ibaretdir.

Gelelim ntr-i rGhu ig’4l eden sebebe: Bu, hem fiilde, hem mahall-i kabilde
bir sifattur.

Faildeki sifata gelince: Bu sifat, yenb(-1 viic(d olan “cid” dan ibarettir.

Yenbt-1 viictid, her mevcdun hakikat-i viicGdunu kendine bizAtihi ifdda
edendir ki bu sifat-1 feyyazaya “sifat-1 kudret” ta’bir olunur.

Bu sifat-1 feyyadzaya héricde sems-i munir misal olabilir. Soyle ki: Semsin
kabil-i istindra(nur, 151k almaya uygun) olan her seye, ifdda-i envar eylemesi, nasil
ki beynehtiméadan hicdb-1 héilin kalkmasina mitevakkif (bagl) ise, sifat-1 feyyéaza-i
kudretin dahi feyezdninda hal, o minval tizeredir.

28 Jsra 17/85.
29 fsra 17/85.
30 Hicr 15/29, Sa’d 38/72.
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(NGr-1 semsden kabil-i istindra olan esya dahi milevvenatdan ibaret olub,
yoksa renksiz olan hava degildir.)

Mahall-i kabildeki sifata gelince: Bu da resviyede hasil olan i’tidal ve istivadir.

Nitekim Bari Teal “« s 1567 buyurmusdur.

Buna da héricde sakélet-i mir'dt (aynanin cilalanmast) misal olabilir: Zira
mir'at-1 micell, saykalpezir olmazdan evvel —velev kendine mukabil ve muhézi
olsun- stret kabul etmez. Fakat saykalpezir olunca, ona mukabil ve muhazi olan
her seyin streti kendinde miin’akis ve hadis olur.

Demek ki nutfede de istiv4, i’'tidal hésil olunca, rth derhal eser-i nimay:
hudds ve hustl olur.

Iste su ayet-i celile delalet eder ki, beserin halk ve icadi ati'z-zikr iki emirsiz
tamam olmaz.

Evvel, tesviye (bigimlendirme).

Saniyen, nefh (rihun Gflenmesi).

Bu, dogrudur. Zira insan, denilen biinyan-1 aceb-i nigdn, cesed ve rGthdan
mirekkebdir.

Ceset dahl meniden, meni dem-i tamsden,* o da ahlat-1 erbaadan (kan, saf-
ra, balgam, sevda salgist), onlar da erkdn-1 erbaadan (toprak, su, hava, ates) tevellid
eder.

Bu tesviyenin hustlunde ise sunlarin her birinden birer mikdar-1 mahstsa
ridyet lazim, yekdigeriyle imtizAc4tina, terkibatina ridyet ldzim, o mikdarin hustlu
icin ne kadar miiddete liizGm var ki nefs-i natikay1 kabul igin hasil olan isti’dad, o
mizac sebebiyle hustlpezir olur, iste buna da ridyet lazimdir.

Gelelim nefse: Buna da “ >3, o 48 <oxiiy”* kavl-i kerimiyle igaret buyurul-
musgdur. Ve ¢tinkt Halik Teald Hazretleri rGhu kendine izéfetle i'’zdz buyurmusg
oldugundan bu izéfet, rihun serif, ulvi, kudsi, bir cevher olduguna delalet eder.

u

Firak-1 dalleden Huldliyye firkasi™, “ >3, -»"deki “:+” kelimesinin teb’iza

delalet ettigine zahib olmugdur.

31 Hicr 15/29, Sa’d 38/72.

3 Tams, meks vezninde, kizin bekaretini izAle eylemek manasinadir. Bazilari tedmiye ile olan ciméa
tahsis eylediler. Yapigmak, hatun hayz gérmek, kir yani denes, bir nesne fasid ve tibah olmak mana-
larina da gelir.

Hicr 15/29, Sa’d 38/72. Razi de bu ayetin yorumunda “Allah (c.c.)’in tesviye ve nefh-i rGh arasini
ayirdigini; tesviyenin clizleri yaratip son sekli vermekten ibaret oldugu, nefh-i rthun ise tesviyeden
sonra gerceklesen bir olay oldugunu belirtmektedir. Ayrica, Allah'in rGhu kendine izafe etmesinin
onun serefli bir cevher (6z) olduguna delalet ettigini ortaya koymakta, boylece rithun beden cinsin-
den olmadigini vurgulamaktadir. Bkz. Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, Kitabii'n-Nefs ve'r-Rih
ve Serhu Kuvihuma, tahkik: Muhammed Sagir Hasan el-Mas(imi, s. 46, [slamabad, Trz. (haz.)

Bagdadi bu firkay1 Islam’a mensup olmamalarina ragmen, Islam’a nispet edilen firkalar arasinda
sayar. Onlarin tevhit inancini bozmaya ydnelik diigtincelerinin oldugunu belirtir. Bu firkanin Sebeiy-
ye, Beyaniyye, Cenahiyye, Hattdbiyye, Nemiriyye ile Mukannaiyye, Rizdmiyye, Hulmaniyye,
Hallaciyye, Azafira gibi kollar1 oldugunu, bunlarin hepsinin de Sia’nin agiri firkalarindan oldugunu
sdyler. Genel olarak bu firka, huldl inancini benimsemis, Allah’in rGhunun insanlara huldl ettigine
inanan bir firkadir. Bkz. Bagdadi, Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed, e/-Fark Beyne'l-Firak, Tahkik:
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, s. 254, Beyrut, 1993. (haz.)
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Onlarin bu zehdb-1 né-savabi ise, rihun hasad ecz4ullahdan bir ciiz oldugunu
thdm eder ki bunun fesad1 derece-i nihdyededir.

Zira kendisinde “ciiz, kiil” miitesavvir olan her sey mirekkebdir, mimkini’l-
viictd lizatihidir, muhdesdir. San1 ytce olan Allah boyle iddialardan beridir.

Gelelim nefh-i r(h keyfiyetine: Ma’limun olsun ki; cevher-i nefs*, sefféfe,
nlrdniyye, ulviyyetii’l-unsur, kudsiyyetii’l-cevher bir takim ecsdmdan ibaret olub —
ziyanin havaya, narin fahma (kémr) sereyani gibi- beden-i insana sereyan eder.

Iste bizce malum olan bu kadardir. Fakat keyfiyet-i nefhi Halik Teala ve
Tekaddes Hazretlerinden bagkast bilemez.

MEBHAS

bagy yo 15576

Bunun tefsirinde iki kavl vardur.

Kavl-i evvel; sekl-i Ademi stret-i insdniyye ve hilkat-i beseriyye ile tesviye
ettigimde demekdir.

Kavli sani; Cenab-1 Adem’in eczdy-1 bedenini i'tidal-i tabai’, tendsiib-i
emsac” ile tesviye ettigimde demektir.

Nitekim Bari Tela “Lewl 2k -» 0LYI Lils U7 buyurmusdur.

MEBHAS

Bari Teéla nefhi nicin zat-1 akdesine muzaf kildi¢

Cunkt Cendb-1 Bari, Ebu’l-Beger’in tesviyesine, ta’diline miibAseret-i berle,
onu -hikmet ve kudretinden ibaret olan- yedeyn-i mukaddeseteyni ile halk ve tes-
viye ve ta’dil buyurdukdan sonra cevf-i cism-i Adem’e kendi rtth-1 izafisinden —ki
CUBN e S ek, U1 5 4V kavl-i kerimiyle miigarunileyh olan ve “2s» 5 17 denilen
nefs-i cismanisi demekdir- bizatihi nefheyledi.

Bu nefh ise bilvasita olmay1p bizzat oldugu igin, yedeyn-i mukaddeseteyn ile
tesviye olunan seyde —yani Cendb-1 Ebu’l- Beger'de- gerek esméa-y1 cemaliyye-i lut-
fiyye, gerek esméa-y1 celaliyye-i kahriyyenin hustl-i ilm ve ma’rifetini mustelzim
olmusgdur.

MEBHAS

Rah cihet ve mekandan miinezzehdir.

% R4zl cevher-i nefs denilince dért kavramin akla geldigini, bunlarin da nefs, akil, roh ve kalp oldugunu
haber vermektedir. Bkz. Razi, a.g.e., s. 78. (haz.)

% Hicr 15/29, Sa’d 38/72.

% “Emgac”, “mesc’in cem’idir. “Mesc”, feth-i mim ile bir seyi, sey ahara katip kangtirmak manasinadir.
“Megsic”, katil vezninde, “megec”, sebeb vezninde, “mesc”, demden murdd, dem-i hayzdir. Ve cemi
biinyesiyle viirGdu mecmu’ itibariyledir. Ve onlarin her biri havas ve rikkat ve kivAm cihetiyle muhte-
lifett’l-eczadur. Kitf vezninde “misc”, mimin kesriyle sey &har ile muhtelit olan seye denir. Bunlarin
mecmiunun cem’i “emsac” gelir. “zlisl diki (e ¥l WA U ayetindeki “emsac”, kadin suyu ve kaniyla
karigmig manasinadir.

38 Insan, 76/2.

3 Furkan, 25/45.
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Cemi-i egyay1r bilmek, cemi-i esydya muttali’ olabilmek rGthun kuvvetinde
mistekindir.

Bu miin4sebet ve mugibehet, rGha mahsus olub cismaniyyatin hi¢ birinde
yokdur.

Bu miunasebetledir ki: Rh, Cendb-1 Barl'ye muzaf olmakla hdiz-i seref ih-
tisds olmugdur.

MEBHAS

Cevher-i insan, fitrat-1 Glada kuvay-1 kesireye malik, hakikat-i vhidedir.

Inde’s-Safiyye rah, kalb, inde’l-Hakim nefs-i natika namlartyla bendm olan
dahi budur.

Bu cevher beden-i insana taalluk ettiginde kuvast muntesir, nuru muhteff
olur. Kendi i¢in merAtib-i kesire hustle gelir.

Gavagi-i negetle” ihticAbi, umfr-1 tabiiyyeye inkilab ve istihalesi halinde de
nefs tesmiye olunur.

Tecerriid ediib de nur-i barika-y1 nisdr zuhtr oldugunda ak/ denilir.

Cendab-1 Hakk’a ikbal ile dlem-i kudse ructiu halinde de rih ndmini alur.

Cenéb-1 Hakk’in zatina, sifitina, esmésina cem’an ve tafsilen derkér olan 1t-
tila’ ve ma’rifeti itibariyle kalb tesmiye olunur.

Yalniz ctiz’iyyatt mudrik, ef’dlin masidirt olan melekat ve hey’at ile mutta-
sif olmasi itibariyle de nefs ndmini alir.

MEBHAS

Imam Gazali ve Imam Rézi gibi Ehl-i Siinnet’ten bir cem-i muhterem, hu-
kema ve sifiyyeye vifdkan suna zahib olmugdur ki:

Rah bir eser-i miicerreddir. Bedene hal(hulal etmis) degildir. RGhun bedene
taalluku, 4s1g1n ma’stika taalluku gibidir.

Rh, emr-i bedeni, Barl Teald ve Tekaddes Hazretlerinden méadi kimsenin
bilemedigi ve anlayamadig1 bir vech ile tedbir eyler.

TAHKIKI

Rah ikidir:

Biri sultdni, digeri hayvanidir.

Riih-1 sultdni dlem-i emrdendir.

Bedenden mufarik, bedene tedbir ve tasarruf taallukuyla miteallik olmak
hasebiyle mufdrik ndmini dahf alir.

Iste bu beden-i handaninin harabiyla fendpezir olmayan rth, bu rithdur. Be-
denin haribiyla fend bulan ancak rGhun azi-y1 bedendeki tasarrufudur. Bu rihun
mahall-i taayytni de kalb-i sanevberidir.

Kalp dahi dlem-i melekGtdandir.

40« 232”7 6rtii manasina olan “4:3le”nin cem’idir.
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Rih-1 a’zam, min hayst’'r-rub(biyye zat-1 ildhiyyeye mazhar olan rih-s
insdnidir.

Rah-1 sdnt dlem-i halkdandir ki, ona kalp, akil, nefs dahi denir. Bu r(h cemi-i
4z4-y1 bedene saridir.

iZAH

Rih-1 hayvdni bir cism-i latifdir ki, menbai kalb-i cismaninin igidir. UrGk-1
davérib(atardamarlar) vasitasiyla sir eczay-1 bedene saridir.

Mazahirinin akvési kandir.

Mabhall-i taayytini dimdgdir.

Bu rGh-1 hayvani, r(h-1 sultdninin eseri, ef’4l ve harekatinin mebdeidir.

Bu rGh-1 hayvani, zatin sifat1 menzilesindedir.

Imdi nasil ki ef’al-i ilahiyyenin sudtru, zatin sifatla ictimai tizerine miibten?
ise, ef’al-i begeriyyenin sudru dahi rGh-1 sultdninin rGh-1 hayvani ile ictimar tzeri-
ne miteferri’dir.

Ve nasi ki Allaht Zi'l-Celal'in sifat-1 kemaliyyesi, su ef’dl ve 4sérin vi-
ctidundan evvel Zat-1 Ahadiyyenin Batn-1 Zatinda idiyse, bu rth-1 hayvani dahi su
beden-i insana taalluk etmezden evvel bilkuvve rith-1 sultdninin batininda idi.

MEBHAS

Gaybu’s-sir ki: Sirr-1 ahf4 ve ta’bir-i diger ile sirru’s-sirr demekdir. Cemi-i ta-
ayyunat-1 selbiyye ve icibiyyeden 1tlak zAatl-i asli, itlak hakki-i viicGdi ile mutlak
olan vuctidun mazharidir.

Sir, taayytn-i evvel-i zatl-i ahadi-i cem’inin mazharidir.

Rih-1 sultdni, taayyln-i sdni-i sifati ve ahadi farkinin mazharidir.

Rih-1 hayvini, taayytn-i silis-i fi'linin mazhardir.

Nefsin kendini bilmemesinden, kendinden géfil olmasindan bagka bir hicab-
1 hail yokdur.

Binéenaleyh hicab-1 cehl ve gaflet aradan kalkacak olsa, nefs-i insani, aftab-1
tabani vasat-1 semadda miigdhede ve muayene idegeldigi gibi emri yani hakikat-i
rGhu dahi migdhede ve muayene edebilir.

s Ol il o ) e o) w81 gl

Allah Teala bazi kiitiib-i mtnezzelede buyurmugdur ki “ oLl b cled el
&y, @ " Yani ey insan! kendini bil ki Halik’in1 da bilesin.

Aleyhissalatii vesselam Efendimiz dahi buyurmusdur ki: © oSG el aviy oSG ol
«2"* Yani HAlik'in1 ziyAde bileniniz, nefsini ziyade bileninizdir, demekdir.

Insana bahséyig-i ilaht olan fazl ve kereme had ve payan yokdur. Ciimleden
biri de insanin sigar-1 hacmiyle beraber, climle acéib-i dleme miivazi olabilecek ve

41 Bu konuda en meghur hadis olan “kendini bilen Rabbini bilir” hadisi i¢in bkz. EbG Nuaym, Hilyetii’l-
Evliya, c. X, s. 208; Munavi, Feyzu'l-Kadir, c. 1, s. 225; Acltni, Kesfii’l-Hafd, c. 11, s. 343. Burada nefsten
kasit, beden degildir. Eger beden olsaydi, o zaman Allah onun bilinmesini emretmezdi. Ciinki, onun
bilinmesi zarurl olarak meydana gelmektedir. Zaten ayan-beyan ortada olan seyin kesbi muhaldir.
Bkz. Rézi, a.g.e., s. 48. (haz.)

42 Metni tam olarak bu ifadeyi kargilayan bir hadise kaynaklarda rastlayamadik. (haz.)
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sanki hey’et-i dlemden bir niisha-i muhtasara imig gibi, nice acdibi sahsinda
cem’etmek suretiyle ona ma’rifet-i rabbaniyyesinin tarikini 6gretmesidir.

Ademi ¢ist berzahi cAmi’

Stret-i halk-u hakk der( vaky

Muttasil ba dakaik-i cebertt

Mistemil ber-hakaik-i melekt.

MEBHAS

Rah denilen cism-i latif ile beden ta’bir edilen cesed-i kesif arasinda bir
buhér-1 latif var ki o da rth ile beden beynindeki aldkadan ibarettir. Bu buhéar-1
latife hikmetge rGh-1 hayvani ta’bir olunur.

Bu buhér-1 latif, rth ile beden arasinda aldka olabilecek bir suretde baki ol-
dukga hayat denilen su’le-i rabbani dahi pertev-nisar kiydm ve devam olur. Ve bu
buhér-1 latif, muntafi olub da, rGh ile beden arasinda aldka olmak saldhiyetinden
cikinca su’le-i hayat dahi soner gider ki o anda rGh bedenden ayrilmakla muzdar
kalir.

Ve nasil ki rGh bedenden hur(ic-1 1zdirdrd ile hur(c ediyorsa, bazen hurfic-1
ihtiyard ile de hur(ic ve yine istedigi vakit yerine avdet eyler.

Istilah-1 ehl-i Tasavvufta kullanilan “insilah” denilen hal bu haldir.

Cunkd bu hur(c-1 ihtiyari sebebiyle o buhér-1 latif, muntafi olmaz. Beyne-
hiimada alika olmak saldhiyetinden de ¢ikmaz. Onun i¢in r(h ile beden arasindaki
alaka kesilmez.

fgte “15. 9 13 155
olur.

743 hadis-i alisinin vech-i hikmeti su ifademizden ma’lim

MEBHAS

Bazi hukemé demis ki: Hagr tictiir:

Evvelkisi, hagr-i 4m.

Ikincisi, hasr-i has.

Uctinciisti, hasr-i ahass.

Hasr-i &m, yevm-i ntig@irda ecsaddin kubtrdan mahsere ¢ikmasidir.

Hagr-i hés, ervah-1 uhreviyyenin hal-i hayatlarinda seyr-i kebir ve stlik ile
ecsdd-1 dunyeviyyeden, r(hiniyyet &lemine ¢ikmasidir. Zira onlar sGret-i
hayvaniyyeden mevt ile lmezden evvel, irade ve ihtiyarlariyla sifat-1 hayvaniyyet-
i nefsdniyyeden oluvermiglerdir.

Hasr-i ahass, endniyyet-i rihaniyyeden hiviyyet-i rabbaniyyeye hurticdur ki
bu makam, makim-1 habib olmakla 0 makamda kendinden gegerek...*

48 Bkz. Acltni, Kesfii'l-Hafd, c. 11, s. 384; Fari, Ebi'l-Al4 Muhammed b. Abdurrahman el-Miibarek,
Tuhfetii’l-Ahvezi, c. X1, s. 515, Beyrut, Trz. ; Kari, Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, e/-Masni’, s.
198, Riyad, 1404.

4 Asil ntishada da ctimle bu gekildedir, ciimle tamamlanmamugtir. Muhtemelen miiellif bu {i¢ noktay1
bir “hagyet” durumuna igaret etmek i¢in kullanmigtir. (haz.)
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MEBHAS

Che o o Vg e s 4 e ¥ 55 M = J”* hadis-i gerifindeki “< i <l"dan
murad, Cebrail Aleyhisselam’dir.

“Je» "den de murdd, Hazret-i Restl-i Ekrem sallallahii aleyhi ve sellem
Efendimiz’in kendi htviyet-i seniyyeleridir.

Iste “~>" kavl keriminde miisarunileyh olan ser-vahdet budur.

Zira ‘=" ve “a” harfleri “ )" ve “4es” aleyhisselam ism-i serifleri beynin-
deki mabihi’l-igtirdkdir.

Ve nasil ki mevt ihtiyari ve 1zdirdri olarak iki nev’ ise, viladet dahi béyle iki
nev’dir.

Biri 1zdiraridir ki, Allah Teald ve Tekaddes Hazretleri’'nin halk ve icadiyla
hésil olub bunda kesb ve ihtiyarin medhali yokdur. Ve bu da zahirdir.

Digeri ihtiyaridir ki, kesb ile hasil olur. Ve bu viladet-i ihtiyariyye, o viladet-
dir ki, Isa Aleyhisselam “cs» W § oo sl & Sbe b 1% Kavliyle ona isaret bu-
yurmuglardir.

“o ¥y O gend) U3l e )i O gzalazal OV

Yani hey’dt ve taalukdt-1 bedeniyyeden tecerrtidle aktdr-1 zemin ve
dstiméandan ge¢mege muktedir iseniz “Il&l” geginiz ki, ervdh-1 melekitiyye ve
ntfls-i ceberrGtiyye silkine(yol) munselik olasiniz. Yahtd geginiz ki Hazret-i
[lahiyyeye serefyab-1 vustil olasiniz.

“Olakuy W) 05445 Y Bu seref-i niiftiza nail olamazsiniz. 111a huccet-i bedeniyye
ile néil olabilirsiniz ki bu da tevhid ve tecrld ve ilm ve amel ile tenvir ve fenéfilldh
demekdir.

MEBHAS

KAVL-i HUKEMA

Insanin bu heykel-i mahstisdan ibaret olmast nasil caiz olabilir ki onun ecza-
y1 miterekkibesi ddima solmakdan, artmakdan, eksilmekden tamamlanmakdan
hali degildir. Maahaza gsek ve stiphe yok ki insan, 6mriniin evvelinden dhirine dek
bir emr-i bakidir. Gayr-i baki ise gayr-i bakidir.

Bu takdirce herkesin “ben” dedigi lafzin musédrunileyhi bu heykel-i mahst{sa
mugdyir olmak lazim gelir.

Ya o miusérunileyh olan gey nedir¢

Bu babda ¢ok stz séylendi. O sozleri huldsa etdigimizde su netice ¢ikar ki:
Herkesin “ben” kavliyle miisdrunileyh olan sey, bir takim eczadir ki, bu heykel-i
mahs@isa —-mat’l-verdin verde, dithntin sisdma, narin fahma sereyani gibi- saridir.

4 Bkz. Acltni, Kesfii'l-Hafd, c. 11, s. 173; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, e/-Milel ve'n-
Nihal, c. 11, s. 344, Beyrut, 1992.

46 Hadis kaynaklarinda byle bir ifadeye rastlayamadik. (haz.)

4 Rahman 55/33.
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KAVL-i MUHAKKIKIN-i HUKEMA

Omriin evvelinden ahirine dek baki olan ecsdm, bu heykelin miiteellif oldu-
gu ecsdma mahiyet ve hakikatce muhtelif bir takim ecsdm-1 digerdir ki onlarin
hayatlar1 da, idrakleri de, ntranilikleri de 4rizi degildir, zatidir.

Bindenaleyh o cisimler -giil suyunun giile, narin fahma sereyani gibi- heykel-
i mahstisamizda sari oldugu anda bu heykel onlarin nuruyla mistenir, yine o nu-
run tahrikiyle miteharrik olur.

Ve bu heykel-i mahsts, ddim4 zevebidndan —yani erimeden- tahallil ve te-
beddtlden hali degilse de, eczi-y1 nrdniyye-i mezk(re o misli tahavvilatdan
mas@n olarak haliyle baki kalir. Ve bu ecza-y1 nliraniyyeye tahallil, 4riz olmamasi
da micerred onlarin bu ecza-y1 kélibiyyeye bilhakika muhalif olmalarindan nésidir.

Onun igin bu kéliba fesad tarf oldugunda o ecsdm-1 latife-i nGrdniyye cesed-i
faniden ayrilarak —eger suedd ztimresinden iseler- seméavat, kuds, tahéret dlemine, -
eger eskiya ztimresinden iseler- cahime ve dlem-i afata giderler.

MEBHAS

RUH VE MEVT

Mevtin hakikatini mi sull ediyorsun¢

Heyhat!

Sen hakikat-i hayati bildin mi ki, hakikat-i mevti de anlamaya hevesleniyor-
sun¢

Hakikat-i mevti anlamak icin evvela senin nefsin, hakikatin demek olan rih-
1 rabbéaniye vuk(fun lazim gelir.

Lakin ¢eh faide ki bu, senden gizli olan seylerin en gizlisidir.

Benim nefsim nedir¢ mi diyorsuné

Senin nefsin “, oo 73 ) 57 ve ¢ >y, o0 43 <k 7 ayetlerinde Mevla-y:
Mutedl Hazretlerine muzaf ve héssiyyet-i insden ibaret olan rGthdur ki, bu, kesfi
her kavle miiyesser olmayan serdir-i hafiyye-i ildhiyyedendir.

749

RUH-I CiSMANI

Ondan bagka bir de rth-1 cismani mi vardir¢

Var!

O nedir¢

Rih-1 cismini, his ve hareket kuvvetini hAmil olan rGhdur.

O kuvve nasil gey¢

Kalpden inbiés ile mecm-1 beden-i insandaki urtik ve a’sdba mintesir ola-
rak o vesdit-i acibe ile hiss-i basar, nurunu géze, nur-i sem’i kulaga ve keza sair
envar-1 kuva ve havasi yerli yerine ifdda iden kuvve-i hayatiyyedir.

Bu rth-1 cisméni héaricde sol kandil-i firtizina benzetilebilir ki icinde bulun-
dugu odaya ifdda-i envér ile onun her yanini ziyadar eyler.

48 isra 17/85.
4 Hicr 15/29, Sa’d 38/72.
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Iste bu rth-1 cismani hususunda behdim dahi insana misterekdirler. Ve
mevt ile fendpezir olan rth, bu rGhdur. Zira miz4c-1 ahlat, hal-i i’tidalde iken, onun
da nadc1 mu’tedil, miz4c halelpezir olunca batil olur. Nitekim yag: tiikense, yahud
piflense de kandil-i fir6zdn muntaff olsa, ondan feyezan iden ndr-i bariq dahi so-
ner gider.

Hayevandan gidanin inkita1 da bu rGh-1 fani-i cisméniyi ifsad ider. Zira bu
rGha nispetle gida, kandile nispetle yag gibidir. Kezalik bu rGha nispetle “katl”,
kandile nispetle “nefh” gibidir.

Bu rGh-1 cisméni o rhdur ki onu ta’dil ve takviyede ilm-i tip, tasarruf edebi-
lir.

RUH-1 RABBANI

Ya ma’rifet ve eméaneti hamil olan rGh hangisidir¢

Ma’rifet ve emaneti hAmil olan rth, insana has olan r(th-1 rabbanidir.

Emaénet ile de murdd insan sevdb ve ikab, emir hatirina, taat ve masiyetle
bi’t-taaarruz uhde-i teklifi takalliidden ibarettir.

Iste bu rih ol rihdur ki ne dliir, ne de fenapezir olur. Belki éliimden sonra
da nalm ve saidetde, yahud cahim ve gekavetde baki kalir. Zira mahall-i ma’rifet,
bu rGh-1 pakdir. Hak-i mezar ise mahall-i ma’rifet ve imani ekl ve mahvedemez.
Bunu ahbir da natikdir. Buna sevahid-i istibsar da sdhiddir.

Ser-i gerif ise bu rth-1 pakin sifatini tahkike bizi me’zin etmemigdir.

Cunki bu tahkike ilimde r4sih olanlardan méadasi miitehammil ve mukte-
dir olamaz.

Rah-1 rabbani, nasil kabil-i ta’bir-i lisdni olabilir ki, ekser-i ukdl-i halka sig-
maz slretde acdib-i evsifdan onun nice nice vasiflar vardir.

TELVIH-I YESIR

RUH-1 RABBANININ BA’'DEL-MEVT HAL VE SIFATI

Rah-1 rabbani fani olmaz, belki mevt ile yalniz hali tebeddl ider. Menzileti
de miitebeddil olarak bir menzilden menzil-i digere terakki eyler. Kabir ise, onun
hakkinda ya cennet bahgelerinden bir bahgedir. Ya cehennem g¢ukurlarindan bir
cukurdur.

Bu tebeddiiliin sebeb ve illeti de sudur ki: Rth-1 rabbaninin gebeke-i havas
vasitastyla evail-i ma’rifeti 1stiyadd ve iktindsi da —avlamakda- bedeni isti'mal et-
mekden bagka, beden ile higbir aldkasi yoktur. Bu beden-i hdkdani o r(h-1
rabbaninin adeta aleti, merkebi, sebekesi demekdir. Aletin, merkebin, sebekenin
butlani ise, sayyadin da butlanini icib itmez.

Evet! Mesgale-i sayddan farig oldukdan sonra gebeke batil olacak olursa,
onun butlanini bile ganimet bilmelidir.

Cunki sayyadin artik yorgunluktan basgka bir seye yaramayan onun ytkin-
den, agirhigindan kurtulmus olur.
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Sebeb budur ki sihib-i serfat ve késif-i her hakikat aleyh-i ekmelii’'t-tahiyye
Efendimiz Hazretleri “w ) - sl 22£7%0 buyurdular.

Fakat eger kable’s-sayd, sebeke batil olacak olursa, bu suretle vuk( bulacak
butlan, bedihidir ki macib-i pesimani ve hiisrdndir. Sebeb de budur ki tahsil-i
ma’rifetde kusur ve miiddet-i dmrl zenb ve ma’siyetle mirGr iden sahis per ibtila’
(digktn bir vaziyette) “Rabbim beni geri dondurtiniz ki terk ettigim diinyada
yararli bir is yapayim. Hayir...” nevhalariyla ahiretde beyhtde vaveyla ider.

Bu teneddiim ve tahasstiriin ise zerre kadar faidesi olmadikdan bagka belki
de, eger sebekeye benzettigimiz beden ile hiisn-i i'tilaf hésil etmis olup da onu
ziyadece sevmis ve génlt ona baglanmis kalmig da, sebekenin stret-i z&hiresini,
sin’atini, ve sdir muteallikdtini begenmis bulunursa, evlenmesi ancak sebeke-i be-
dene muhtic ve miitevakkif olan saydi, elden kagirmasi ve kendine géntl verip
onunla hiisn-i i’tilaf etmis bulundugu sebekenin zeval bulmas: gibi, halat-1 muked-
dere bicarenin elem ve 1zdirdbi katmerlegir.

Iste azib-1 kabrin mebadi-i ma’rifetinden bu, bir mebde’dir ki, onu istiksa
idersen stiphe yok ki hakikatine de erersin!

ISTIKSA

Tahkike mifzl ve miieddi olan istiksiy1 mi1 arzu ediyorsuné

Fakat bilmelisin ki, bu kitap ona mttehammil degildir. Bindenaleyh tahkik-i
matlbdan gosterecegimiz enmizec-i yesir ile kandat etmelisin!

Mevt nediré¢

Zemanetl’l-bedendir ki serdpa bedenin kotlirimligi demekdir.

Sen ise pekald bilirsin ki, meseld yedin kottrimligt manast “sahs-1 yed”
mevcld olmakla beraber miicerred onu isti’'maéle vésita olan kuvvetin butldnindan
nési, senin itaat ve inkiyAdindan huricu demekdir.

Imdi bilmelisin ki, mevt denilen dehset-i miicesseme, miicerred butlan-i
kuva sebebiyle cemi 4za-y1 bedene tarl olur bir zeméane-i mutlakadir ki, mevt-i
midhis bu suretle elini, ayagini, gbzini ve sdir 4z4 ve cevarihini senden selbeder
oldugu halde sen yine evvelkisinden farksiz olarak bakisin! Sana “sen” dedigim
vakit, muhatabimdan murad, 4z4 ve cevarih-i ma’limeden murekkeb olan bu hey-
kel-i mahsts degildir. Murad, senin hakikatindir ki beni sana “sen” dediren odur.

Zira sen gimdi h4ld o insansin ki, ¢ocuklugunda dahi ondan bagka bir sey
degil idin.

Fakat céiz ki, hal-i sabavetdeki viicidunu terkib iden ecsdm-1 unsuriyyeden
simdi sende higbir sey kalmamuigdir.

Belki de halet-i sabavetdeki ecsdm, bilkilliyye miinhal olarak gida vasitasiyla
onlarin bedeli hisil olmusdur.

Halbuki sen yine sensin! Yani hél-i sigarinda ne idiysen, simdi hal-i kiberin-
de de osun! Maahaz4 cesedin o evvelki cesed degildir.

%0 Bkz. Acltni, Kesfu'l-Hafd, c. 1, s. 297; Miinavi, Feyzu'l-Kadir, c. 111, s. 306; Tebrizi, Muhammed b.
Abdullah el-Hatib, Miskdtii’l-Mesabih, tahkik: Muhammed Nasiruddin Elbani, c. I, s. 363, Beyrut,
1985.
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Imdi eger neyl-i visali havas ve mesdire muhtac ve miuftekir bir ma’stikun
var ise, o ma’stkundan ayrilmak sebebiyle azabin biyir.

Halbuki diinyada ne varsa hepsi mahbtb ve ma’stkdur. Ve bu nihéyetsiz
ma’stklarin neyl-i visali de, havas ve megairesiz mimkiin ve miteyessir olamaz.

Agig1 muazzeb kilmakda ise, ma’stkunun kendisinden ihticab etmesiyle,
micerred ma’stkunu goérememek icin zavalli asigin goézlerini nlr-i nazardan
mahrim etmek beyninde asla bir fark yokdur.

Zira bedihidir ki, 4sik-1 dil-hastenin (kara sevdali) elem ve 1zdirdbi miicerred
magtkunu gérememekden gelir.

Malini, ehlini, akarini, feresini, cariyesini, rGbasini seven kimse ise, bu esya-
nin firdk ve fikdaniyla miteellim olur.

Ister bu esya kendisinden ahz ve selb olunsun! Isterse kendi birine, o esya
dahi diger birine atilarak beynehtimada hayltlet vuka bulmakla kendi sevgili esya-
sindan selbedilsin! O bigareye gore her ikisi de miisavidir.

Iste mevt-i hail (korkung 6liim), seni o sevgili esyadan ayirir da araniza hail
olmakla, ahiretdeki azdb ve 4lamin dahi o egyaya olan agk ve gardmin mikdarinca
olur.

Yine bu mevtdir ki, Allahti Te4l4 Hazretleriyle senin aran: tahliye ederek, su
havas-i sagile-i miigevveseyi senden kesiverir.

Binaenaleyh huzlr-1 izzete vardiginda lezzet-i kudimiin, Cendb-1 Rabbi’l-
[zzete olan sevk ve muhabbetin ve zikrullaha olan instin mikdarinca olur.

MEBHAS
Naim-i &hireti miibegsir olan ibaratin en cem’iyyetlisi “0 sy Lo L ob 5™

Azab-1 dhireti mig'ir olan ibardtin da en cem’iyyetlisi “ L ouy egin o> s
0 22" Ayet-i celileleridir.

Sehvetten bagka ziyade ilzaz edici bir sey yok ki, bu da mistehdnin miisade-
fesi ve vicdani halinde belli olur.

Yine sehvetten bagka ziydde ilam edici bir sey yok ki, bu da miistehdnin
miférakat ve fikdani halinde bilinir.

Bir kimse bu dari'l-gurGirdan ¢ikmadik¢a metédr kem-kadr dinyadan kat-1
aldka edebilecegine yakinen cdzim olamaz. Onun i¢in kimse kablel-vefat azab-1
kabirden iddi4-y1 emén idemez.

Zira nice ddem gorilmis ki kendine alakasi yok zanniyla cariyesini ¢ikarir,
satar. Vaktaki musteri cariyeyi alir, gider o halde bi¢arenin kalbinden nirdn-1 firdk
istidle baglayarak viicd-i sevda altdini oyle bir yakis yakar ki, miicerred o azdb-1
elimden tahallus imidiyle katl-i nefs i¢in kendini suya, atege bile attig1 variddir.

Demek ki insan dér-1 dinyadan ¢gikmadikga bilhakika bu eména néil olamaz.

*1 Kur'an-1 Kerim’de yukaridaki ifadeye benzer ayet-i kerimeler oldugu halde, metin itibariyle ayni olan
bir ayete rastlayamadik. Benzer ayetler icin bkz. Zuhruf 43/71, Tar 52/22, Enbiya 21/102, Véakia
56/21, Murselat 77/42, Fussilet 41/31, Nahl, 16/57. (haz.)

%2 Sebe’, 34/54.
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Bindenaleyh senin de kalbin su metér késid-i diinyddan her neye asilivermis
de kalmus ise o sey hakkinda kabirdeki halin de ona benzeyeceginde sek ve stiphe
yokdur.

Bu sepebden nasidir ki, hice-i kainat aleyhi ekmeli’t-tahiyye Efendimiz
Hazretleri “ i Ll o) Lo =" buyurmuslardir.

Bu mebhasde soylenecek s6z ¢okdur. Ol kadar ¢ok ki ih4tasina imkan yok-
dur. Bindenaleyh biz de bu risalemizi felasife-i islamiyyeden Reis’in (Ibn Sina)
mesh{r Kaside-i Rthiyye’siyle™ miskii’l-hitdm eyleriz:

KASIDE-i RUHIYYE'

Rah, bedene hayat vermek ve onu yonetmek tizere kendi kutsal aleminden
gururlu ve nazli bir givercin gibi stiztilerek diinyaya inip ten kafesine konuk oldu.

Alil goziyle bakanlara gore rGhun varligi gayet agiksa da duyulariyla algi-
lamak isteyenler igin o bir sirdir, gériilmez.

Rah kendi anayurdunda mutlu bir hayat stirerken isteksiz olarak dinyaya
inip bedenle iligki kurduktan sonra ona aligtt ve artik ondan ayrilmak istemedi. Ne
var ki, 6limle birlikte bedenden ayrilmak rtha ¢ok aci gelecektir.

Onceleri ruh bedenle iligkiye yanagmamig ve bir tiirlii ona 1sinamamugti. Fa-
kat bu iligki kurulduktan sonra icli diglt olunca nihayet r(tha nisbetle hardbeye
benzeyen bedene uyum sagladi.

Rah, mutlu bir gekilde yasadigi anayurdundan ayrilmakla kalmayip safligin
ve temizligini koruyacagina dair Allah’a verdigi s6zii ve kendi kutsal alemini de
unutuverdi.

Hayatin ilkesi ve merkezi sayilan r@h, kendi ulvi dleminden bayag: sayilan
madde &lemine ansizin inerek taghi kumlu arazi gibi verimsiz olan bedenle bulustu.

Yogun ve agir olan beden, latif ve hafif olan rGhla iliskiye gecince riih,
6nemli olan kendi anayurduyla yani ildhi ve manevi varliklar ile &ren yeri gibi de-
gersiz beden arasinda kalip bocalamaya baglamugtur.

Rah madde ile iligkiye gectikten sonra safligini yitirip kirlenmisti; fakat te-
miz kalacagina dair verdigi sozi hatirladikga utancindan aglayip gozyast dokiyor-
dul...

Rah yalniz verdigi sézde durmadig igin degil, maddi varliklarin sahip oldu-
gu sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk gibi dért niteligin etkisiyle yipranip yasla-
nan bedene tiztildig icin de stirekli aglamaktadir.

Rah igin bir ag ve kafes durumunda olan bedenin madde ile olan iligkilerin-
den kaynaklanan bazi eksiklikler, onun kemdlin o genig zirvesine yikselmesine
engel olmaktadir.

Artik rGhun konuk oldugu bedenden ayrilip anayurduna déntis zamani gel-
mis ve go¢ de yola diiztlmustir.

% Gazali, Ebu Hamid, Ihydu Ulimi’d-Din, c. 111, s. 68, Beyrut, 1996.

 Metin ve agiklamalar igin bkz. Mahmut Kaya, [slam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, ss. 325-334, Is-
tanbul, 2003.

* Kasidenin asli Arapga’dir. (haz.)
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Nihayet ¢limle birlikte rGh bedenden ayrilmig, geride artik kimsenin deger
vermedigi, toprak olmak tizere terk edilen ceset kalmuistur...

Oltimle birlikte rtih, maddenin tutsagi olmaktan kurtulmus, bedenle birlikte
iken, tipki uyurgezer gibi gérmedigi nice hakikatleri gérmeye baglamistir.

Nihayet rGh, beden kafesinden kurtulup anayurduna dénmenin ve diinyada
iken bir tiirlt anlayamadig1 hakikatlerin sirrina ermenin sevinciyle bayram etmek-
tedir. Bu mutluluk, rGhun bilgi ile aydinlanmasindan kaynaklanmaktadir, ¢link
bilgi asag: diizeydekilerin yiikselmesi igin biricik vasitadir.

Daha 6nceleri rth kendi kutsal dleminde mutlu bir hayat stirerken neden bu
suflf dleme inip bayag: bir varlik olan bedenle iligki kurmugtur¢

Rahun dinyaya distisiintin sayet ilahi bir hikmeti varsa, bugiine kadar akil
ve idrak sahibi hicbir ytiksek sahsiyet bu hikmeti anlamig degildir.

Her ne kadar rth kendi anayurdunda mutlu idiyse de diinyay: ve oradaki
varliklart tanimiyordu ve bu durum onun igin bir eksiklikti. Allah onun bilgiyle
donanmasint ve boylece tam kemale ermesini diledigi i¢in diinyaya inisi kaginil-
mazdi.

Her ne kadar rtth, madde ve méana alemlerindeki ilahi sirlari 6grendikten
sonra tam kemadle ermis olarak anayurduna dénmek tizere inmigse de agigini kapa-
tamamig ve istenen olgunluga bir tiirlt kavugamamisti.

Raha, kemale ermesi ve agigini kapatmast igin kendisine taninan siire ne ya-
zik ki yetmemis, 6lim olayi ile birlikte bir daha dogmamak yani diinyaya bir daha
gelmemek tizere beden ikliminde batip gitmistir.

Ne var ki, ruhun bedenle olan iligkisi, cakan simgegin bir anda ortalig1 aydin-
latip sonra sénmesi kadar kisa stirmistiir. Kaindtin émriine nisbetle insan hayati
“an”la ifade edilecek kadar kisa oldugu igin rGhun burada tam kemaéle ermesi ve
mutlu olmasi pek mimkin gérilmemektedir. Ancak insanin, rGhundaki sonsuz-
luk duygusunu tatmin edebilmesi ve ebedi mutlulugu tadabilmesi i¢in &hiret haya-
tinin varligi ona yeni ufuklar agmakta ve bu durum onun siradan bir canli olmadi-
ginin temel glivencesi sayilmaktadir.
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