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editorden

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. ..

Genelde sosyal, 6zelde ise ilahiyat bilimleri alaninda Tirkiye’nin aka-
demik ve entelektiiel birikimini siz kiymetli okurlari ile bulusturmaya devam eden
marife dergisi, onuncu yilinin ikinci sayisinda sizinle tekrar bulusmaktan mutluluk
duymaktadir.

Kiymetli okurlar,

Dergimizin miinavebeli olarak ytirttilen editorliik gorevi, marife yayin
kurulunca tarafima tevcih edilmistir. Bana gosterdikleri tevecciihten dolay: arka-
daslarima, marife’ye daha 6nce editér olarak hizmet eden Kamil Glines ile emegi
gegen tim dostlara, degerli temsilcilerimize, yazarlarimiza ve okurlarimiza gtikran-
larim1 sunuyorum. Yayin hayatina heyecanla devam eden marife dergisi onuncu
yilini geride birakmig olmanin verdigi sevkle 2011 yilinin ilk sayisindan itibaren
yeni tasarimi ile karginiza gikacaktir. Bununla birlikte ULAKBIM tarafindan der-
gimizin taranmasi i¢in yapilan bagvurumuzun degerlendirilmesi devam etmekte-
dir.

Akademik dergiciligin stirdiirtlebilirliginin saglanmasinda karsilagilan
zorluklara ragmen varligini, yazar ve okurlarinin degerli katkilariyla stirdtren der-
gimiz, 2010 senesinin Kur’an Y1l ilan edilmesi hasebiyle Kur'an 6zel sayisi ile ya-
yin hayatini taglandiracaktir. Kur'an 6zel sayinin galismalari hizla devam etmek-
tedir. Miimkiin olan en kisa zamanda sizlerle bulusturulacaktir.

marife bu sayisinda: Abdiilkerim Bahadir'in “Psiko-Sosyal Bir Sorun Ola-
rak Engelliligi Anlamlandirmada Dini Referanslar ve Pratik Yansimalar1”, Stley-
man Turan’in “Akademik Bir Disiplin Olarak Misyoloji'nin Tarihgesi”, Sahin G-
ven'in “Bir Telif Yontemi Olarak Tefsirde Thtisar ve Muhtasar Rivayet Tefsirleri”,
Nejdet Giirkan’in “Kur’an’in Anlagilirligi Baglaminda Islam Geleneginde Dil Olgu-
su ve Beydn Kavrami”, Sabri Tirkmen’in “Kur’an-1 Kerim’de Ezddd”, Yusuf Batar'in
“Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Gértigleri (Konya Or-
neginde Bir Alan Aragtirmast)”, M.Vehbi Dereli’nin “Hevze b. Ali el-Hanefi ve Arap
Hitabetindeki Yeri”, Aytekin Senzeybek’in “Diirzi Kutsal Metinleri Resailii’l-
Hikme”, Nermin Oztiirk’tn “Yeni Ahid’de Konya ve Yakin Cevresi”, O. Faruk Ak-
pinar'in “Ilk Fezailu’l-Kur'an Eserlerinden Bir Ornek: Ibnu’d-Durays’in Fezdilu'l-
Kur'an’t” isimli makaleleri ile ceviriler begeninize sunulmaktadir. Bu sayinin hazir-
lanmasinda emegi gecen degerli yayin kurulu Giyemiz Fethi Ahmet Polat’a miite-
sekkiriz.

Kur’'an ¢zel sayisinda bulugmak Gimidiyle marife okurlarina selam ve mu-
habbetlerimizi sunariz.
Fikret Karapinar
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PSIKO-SOSYAL BIR SORUN OLARAK
ENGELLILIGI ANLAMLANDIRMADA
DINI REFERANSLAR VE
PRATIK YANSIMALARI'

Abdiilkerim BAHADIR™

OZET

ilkgagdan giiniimiize kadar engellilere yonelik toplumsal algi ve uygulamala-
rin gegirdidi degisim stireci incelendiginde, bu algi ve uygulamalarin tiim olumlu ge-
lismelere ragmen daha ziyade engellilerin aleyhinde sonuglar dogurdugunu séyleye-
biliriz. S6z konusu olumsuz sonuglarda, kuskusuz ilgili donemlerde hakim olan ideolo-
jilerin ve kiltlrel dederlerin 6nemli etkileri olmustur. Bu baglamda, basta Skolastik
felsefeye bagl kaldigi dénemlerde Kilise olmak (zere, dini temsil eden kurumlarin ve
din adamlarinin belirleyici rolleri dikkat gekicidir. Tarih boyunca giindeme gelen insan
miidahalesine dayall dinsel sapmalar bir tarafa biraktigimiz takdirde, 6zl itibariyla
her dinin insanin anlamli ve huzurlu bir hayata ulasmasinda yardimci olmayi en bii-
ylik amag edindidini tespit edebiliriz. Bu gergevede din, bir yandan huzura ulastiracak
en uygun davranis kaliplarini sunarken, diger yandan her bireye, giicii ve imkani 6l-
gustinde hem toplumsal, hem de bireysel sorumluluklar yikler. Dini kaynaklarda
glindeme getirilen gorev ve sorumluluklarin adirlikli yanini, sevgi, kardeslik, fedakar-
Ik, dayanisma, yardimlasma gibi baskalarini dikkate almayi igeren erdemler tegkil
eder. Konuya Islam Dini 6zelinde yaklastigimizda, hem teorik bilgi ve agiklamalar agi-
sindan, hem de uygulama 6rnekleri agisindan dinin engellilere verdidi dederin en ug
drneklerini kolaylikla ortaya koyabiliriz. Genel bir prensip olarak Islam Dini, gerek Hz.
Peygamber doneminde, gerekse sonrasinda engellilere ve onlarin bakimlarindan so-
rumlu olanlara yonelik bir taraftan anlamlandirici ve rahatlatici bilgiler sunarken, di-
der taraftan da hayatlarini kolaylastirici ve koruyucu diizenlemeler getirmistir. Calis-
mada s6z konusu bilgi ve diizenlemeler, gesitli uygulama 6rnekleriyle ele alinip de-
gerlendirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Engellilik, Din, islam

RELIGIOUS REFERENCES AND PRACTICES CONCERNING THE DUE
TREATMENT OF THE DISABLED AS A PSCYHO-SOCIAL QUESTION

When we examine closely the processes associated with the changes con-
cerning the social perception of the disabled people in the past, we can say that the
end-results of those changes have been consequential and even disadvantageous to
the disabled, despite it all the positive developments. The ideologial and cultural val-

" Bu makale, 2008 yilinda Konya’da diizenlenen 18. Ulusal Ozel Egitim Kongresinde sunulmasina kargin
yayimlanmayan tebligin geligtirilip yeniden diizenlenmesiyle olugturulmugtur.
" Dog. Dr., Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, akerim@selcuk.edu.tr
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ues that have pervaded those ages have had influence on the developments and re-
sults. The Church and most of the religious foundations have played a major role in
this process. In fact, religions have aimed to provide for people a meaningful and
peaceful etc. as they present to their members certain conducts and behavioral pat-
terns to attain peace. Again, religions hold their followers responsible in their life.
The responsibilities that religions demand from their members include such virtues
as love, brotherhood,self-sacrifise, solidarity, compassion and cooperation. As far as
Islam is concerned, it too attaches great importance to the protection of the disabled
people both, theory and practice. In this essay, we shall examine and evaluate some
of the ideas and practices that are employed in this field.

Key Words: Disabled, Religion, Islam

GIRIS

En genel anlamiyla hayat, cansiz tabiata bagimli sinirli varolus ile ondan
buytk 6lgtide bagimsiz begeri varolugun ig ige ge¢mis karmagik bir ériintiisii olarak
tanimlanabilir. Insani hareket noktast alan bir tanimla hayata yaklagtigimizda onu,
“tabii kanunlarin ytrtrliikte oldugu diinyada insanligin oynamak zorunda oldugu
roller ile karsilagilan sorunlar ¢ntinde ortaya konan psikolojik ve sosyal ¢abalar
bitiint” seklinde &zellestirebiliriz. Bu durumda hayati, bir yandan insanin biyolo-
jik ve psikolojik biitiinlige ulagmasini mimkin kilacak maddi ve madde otesi
unsurlar barindiran; diger yandan ise, bireyin kendisi, fiziksel ve sosyo-kiltiirel
cevresiyle iligki ve baglarini diizenleyecek firsatlar sunan dinamik bir deneyim alani
olarak kabul edebiliriz.

Hangi kosullar altinda olursa olsun, varolug agisindan hayatin en buytk
amaci, yagamak ve yagatmaktir. Canlilarin genlerinde iggtidiisel bir zorunluluk
olarak kodlanmig bu kokli amag, her yeni doganda hayatini korumay: ve stirdir-
meyi, birincil hedef tayin eder. Ancak, ilerleyen yaglarda benlik gelisimine paralel
olarak hayata aktif katilimindan itibaren insan, diger canlilardan farklilasir. Bu
baglamda o, hayati biyo-psiko-sosyal tim olumlu ve olumsuz yonleriyle birlikte,
bilingli olarak yasamak suretiyle en biiytik sorumlulugu tizerine alir. Kuskusuz bu
sorumluluk ona, imkanlar 6l¢istinde tim varliktan yararlanma 6zgurligiine kargin
tabiat1 ve hayati yasanabilir kilma, koruma ve gelistirme 6devini de yiikler.

Klasik felsefenin zaman zaman ¢ne siirdiigiiniin aksine' gercekte hayat,
olumlu-olumsuz, iyi-kott, dogru-yanlis, glizel-cirkin gibi ¢ift kutuplu olugumlarin
hikim strdigl zengin bir tabiata sahiptir. Buna gére mutluluk, huzur, tatmin,
buttnlik gibi olumlu unsurlar ne kadar hayatin asli 6gelerindense, ayni sekilde
mutsuzluk, 1stirap, aci, tatminsizlik, eksiklik gibi olumsuz unsurlar da hayatin
reddedilemez esaslarindandir. Hayat, insana en agir kogullar altinda bile 6zgtirce
secebilecegi cesitli tercih yollart sunar. Bu itibarla hayati anlamsizliga mahktm
etmek, hem segeneklere imkan taniyan zengin yapist, hem de varolugla ayrilmaz
iligkisi ag¢isindan mimkiin degildir. Gergekgi bir yasama ancak, hayatin ¢ift kutup-
lu karakterini kabul ederek, onun tim streglerine yapict bir yaklagimla katilarak
ulagilabilir.

! Bkz. Biyiikdiivenci, Sabri, Varolugculuk ve Egitim, Form Ofset, Ankara 1994, 7-12.
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Dogustan getirdigi sinirli potansiyeli ve degisken yapisi geregi, sorunsuz bir
insandan bahsedilemez. Hayata aktif olarak katilsin ya da katimasin her birey,
varolusunun dogal bir yansimasi olarak hayatinin gesitli dénemlerinde biiyik-
kiictik birtakim aci ve sikintilarla yiiz yiize gelir. Mkemmeli arayan yegane varlik
olarak insan, gerek kendi biyo-psikolojik sinirliliklari ve gerekse kendi diginda orta-
ya ¢ikan tabii-sosyal sinirlari nedeniyle bu arzusuna tam olarak ulagamadigi gibi,
eksikliklerden de tamamen kurtulamaz. Kugkusuz yaganan aci ve sikintilar, kisisel
tavir aliga bagh olarak, hem olumlu, hem de olumsuz sonuglara yol agabilir. Buna
gore kargilagilan trajik ve travmatik tecriibeler, kimi bireylerde hayat: daha da ge-
kilmez kilarken, kimilerinde hayatin daha anlamli yaganmasina neden olabilir.

Gerek dogustan, gerekse sonradan, gesitli i¢ ya da disg nedenlerden 6tiirii or-
taya ¢ikan engellilik durumu, yukarida s6zii edilen birbirine zit sonuglari giindeme
getirebilecek 6nemli problem alanlarindan birisidir.? Konuya “engellenme psikoloji-
si”® agisindan yaklastigimizda, ortaya konan olumlu ve olumsuz tepki bigimlerinin
engellilik-din iligkisine de yansidigini tespit edebiliriz. Buna gére engellilerin bir
kismi dine kargt olumlu ve kabullenici bir tutum sergilerken, diger bir kismu ise,
olumsuz ve reddedici bir tutum takinabilir.* Birbirine zit iki tutum geklinin ortaya
¢ikmasinda, dogal olarak engellilerin i¢inde bulunduklar kogullarin etkisi oldugu
kadar, hayata bakiglari, dinf bilgi ve tecriibeleri de belirleyici roller oynamaktadir.

Yukarida yapilan agiklamalar dogrultusunda arastirmanin temel amaci, bi-
reyin hem kendisi, hem de gevresi agisindan hayatta katlanilmasi zor durumlarin
baginda gelen engelliligin dinde sahip oldugu anlami ve degerlendirilis bigimini
ortaya koymaktir. Hareket noktasi, dini referanslar ve dini érneklerdir. Konunun
islenisi, dine kargi olumlu tutum baglamiyla sinirlandirilmigtir. Calisma, 6zirlt ya
da 6zlrsiiz insanin tUim hayatina anlam katma iddiasiyla dizenleyici bir sistem
kurgusuna sahip dinin engellilere yénelik mesajlarini, Islam dini gergevesinde ele
almaktadir.

1- ENGELLILIGIN ANLAMI, TARIHSEL VE DINi BAGLAMI

noou

Oteden beri “6ziirlulik”, “sakathik”, “bozukluk” vb. kavramlarla ifade edilen
bedensel, zihinsel ve ruhsal engellilik durumlari, tarihin baglangicindan giniimiize
kadar ilkel ya da gelismis ttiim insan topluluklarinda varolugsal bir gerceklik olarak
en 6nemli sorun odaklarindan birisini tegkil etmektedir. Savaslarin yogun olarak
yagandigl donemlerde sayilari kat kat artarken giinimiizde mevcut engelli sayisi,
tzerinde ¢ok daha ciddi durulmasi gereken bir yekiine karsilik gelmektedir. Diinya

? Bkz. Oztiirk, Orhan, Psikanaliz ve Psikoterapi, 3. Baski, Bilimsel Tip Yay., Ankara 1998, 30; Brandt,
Gustav A., Psychologie und Psychopatpologie fiir soziale Berufe, 11. Auflage, Luchterland Verl. Darmstadt
1979, 60.

8 Bkz. Krech, David — Crutchfield, Richard S., Sosyal Psikoloji, (Cev. Erol Giingér), [UEE. Yay., Istanbul
1979, 69-70; Ciiceloglu, Dogan, Insan ve Davransi, Psikolojinin Temel Kavramlari, Remzi Kitabevi,
Istanbul. 1991, 279; Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, 8. Baski, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1989, 86;
Morgan, Clifford T., Psikolojiye Giris Ders Kitabs, (Cev. H. Anci-1. Savagir ve dig.), 5. Baski, HU. Psiko-
loji Bolum Yayinlari, Ankara 1988, 228-229.

4 Bu noktada &zellikle Teodise (Kotiliik) problemi giindeme gelir ve Tanri engellilige izin verdigi icin
mahkiim edilir. Tanr’ya yoneltilen suglayici ya da reddedici tutum zamanla tiim dini referanslara da
yayginlastirlir. (Bilgi i¢in bkz. Yaran, C. Sadik, Kétiliik ve Teodise, Vadi Yay., Ankara 1997.)
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Saglk Orgiitii'ntin (WHO) verilerine gére, zihinsel, bedensel ve duygusal engelli
bireylerin toplumdaki dagilimlarinin, gelismis tlkelerde %10, gelismekte olan tilke-
lerde %13 oldugu tahmin edilmektedir.® Bir fikir vermesi agisindan, Glkemizdeki
engellilik oraninin %12-13 civarinda oldugu, burada dile getirilebilir.® Konuyla ilgili
kavramlara ytklenen farkli anlamlar nedeniyle engellilik ile ilgili cok sayida tanim
ortaya konmustur. Bunlar arasinda Diinya Saglik Orgiitii'ne ait “bir yetersizlik
veya Ozlr nedeniyle yaga, cinsiyete sosyal ve kiltiirel faktorlere bagl olarak kisi-
den beklenen rollerin yerine getirilememesi”” seklindeki tanimi, yayginligi ve pratik
yarar1 nedeniyle tercihe uygun goriiyoruz.

Ayrica, 2828 sayill Sosyal Hizmetler ve Cocuk Esirgeme Kanunu’'nda yer
alan engelli tanimlamasi, hem resmi kabult temsil etmesi, hem de igerdigi kapsam
acisindan kayda degerdir. Buna gore engelli, “dogustan veya sonradan herhangi bir
hastalik ya da kaza sonucu bedensel, zihinsel, ruhsal, duygusal ve sosyal yetenekle-
rini gesitli derecelerde kaybetmesi nedeniyle toplumsal yagama uyum saglama ve
gunltk gereksinimlerini karsilamada giigliikleri olan; korunma, bakim, rehabilitas-
yon, danigmanlik, destek hizmetleri ile yapilarda ve acik alanlarda 6zel fiziki di-
zenlemelere ihtiya¢ duyan birey demektir.”®

[lkgagdan yasadigimiz caga kadar engellilerle ilgili toplumsal alginin tarihsel
streg igerisinde gegirdigi degisim seyrine baktigimiz takdirde, bu alginin zaman
zaman lyimser ve yapici, bazen de kétlimser ve yikict bir karakter kazandigini
tespit edebiliriz. Ancak, konuya biitlinctil bir bakig agisiyla yaklastigimizda, geg-
miste olaylarin daha ziyade engellilerin aleyhinde gelistigini, ortaya ¢ikan zorlukla-
rin engellilerin bizzat kendilerinden ¢ok gevrelerindekilerin yaklagimlarindan kay-
naklandigini séyleyebiliriz. Agagida siraladigimiz tarihi 6rnekler, dile getirdigimiz
sorunu daha da anlagilir kilacaktir:

Bulgulara gére Eski Mezopotamya’da engelliler, yaratildiklar: sirada kaderin
bir cilvesi olarak Tanri’nin kot giintine denk geldikleri, bu nedenle de cezalandi-
rilmamalar gerektigi kabul edilerek toplumla kaynagmalari saglanmistir. Bu cerge-
vede hafif engelliler, gérme ve isitme engelliler, devlet kurumlarinda ve tapinaklar-
da istihdam edilmiglerdir. M.O. 11 ve 12. Yiizyillarda Eski Misir'da okutulan ders
kitaplarinda engellilerle alay edilmemesi, Tanri’'nin yaratiklar: olarak asagilanma-
malar1 gerektigi ile ilgili genel ahlaki ilkelerin yer aldig: tespit edilmigtir. Eski Yu-

5 Bkz. http.//www.gencgelisim.com/v2/content/view/421/2/, 04.11.2008.

6 Bkz. Akdemir, Nuran, “Rehabilitasyon Hizmetleri”, Yeni Tiirkiye, S. 39, Ankara 2001, 928; Ak, Giilse-
ren, “Tiirkiye'de Ozirlilik ve Yaygin Toplumsal Rehabilitasyon”, Yeni Tiirkiye, S. 39, Ankara 2001,
948. Oziirliiler daresi Bagkanligi (OIB) Sosyal Hayata Uyum Dairesi Bagkan1 Nesrin Bezircioglu'nun
Aralik 2003 itibariyla engellilerle ilgili gegici arastirma sonuglarina iliskin verdigi bilgiye gore, 68 mil-
yon 622 bin 559 olan toplam niifusun 8 milyon 431 bin 937’sini 6zirli niifus olugturmaktadir. Arag-
tirma sonucunda 6ziirli olan niifusun 3 milyon 783 bin 197’si erkek, 4 milyon 648 bin 740’1 kadin
olmak ftzere oztrlt nifusun toplam niifusa oran1 % 12.29 olarak tespit edilmistir.
(http://www.ntvmsnbc.com/news/246180.asp, 04.11.2008).)

7 http://www.pozitifengelliler.com/haber_detay.asp¢haberID=150, 27.10.2008; Calik, Selma, “Ozirld-

ligiin  Olgiilmesinde Metodolojik ~ Yaklagimlar ve 2002 Tirkiye Oztrliiler Arastirmast”,

hitp://www.ozida.gov.tr/ ozveri/ov2/ov2ozurlulugunolcul.htm, 27.10.2008;
http://www.ozida.gov.tr/Ill.ozululersurasibakimhizmetleri/komisyonraporlari/8bakimhizmetmev

cutdurum.htm, 27.10.2008"; Efe, Adem, “Engelli Birey ve Ailelerinin Sorunlari, Toplumdan Beklenti-

leri ve Din”, http://www.sosyalsiyaset.com/documents/engelli_birey_ve_ailelerinin.htm, 10.09.2008.
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nanistan’da ise, 6nce savasta engelli duruma diisenler, sonra da tim engelliler ayli-
ga baglanacak kadar devlet giivencesi altina alinmiglardir. Buna kargilik, Ortagag’da
engelliler, seytanlarin ve kot ruhlarin barindigr insanlar olarak kabul edilmis; be-
bekken olduriilmelerine izin verilmis; “deli” kimligiyle toplumdan tecrit edilerek
gesitli baskilara maruz birakimislardir. 16. Yiizyil ile baslayip 19. Ytzyilla hizlanan
tedavi ve korumaya yonelik ciddi gelismelere ragmen, 1933 Hitler Almanya’sinda,
engelliler aleyhinde radikal kararlar alinmigtir: Kayitlara gére gikarilan bir kanunla
6zirll yonlerini gelecek kugaklara tagtyacaklar: gerekgesiyle bedensel ve zihinsel
engellilerin ¢ocuk yapmalart yasaklanmig; tedavi yardimlar azaltilmig ve takibata
maruz kalmiglardir. O dénemlerde yasayan bir doktorun ifadelerine gore ayni yil
topluma yararlar1 olmadig1 distniilen 700-800 bin engellinin 6ldurilmesine karar
verilmig, psikiyatri kliniklerine ayrilan para azaltilarak engelliler kaderleriyle bag
basa birakilmistir. Daha sonraki yillarda 1933’te alinan karar uygulamaya konula-
rak engellilerin biytk bir kismi, sistematik bir sekilde gaz odalarina yollanarak
oldurilmis; diger bir kismi ise, kisirlagtirlmigtir.®

Yukarida 6zetle isaret edilen alg: farklilasmalarinda, kugkusuz dile getirilen
donemlerde hakim olan ideolojilerin ve mevcut dini/kultirel degerlerin belirleyici
etkileri s6z konusudur. Bu baglamda olmak tizere, toplumun engelliler ve ailelerine
yonelik kabullenici ya da reddedici bakig agilarinda dini temsil eden kurumlarin ve
din adamlarinin yoénlendirici rolleri olmustur. Ozellikle Skolastik (kat1, tutucu)
distincenin hékim oldugu dénemlerde Kilise, engellilere yonelik olumsuz alginin
gelismesinde, baslica sorumlulardan birisidir. Bununla birlikte ayni Kilise, gesitli
vesilelerle kazandig1 sorgulanamaz glictint yedegine alarak Hitlerin engellileri yok
etmeye yonelik politikasini 1940’larda kirmay: da bagarmigtir. ™

Tarih boyunca giindeme gelen insan mudahalesine dayali dinsel sapmalari
bir tarafa biraktigimiz takdirde, 6z itibariyla her dinin -hangi konum ve kogullar-
da olursa olsun- insanin anlamli ve huzurlu bir hayata ulagmasinda yardimci ol-
may1 en biytik amag olarak belirledigini séyleyebiliriz. Bu baglamda din, bir yan-
dan huzura ulagtiracak en uygun davranig kaliplarini sunarken, diger yandan her
bireye, giici ve imkani 6l¢tistinde hem toplumsal, hem de bireysel sorumluluklar
yiikler. Dini kaynaklarda gtindeme getirilen gérev ve sorumluluklarin agirlikli ya-
nini, sevgi, kardeslik, fedakarlik, dayanigma, yardimlagma gibi bagkalarini dikkate
almay1 igeren erdemler tegkil eder. Bu noktada din, i¢inde bulundugu biyo-psiko-
sosyal kosullara gore gligstiz, sikintili ve ihtiyag sahibi insanlar1 gbzetmeye 6zel bir
vurgu yapar.

CGalismada amaglandig: tizere, din-engelli iligkisinde dini mesajlarin destek-
leyici etkilerini, iki boyutta degerlendirmek mumkiin gérinmektedir: Bunlardan

? Genis bilgi igin bkz. Kocadmer, Yavuz, “Engelliler Tarihi”, http://www.engelsizerisim.com/yazilar.php¢
oku=1&bolum=26&id=334, 22.08.2008; http://www.tsd.org.tr/index.phptoption=com_content&task=
viewdid=5822&1Itemid=3174, 22.08.2008, htip://www.engellilersitesi.com/haber/308-saglik-engelliler-
tarihi.html, 22.08.2008; ayrica, Sarigam, Ibrahim, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam, (Yayina Hazirla-
yan: 1. Karagéz), DIB Yay., Ankara 2003, 154-155 ( M. E. Ozafgar, “Islam Kiltiiriinde Engelli Meshur-
lar ya da Islam Kilttirinden Insan Manzaralari” adli tebligin miizakeresinden); Has, Polat, Islamiyette
ve Hiristiyanlikta Ilim Anlayis, TOV Yay., [zmir 1991, s. 82.

10 Bkz. Kocadmer, “Engelliler Tarihi”, agw.
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birisi, engellinin bizzat kendisine ydnelikken digeri, engellinin bakimini dogrudan
ya da dolayli olarak tistlenmis yakin ve uzak gevresine veya engellinin iginde yasa-
dig1 topluma yoneliktir.

Hayatin trajik olgulari olarak deprem, sel gibi dogal afetler, kronik hastalik,
engellilik vb. cesitli nedenlerden 6tiirti insan, katlanilmast gii¢ gesitli act ve sikinti-
larla karsilasabilmektedir. Coztim ve huzur bulmak adina o, bir yandan tibbi veya
hukuki yollara bagvururken, 6te yandan da ¢ogu kez, “Bitlin bu olanlar, nigin
benim bagima geldi¢” ifadesiyle 6zetlenebilecek zihinsel bir sorgulamaya girigebil-
mektedir. Boyle bir sorgulama onu, olup bitene yonelik tatminkar bir agiklama ve
anlam arayisina yoneltmektedir. Istenmedik ve beklenmedik bir olay sonucu yasa-
diklarini anlamaya veya kargilastigi sikintilari ¢dztimlemeye ¢aligan birey, kendine
sordugu varolugsal sorulara cevap bulmada zaman zaman yakin gevresindekilerin
yardimini alirken; bazen de konuyla ilgili uzmanlardan yararlanabilmektedir. Ozel-
likle yaganan olay bireyin hayatini altiist edebilecek, giinliik yagamini zorlagtiracak
bir nitelik tasidigi zaman, zihninde beliren sorularin bir¢ogunun cevaplarini bul-
mada zorlanabilmektedir.!

Insani boyutta tatminkar cevaplara ulagamadigi durumlarda birey, bir gikis
yolu olarak ¢ektigi sikintilarla ilgili agiklamalarda bulunan dini referanslara mira-
caat etme ihtiyacini hissedebilir. Bu yonelisiyle o, varolug i¢inde kendine uygun bir
yere yerlesme imkani veren dinin bagvuru gercevelerinden yararlanir. Durumunu
algilamasinda kolaylik saglayacak referanslarin yardimiyla birey, istirap ve 6lim
gibi hayatin kabul edilmesi zor yonlerine iligkin dinin sundugu bilgilerle yaganan
gercekligi yorumlayabilecek bir agiklama bulur.”? Ayni gercevede engelli birey de,
oncelikle iginde bulundugu durumu kavramaya, yasadigt olayin hayatindaki anla-
muni belirlemeye ve kargilastigi bazi sorunlari ¢6zmeye yonelik birtakim sorular
kendine sorar ve cevaplarini bulmaya galigir. Ozellikle “Nigin ben¢”, “Nigin boyle
bir durumla kargilagtim¢”, “Tanr1 bana, yaptigim hatalarin bedelini mi 6detiyor¢”
vb. sorularin cevabini ararken engelli, din olgusuyla dogrudan ya da dolayli bir
iligki kurabilir.®?

Genel anlamda, antropolojik verilerin de destekledigi énemli bir husus ola-
rak din, gelisim dénemlerine gore 6ncelik siras1 degismekle birlikte, insanin kayitsiz
kalamadig1, hayatta en fazla ilgi duydugu fenomenlerden birisidir. Dine duyulan
ilgi, 6zellikle ¢6ztim arayisindaki bireyin kendini garesiz hissettigi ve bu nedenle
insan 6tesi yardima ihtiya¢ duydugu 6zel durumlarda, daha da artar. Kugkusuz
engellilik de s6z konusu 6zel durumlar arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Insan icin
hayati anlamli ve degerli kilan; diinya hayat1 ve sonrasi igin hedefler gdstererek
onu aksiyona yonelten ve ylz yiize geldigi gticliikler karsisinda gtiven telkin ederek
dayanma gticti veren bir motivator olarak din, engelliyi tatmin edebilecek Snemli
referans kaynaklari sunar. Her seyden 6nce o, i¢inde bulundugu 6ztr durumunu
kabul edip ona uyum saglama, olumlu bir benlik tasarimi gelistirme ve 6ztr duru-

' RKula, Naci, “Engellilik ve Din”, Diyanet Aylik Dergi, S. 161, Ankara 2004, s. 8; ayrica,
hitp://www.diyanet. gov.tr /turkish/o/5_09_8.asp, 27.10.2008.

12 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 2001, s. 116-117.

13 Kula, “Engellilik ve Din”, 8.
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mundan kaynaklanan sorunlarla basa ¢ikma stirecinde engelliye, hem zihinsel, hem
de ruhsal destek saglar. Bu baglamda din, kendini ve dig dinyay: tanima ve boyle-
likle anlaml1 bir hayat gortisii olusturma stirecinde engelliye énemli bilgiler verir."

Edindigi tatmin edici bilgilerin yani sira dini-ahlaki degerleri de tanima im-
kéani bulan engelli, zamanla ayni degerlere inanan diger insanlarla karsilasir. Dogal
olarak bu samimi karsilasma, beraberlik ve paylasmay1 dogurur. Sicak ve icten
iligkilerin htikim stirdigli boyle bir atmosfer icerisinde engelli, icinde yasadig:
toplumda degerli ve saygin biri olarak kabul edildigini kavrar. Hayatta
varolusunun degerine iligkin kazanmig oldugu anlam ve hissettigi sosyal kabuliin
etkisiyle o, toplumsal statii ve giivenlik ihtiyacina da kargilik bulur.

2- ENGELLILIK FENOMENINE ISLAM’IN TEMEL YAKLASIMI VE
PRATIK YANSIMALARI

Konuya Islam Dini 6zelinde yaklastigimizda, hem teorik bilgi ve agtklamalar
agisindan, hem de uygulama 6rnekleri agisindan dinin engellilere verdigi degerin en
ug orneklerini kolaylikla tespit edebiliriz.!® Her seyden énce Islam, bedensel ve
zihinsel miikemmellik ya da eksikliklerden tamamen bagimsiz olarak 6z itibariyla
insani, canlilar arasinda en degerli, en tstiin ve en mikemmel varlik olarak yticel-
mistir.” Kur'an’da cesitli vesilelerle ifade edildigi tizere Allah, insan1 kendi ruhun-
dan tflemekle,'® meleklerden bile istiin tutmakla? ve nihai noktada kendisinin
yerytiziindeki vekili tayin etmekle? yaratilmiglarin en sereflisi kilmig;* varliklarin
timiinti hizmetine sunacak olgtide essiz bir ayricaliga kavusturmustur. Islam’in
insana verdigi bu egsiz deger nedeniyledir ki, 6teden beri Hiristiyan dinyasinda
gorulduginin aksine, Musliman toplumlarda engelliler hi¢bir zaman dislanma-
mis, her zaman korunmusg, gozetilmis, adalet ve esitlik agisindan diger insanlardan
ayrl tutulmamistir. Bundan da ote engelliler, sirast geldikge verecegimiz drneklerde

14 Bkz. Certel, Hiiseyin, “Din Psikolojisi Agisindan Engelliler ve Din”, Tabula Rasa, Y1l 5, Say1 13, Isparta
2005, s. 253, 255; Kula, Naci, “Bedent Oziirlii Genglerin Din Egitiminde Dikkat Edilmesi Gereken Psi-
kolojik Hususlar”, Genclik Dinemi ve Egitimi, (Yayina Haz. I. Kurt-S. A. Tiiz), ISAV Yay., Istanbul
2000, s. 193-199. Ayrica bkz. Mardin, Serif, Din ve Ideoloji, 5. Basks, Iletisim Yay., Istanbul 1992, s. 30;

15 Bkz. Peker, Hiiseyin, Din Psikolojisi, Sonmez Matbaast, Samsun 1993, 5.66-68; Kula, “Bedent Oztirlii
Genglerin Din Egitiminde Dikkat Edilmesi Gereken Psikolojik Hususlar”, 183; Kula, “Engellilik ve
Din”, 9.

16 Ana kaynaklari itibariyla Islam Dini, engelliligi manevi/mecazi ve fiziksel/somut olmak tzere iki
boyutta degerlendirir. Manevi/mecazi engellilige isaret eden mesajlar, dini inang ve degerlere aykir
tutum ve davraniglar igerir. (Bkz. Karagdz, Ismail, “Kur'an’in Engellilere Bakigt”, Ulkemizde Engelliler
Gergegi ve Islam, (Yayina Hazirlayan: 1. Karagsz), DIB Yay., Ankara 2005, s. 33-58); ayrica Karagoz,
[smail, “Kim Gérme Engelli¢”, Diyanet Aylik Dergi, S. 173, Ankara 2005, s. 36-41. Konumuzla dogru-
dan ilgisi olmadig: i¢in manevi engelliligi ifade eden mesajlar ¢aligmamizin diginda birakilmus, sadece
fiziksel boyut ile ilgili mesajlar dikkate altnmustir.

17 Kur'an, renk, ik, dil, cinsiyet, zenginlik ya da fakirlik, saglik veya engellilik gibi nitelikler konusunda
insanlarin birbirinden Gsttin tutulamayacagini, tistiinltigiin ancak Allaha kulluk agisindan séz konusu
olabilecegini bildirir (bkz. Hucurat, 49/13). Ayni baglamda Hz. Peygamber, Allahin insanlarin dig go-
riintiglerine ve sahip olduklarina degil; i¢ diinyalarinda olup bitene ve iyi davraniglarina baktigini dile
getirir (bkz. Miislim, Birr, 32; Ibn Mace, Ziihd, 9; Ibn Hanbel, 11, 282).

18 Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sad, 38/72.

19 Bakara, 2/34

2 Bakara, 2/30; En’am, 6/165; A’raf, 7/69; Yunus, 10/14; Neml, 27/62; Fatir, 35/39; Sad, 38/26.

21 fsra, 17/70.
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de gortilebilecegi gibi ¢ogu durumlarda pozitif ayrimciliga tabi tutularak éncelen-
mis, stratejik gorevlere getirilecek 6lgtide tercih edilmiglerdir.

Temel gizgisi itibartyla Islam Dini'nin, hemen tiim mesajlarinin 6ziinde var-
ligin anlami ve amacini kavratmaya yonelik temel bir diigtinceyi, her zaman canli
tuttugunu soyleyebiliriz. Bu gercevede olmak tzere Kur'an'da Allah, insanin diin-
yadaki varolug amacini belirlemesi agisindan hayati ve lima bir imtihan vesilesi
olarak yarattigini belirtir.? Insanin, hayatta pek ¢ok iyilik ve gtizellikle kargilagmast
kadar sikinti, kaza ve musibetlerle de kargilasmasi, varolugun tabiat1 geregidir. Bu
baglamda kalitimsal bir takim nedenlerden 6tirt engelli dogmak ya da kisisel hata,
kaza, savas, kasit, terdr vb. cevresel nedenlerden dolay: sonradan engelli durumuna
dtigmek, potansiyel anlamda her insanin kargilagabilecegi trajik ve travmatik so-
runlardandir.

Dint referanslardan hareket ettigimizde, birgok musibetin, ferdin higbir ku-
suru olmaksizin sadece “imtihan vesilesi” olarak da insanin bagina gelebilecegi
gercegiyle kargilagiriz. Bu nedenle karsilasilan sikintilari, -zaman zaman algilandigi
Uzere- sadece yapilan yanliglar ve suglar kargiliginda verilmis cezalar olarak deger-
lendirmek dogru degildir.?® Aksi takdirde dogustan secilmig, masumiyeti tescillen-
mis ve her tirli giinahtan uzak tutulmug peygamberlerin karsilastiklari -gogu
zaman olagan Ustii- ac1 ve 1stiraplarin, tutarli bir agiklamasi olamaz.* Genel bir
bakis agist gercevesinde degerlendirildikleri takdirde, ac1 ve 1stirabi konu alan ayet
ve hadislerin muhtevasinda imtihan olgusunun 6n plana ¢iktig1 gortiliir. Nitekim
Kur'an’da, insanlar i¢in diinya hayatinin biyolojik, psikolojik ve sosyal alanlarda
giindeme gelebilecek cesitli eksiklikler baglaminda ¢ok yonlt bir imtihan stireci
oldugunu belirten tegvik edici ya da uyarict nitelikte birgok ayet zikredilir.*® Engel-
lilige bu ayetlerin 1g1@inda yaklastigimiz zaman, engellilik durumlarinin yapilan
hatalarin kargsilig olarak ortaya giktigina dair bazi engelli ve yakinlarinin zihinle-
rinde beliren distincelerin yersiz oldugu; ayni sekilde bu dtstincelere bagli olarak
gelistirdikleri sucluluk ve ginahkarlik duygularinin?® da anlamsiz oldugu sonucuna
varabiliriz.

22 Bkz. Miilk, 67/2; Kehf, 18/7; Had, 11/7.

%8 Konuyla ilgili bkz. Karagdz, “Kur’an’in Engellilere Bakig1”, 51-56.

¥ Peygamberlerin kargilagtiklar acinin boyutuyla ilgili bir fikir vermesi acisindan su hadis manidardir:
Mus’ab b. Sa’d naklettigine gore, babast séyle demistir: “Dedim ki; Ey Allah’in Resilii! [nsanlarin hangi-
si daha siddetli beld ve sikintiya ugraré Dedi ki: Peygamberler, sonra onlara yakin olanlat, sonra onlara ya-
kin olanlar. Kisinin sinanmass dinine gore olur. Stkintr ve beld dinindeki durumuna gore cereyan eder. (Kimi
zaman) bu stnama, o kul yeryiiziinde hatasiz olarak yiiriiyiinceye kadar devam eder.” (Tirmizi, Zihd, 57).
Peygamberlerin karsilastiklar: zor durumlar ile ilgili bilgi icin bkz. Sancakli, Saffet, “Hz. Peygamberin
Engellilere Karst Bakis Agisinin  Tespiti”, http://www.dinbilimleri.com /dergi/cilt6/sayi12/makale/
sancakli.pdf, 27.10.2008.

2% Konuyla ilgili belli bagl ayetler su sekilde siralanabilir: “Andolsun ki, mallariniz ve canlarimz konusunda
imtihana cekilecebsiniz.” (Al-i Imran, 3/186); “Sizi bir imtihan olarak kétiiliiklerle ve iyiliklerle imtihan ede-
cegiz. Hepiniz sonunda Bize dondiiriileceksiniz.” (Enbiya, 21/35); “Biliniz ki, mallarimz ve ¢ocuklariniz birer
imtihan (fitne) sebebidir ve biiyiik miikdfat Allah’in katindadir.” (Enfal, 8/28); “Andolsun ki, sizi biraz korku
ve aglik; mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azaltma (fakirlik) ile deneriz. Sabredenleri mijjdele.” (Ba-
kara, 2/155). Hz. Peygamberden nakledilen su hadis, diinyadaki imtihanin amacini ve stirekliligini
ifade etmesi agisindan kayda degerdir: “Mii’min erkek ve mii’'min kadin, Allah’a giinahsiz olarak kavugun-
caya kadar, kendisinden ¢oluk-¢ocugundan ve malindan bela eksik olmaz.” (Tirmizi, Ziihd, 57).

%6 {lgili kavramlarin agiklamalart igin bkz. Hokelekli, Din Psikolojisi, 103-106.
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Hangi boyutta ve ne sebeple ortaya ¢ikarsa ¢iksin, imtihan baglaminda kar-
silagilan tim eksiklik ve giicliklerin, -dini olgtler dahilinde davranildigi strece-
telafi edilecegine dair Islam’in temel kaynaklarindan pek gok dinf referans gésteri-
lebilir. Bu noktada dayanma, tahammdl, katlanma vb. anlamina gelen “sabir’a
yapilan 1srarli vurgu, oldukga dikkat cekicidir. Konuyla ilgili dini mesajlarin muh-
tevalarina baktigimizda, bunlarn bir kisminda zorluklara kargt sabredilmesi tavsi-
ye edilirken;” bir kisminda ise, kurtulug ve huzura kavugabilmek i¢in sabir egligin-
de Allah’tan yardim talebinde bulunulmasi istendigini® tespit edebiliriz. Kugkusuz
inanclarindan destek alan engelli, bu mesajlar kargisinda kendisinden istendigi
sekilde sabrederek kurtulug talebini en ytiice gii¢ kaynagina yoneltmekle, hem go-
revini yerine getirmenin mutlulugunu yasar, hem de Ytce Yaratan'in, gektiklerine
karsilik telafiye yonelik miikafat vaadinin gergeklesecegini?? umut ederek biiyiik
Ol¢tide tatmin bulur.

Genel bir prensip olarak Islam Dini, baglilarina yénelttigi tiim taleplerinde
kolayliga &zel bir 6nem verir® ve “glig yetirebilme”yi, sorumlu tutmanin ¢n kogulu
olarak kabul eder; insanlar1 yerine getiremeyecekleri ytiktimluliiklerden sorumlu
tutmaz.® “Gdorme engellive giicliik yoktur, ortopedik engelliye giicliik yoktut; hastaya
gii¢liik yoktur...”® ayetinde isaret edildigi tizere, s6z konusu prensibin pratikteki
yansimasi olarak dini sorumluluklar baglaminda engellilere yonelik kolaylik ve
muafiyetler saglandigina dair kayda deger pek ¢ok 6rnekler mevcuttur. Ilgili drnek-
lerin gesitliligi, savasa katilmaktan ibadetleri yerine getirmeye kadar genis bir yel-

%7 Konuyla ilgili bkz. “Ey iman edenler, sabirla ve namazla Allah’tan yardim dileyin. Gergekten Allah, sabre-
denlerle beraberdir.” (Bakara, 2/158); “Onlar baslarina bir musibet geldigi zaman «biz Allah'a aidiz ve so-
nunda O'na donecegiz» derler.” (Bakara, 2/156); ayrica bkz. Al Imran, 3/146; Nahl, 16/127; Hacc,
22/35; Tur, 52/48; Mearic, 70/5. Konuyla ilgi bir hadiste Hz. Peygamber s6yle buyuruyor: .. Sen,
yakini bir imanla, tam bir rniza ile Allah icin ¢alismaya muktedir olabilirsen ¢alis; sayet buna muktedir ola-
mazsan, hosuna gitmeyen seyde sabirda ¢ok hayir vardir. Sunu da bil ki, yardum sabirla birlikte gelir; kurtulug
da sikintiyla gelir; zorlukta da kolaylik vardir.” (Bkz. Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasari Terciime ve
Serhi, C. XVI, Akgag Yay., Ankara 2004, s. 315).

2 Bu baglamda gu ayet ve hadisler érnek olarak verilebilir: “Ey [man edenler, sabredin ve sabirda yarigin. ..
Umulur ki, kurtulusa varirsimz.” (Al Imran, 3/200); “Su halde sen sabret, gercekten Allah'tn vaadi haktir.”
(Mt’'min, 40/55); “Ve sabret, Allah iyilik yapanlarin ecrini zayi etmez.” (Had, 11/115). Ayrica bkz. Had,
11/11; Ahzab, 33/35; Ziimer, 39/10. Hz. Peygamber konuyla ilgili bir hadiste séyle buyurur: “Bir kimse
sabrederse, Allah ona sabir verir. Hi¢ kimseye sabirdan daha hayirls ve daha genis bir nimet verilmemistir.”
(Buhari, Zekat, 50, Rikak, 20; Muslim, Zekat, 124. Ayrica bkz. EbG David, Zekat, 28; Tirmizi, Birr,
77; Nesai, Zekét, 85.)

% Bu baglamda su ayet ve hadisler drnek olarak verilebilir: “Su halde sen sabret, gercekten Allah’in vaadi
haktir.” (Mi'min, 40/55, 77). “Sizin yanmizdaki tikenir Allah’in yanindaki ise bakidir. Biz elbette o sabre-
denlere, yaptiklar: amelin daha giizeli ile miikdfatlarint verecegiz” (Nahl, 16/96). Kutsi bir hadiste Allah
soyle vaade bulunur: “Ben kulumu —iki goziinii kastederek- iki sevgilisiyle imtihan ettigimde o buna sabre-
derse, iki gize bedel olarak ona cenneti veririm.” (Buhari, Merda, 7). Bagka bir rivayette ayni vaad, “Kimin
iki sevgilisini (goziinii) alir da buna sabreder ve karsiligint Allah’tan umarsa, sevap olarak cennetten baska
bir seye razi olmam” (Tirmizi, Ziihd, 57) seklinde ifade edilmistir. Ilgili diger hadisler igin bkz. Ibn
Hanbel, I1I, 24; Buhari, Merd4, 1; Mislim, Birr, 46-47.

%0 1lgili ayetler: “Allah sizin icin kolaylik diler, zorluk dilemez.” (Bakara, 2/185); “Allah sizden yiikiiniizii
hafifletmek ister, zira insan zayif yaratilmistir.” (Nisa, 4/28). Hz. Peygamber bir hadisinde, “Kolaylastiri-
niz, zorlagtirmayniz; mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz.” (Buhari, ilim, 11; Miislim, Cihad, 6-8) seklindeki
emir kipli sézleriyle, kolaylastirmaya verdigi 6nemi vurgulamistir.

SUlgili ayet: “Allah hi¢ kimseyi, giiciiniin yetmeyecegi seyle sorumlu tutmaz.” (Bakara, 2/286).

32 N, 24/61; Fetih, 48/17.
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paze arz eder. Bu cercevede Hz. Peygamber, “Uc kisiden kalem (sorumluluk) kaldiril-
mistir: Ergenlik ¢agina ulagincaya kadar ¢ocuktan, uyanincaya kadar uyuyandan ve sifa
buluncaya kadar akil hastasindan.”® buyurarak akil saglig1 yetersiz olanlar i¢in genel
geger bir ilke getirmis ve boylece zihinsel engellilerin ibadetten muaf
tututlduklarina isaret etmistir.?* Zihinsel engelliler i¢in namaz, orug, hac gibi iba-
detler konusunda taninan muafiyet, diger engelli gruplar i¢in daha ziyade kolaylas-
tirma prensibi cergevesinde iglemistir.®

Hangi baglam ve kogullarda olursa olsun, engellilere taninan muafiyet ve ko-
layliklarin, hi¢bir zaman onlarin onurlarini zedeleyecek diizlemde gerceklesmedigi
hususu, burada zikredilmesi gereken ¢nemli bir ayrintidir. Dahasi, engelliler geri
kaldiklar1 toplumsal hizmetler ya da ibadetler hususunda eziklik duymamalar1 ya
da rencide olmamalar igin ytreklendirilmis; maddi-manevi kazanimlar noktasinda
diger bireylerle esit tutularak onore edilmiglerdir.*

Islam Dini, dogumdan itibaren yagamu siirdiirmeye dair engelli olmayanlarin
sahip olabilecegi maddi-manevi tiim haklari, engelliler i¢in de gegerli olacak sekilde
ciddi diizenlemeler getirmistir. Bu baglamda 6rnegin, miras, tasarruf, ticaret ve
maddi imkanlar: isletme gibi engellilerin her tiirli kisisel hak ve 6zgtrltkleri, esit-
lik ve kolaylik prensipleri cergevesinde 6zel hukuki diizenlemelerle teminat altina
alinmustir.¥

3 Buhari, Talak, 11, Hudtd, 22; Tirmizi, Huddd, 1.

% Bkz. Sancakli, “Hz. Peygamberin Engellilere Kargt Bakig Agisinin Tespiti”, agw.

%5 Ornegin rahatsizligi ytizinden ayakta namaz kilmakta zorlanan bir sahabinin sorusu tizerine Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Namazi ayakta kil, eger buna giiciin yetmezse oturarak, yine giiciin yet-
mezse yaslanarak kil.” (Buhari, Taksir, 19; Tirmizi, Salat, 274; Ebt Davad, Salat, 175; Ibn Mace, Ika-
me, 139). Islam hukukunda tim ibadet gekilleri konusunda engellilere saglanan muafiyet ve kolaylik-
larla ilgili genis bilgi igin bkz. Dondiiren, Hamdi, “Islam’in Engellilere Tanidigi Kolaylik ve Ruhsatlar”,
Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam, (Yayma Hazirlayan: I. Karagoz), DIB Yay., Ankara 2005, 106-119;
Salman, Yiiksel, “Islam Dini'nin Engellilere Sagladig: Bazi Kolayliklar”, Diyanet Aylik Dergi, S. 132,
Ankara 2001, s. 45-47.

% Savaga katilamadiklari igin engellilerin eziklik ve sucluluk duymalarini énlemek baglaminda bir ayette
soyle buyurulur: “Allah ve Rasulii icin (insanlara) igiit verdikleri takdirde, zayiflara, hastalara ve harcaya-
cak bir seyi bulunmayanlara (savasa katilmamaktan dolay:) herhangi bir giinah yoktur. Zira iyilikte bulunan-
larin aleyhine olacak bir yol (sorumluluk) yoktur. Allah cok bagislayan ve ¢ok esirgeyendir” (Tevbe, 9/91).
Ayni cercevede Hz. Peygamber, Tebiik seferi doniisiinde savasa 6ztrleri nedeniyle katilamayanlar
onure etmek tizere yanindakilere: “Siz Medine'de birtakim kimseler biraktiniz ki, siz yiiriidiikge, Allah yo-
lunda harcadikga ve bir vadiyi gegtikce, onlar da sizinle birliktedirler.” der. Yanindakilerin “Onlar Med;-
ne'deyken nasil bizimle olurlaré” sorusuna karsilik o, “Evet, onlar Medine'de, ancak onlart (bizinle olmak-
tan) oziirleri alikoydu.” cevabini verir. (Buhari, Cihad, 35, Megazi, 81; Ebti Dav(id, Cihad, 19; Ibn Méce,
Cihad, 6). Benzer rivayet bagka bir hadiste s6yle zikredilir: “Siiphesiz siz Medine’de bir takim adamlar
biraktiniz. Siz her vadiyi gegisinizde, her yola girisinizde onlar sizin kazandigimiz sevaba ortak olurlar. Ciinkii
onlars (sizlere katlmaktan) Gziirleri aliboymustur.” (Ibn Mace, Cihad, 6). Gorme engelli bir sahabi olan
Itban b. Malik’i davetini kirmayip evine kadar gitmesi, yemegini yemesi ve mescit iznini kabul edip
orada bizzat namaz kildirmast, (Buhri, Ezan, 40; Ibn Hanbel, IV, 44; V, 449-450) Hz. Peygamberin
engellileri onure ettigine dair bir bagka érnektir. Hz. Peygamber déneminde savaglara katilan Misli-
manlarin evlerinin anahtarlarini ve hazinelerini geride kalan engellilere emanet etmeleri ve bunlardan
istifade etmelerine izin vermeleri, Islam toplumunun engellilere verdigi deger ve onuru gostermesi
agisindan olduk¢a manidardir. (Bkz. Déndiiren, “Islam’in Engellilere Tanidigi Kolaylik ve Ruhsatlar”,
120).

% Bkz. Déndiiren, agm, 118-119.
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Gerek Kur'an ayetlerinde ve gerekse Hz. Peygamberin hadislerinde zorlukla-
rin telafisiyle ilgili dile getirilen kucaklayici mesajlar, sadece teorik bilgi ve agikla-
malar diizeyinde kalmamig, hem Hz. Peygamber déneminde, hem de sonrasinda
pratik uygulama imkani da bulmustur. Islam medeniyetine bu gergeveden bakti-
gimizda, daha 6ncesinde rastlanmayacak sekilde engellileri tiretken kilan ve boyle-
ce toplumla kaynagmalarini saglayan ¢ok sayida garpict uygulama 6rneklerinin var
oldugunu goriiriz.

Hz. Peygamberin, kendi déneminde yasamig engellilerle her agidan ilgilendi-
gi, onlara deger verdigi, sorunlarini ¢ézmeye ¢aligtig1,* hatta yeri geldigince iltifat-
larda bulunarak goéntllerini almig oldugu gercegi,® Siyer, Hadis ve ilgili diger kay-
naklarda drneklerle tescil edilmistir. Asagida da aktarilacag: tizere, pozitif ayrimci-
lig1 cagristiracak sekilde engellileri yeteneklerine gore kamu alaninda gorevlendir-
mesi ve boylece onlar1 topluma kazandirmaya caligmast, Hz. Peygamberin engelli-
lere verdigi 6nem ve degerin biyukligini gosterir. Diger taraftan o, engellilerin
bagkalarina el agmaya mahk(m, igsiz, gicstiz ve tretkenlikten uzak bir kesim ola-
rak algilanmalarina izin vermemistir.® Aksine, cesitli hizmetlerde engellilerden
yararlanma cihetine gitmis; kendisine vekil kilacak vesileler araciligiyla onlari onur-
landirmagtir.

Bu noktada burada birkag carpici 6rnek vermek, yerinde olacaktir: Hz.
Peygamber, gorme engelli olan Abdullah b. Ummi Mekttim’u, Mescid-i Nebevi’de
miuezzin olarak gorevlendirmistir. Ayrica, Veda Hacci’'na ve Uhud Savasi’na gidisi
de dahil olmak tzere ayni sahablyi, Medine digina ¢iktig1 cesitli zamanlarda kendi
yerine 13 defa vekil birakmig, namazlari onun kildirmasini istemistir. Yine o, gor-
me engelli [tban b. Malik’in kendi kabilesine imamlik yapmasina izin vermistir.
Diger yandan Hz. Peygamber’in, 6nde gelen sahdbilerden Muaz b. Cebel’i ortope-
dik 6zrli olmasina ragmen Yemen’e vali olarak tayin etmis olmasi, burada kayda
deger bagka bir uygulamadir.“ Islam Hukukunda engellilerle ilgili gesitli htikiimle-
rin belirlenmesi, Abdullah b. Ummi Mekt{im vesilesiyle miimkiin olmustur. Engel-
lilerin vekil birakilmalari, imamlik yapmalari, savasa istirak etmeleri, cemaatle

% Hz. Hatice’nin vahyin ilk gelisinden sonra tedirgin gordiigii Hz. Peygamberi teselli edip yatigtirirken
soyledigi su séz, bu noktada kayda degerdir: “Allah’a yemin ederim ki, O seni hichir zaman utandirmaz.
Ciinkii sen akrabani koruyup gozetirsin. Konustugun zaman dosdogru konusursun. Isini gormekten dciz olan-
lara yardim edersin. Fakirlerin elinden tutarsin. Misafiri agirlarsin. Haksizliga ugrayan kimselere arka ¢ikar-
sin.” (Buhari, Bed'ii'l-Vahy, Enbiya, 21; Mislim, Iman, 252; Tirmizi, Menakib, 13).

% Ornegin gorme engelli bir arkadagindan bahsederken ona “basit”, yani gok iyi goren ifadesini kullan-
mustir. (Beyhaki, Stinent’l-Kiibra, X, 337).

4 Bkz. Erul, Biinyamin, “Engelliler Ile Ilgili Hadislerin Analizi”, Ulkemizde Engelliler Gercegi ve Islam,
(Yayina Hazirlayan: 1. Karagoz), DIB Yay., Ankara 2005, 78-79; Déndiiren, “Islam’in Engellilere Ta-
nudigt Kolaylik ve Ruhsatlar”, 106;

41 Bkz. Yigit, Yagar, “Hz. Peygamberin Engellilere Davranist”, Diyanet Aylik Dergi, S. 132, Ankara 2001, s.
40-42; Dondtren, agm, 106; Sancakli, “Hz. Peygamberin Engellilere Kars: Bakis Acisinin Tespiti”,
agw.; Certel, “Din Psikolojisi Agisindan Engelliler ve Din”, 259; Efe, “Engelli Birey ve Ailelerinin So-
runlari, Toplumdan Beklentileri ve Din”, agw.; “Engelliler ve Islam”,
hitp://www.ruyalim.net/vaazlar/engelliler %20ve %20 islam.doc, 27.10.2008.
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kilinan farz namazlara katilmalari, korunmak amaciyla képek beslemelerine izin
verilmesi gibi konular,” bu baglamda agiklik kazanan konular arasinda sayilabilir.

Kendilerine verilen degerden 6tiirti tiretkenlikleri ile 6n plana ¢ikan engellile-
re, Hz. Peygamberden sonraki dénemlerde de rastlamak mimkindtr: Emeviler
doneminde yagamisg ve “Kitabu’t-Tarih” eseriyle meshur olmus buytk tarih¢i do-
gustan gorme engelli Avane b. Hakem ile 17 ciltlik “el-Muhasas” ve 12 ciltlik “el-
Muhkem ve’l-Muhitu’l-A’zam” adli eserleriyle meshur olmug gérme engelli biyiik
ligatci Ibn. Side, bu gercevede kayda deger 6rneklerden sadece iki tanesidir.*

Kugkusuz engellilerin hayatlarini uyumlu ve diizenli olarak strdiirmelerin-
de, kars1 karstya bulunduklart durumu algilayip kabullenmelerinde, i¢inde yasadik-
lart ailenin ve toplumun tutum ve davranislari, belirleyici bir rol oynar.* Engelliler-
le ilgili sorunlar1 6nemli 6lgtide ¢6zmis gelismis Ulkelerin digindaki toplumlarda,
basta egitim eksikligi olmak tizere, gesitli nedenlerden dolay: engelli bireylerin
bireysel ve sosyal kabulleri, kolaylikla gergeklesmemektedir. Ornegin, {ilkemizde
giindeme gelen asir1 koruyuculuk, ailenin engelli ¢ocuklarini toplumdan saklama
davranigina itebilmektedir. Bu tecrit, bir taraftan engellilerin toplumla geregince
kaynagmalarini imkansiz kilarken, diger taraftan da engellilerle iletisim ve etkile-
sime giremedigi i¢in toplumun engellilerin yasadiklart sorunlardan habersiz kalma-
larina neden olmaktadir. Engellilerle ilgili cocukluk déneminden itibaren baglayip
gelisen 6n fikirler, sorunun bagka bir boyutunu tegkil etmektedir. Bu gergevede
degerlendirilebilecek bir husus olarak kii¢tik yaslarda ortaya ¢ikan benzer ve tani-
dik olana olumlu; farkli ve yabanci olana olumsuz tepki verme egilimi, uygun ko-
sullarda esnetilmedigi takdirde, zaman ilerledik¢e acimasiz ve reddedici bir dizeye
ulagabilmektedir. Kugkusuz bu tir tepkilerden en fazla pay alan kesimlerden birisi
de engellilerdir.® Tepkileri kabul etmeyen ve kendisine haksizlik yapildigina inanan
engellilerin 6nemli bir kismi, dogal olarak topluma yabancilagmakta ve ihtiyag
duydugu sosyal kabul i¢in farkli arayislara yonelebilmektedir.

Arayiglarina cevap bulmak tzere engellilerin bagvurabilecegi en 6nemli refe-
rans kaynaklarindan birisi, ahlaki degerlere dayali, tutarli bir toplumsal dizen
kurma projesi olan dindir. Din, karakteri geregi gelistirdigi “grup ruhu” ile engellile-
ri kucaklayabilecek bir beraberlik ve baglilik bilinci olusturur. Boyle bir bilincin
olusmast yolunda mesajlariyla o, sevgi ve fedakarlik ekseninde insanlari birbirine
kaynagtiran tim olumlu egilimleri destekler ve canli tutar. Sistematik bir hayat
goristine sahip her din, diinya ve diinya otesi ile ilgili tim paradigmalarinda insani
merkez kabul eder ve insan sevgisini varolugsal boyutta en biytk erdem olarak

# Aydimli, Abdullah, “Ibn Ummt Mektum”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.XX, Divantag Yay., Istanbul
1999, 434; Yigit, “Hz. Peygamberin Engellilere Davranis1”, 42; Sancakli, “Hz. Peygamberin Engellilere
Kars1 Bakis Agisinin Tespiti”, agw.

# Bkz. Sarigam, Ulkemizde Engelliler Gergegi ve Islam, 154. Diger 6rnekler igin bkz. Ozafgar, Mehmet
Emin, , “Islam Kaltiirinde Engelli Meghurlar ya da Islam kiltirtnden Insan Manzaralan” Ulkemizde
Engelliler Gergegi ve Islam, (Yayina Hazirlayan: 1. Karagsz), DIB Yay., Ankara 2005, s. 150-151.

4 Blkz. Kula, “Engellilik ve Din”, 9.

# Igcan, Abdulbaki — Arslan, Ahmet — Yildirim, Ali, “Engelliler, Toplumun Sessiz Insanlart”, Diyaner
Aylik Dergi, S. 132, Ankara 2001, s. 17.
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takdim eder. Olumlu insan iligkilerini glindeme getiren higbir diigtince, tutum ve
davranis, sevgiden bagimsiz oldugu stirece, hedefine ulagsamaz.

“Kabullenmenin ve kabul gérmenin en gergekgi ifadesi”* olarak tanimlanabi-
len sevgi, bireyin, diger insanlarin segimlerini kendi segimleriymiscesine onaylayip
kabul edebildigi 6l¢tide ortaya ¢ikar.”” Buna gore birini samimiyetle sevmek, kendi-
ni muhatabina oldugu gibi sunmanin yaninda, muhatabini da oldugu gibi benim-
semek anlaminda samimi bir alig-verisi gerektirir. Iki kisinin 6zgtirce bulugabilecegi
bir ortamda belirginlik kazanan® ve “kosulsuz sevgi”® kavramiyla tanimlanan bu
tarz igten sevgi, varolug sinirlari igerisinde insanin kendisi ve gevresindekilerle ilis-
kilerini anlamli kilan sevginin en gli¢li boyutuna isaret eder.

Biinyesinde “iligki sorumlulugu’nu,® dolayisiyla fedakarligi ve digerkdmligi
barindirdigr durumlarda sevgi, diger gelistirici pek ¢ok olumlu duyguyu da harekete
gegirir ve boylece binay1 olusturan tek tek yapi taglarini bir arada tutan ¢imento-
nun fonksiyonunu, insan iligkilerinde icra eder.”’ Bundan daha Gtesi, sevginin ken-
dini adama duygusuyla birlikteliginde yaganir. Sevgi yoneligli kendini adama, bire-
yin tim ¢ikarlarindan vazge¢mesinin yanisira, kendinde olani da vermesi; gerektigi
zaman kendini feda etmesi anlamina gelir. Boyle bir yoneliste sevgi, kurallar Gstt
bir mahiyet tagir.”

Insant insan yapan temel niteliklerin baginda gelen sevginin konusu, sadece
bireysel, fiziksel ya da toplumsal gevre ile sinirli degildir. Sevginin gii¢lt bir insan-
Ustl boyutu da s6z konusudur. Sevginin insan-istt kaynagi olarak tanimlanabilen
bu boyut, dini inang ile ayrilmaz bir biitiinliik olusturur.”® Bu noktada inanma
ihtiyaci, sevgi ihtiyaciyla birlegerek inancin konusu olan manevi alanla gii¢li bir
baga yol agar. Insanda dogustan var olan bu egilimden hareketle biitin dinler,
sevgiyi ve sevgiye dayali yoneligleri, temel esaslar1 arasina yerlestirir.** Gelistirici ve
yayginlastirirct mesajlariyla din, insan tabiatina dogustan en giicli egilim olarak

4 Grom, Bernhard - Schmidt, Josef, Auf der Suche nach dem Sinn des Lebens, 4. Auflage, Herderbiicherei,
Freiburg-Basel-Wien 1979, s. 41.

¥ Gegtan, Engin, Insan Olmak, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1993, 180; ayrica Bookman, Michael, [nsanda
Kisiligin Gelisimi, (Cev. Hiiseyin Bagar), Diisiinen Adam Yayinlar, Istanbul 1993, s. 82; Kiigiik, Rasit,
Sevgi Medeniyeti, Ragbet Yay., Istanbul 2007, s. 48.

8 Lauster, Peter, Der Sinn des Lebens, 2. Auflage, Econ Verl., Diisseldorf 1989, s. 50. Ayrica, bkz. Fromm,
Erich, Erdem ve Mutluluk (Cev. A. Yoriikan), 2. Baski, Tiirkiye Is Bankast Kiiltdr Yayinlari, Ankara
1994, 157-158.

# Bkz. Ciiceloglu, Dogan, lyi Diisiin Dogru Karar Ver, 5. Basky, Sistem Yay., [stanbul 1994, s. 278-283;
Grom-Schmidt, age, 41.

%0 Gegtan, Engin, “Sevgi Uzerine”, Psikoloji Dergisi, S. 10, Ankara 1980, s. 6.

51 Bkz. Carrel, Alexis, Basartm Sirlari, (gev. R. Ozdek), Yagmur Yay., Istanbul ts., s. 134.

%2 Collange, Christiane, Die Kunst des Gliicks, Wilhelm Heyne Verl. Miinchen 1989, 67-68; Béschemeyer,
Uwe, Die Sinnfrage in Psychothetapie und Theologie, Walter de Gruyter Verl. Berlin- New York 1977, s.
139; Adler, Alfred, Wozu Leben Wir, Fischer Taschenbuch Verl. Frankfurt 1994, s. 18.

% Grom-Schmidt, age, 133-134.

% Plaum, agm, 33. Bu noktada, “Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge de (tam anlamsy-
la) iman etmis olmazsimiz....” hadisi (Muslim, Iman, 93; EbG Davtd, Edep, 131; Tirmizi, Sifatiil-
Kiyame, 54, [stizan, 1; Ibn Mace, Mukaddime, 9, Edep, 11; Miisned, 1/165, 167; 11/291, 442, 477, 495,
512.) ile birlikte, Allah i¢cin sevmenin ve Allah i¢in nefret etmenin imandan geldigini vurgulayan hadis
(Buhari, Iman, 1), Islam anlayiginin iman ile sevgi arasinda kurmus oldugu bagin giicti agisindan, ol-
dukga dikkat cekicidir.
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yerlestirilmig sevgiyi, 6ztine uygun diisecek sekilde isler ve bireyin, hem kendisine,
hem de gevresini saran tiim varliga karsi kucaklayic1 bir glig olarak canli tutmasin-
da 6nemli etkiler icra eder.

Fedakarlik ve digerkdmlik, insanliga mesajini iletebilmig biittin dinlerin tize-
rinde durdugu en ¢nemli erdemler arasinda yer alir. Her din, baghlarina kendi di-
sindakilere yardimci olmay1; vermeyi; ihtiyaglarini imkan o¢lgtistinde karsilamay1
emreder. Dindar, kendi varligini, ancak kendisi digindakilerin varligiyla birlikte
degerlendirdigi ve onlari kucakladigr ¢lgtide, dininin mesajina uygun davranmig
olur.” Fedakarligin ve kendini adamanin en derin geklini temsil eden inangla birlik-
teliginde sevgi, artik basit bir duygu degil, samimi bir niyetin eslik ettigi gliclt bir
hissedig ve igten bir baglanmadir.”® Boyle bir derinlik icerisinde birey, kendisi digin-
daki tiim insanlara, hayata ve varliga inancinin ¢izdigi ¢erceveden yaklagir. Allah
icin sevme olgusunun® anlam kazandigi bu noktada maddi kaygilarin yerini daha
¢ok manevi kaygilar alir.

Kugkusuz yukarda sevgi-adanma-inang iligkisiyle ilgili ¢izilen dini gergeve,
kendi imkéanlarindan ve statiistinden daha distik dizeyde bulunan genel anlamda
yardima muhtag¢ tim insanlari; 6zel anlamda ise, tim engellileri, fedakarlik ve
digerkdmlik duygularn egliginde sevip gbozetmeyi ve onlarla ilgili sorumluluklari
yerine getirmeyi, dini bir zorunluluk olarak ortaya koyar. Nitekim Hz. Peygamber,
“Sizden biriniz kendisi icin istedigini kardesi icin de istemedikce, iman etmis olamaz!"*®
sézleriyle, bu zorunlulugun Islam’da ne kadar ciddiye alindigini agikga ortaya ko-
yar.

Kur'an-1 Kerim’de sevginin ve ilginin dogal yansimalar olarak kardeslik,”
dostluk,® iyilik ve dogruluk,” hoggori;,® alcak génullulik,® adalet®™ gibi konularda,
birbirini sevmeye ve fedakarlikta bulunmaya yonelik tegvik edici pek ¢ok mesaj
mevcuttur.® Bu tlrden mesajlarin israrla glindeme getirilmesi, esasen saglikli ve
engelli ayirimi yapmaksizin Islam’in sosyal iligkilere verdigi énemin buytklagini
gosterir. Bununla birlikte o, yardima, ilgiye ve bakima muhtag insanlarla daha ¢ok
ilgilenmeyi tegvik ederek bu tiir davranislar sadaka sayar. Ornegin, Ebu Zerr'den
nakledilen bir hadise gére Hz. Peygamber dogan her giin i¢in sadaka verilmesi ge-

% Genis bilgi icin bkz. Nortbourne, Lord, Modern Diinyada Din, (Cev. Sehabettin Yalgin), Insan Yay.,
Istanbul 1995, s. 71-76. Ayrica bkz. Pazarli, Osman, Din Psikolojisi, Remzi Kitabevi , Ankara 1992, s.
38.

% Ronner, Angela S., “Geist ist Ursprung, ist Bedingung, nicht Ergebnis”, The International Journal
Logotherapie, Volulme 6, Nr. 2 Wien 1998, p. 94.

% Bkz. Ebi Davd, Siinnet, 2.

% Buhard, Iman, 7; Miislim, Iman, 71.

% Bkz. Ali Imran, 3/103; Hucurat, 49/10; Hasr, 59/9.

 Bkz. Nisa, 4/144; Tevbe, 9/71; Miicadele, 58/22 Miintehine 60/13.

1 Bkz. Bakara, 2/177; Nisa, 4/36; En'am, 6/151-153; Had, 11/112; Nahl, 16/90; Fatir, 35/10; AhkAf,
46/13, Beled, 90/13-17.

62 Bkz. Ali Imran, 3/134; Nar, 24/22; Sura, 42/43; Tegabiin, 64/14.

6 Bkz. sra, 17/37; Furkan, 25/63; Lokman, 31/18-19.

¢ Bkz. Nisa, 4/58; Maide, 5/8; A'raf, 7/29; Nahl, 16/90; Miimtehine, 60/8.

% Bu baglamda Hz. Peygamber soyle buyurur: “Mii'minler birbirlerini sevmekte ve merhamet etmekte bir
vijcut gibidirler. Viicudun herhangi bir organs rahatsizlandigr zaman, diger organlar da rahatsiz olur ve onun
icin istirap cekerler.” (Buhari, Edeb, 27; Muslim, Birr, 65).
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rektiginden bahseder. Sahabe kendilerinde her giin i¢in sadaka verecek imkéanlari-
nin bulunmadigini dile getirmesi tizerine o, sadakanin birgok ¢esidinin oldugunu
bildirir ve sadaka gesitlerini engelliler igin 6zellestirerek su sekilde siralar: “Gérme
engelliye rehberlike etmen, isitme ve konusma engellilerine anlayacaklar: bir sekilde anlat-
man; bir ihtiyact konusunda senden yol gdstermeni isteyen kimseye yol gostermen; yardim
isteyen kimsenin yardimina kosugturman; koluna girip gii¢siize yardim etmen; konugsmalk-
ta giicliik ¢ekenin meramini ifade etmen; biitiin bunlar, yapacagin sadaka cesitlerinden-
dir.”® Bagka bir hadiste Hz. Peygamber, yiikini yiiklemeye veya aracina binmeye
calisan bir engelliye yardimci olmay1 da sadaka gesitlerine ilave eder.

Engellilere yapilacak bu tiir yardimlarin sadaka oldugunu, diger bir ifade ile
Allah’a olan sadakatin bir ifadesi oldugunu belirten Peygamberimiz, herhangi bir
gorme engellinin yoluna engel olanlar1 kinamig,® onlar1 yoldan saptiranlari, kasten
yanlig yola ydnlendirenleri lanetlilerden saymigtir.® Diger yandan o, insanlarin
fiziksel nitelikleri nedeniyle asagilanmalarina da kargt ¢ikmugtir: Nitekim, bir kole-
nin annesini dile dolayarak onu ayiplayan meshur sahdbi Ebl Zerr'i,”Sende hila
Cahiliyye (tavrt) var!” diyerek azarlamigtir.”

SONUC

Dinin engellilik fenomenine yaklagimini ana hatlariyla ele alan galismamiz-
daki tiim aciklamalari, sonug olarak temel bir ana fikir etrafinda 6zetlemek miim-
kiin gorinmektedir: Hangi neden ve kosullara bagl olarak ortaya g¢ikarsa ¢iksin
engellilik, sadece bireysel bir sorun degil, sosyo-kulttrel bitin kurumlariyla ayni
zamanda toplumsal bir sorundur. Her sagliklinin potansiyel bir engelli oldugu
gercegini dikkate aldigimizda, engelliligin dogurdugu gticliiklerin agilmasinin sade-
ce engelli bireylerin sorunu olmadig1, dolayisiyla bu stiregte toplumsal gabalarin da
zorunluluk arz ettigi sonucuna varabiliriz. Kuskusuz bu noktada din 6zelinde Is-
lam, yukarida agiklandig1 Gzere bir yandan teorik agiklamalari ve uygulama 6rnek-
leriyle taraflarin her birine yonelik baglayici referanslar ortaya koyarken; diger
yandan da, her iki tarafi rahatlatacak zihinsel/ruhsal egsiz telafi mekanizmalari
sunmaktadir. Birgok aragtirmanin da gosterdigi gibi ruh-beden buttinligiinde, sa-
dece biyo-psiko-sosyal imkanlar yetersiz kaldigina gore, bunlara ilave olarak 6zel-
likle dini baga ¢ikma stratejilerinin de dikkate alinmasi gerekmektedir.”! Dogal
olarak buradan, modern tedavi strecinde engellilere sunulan rehabilitasyon hiz-
metlerinde, 6teden beri eksik kalan din baglaminin, hem bilgi, hem de rittiel boyu-
tuyla uygun bir gekilde glindeme tasinmasi gerektigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

% [bn Hanbel, V, 168-169.

 Buhari, Cihad, 72, 128; Miislim, Zekat, 56; Ibn Hanbel, II, 350.

% fbn Hanbel, I, 217, 309

% {bn Hanbel, I, 217, 309, 317.

70 Buhari, Iman, 22, Edep, 44; Ibn Hanbel, V, 161.

! Engellilik durumlan kargisinda giindeme gelebilecek dini baga ¢ikma etkinlik ve siiregleri igin bkz.
Kula, Naci, Bedensel Engellilik ve Dini Baga Ctkma, DEM Yay., Istanbul 2005, s. 61-63. Ayrica, Ernst,
Heiko, “Macht glauben Gesund”, Psychologie Heute, 24. Jahrgang, Heft 6, Weinheim 1997, s5.21; Baha-
dir, Abdilkerim, [nsanin Anlam Arayisi ve Din, Insan Yay., Istanbul 2002, s. 60-61, 157-158; Kose, Ali-
Kigiikcan, Talip, Deprem ve Din, Emre Yay., Istanbul 2006, s. 76-85.
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AKADEMIK BIR DISIPLIN OLARAK
MISYOLOJI’NIN TARIHCESI

Siilleyman TURAN

OZET

Misyoloji, misyon fenomenini, teorik ve pratik tim yonleriyle ele alan, Hiristi-
yanli§i yayma isine yon veren prensip ve kurallarin bilimsel olarak aragtirildigi ve bu
dodrultuda verilerin ortaya konuldugu disiplindir. Kékleri XIIIL. ylizylla kadar geri go-
tiiriilmekle birlikte Misyoloji, XIX. ylzyilin sonunda otonom bir disiplin hiiviyeti kaza-
nabilmistir. XX. yiizyilin ilk yarisina kadar daha ziyade Almanya, Hollanda, italya, Is-
kandinav (lkeleri ve Kuzey Amerika'da revag goren ve buralardaki teoloji okullar,
seminerler ve Universitelerde kendine yer bulan Misyoloji, ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren sadece Bat'da degil, Asya ve Afrika'daki okullarda da kendine yer bulmaya
baslamistir. Bu galismada Misyoloji'nin otonom bir disiplin olarak ortaya gikisi, gelisi-
mi ve Universitelerde kendine yer bulma siireci 6zetlenmektedir.
Anahtar Kelimeler: Misyonerlik, Misyoloji, Misyolog, Hiristiyanlik, Misyon Egitimi

HISTORY OF MISSIOLOGY AS AN ACADEMIC DISCIPLINE

Missiology is the academic discipline, which deals with the mission phe-
nomenon from the theoretical and practical points of view, and it researches and re-
cords the principles and rules, which govern the work of spreading the Christianity to
the whole world and in this direction produces data. Missiology became an autono-
mous discipline in the end of the 19" century, although its origins can be brought
back to 13" century. Until the first half of 20™ century, this discipline became popu-
lar in Germany, Netherlands, Italy, Scandinavian Countries and North America, and
after that it began to gain a position in the theology faculties and seminaries not
only in the West but also in Asia and Africa. In this study, it is tried to summarize up
the appearance of Missiology as an autonomous discipline, as well as its develop-
ment and the process of being part of theological curriculum in universities.
Key Words: Missionary, Missiology (Alm., Missionswissenschaft), Missiologist,
Christianity, Mission Training

I- GIRIS

Bilindigi tizere sahip oldugu kurtulus mesajinin evrensel oldugunu iddia
eden her dinsel gelenek, bu mesaj1 gesitli adlar altinda diger din mensuplarina ulag-
tirmayt amaclar. Hiristiyanlar, bunu “misyonerlik” ad: altinda yapmaktadir. Karl
Barthin ifadesiyle sadece tek gergek din olarak Hiristiyanligin, misyoner bir din

" Dr,, Rize Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, suleyman_turan@hotmail.com

Not: Bu makale, Ondokuz Mayis Universitesi tarafindan PYO.ILH.1904.09.001 koduyla proje olarak
desteklenen Misyon’dan Misyoloji’ye: Misyoloji’'nin Hiristiyan Misyon Anlayisina Katkilars baglikli dokto-
ra tezimizin birinci béliimtnde yer alan ilgili kisim dikkate alinarak hazirlanmustir.
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olma yetki, otorite ve diinya dinlerinin kargisina ¢itkma hakkina sahip (2004: 357)
oldugunu dustinen Kilise igin misyon, varlig: i¢in gerek duydugu kan gibidir. Nasil
ki viicut kan olmaksizin hayatta kalamaz ise, Kilise de misyonerlik faaliyeti yiiri-
temediginde canliligini yitirir ve hayatta kalamaz (Rheenen, 1996: 31). Bu neden-
ledir ki Kilise, baslangicindan gliniimiize tiim dinyanin Huiristiyanlastirlmasi igin
yogun ¢aba sarf etmekte ve her tiirlt yola ve stratejiye bagvurmaktan geri durma-
maktadir. Misyon, Kilise iginde daima var olan bir olgu olmasina ragmen bu olguya
yonelik sistematik caligmalarin tarihi ¢ok eskiye gitmemektedir. Burada sistematik
caligmalardan kastimiz, misyon fenomeninin, Teoloji alan: icerisinde kendisine bir
yer bulan bir disiplin altinda ele alinmaya baglamasidir ki bu, ancak XIX. ytzyilin
sonlarina dogru gergeklesebilmistir. Yoksa elbette tarihsel siire¢ incelendiginde
Raymond Lull (1232/6-1315) ve Gisbertus Voetius (1589-1676) gibi baz1 isimler
tarafindan misyon konusunda bir takim sistemli ¢aligmalarin ytrtituldugi gortle-
cektir. Dahast Lull ve Voetius'un misyon disiplininin koklerinin dayandirildig
kigiler olarak kaynaklarda yer aldiklarini da hatirlatmakta yarar vardir.

Hiristiyanligin varlik sebebi olan misyon fenomenini, teorik ve pratik tim
yonleriyle ele alan, Hiristiyanligi yayma isine yon veren prensip ve kurallarin bi-
limsel olarak arastirildigi ve bu dogrultuda verilerin ortaya konuldugu disipline
Misyolofi ad1 verilmektedir. “Misyoloji” sézctigl, disiplin tesis edildikten sonra
1915 yilinda Ludwig J. van Rijckevorsel tarafindan literatiire kazandirilan bir kav-
ramdir. Oysa gerek disiplinin tesis edilme stirecinde gerekse disiplin tesis edildikten
sonra misyon fenomeninin bilimsel olarak ele alindig1 disiplini ifade etmek igin
misyon teorisi ya da misyonlar teorisi (Alm. theorie des missionswesens), misyon bilim
(Alm. missionswissenchaft; Ing. mission science) ve misyon doktrini (Alm.
missionslehre) gibi cesitli kavramlar kullanilmigtir (Bkz. Turan, 2010: 89-92). Bu
kavramlarin bir kismi modern yazarlar tarafindan hala kullanilmaya devam etmek-
le birlikte ginlimiizde disiplini ifade etmek icin daha ziyade misyoloji s6zctigu ter-
cih edilmektedir.

Teoloji mifredati igerisinde yer alan Sistematik Teoloji, Pratik Teoloji ve Ki-
lise Tarihi gibi diger disiplinlere oranla oldukga yeni sayilabilecek ve hentiz tam
anlamiyla gelisimini tamamlamamug bir disiplin olan Misyoloji'yi biitiin yonleriyle
kesfetmek igin, kismen isaret edildigi tizere kullanilan literattir bagta olmak {izere
acikliga kavusturulmas: gereken pek c¢ok husus bulunmaktadir. Bu hususlardan
bazilar1 gunlardir: Teologlari ve misyon uzmanlarini, misyon arastirmalarini ba-
gimsiz bir disiplin altinda yiriitmeye sevk eden stire¢ nasil geligmistir, bu stirecin
onct isimleri kimlerdir, bu isimler disipline yénelik neler sdylemiglerdir, disiplini
ifade etmek igin kullanilan Misyoloji s6zctgi nereden gelmektedir, bu ismin digin-
da disiplini ifade etmek igin hangi sézctkler kullanilmaktadir, disiplinin icerigi,
konusu, yapisi, fonksiyonlar: ve temel 6zellikleri nelerdir, disiplinin teoloji ve diger
disiplinlerle iligkisi nasildir, disiplin blinyesinde ne tur faaliyetler yurtttilmektedir,
misyonerlikle ilgili hususlarin Misyoloji disiplini altinda sistematik ve bilimsel bir
sekilde ele alinigt, Hiristiyan misyon anlayigini nasil etkilemistir veya ona ne kat-
mugtir¢ Kabul edilecegi tizere bitiin bu sorulara cevap bulmaya galigmak, hem bir
makalenin sinirlarini agacagi, hem de konu biitlinligiintin dagilmasina neden ola-
cagindan bu makalede biz, kendimizi konunun sadece bir boyutuyla sinirlandirma
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yoluna gittik. Bu baglamda bu c¢alismada Misyoloji'nin bir disiplin olarak ortaya
gikigl, Universite mifredatlarinda kendine yer bulmaya baglamasi ve gelisim stireci,
yani tarihgesi inceleme konusu yapilacaktir. Béylelikle konuyla ilgili yapilabilecek
diger galigmalara da bir kap: aralanmig olacaktur.

1I- MISYOLOJI'NIN BIR DISIPLIN OLARAK ORTAYA CIKIS SURECI

Misyoloji disiplinini ele alan ¢aligmalarda, giriste isaret edildigi tizere, disip-
linin kokleri XIII. ytizyilda yasayan Raymond Lull’a kadar geri goétiirtilmekle birlik-
te, (Bkz. Oborji, 2005: 74; Buono, 2006: 34) disiplinin ortaya ¢ikigina yén veren asil
strecin XVIIL. ylzyilin sonundan itibaren olugmaya baglayan dinya misyonuna
yonelik uyanigla bagladigi ve XIX. ytizyilin ilk yillarindan itibaren énemli adimlar
atildig1 soylenebilir. 1800 yilinda Ttibingen Universitesi'nde J. F. Flatt tarafindan
misyon konusunda ilk akademik derslerin verilmeye baglanmasi bu adimlardan
biridir. Bu derse aralarinda Basel Misyon Tegkilati'ni kuran C. Gottlieb
Blumhardt’in da bulundugu sadece 4 kisi katilmistir. 1825 yilinda F. C. Kraft, Al-
manya’nin Erlangen Universitesi’'nde misyon tarihi tizerine bir dizi dersler vermis-
tir (Myklebust, 1955: 72-73). Ik defa J. T. Leberecht Danz, 1832 yilinda Hiristiyan
misyon bilim (Alm. die Christliche Missionswissenschaft) tabirini kullanmis,
Charles Breckenridge de 1836 yilinda Princeton Teoloji Seminary’e” “Pastoral Teo-
loji ve Misyon Egitimi” (Pastoral Theology and Missionary Instruction) profestrii
olarak atanmigtir (Myklebust, 1955: 149). Bu isimlerin yaninda misyonu akademik
caligmalarinin bir pargas: yapmak isteyen ¢ok sayida profesdr, sadece misyon tize-
rine 6zel dersler vermekle kalmamig, misyonla ilgili konulari kendi spesifik teoloji
alanlarinda verdikleri derslere de dahil etmiglerdir. F. D. E. Schleiermacher, F. Liicke
ve F. A. E. Ehrenfeuchter, bu isimlerin basinda gelmektedir (Myklebust, 1955: 75).
Hiristiyan teolojisinin Kilise'yi reforme etmek ve Miujdenin yayilmasina katk:
saglamak/y6n vermek seklinde iki gérevi bulundugunu ifade eden (Braaten, 1977:
12). ve Hiristiyan teolojisinin Hiristiyan evenjelizmi ile el ele ilerlemesi gerektigini
savunan Schleirmacher’e gére Hiristiyan teolojisi, ancak Hiristiyan evanjelizminin
hizmetgisi ve rehberi oldugu stirece gergek amacina ulasabilirdi (Myklebust, 1955:
85). Bu baglamda o, misyon teorisi (Alm. theorie des missionswesens)
(Schleiermacher, 1830:126)! olarak isimlendirdigi bir disiplinin biitlin metotlar1 ve
amaglar1 hentiz mevcut olmasa da Teoloji'ye dahil edilebilecegini savunmug ve
dahast kendi diigince sistemi igerisinde onu Pratik Teoloji alanina dahil etmistir.
Ayni tarihlerde Gottingen’de Licke ve Ehrenfeuchter, akademik caligmalarindan
ayr1 olarak misyon &gretimiyle meggul olmusglardir. Myklebust, bu iki ismin bilim-

sel bir misyon teorisi gelistirmeye galisan ilk kigiler olduklarini belirtmektedir
(Myklebust, 1955: 75, 85-86).

* Latince seminarium sozcugtnden tiireyen Ingilizce seminary kavrami, ozellikle Kuzey Amerika'da
yaygin olan, kiliselere bagli ytksek din egitimi veren okul tipini ifade etmek i¢in kullaniimaktadir.
Caligmamizda Princeton Teological Seminary ve Hartford Seminary gibi bazi ézel okullara atifta bu-
lunmamiz ve bu noktada seminary sézctigint teoloji okulu, papaz okulu gibi kavramlarla karsiladi-
gimizda karisikliga mahal verme imkanindan dolay: ¢alismamizda bu kavrami, tekil olarak gegtigi
yerlerde seminary, gogul olarak gegtigi yerlerde ise seminariler seklinde kullanmayn tercih ettik.

! Ingilizce baskida theory of missions geklinde gevrilmistir. Bkz. Schleiermacher, 1850: 202.
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Leibzig Misyon direktérti Karl Graul, akademik diizeyde misyon egitimini
Avrupa'ya tanitma noktasinda ilk girisimi yapmig ve 1864 yilinda Erlangen Uni-
versitesi'nde verdigi “Universitedeki Bilimsel Calismalarda Hiristiyan Misyonunun Yeri
ve Onemi” (Uber Stellung und Bedeutung der Christlischen Mission im Ganzen der
Universitdtswissenschaften) baglikli bir konferansta misyon disiplininin Gniversite
literattirine dahil edilmesi gerektigini savunmustur. Bu disiplinin yavas yavas en
Ust seviyeye ulastigini ve teoloji igerisinde bir yer talep etme hakkina sahip duruma
geldigini ifade eden Graul, saglam bir teolojik temel kazanmak i¢in misyonerlerin
akademik anlamda dil ve misyon egitimi almalari ve misyonerlik faaliyetlerinin
artik iyi egitim gdrmiis bu misyonerler tarafindan ytrtttlmesi gerektigini vurgu-
lamigtir. Graul’'un bu tegebbusti, Misyoloji'nin bir disiplin olma yolunda teoloji
fakiltelerinin kapisini ilk galisi olarak degerlendirilmektedir (Verkuyl, 1978: 12;
Jongeneel, 2002: 29).

Graul’un izinden giden Carl Heinrich Christian Plath, 1867 yilinda Berlin
Humbolth Universitesi'nde misyon alaninda dersler vermeye baglamis ve daha
sonra bu Universitede fahri misyon profeséri olmugtur. Plath’in Berlin’de ders
vermeye bagladigi yil Alexander Duff, Edinburgh Universitesi biinyesindeki New
College’de kurulan Evanjelik Teoloji Kiirstisti ile Aberdeen ve Glasgow’daki bagim-
siz kilise kolejlerinde misyon tizerine dersler vermekteydi. Duff’in Evanjelik Teoloji
Kirstst, turtinin ilk 6rnegiydi. Bu nedenle Duff, “misyon egitiminin &ncist”
(Paton, 1922) ve “Huristiyanlik tarihinin ilk misyon profesori” (Myklebust, 1955:
24) olarak kabul edilir.

Duffin Hiristiyanlik tarihinin ilk misyon kirstisti kabul edilen Evanjelik
Teoloji Kirsisi, deniz agin1 tilkelerde yirittlecek misyon faaliyetlerine yonelikti.
Nitekim Duff, yaptig1 acilis konugmasinda kiirstiniin genel olarak tasarlanig ama-
cinin Hiristiyan olmayan dinyanin Hiristiyan yapilmasina katk: saglamak oldu-
gunu agikga dile getirmigtir (Duff, 1867: 11; Ayrica bkz. Smith, 1879: 304). Bunun-
la birlikte Duff'in asil amaci, misyon konularinin bilimsel bir sekilde ele alindig1 ve
misyonerlerin misyon cografyasi, misyon tarihi, etnoloji, mitoloji, lingtistik gibi
cesitli alanlarda 6zel bir egitime tabi tutulduklar: bir misyon kirstisii ya da ensti-
tusti kurmakti. Duff, ¢ ve Dis Misyon Enstitiisii (Home and Foreign Missionary
Institute) adiyla atifta bulundugu boyle bir bolim kurma idealini gergeklegtire-
memistir. Duff'in ideali 1896 yilinda Halle Universitesi'nde agilan ilk misyon bilim
(missionswissenschaft) kiirstisiine profesdr olarak atanan Gustav Warneck tara-
findan gerceklestirilmistir. Warneck’in ¢abalar1 sayesinde Misyoloji, onun ifadesiy-
le “sadece bir misafir olarak degil, aksine teoloji igerisinde bir meskene sahip” ken-
dine has bir disiplin olarak tesis edilmistir (Myklebust, 1955: 280). Bu nedenledir ki
disiplinin kurucusunun Duff degil, Warneck oldugunu sdylemek daha dogru ola-
caktir. Warneck’in izinden giderek 1910 yilinda Minster Universitesi biinyesinde
ilk Katolik Misyoloji kiirstistinti kuran Joseph Schmidlin ise disiplinin Katolik ke-
simdeki kurucusu kabul edilmektedir. (Verkuyl, 1978: 13; Oborji, 2005: 75-76). Bu
noktada su hususun alt1 gizilebilir: Ilk misyon kiirstisit Duff'un énciiltigiinde Is-
kogya’da kurulmakla birlikte disiplinin tesisi, Warneck ve Schmidlin sayesinde
Almanya’da gerceklegmigtir. Almanlarin biytk teorisyenler olduklarina dikkat
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ceken Neill, Almanya’nin misyon bilimi ortaya ¢ikaran tlke olmasinin sasirtici
olmadigini ifade etmistir (Neill, 1970: 149).

Misyoloji'nin ayr1 bir disiplin olarak tesisinde oynadiklari 6ncti rolden dolay:
Warneck ve Schmidlin’in disipline katkilar: tizerinde biraz daha ayrintili durulmasi
gerektigi kanaatindeyiz.

Gustav Adolf Warneck (1834-1910)?, misyon konulariyla bilimsel tarzda ilgi-
lenen ilk kisi olmamakla birlikte, konuyla ilgili en genis veriler ortaya koyan kisi
olma 6zelligine sahiptir (Holsten, 1971: 643). Bati'nin sémurgeci yayiliginin Hiris-
tiyan misyonunun ilerleyisine hizmet ettigi stirece kabul edilebilir oldugunu disi-
nen Warneck, modern Bat1 kiilttrt temelde dinsiz ve materyalist oldugu i¢in mis-
yonun ilerleyisinin/yéntnin olduk¢a degisken oldugunu, modern Bati ruhunun
ntfuz ettigi yerlerde cocuklara 6zgii safligin bozuldugunu ve insanlarin Hiristiyan-
liktan uzaklagtigini ileri sirmustir (Bkz. Ustorf, 2001:31). Bu baglamda Bowen’in
ifadesiyle Warneck, Avrupa’nin sémirgeci yayilisinin misyon igin kap1 aralayaca-
gina, buna karsin misyoner gérevin daima somurgeci anlayistan bagimsiz olarak
ylrttilmesi gerektigine inanmustir (1996: 96). Huristiyanligin insanlik, insanligin
da Huristiyanlik icin var oldugunu® savunarak Mijdenin duyurulmasinin Hiristi-
yanligin mutlak karakterinin dogal bir sonucu olduguna igaret eden Warneck, ele
aldig1 genis malzemenin misyon bilimin ayr1 bir konu olarak ele alinmasi gerekti-
gini dogruladigini ve bu malzemenin bilimsel bir disiplin altinda ele alinmasinin
zorunluluk arz ettigini diiginmustir. Bu nedenle Halle Universitesi'nin teklifini
kabul ederek misyon bilim kiirstisiine resmi olarak atanan ilk kisi olmustur. Uni-
versitede verdigi ilk derse “Bir Bilim Olarak Misyonun Teoloji Icerisindeki Yeri” (Das
Burgerrecht der Mission im Organismus der Theologischen Wissenschaft) bagligini
vererek daha baglangictan itibaren misyon konularinin bagimsiz bir disiplin altinda
ele alinmasi gerektigini savunmustur.*

Pratik olmaksizin teorinin kék salamayacagini, buna karsilik teori olmaksi-
zin da pratigin sonug vermeyecegini disiinen (Warneck, 1892: 1/9) Warneck, Halle
Universitesi'nde profesér olduktan sonra Protestan misyonunun kokeni ve gelisi-
mi, Protestan misyon alanlari, Katolik ve Protestan misyon anlayiglari, misyonun
bilim, kalttr ve politika ile iligkisi, Hiristiyan misyon bagarilari, Hiristiyan misyo-
nunun problemleri, misyoner tesebblsiin prensip ve metotlar1 gibi misyon bilimin
alani icerisinde yer alan gesitli konularda dersler vermistir. Warneck’in verdigi ders-
lerin ¢ogu halka agik olmakla birlikte bir kismi 6zel dersler olarak sinirlandirilmigtir
(Myklebust, 1955: 287).

? Gustav Warneck'in biyografisi ve temel goriisleri igin bkz. Kasdorf, 1980: 102-107; Kasdorf, 1994a:
373-382; Fiedler, 2000: 1006.

8 fadenin Almanca asl gdyledir: “Das Christentum fiir die menschheit und die menschheit fiir das
Christentum”. Warneck, 1892: 1/319.

4 Olav G. Myklebust, bu dokiimandan misyonun Magna Carta’st olarak séz eder. Giintimiizdeki anaya-
sal diizene ulasana kadar yasanan tarihi stirecin en 6énemli basamaklarindan biri olan ve ézgiirltk adi-
na imzalanan ilk yazili antlasma olan Magna Carta Libertatum (Biyiik Ozgirlikler S6zlesmesi) insan-
lik i¢in ne denli énemli ise ona gére Warneck’in bu yazisi da Misyoloji alaninda o denli bir 6neme ha-
izdir. Bkz. Myklebust, 1955: 286.
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Warneck’in Missionslehre isimli eseri, Misyoloji sahasindaki ilk sistematik ve
kapsamli galigma olarak kabul edilir (Ustorf, 2001: 29). Martin Schlunk, bu ¢alis-
may1 buglin okuyan bir kimsenin, onun misyon alaninda biiytik degisikliklere yol
agan etkisini gérecegini ifade eder. Ona gére Warneck’in bu emsalsiz eseri su ana
kadar agilamamuigtir (Schlunk, 1934: 399). Warneck, Reinhold Grundemann ve
Theodor Christlieb ile birlikte 1874 yilinda Allgemeine Missions Zeitschrift (Genel
Misyon Dergisi) isimli dergiyi kurmustur. Warneck, tirtintn ilk drnegi olan ve
misyona iligkin konularin bilimsel agidan tartigildig: bir forum gorevi géren bu
derginin 37 sayisinda editor olarak gérev yapmis ve misyonun teorik ve pratik
boyutlar1 tizerine yazdigi yazilar ile misyon bilime katki saglamaya ¢aligmistir. Bu
dergi, Almanya, Amerika, Hollanda ve Iskandinav iilkelerinde yayin hayatina bag-
layacak benzer diger periyodik dergilere de ¢rneklik tegkil etmistir (Myklebust,
1955: 291).

Omrii boyunca misyon bilimin, teoloji igerisinde bagimsiz bir disiplin olarak
yer almasi i¢in mucadele eden Warneck’in temel amaci, misyon bilimini Gniversite
mifredatinin bir pargast yapmakti. O, bu amacini yasami esnasinda gergeklestir-
mistir (Kasdorf, 1980: 104). Warneck, calismalartyla misyon bilime yaptig1 6nemli
katkilara ragmen hayatinin sonuna dogru kaleme aldig1 eserinin 6nséziinde su
miutevazi ifadelere yer vermigtir:

Birisinin bu 6nemli isi Gzerine alma noktasinda ilk olmasi gerekiyordu. Ben
birinciyim. Umarnim ‘buyiik islerde istemek yeterlidir’ (in magnis voluisse satis est)
denilerek hatirlanirim. Izimden yiiriiyenler benim galismami gelistireceklerdir
(Warneck, 1892: VIII).

Warneck’in 6limtnden bir ¢eyrek asir sonra Martin Schlunk, misyon teorisi
ve pratigi alaninda yasanan tim gelismelerin onun mirasina dayandigini belirterek
Warneck’in yukaridaki temennisinin gerceklestigini ifade etmistir (Schlunk, 1934:
396).

Disiplinin tesisi stirecinde Warneck’in yaninda kaynaklarda adindan s6z et-
tiren ikinci 6nct isim Joseph Schmidlin (1876-1944)dir. Bir middet Miinster Uni-
versitesi'nde Kilise Tarihi profesorii olarak gorev yapan ve bu esnada misyon tize-
rine de dersler vermeye baglayan Schmidlin, 1914 yilinda bu tiniversitede Katolik
Universiteleri i¢inde tiirtinitin ilk 6rnegi olan Misyoloji kiirstistintin agilmasini sag-
lamigtir. Bu nedenle o, “Katolik Misyolojisi’nin babasi ve kurucusu” kabul edilmek-
tedir (Bkz. Miiller, 1994: 404-405).

Schmidlin, gérislerini biiyiik oranda Warneck’in etkisi altinda geligtirmistir.
Nitekim Katolik Misyon Teorisi (Catholic Mission Theory) isimli eserinin 6nsézin-
de bu hususa soyle isaret etmektedir:

Ana kurucu, Gustav Warneck’in tabiri caizse Protestan Misyon teorisinin
temelini tegkil eden eserine [Evangelische Missionslehre] olan borcu-

® Bazi kaynaklarda ismi Josef geklinde de nakledilmektedir. Dogum yeri olan Alsace, giiniimiizde Fransa
sinurlart igerisinde yer almakla birlikte, Schmidlin’in diinyaya geldigi XIX. ytizyilin ikinci yarisinda
Almanya’ya bagli idi. Bu anlamda Schmidlin, Fransa degil Almanya dogumludur. Joseph Schmidlin’in
biyografisi ve goriisleri igin bkz. Mdller, 1980: 109-113; Bevans, 2000: 856; Ustorf, 2001: 221-222;
Buono, 2006: 43-44.
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mu/ytkimliligimu ifade etmek zorundayim. Warneck’in tiim metodolojik plani,
o kadar yararli ve uygundu ki onun bi¢imi blyik oranda benimsendi. Bununla
birlikte Katolik ideolojisine/misyolojisine bir temel tesis etmek amaciyla belirli
konularda bagimsiz yaklagimlar ortaya konuldu. Bu yiizden sanirim hig kimse
yazarl [beni] yapisal anlamda biyiik oranda Warneck’in eserinin taslagina dayan-
makla su¢lamayacaktir (Schmidlin, 1933: VI-VII).

Schmidlin, misyon bilimi (Alm. Missionswissenschaft) Hiristiyanligl yayma isi-
ne yon veren prensip ve kurallarin bilimsel olarak arastirilmasi ve ifade edilmesi
seklinde tarif etmigtir (Schmidlin, 1925: 2). Her pratigin temelde o pratigin ortaya
¢ikmasini saglayan ve onu diizene koyan bir tasariya/plana dayanmak gerektigi
savindan hareketle Schmidlin, Hiristiyanlik ve Hiristiyan misyonunun ortaya gik-
tig1 andan itibaren aslinda misyon teorisinin de var oldugunu belirtmektedir
(Schmidlin, 1933: 6). Schmidlin, tipk: pastoral teolojinin papazlar igin ¢ok gerekli
ve 6nemli olugu gibi mesgul olduklari alanla ilgili 6zel bilim dali olarak misyon
bilimin de misyonerler igin o denli gerekli oldugunu diisinmektedir. Warneck’in
Katoliklerin kendine 6zgti bir misyon bransina sahip olmadig1 yéniindeki iddiasi-
nin aksine Schmidlin, Katolik misyon biliminin misyon aktivitesine yén verme,
yani Hiristiyanligin yayiligina katki saglama noktasinda kendi kurallari ve prensip-
lerine sahip oldugunu vurgulamistir (Warneck, 1892: 59). Bununla birlikte o, Kato-
lik cevrelerde misyonun sistematik olarak nadiren ele alindigini da kabul etmekte-
dir. Zira Katolik Kilisesi i¢in misyon bir zorunluluk ifade ettigi ve misyoner aktivi-
te de kesintisiz olarak stirdtiraldigti igin konuya bilimsel a¢idan yaklagma geregi ve
ihtiyact duyulmamistir. Ayrica ona gore Kilise ve papalarin resmi emir ve talimat-
larinin anlik ihtiyaglari kargilamasi, misyon alanlarinin genislemesi ve farkl: toplu-
luklarla kargilagilmasinin tek diize bir misyon teorisi tiretmeyi imkansiz kilmasi ve
yine uzmanlarin bu alana ¢ok fazla ilgi géstermemeleri gibi diger bazi etkenler de
bunda etkili olmustur. Protestan kesimde ise misyon olgusuna bilimsel agidan
yaklagma ihtiyaci daha fazla hissedilmistir. Bu nedenle Protestanlar, teorik calis-
malara daha 6nce baglamig ve Katoliklere oranla daha fazla yol kat etmislerdir
(Schmidlin, 1933: 5-6).

Universite’de misyon gruplar kurmak suretiyle {iniversite 6grencileri ara-
sinda misyona yonelik ilginin artmasini saglamaya c¢alisan Schmidlin, 6gretmenler,
goreve ¢ikacak misyonerler ve dini gruplar i¢in misyon caligma haftalari diizenleye-
rek ve yine papazlara yonelik misyon kurslari ve konferanslar: tertip ederek Univer-
site bunyesindeki Misyoloji kiirsiisiine iglevsellik kazandirmaya caligmistir. Bu
anlamda Miinster Universitesi biinyesinde Akademik Misyon Birligi (Akademischer
Missionsverein) ve Miinster Misyoner Papaziar Birligi (Missionsvereinigung des
Miinsterschen Diézensanklerus)’nin kurulmasina énctliik etmigtir. Aslinda onun
hedefi misyon tarihi, misyon teorisi, misyon metodolojisi, mukayeseli din ¢aligma-
lar1, etnoloji ve linguistik gibi alanlarda egitim-6gretim ve aragtirmalarin yapilabi-
lecegi bir Misyoloji enstitiisii tesis etmekti. Ancak boyle bir tiniversite enstitiisii
tasarisini hayata gecirememistir (Mdaller, 1994: 405).

Schmidlin, 1911 yilinda kurdugu ve 1937’ye kadar editorligint yaptigt
Misyon Bilim Dergisi (Zeitschrift fiir Missionswissenschaft)'nin yaninda Akademik
Misyon Magazini (Akademische Missionsblatter), Rahipler ve Misyon (Priester und
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Mission) ve Katolik Teoloji Dergisi (Zeitschrift fur katholische Theologie) gibi dergi-
lerde yazdig1 makaleleriyle misyon bilime ve Katolik Misyolojisi'ne katk: saglama-
ya caligmigtir (Miller, 1980: 110). Yine 1911 yilinda Uluslararas: Bilimsel Misyon
Arastirmalart Merkezi  (Internationales Institut fiir Missionswissenschaftliche
Forschungen)’ni kurmustur. Bu merkez hem Misyon Bilim Dergisi (Zeitschrift fur
Missionswissenschaft) hem de Misyon Bibliyografyas: (Bibliotheca Missionum)
dergilerinin yayinlanmalarina biryiik destek saglamustir (Mdaller, 1994: 405).

Schmidlin’in Misyoloji’'ye katkis1, 6grencisi Anton Freitag (1882-1968) tara-
findan yillar 6nce su sézlerle dile getirilmigtir:

Alman misyologlarin erdemi, sadece bilimsel/akademik alanda misyona yap-
tiklar1 katkilari sebebiyle degil, dahast misyolojik ¢aligmalar vasitasiyla misyon
algist Uzerine de yogunlagsmalari nedeniyledir. O (Schmidlin), Katolik diinya mis-
yonu Uzerinde buytk etkide bulunmugtur. Misyon arastirmalari/¢alismalarindaki
muazzam ilerleme... Schmidlin’in énct roli sayesinde gergeklesmektedir (Miller,
1994: 402).

Minster Misyoloji Okulu, Misyoloji kirstisinde Schmidlin’in halefi olan
Thomas Ohm da, Misyoloji ve misyon tarihinin Schmidlin’siz diigiintlemeyecegi-
ni ifade ederek onun &nemine vurgu yapmist: (Miller, 1994: 407). Schmidlin’in
Misyoloji alanindaki konumu ve énemi ginimiizde misyologlar tarafindan takdir
edilmeye halen devam etmektedir (Oborji, 2005: 96: Seumois, 1961: 126).

Ortaya koymaya ¢alisildig: tizere XIX. ytizyilin baslarindan itibaren misyon
alanina giren konularin bilimsel bir disiplin altinda ele alinmasi gerektigi gesitli
sekillerde dile getirilmekle birlikte disiplinin tesisi stirecinde bir gecikme yasanmis-
tir. Bosch ve Oborji, bu gecikmeyi benzer ifadelerle su sekilde izah etmektedir:
Ytzyillar boyunca Teoloji, alt branglarina ayrilmadan tek bir disiplin olarak varli-
gini stirdirmustir. Aydinlanma’nin etkisiyle Teoloji bir takim alt dallara ayrilmak-
la birlikte bu boliinme misyon ¢alisgmalarinin kendine 6zgl bagimsiz bir disiplin
altinda yurtutilmesini saglayacak kadar genig kapsamli olmamuigtir. Baglangigta
pratik ve teorik olmak tizere iki alana ayrilan Teoloji, yavas yavas gelismeye devam
ederek Kutsal Kitap disiplinleri (metin), Kilise Tarihi (tarih), Sistematik Teoloji
(teori) ve Pratik Teoloji (uygulama) olmak tizere dort alana ayrilmigtir. Bu alt
bransglardan tgl teorik/saf (pure) disiplinler olarak varligini stirdiirtirken Pratik
Teoloji, kiliseyi ilerletme rolt Gstlenmistir. Bu baglamda misyon, buttintyle sinir-
da biryerlerde kalmis ve zikredilmeyi hak edecek teolojik bir ilgi uyandirmamuigtir
(Oborji, 2005: 76-77; Bosch, 2004: 489-490). Bunun neticesidir ki misyon ¢aligma-
larinin bir disiplin altinda ele alinmaya baglanmasi zaman almugtur.

Misyoloji'nin bir disiplin olarak ortaya ¢ikisinin geg gerceklesmesinin yanin-
da disiplin olarak tesis edildikten sonra ilk baglarda &zellikle teologlarin disipline
yonelik negatif bir tavir i¢inde olduklarini ifade etmek gerekir. Nitekim Bosch’un
belirttigine goére teologlarin ¢nemli bir bolimu, Misyoloji kiirsiilerine tahsis edilen
profesorliik kadrolarini genellikle tasvip etmemis ve Misyoloji kirsileri Tahiti,
Tahran ve Timbuktu gibi bolgelerde misyonerlik yapan emekli misyonerler tara-
findan iggal edilmeye baslayinca meslektaglariyla aralarina mesafe koymusglardir
(Bosch, 2004: 492).
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III- MISYOLOJI’NIN UNIVERSITELERDE KENDINE YER BULMAYA

BASLAMASI VE MODERN DONEMDEKI GELISIMI

1910 yilinda Edinburgh’da diizenlenen Dinya Misyon Konferansi’ni takiben
misyon alaninda giiclt bir glidilenme yasanmustir. Bu konferansin yarattig: etki-
nin yani sira kiliseler ve misyon tegkilatlarindan ve hatta Oborji’'nin ifadesine gére
Amerika’da dgrenciler, Almanya’da ise hiikiimetlerden gelen talepler dogrultusun-
da Warneck ve Schmidlin’in drneklikleri bagka yerlerde de takip edilir olmustur
(2005: 76). Nitekim II. Dunya Savasi’'na kadar siiren stregte ¢ok sayida teoloji
fakiltesi ve seminary blnyesinde misyon bolimleri agilmaya baglanmigtir.
Edinburgh Konferansi éncesi ve sonrasinda seminary ve teoloji okullarinda misyon
kirsileri ve bolumlerinin tesis edilmesi, Scherer’in ifadesine gére biiytik oranda
misyon ¢alismalarina gosterilen pragmatist bir yaklagimin yansimasidir. O, 1910
Oncesi sliregte cemaatler ve mezhepler igerisinde misyona gosterilen ilgiye bir ce-
vap mahiyetinde misyon kursileri ve bélimlerinin kuruldugunu, buna mukabil
1920 ve sonrasinda ise ilgili birimlerin tesisinin biiyiik oranda misyon tegkilatlari-
nin yonlendirmesi neticesinde gergeklestigini belirtmektedir (1985: 447).

XX. yiizyilin bagindan itibaren Misyoloji, 6zelikle Almanya’da buyik ilgi
gormeye baglamigtir. Misyoloji'nin Almanya’da bu denli reva¢ bulmasinda
Misyoloji'nin Alman 6nctileri Warneck ve Schmidlin’in yani sira zikredilmeyi hak
eden pek ¢ok 6nemli isim vardir. Bu isimlerin baginda Warneck’in halefi olarak
Halle Universitesi misyon kiirstisiinde 1908-1925 yillar1 arasinda dersler veren
Gottlob Haussleiter zikredilebilir. Berlin Universitesi'nde 1914 yilinda tesis edilen
Misyon kirsiistine atanan ve 1921-1930 yillan arasinda kadroyu iggal eden Julius
Richter ikinci énemli isimdir. Bir diger 6nemli isim, 1928 yilinda Ttibingen Univer-
sitesi'nde kurulan misyon kirsiisiine atanan ve 1948 yilina kadar burada dersler
veren Martin Schlunk’tur. Géttingen Universitesi'nde Kilise Tarihi profesérii ola-
rak misyon dersleri de veren Carl Mirbt ve 1929 yilindan itibaren Hamburg Uni-
versitesi’nde misyon dersleri veren Walter Freytag zikredilmeyi hak eden diger
isimlerdir. Bu isimlerin etkisi altinda kurulan Alman Misyon Bilim Toplulugu
(Deutsche Gesellschaft fiir Missionswissenschaft), 1968 yilinda Misyoloji’nin 6n-
clist Warneck onuruna bir anma toplantisi diizenlemis ve disipline gereken &ne-
min verildigini gostermeye caligmigtir. Marburg Universitesi, 1950 yilinda
Misyoloji'yi her teoloji 6grencisinin almak zorunda oldugu bir ders haline getirmis-
tir. 1960’lardan itibaren ise Misyoloji, artan bir gekilde Alman teoloji okullarinda
yer bulmaya baglamistir. Bu okullarin misyon bélimlerinde hem Horst Birkle,
Gerhard Rosenkranz gibi teologlar hem de Peter Beyerhaus, George Vicedom gibi
misyologlar gérev yapmislardir (Myklebust, 1957: 102-105; Verkuyl, 1978: 13-14).

Almanya’nin disinda Misyoloji alaninda yogun ¢alismalarin ytriitildtgi bir
diger 6nemli tilke Hollanda’dir. 1920’li yillardan itibaren ti¢ 6nemli devlet tiniversi-
tesi Leiden, Groningen ve Utrecht’de Hollanda Reform Kilisesi Sinodu tarafindan
atanan profesorler tarafindan misyon tarihi dersleri verilmeye baglanmigtir. 1938
yilinda Kampen'deki Teoloji Koleji ve Amsterdam Free Universitesi (Free
University in Amsterdam) biinyesinde misyon kirstleri kurulmug ve profesérlik
kadrolar1 ihdas edilmigtir. J. H. Bavinck, F.E. Daubanton ve J. C. Hoekendijk gibi
6nemli misyologlar bu kirstilerde dersler vermistir (Verkuyl, 1978: 14).
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Disiplinin modern dénemdeki gelisimi baglaminda Almanya ve Hollanda
ekolintn 6nemli bir yer tuttugunu sdylemek mimkindir. Ancak bu tlkelerin
diginda ozellikle Italya, Isveg ve Isvigre XX. yiizyilin bagindan itibaren tniversite-
lerde Misyoloji egitim-ogretim faaliyetleri ytirtitilmesi noktasinda ¢énemli adimlar
atan diger 6nemli iilkeler olmuglardir.® Italya’da 1932 yilinda Roma Gregorian Uni-
versitesi (Pontificia Universita Gregoriana) biinyesinde bir Misyoloji Fakiltesi,
1933 yilinda ise Urbanian Universitesi (Pontificia Universitas Urbaniana)’nde bir
Bilimsel Misyon Enstitiisii (Scientific Missionary Institute) kurulmugtur. 1986 yilina
kadar Urbanian Universitesi'ndeki misyon egitim ve dgretim faaliyetleri bu enstitii
altinda ytritilmis, bu tarihte enstiti, Hukuk ve Misyoloji olmak tzere iki ayrt
fakiilteye boliinmistiir. Isveg'te 1919 yilinda Lund Universitesi'nde Misyon Tarihi
ogretim tiyeligi pozisyonu, 1930 yilinda ise Uppsala Universitesi’'nde Misyon Tari-
hi ve Uzak Dogu Dinleri profesérlik kadrosu ihdas edilmis ve misyon dersleri ve-
rilmeye baglanmigtir (Myklebust, 1957: 145-160). Isvigre’de ilk defa 1910 yilinda
Basel Universitesi'nde bir misyon 6gretim {iyeligi kadrosu ihdas edilmistir. Bu kad-
ronun ilk sahibi, daha 6nce Hindistan’da misyonerlik yapan bir misyon mufettisi
olan J. Frohnmeyer olmustur. Isvicre’de Karl Barth, Emil Brunner ve Johannes Diirr
gibi Isvigreli teologlar misyon problemlerini tartismaya yénelik aktif bir ilgi duy-
mus ve alanin literattirine 6nemli katkilar saglamiglardir (Myklebust, 1957: 119-
122; Verkuyl, 1978: 61-62).

Amerika’da XX. ytizyilin ilk yillarindan itibaren teoloji okullart ve
seminarilere Misyoloji béltumleri dahil edilmeye baslanmistir (Beaver, 1976: 83).
1906 yilinda Yale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde bir misyon kiirsiisti tesis edil-
mistir. 1914 yilinda kirstintin adi, esi ve oglu tarafindan bagislanan biyiik bir
meblag karsiliginda D. Willis James Misyon Kirstist seklinde degistirilmigtir. Bu
kiirsti, seminary 6grencilerinde misyona yonelik bir ilgi gelistirme ve deniz asiri
tlkelerde misyonerlik yapacak insanlara egitim saglamak seklinde iki yonlii amag
icin hizmet vermistir (Myklebust, 1957:80-81; Hogg, 1987: 493). 1904 yilindan
itibaren Hartford Seminary blinyesinde misyon dersleri verilmeye basglanmuig, 1911
yilinda ise Hartford Misyon Okulu (Hartford School of Missions) kurulmustur. Bu
okulun adi daha sonra Kennedy Misyon Okulu (Kennedy School of Missions) gek-
linde degistirilmigtir. 1914 yilinda New York’taki Union Theological Seminary
binyesinde Dss Hizmet Boliimii (Department of Foreign Service) adli bir misyon
bolimu tesis edilmigstir. Daha 6nce Hindistan’da misyoner olarak ¢alisan Daniel J.
Flemming, yeni bolimu organize etmek tizere buraya atanmis, 1915 yilindan itiba-
ren onun onculiginde bolimde egitim-6gretim faaliyetleri ytriitilmeye baglan-
mugtir. Yine bir diger ©nemli okul, Princeton Teoloji Seminary (Princeton
Teological Seminary)’de 1914 yilinda Din Tarihi ve Hiristiyan Misyonu (History of
Religion and Christian Missions) adli yeni bir kirst kurulmustur. 1915 yilinda
egitim-6gretime baglayan boliimiin yoneticiligini 1930 yilinda Islam tizerine calis-
malariyla taninan Samuel Zwemer tstlenmistir (Myklebust, 1957: 84-91).

¢ Avrupa’nin gesitli iilkelerindeki girigimler igin bkz. Myklebust, 1955: 103-134; Verkuyl, 1978: 26-63;
Buono, 2006: 45-54.
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1920'li yillarda Chicago Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Berkeley Baptist Ila-
hiyat Fakiiltesi, Evanjelik Teoloji Seminary ve Duke Universitesi Ilahiyat Fakilte-
sinin de yer aldigi 11 okulda daha misyon bolumleri kurulmustur (Myklebust,
1957: 72). 1940’lara gelindiginde Amerika’da gesitli adlarla anilan Misyoloji bolu-
minin bulunmadig ¢ok az teoloji fakiiltesi ve seminary kalmisti. Nitekim 1934
yili igin verilen bir istatistikte Amerika’da arastirma yapilan 57 okulun 55'nde mis-
yon ve mukayeseli din dersleri verildigi ifade edilmektedir. Bu okullardaki misyon
derslerinin % 34,6'n1 misyon tarihi dersleri tegkil etmigtir (Myklebust, 1957: 67;
Hogg, 1987: 492). 1966’larda Amerika’da yaklasik 100 seminary ve teoloji okulun-
da misyon tizerine dersler verildigi, bu rakamin 1989 yilinda 150’ye ulastig: belir-
tilmektedir. Yine ayni tarihlerde Afrika’daki 76 teoloji fakiltesinin 13’nde
Misyoloji departmani ve kirsiistt mevcuttu (Kasdorf, 1994b: 71-73).

Bugiin buytik ¢ogunlugu Kuzey Amerika’da olmak tizere diinyanin cesitli
tlkelerinde teoloji, ilahiyat ve misyoloji fakilteleri ve seminary tipi teolojik yapi-
lanmalar biinyesinde sunulan Misyoloji programlarinda misyon egitim-6gretimi ve
arastirma faaliyetleri stirdirtilmektedir.

Modern dénemde Misyoloji'ye katki saglayan en ¢nemli hususlardan biri
olarak Amerikan Misyoloji Toplulugu (American Society of Missiology, ASM), Evanjelik
Misyolofi Toplulugu (Evangelical Missiological Society, EMS) ve Uluslararas: Katolik
Misyologlar Birligi (International Association of Catholic Missiologists, IACM) gibi
Misyoloji topluluklar: ve faaliyetlerine de isaret etmek gerekir.

Amerilan Misyoloji Toplulugu, 1972 yilinda kurulmug ve 1973 yilindan itiba-
ren Missiology: An International Review adli dergiyi yayinlamaya baglamigtir. Sonraki
stiregte ozellikle Amerika’da pek ¢ok seminary biinyesinde misyoloji doktora prog-
ramlarinin agilmasina rehberlik eden topluluk, faaliyetlerini ve yayinlarini gint-
mizde de strdirmektedir. Cogunlugunu misyon profesorlerinin olusturdugu
600’den fazla tiyesi bulunan Amerikan Misyoloji Toplulugu, temel c¢abalarini; 1)
Kilise'nin misyoner boyutuna dair teolojik, tarihsel, sosyal ve pratik meselelere
bilimsel agidan yaklagilmasini desteklemek, 2) Misyoloji alanindaki galigmalar
diger disiplinlerle iligkilendirmek, 3) Misyoloji'yle ilgili aktivite ve arastirmalarla
ilgilenen birey ve kurumlar arasindaki igbirligini artirmak, 4) Misyoloji’yle ilgile-
nenler arasindaki karsilikli isbirligi ve veri aligverigini kolaylastirmak ve 5) Hiristi-
yan misyonerligine dair aragtirma ve yayin faaliyetlerini tegvik etmek seklinde tarif
etmektedir. Beginci madde kapsaminda Amerikan Misyoloji Toplulugu, Orbis
Books yayinevi ile igbirligi icerisinde, ASM Series ad1 altinda 30’dan fazla monografi
galigmast yayinlamigtir. Ayni gekilde 1993 yilindan itibaren The ASM Dissertation
Series ad1 altinda Misyoloji alaninda yapilan tezlerin yayinlanmasina da baglanmis-
tir. Baglangicta University Press of Amerika tarafindan basilan calismalar, 2006
yilindan itibaren ASM Scholarly Monograph Series adi altinda Wipf & Stock
Publishers tarafindan yayinlanmaya devam etmektedir.’

Misyoloji'nin gelisimine 6nemli katkilar saglayan ikinci topluluk, Evanjelik
Misyolofi Toplulugu’dur. Bu toplulugun kokleri 1967’lere dayanmaktadir. 1967°de

7 Topluluk ve faaliyetleri hakkinda bilgi igin resmi sitesine bakilabilir. Bkz. http://www.asmweb.org/
(01.11.2010).
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misyon alanindaki egitim-6gretim, arastirma ve yayin faaliyetleri gibi hususlarda
evanjelikler arasinda bir igbirligi ve koordinasyon saglanmasi hususunu goriismek
Uzere birka¢ misyon profesért Illinois’de bir araya gelir. 3 Ekim 1968 yilinda ise ilk
adim atilarak Evanjelik Misyon Profesdrleri Birligi (Association of Evangelical
Professors of Missions) kurulur. Kasim 1990 yilinda birlik, Evanjelik Misyoloji
Toplulugu (Evangelical Missiological Society) adiyla yeniden organize edilir ve
faaliyetlerini stirdtrtir. Resmi sitesinde EMS'nin amaci, “Evanjelik Misyoloji Top-
lulugu’nun amact, misyon mefhumlari ve stratejileri arastirmak, degerlendirmek ve
tim dinyadaki kiliseler, misyon tegkilatlar1 ve misyon egitimi verilen okullara
esasli misyon teori ve pratigi 6nermek suretiyle diinyanin Hiristiyanlagtiriimasi
gayesini ilerletmektir”® seklinde tarif edilmektedir. Buglin, misyologlar, misyon
yoneticileri, 6gretmenler, misyolojik meselelere ilgi duyan kilise yetkilileri ve
Misyoloji 6grencilerini kapsayan 400’tin tGzerinde Giyesi bulunan EMS; yilda ti¢ kez
Occasional Bulletin adli dergiyi de yayinlamaktadir.’

Misyoloji'ye katki saglayan bir diger topluluk Katolik kesimde olusturulan
Uluslararast Katolik Misyologlar Birligi'dir. Birlik, Pontifical Gregorian ve Urbanian
Universitelerinde gorev yapan bir kag misyoloji profesériiniin gabalart sonucu ola-
rak ortaya cikan bir yapilanmadir. Bu profesérlerin gabalari sonucunda 1996 yilin-
da iki Universitenin misyoloji bélimlerinin dekanlart Paolo Giglioni (Urbanian) ve
Fr. Jesus Lopez-Gay (Gregorian), eski égrencileri ve diinyanin cesitli bolgelerinde
yer alan misyologlara mektuplar yazarak daha genis capli bir konsersuyum sagla-
maya calisir. 1997 yilinda sayilar az da olsa bazi misyologlarin bir araya gelmesi
saglanir ve temel yapilanma olusturulur. Urbanian Universitesi'nin ortakligryla
2000 yilinda diizenlenen Uluslararas: Misyoloji Kongresi'nin sonunda birlik, en
genis katilimli toplantisini dizenler ve bu toplantida Uluslararast Katolik
Misyologlar Birligi'nin statiisti onaylanarak ilk yonetim kadrosu segilir. Bu tarihten
itibaren birlik, misyolojik arastirma, caligma ve egitimle ilgili faaliyetleri destekle-
meye ve Katolik misyologlar arasindaki igbirligini gelistirmeye doniik faaliyetlerini
stirdtirmektedir.!

IV- SONUC

Misyoloji disiplininin énctiligiint Protestanlar yapmugtir. Schmidlin’in ko-
nuya yonelik aciklamasi, aslinda hem bu durumun, hem de béyle bir disipline nigin
ihtiya¢ duyuldugu sorusunun cevabu niteligindedir. Katolik Kilisesi i¢in misyonun
varlik sebebi olarak gértilmesi ve bunun neticesinde kesintisiz olarak misyonerlik
faaliyetleri yurtittilmesi ve yine Kilise ve papalarin resmi emir ve talimatlarinin
anlik ihtiyaglart biiyiik oranda karsilamasi konuya bilimsel agidan yaklagma geregi
ve ihtiyact hissettirmemigtir. Milli kilise ve evrensel misyon dislincesi arasindaki
icsel catigmanin Otesine gegerek, XVIIIL. yiizyilin sonundan itibaren baglatilabilecek
modern misyon hareketiyle misyon alanina damgasini vurmak isteyen Protestan
kesimde ise misyon olgusuna bilimsel a¢idan yaklagsma ihtiyact daha fazla hisse-

® http://www.emsweb.org/about-us (01.11.2010).
? http://www.emsweb.org/ (01.11.2010).
10 http://www.iacm-aimc.com (01.11.2010).
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dilmigtir. Hem yeni tesis edilen otonom kiliselerde calisacak yerel liderlerin ve mis-
yonerlerin egitimi meselesi, hem de ortaya ¢ikan yeni problemlere ¢6ztim tretme
ihtiyact Misyoloji disiplininin ortaya ¢ikigina zemin hazirlamigtir. Nitekim XIX.
ylizyilin ilk yillarindan itibaren misyon egitim-6gretimi ve arastirmalarinin y{ir-
ttlecegi ayri bir disiplinin tesisine yonelik 6nemli girisimlerde bulunulmustur.
Misyoloji'nin formel bir disiplin olarak tesisine giden yolda 3 temel adimdan s6z
etmek miumkindur:

1- Ilk defa F. D. Schleirmacher, “misyon teorisi” adiyla soz ettigi disiplini,
Teoloji'nin ayr1 bir bélimu olarak telakki ettigi Pratik Teoloji alanina dahil etmis-
tir.

2- A. Duff, 1867 yilinda Edinburgh’da deniz agir1 tlkelerde faaliyet ytriite-
cek misyonerlerin egitildigi “Evanjelik Teoloji” kirsistint kurmustur.

3- Gustav Warneck, 1896 yilinda Halle Universitesi'nde agilan “Misyon Bi-
lim” kirstistine atanmuigtir. Avrupa Kitasi'ndaki ilk resmi Misyoloji kiirstisti olan
bu kiirstintin profesorliik kadrosunu 1908 yilina kadar Warneck isgal etmistir.

XIX. ytzyilin sonlarina dogru artan ¢abalar ve 6zellikle de Warneck ve onun
ornekliginden hareketle Katolik kesimde ilk Misyoloji kirstisintg kuran
Schmidlin’in yogun gayretleri sayesinde Misyoloji, bagimsiz bir disiplin olarak
ortaya ¢ikmug ve teoloji boltimleri igerisinde kendine yer bulmaya baglamuistir.

1910 yilinda Edinburgh’da diizenlenen Diinya Misyon Konferansi’'nda yasa-
nan gidilenme ve misyonda egitimin roltne yapilan vurgu, kiliseler ve misyon
tegkilatlarini harekete gecirmis ve bunun sonucunda 6nce Almanya, Hollanda ve
Iskandinav tilkelerindeki teoloji okullarinda daha sonra da Amerika ve Kanada’daki
seminary ve ilahiyat okullarinda Misyoloji bolimleri tesis edilmistir. Zamanla bu
boltimlerin bir kismu Diinya Hiristiyanlign (World Christianity), Karsilastirmals
Teoloji (Comparative Theology), Ekiimenik Teoloji (Ecumenical Theology) vb
isimler altinda varliklarini devam ettirmistir. XX. yizyilin ikinci yarisindan itiba-
ren evanjeliklerin Misyoloji egitimine artan bir sekilde mtdahil olmaya baglamala-
rinin disipline yeni bir takim metodolojik yaklagimlarin, elegtirel bakig agilarinin ve
uzmanlik alanlarinin dahil edilmesini sagladigini ve dolayisiyla disipline yeni bir
ivme kazandirdig1 sdylenebilir. Yine XX. ytizyilin ikinci yarisindan sonra olugturu-
lan Amerika Misyoloji Toplulugu, Evanjelik Misyoloji Toplulugu ve Uluslararas: Katolik
Misyologlar Birligi gibi topluluklar, disiplinin geligimine ¢nemli katkilar saglamig ve
saglamaya da devam etmektedir. Buglin gelinen nokta itibariyle sadece Kuzey
Amerika ve Avrupa’da degil Afrika, Asya ve Latin Amerika’daki teoloji okullarinin
bircogunda Misyoloji egitiminin ve arastirmalarinin yapildigi bolimlerin yer aldi-
gini ifade etmek gerekir.
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BIR TELIF YONTEMI OLARAK
TEFSIRDE IHTISAR VE MUHTASAR
RIVAYET TEFSIRLERI

Sahin GUVEN"

OZET

Bu galismada, oncelikle telif yontemleri arasinda énemli bir yer tutan ihtisar
yontemini ele alacak ve ihtisar faaliyetinin sebepleri ile muhtasar tefsirlerin 6zglnli-
gu meselesi lizerinde duracadiz. Daha sonra tefsirde ihtisar gelenegi ve muhtasar
tefsirler hakkinda genel bilgi verecegiz. Bu baglamda ya bizzat muellifleri ya da daha
sonra gelen alimler tarafindan ihtisar edilen rivayet tefsirleri ele alinip incelenecektir.
Son olarak rivayet tefsirleri (izerine yapilan ihtisar calismalari genel bir degerlendir-
meye tabi tutulacagiz.
Anahtar Kelimeler: Telif, ihtisar, Muhtasar, Tefsirde Ihtisar, Muhtasar Rivayet Tef-
sirleri.

ABRIDGEMENT IN QURANIC COMMENTARIES AS A METHOD OF WRITING
AND ABRIDGED COMMENTARIES

In this study, I will primarily investigate the method of abridgement which
has an important place among the methods of writing, the reasons for the activities
of abridgement and the issue of the uniqueness of abridged commentaries. Later we
will be provide in formation about the convention of abridgement in the field of
commentary and the abridged commentaries. In this regard, I will study the narra-
tion- commentaries which are abridged either by the authors of the original works
or by some other scholars, who came later. Lastly, I will make a general evaluation
of the works of abridgement done on the narration-commentaries.
Key Words: Original Writing, Abridgement, Abridged, Abridgement in the Discipline
of Commentaries, Abridged Narration-Commentaries.

GIRIS

Her ilim dalinda eser telif etme yontemleri gesitlilik arz etmektedir. Bu gesit-
lilik dogrudan eserin konusuyla iligkili olabilecegi gibi, muellifin telif yontemiyle de
iligkili olabilir. Hatta eserin hitap alani diyebilecegimiz muhatap kitlenin ihtiyagla-
11 da eserin telif yontemi ve hacmini belirleyici etkenler arasindadir.

Kimi eserler alaninin bittin konularini ele alip iglemeyi hedefledigi igin ¢ok
genis ve hacimli olabilmektedir. Genig hacimli ve bol ciltli bu tiir eserlere genel
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olarak mebsit, basit, mutayvel vb. isimler verilmektedir. Bunlar o ilmi genis bir gekil-
de mutalaa etmek igin yazilmig eserlerdir. Telif edildigi alanin orta 6lgekli eserleri
vardir ki bunlar da mutavassit, vasit vb. olarak isimlendirilmektedir. Bunlar ise her-
kesin istifadesi i¢in yazilmig eserlerdir. Bir de ¢ok &zet bilgiler veren ve bazen bir-
kag sayfay1 da gegmeyen calismalar vardir ki bunlar da micez, muhtasar vb. isimlerle
isimlendirilmektedir. Bu tiir eserler de yazildig1 alanin temel meselelerini hatirlat-
mak ve miibtedilerin istifade etmesini saglamak icin kaleme alinmiglardir.!

Taskoprulizade (6.1561) Muvziaru’l-Ulim isimli eserinde tefsirleri genel ola-
rak, veciz, vasit ve basft olmak Uzere ¢ kisimda degerlendirmektedir. Veciz, yani
kisa ve ozlii tefsire Ebu’l-Ferec Ibnt’I-Cevzi (h.597)'nin ZAdii’l-Mesir, el-Vahidi
(h.468)'nin e/-Veciz ve Celaleddin Mahalli (h.864) ve Celaleddin Suyti (h.911)’'nin
birlikte telif ettikleri Celdleyn tefsirlerini 6rnek olarak vermektedir. Vasit (yani orta
buyuklikteki) tefsirlere, Kadi Beyzavi (h.685) ve Nesefi (h.710) tefsirlerini, basit
(yani alanuyla ilgili her geyi igine alan genis hacimli) tefsirlere de Vahidi (h.468)’'nin
el-Basit fi't-Tefsir ve EbG Hayan (h. 745)'1n el-Bahru'l-Muhir isimli eserlerini 6rnek
olarak vermektedir.?

Evet, eser telif etme nedenleri ve sekilleri kisiden kisiye, toplumdan topluma
degisiklik arz eder. Ancak genel olarak baktigimizda kimi &limlerin, eser telif etme-
de gbzetilmesi gereken amaglar bakimindan telif cesitlerinin sayisini yedi olarak
belirlemis olduklarini, bunlarin digindakileri “telif eser” olarak kabul etmediklerini
ve kiyasiya elestirdiklerini gormekteyiz.® Mesela Ibn Haldun bu amaglarin diginda
eser yazma igini cahillik, utanmazlik ve kiistahlik olarak nitelemekte, Aristo’nun
da s6z konusu amaclar disinda yazilan eserleri gereksiz gérerek yazanlari ag gozli-
lukle itham ettigini bildirmektedir.*

S6z konusu bu yedi telif cesidinden birisi de ihtisardir. Farkl ilim dallarinin
ana kaynaklarindan olan bazi eserlerin ¢ok uzun ve ayrintili olmast durumunda,
tekrarlar gikarilarak ve ayrintilar da 6zetlenerek kisaltmast (ihtisar) icin eserler telif
edilir.’ Bu telif yontemine “ihtisar”, yazilan esere de “muhtasar” denmektedir.

Muhtasar, ayrintili olmayan, derli toplu, kisa, 6z ve miicmel gibi anlamlari-
na geldigi gibi; buytk (mutavvel) kitaplarin ayrinti ve tekrarlar gikarilarak meyda-

! Bkz: Katip Celebi, Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-Ziiniin an Esdami’l-Kiitiibi ve’l-Fiinin, Beyrut-1992. 1/30.

? Bkz: Tagkopriilizdde, Ahmed b. Mustafa, Miftahii’s-Sadde ve Misbahu's-Siyade fi Mevziaati'l-Ulim,
Beyrut, Ts. 1I/90-94.

3 Sz konusu telif cesitlerini kisaca gdyle siralayabiliriz: Her ilim dalina ait temel kabul edilen metin
kitaplari, bu temel metinlerin tizerine yazilan serh-hdsiyeler, énceden yazilmis eserlerin yanlislarini
gosterme ve duzeltme amaglt yazilmis olan tenkit icerikli ¢alismalar, bir ilim dalina ait yazilan eserler-
deki eksiklikleri tamamlamak amaciyla yazilan ve genelde zey/ ad1 verilen eserler, belirli bir ilim dali-
nin konularini tertip edip diizene koymay1 amag edinen musannef tiri eserler, 6nceden bagka ilim
dallarinin konular arasinda dagmik bir halde iken bunlar birlestirip yeni bir ilim dalini olusturan
(mesela Belagat ilminin olusturulmast gibi) eserler ve son olarak bir ilim dalina temel eserlerin uzun
ve tafsilatli olmast durumunda tekrarlarin c¢ikarlmasi ve ayrintilarin da 6zetlenmesi seklinde yapilan
muhtasar tird caligmalardir. (Genig bilgi igin bkz: Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun el-
Hadrami, Mukaddimetii [bn Haldun, Tah: Halil Sahate, Beyrut, 2001, 1/729-733; Katip Celebi, Kesfii’z-
Ziiniin, 1/30 vd.)

4 Bkz: Ibn Haldun, Mukaddime, 1/733.

® Bkz: Ibn Haldun, Mukaddime, 1/732. Ayrnca bkz: Katip Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, 1/30.
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na getirilen kisaltilmis sekli i¢in de kullanilmaktadir.® Calismamizin ilerleyen sayfa-
larinda deginecegimiz tizere bazen ilim adamlarinin kendi eserlerini kendilerinin
ihtisar ettigi de vakidir.

Stphesiz ihtisar, eser telif yontemlerinden birisidir. Maellifi bunu iyi yapar-
sa birgok faydasi vardir. Ama iyi ve yerinde kullanilmadig1 zaman bir¢ok kusuru ve
eksigi biinyesinde barindirmaktadir. Bir¢ok alanda muhtasar eserler telif edilmesine
ragmen, ihtisar yoéntemini ele alan ve bunun kaide ve kurallarini belirleyen herhan-
gl bir mistakil eser de mevcut degildir. Bir eseri ihtisar eden ya da bir alanda muh-
tasar eser viicuda getiren muelliflerin eserlerinin mukaddimelerinde yazdiklarinin
diginda derli toplu bir bilginin bulunmamasi, aslinda buytik bir eksikliktir.”

Makalemizin temel konusunu bu telif yontemi olusturdugu igin, 6ncelikle
ihtisar ve muhtasar kelimelerinin anlam alanlarini, bir eserin ihtisar edilmesinin ne
tlir sebepleri oldugunu, muhtasar tiiri eserlerin 6zglinligli meselesini ve muhtasar
eserlerin olumlu ve olumsuz neticelerinin neler oldugunu genel olarak ele almak,
daha sonra da tefsirde ihtisar gelenegi ve muhtasar rivayet tefsirleri konusuna
ge¢mek istiyoruz.

1. KAVRAMSAL CERCEVE: IHTISAR VE MUHTASAR

Insan viicudunun ortasi, yani beli anlamina gelen hasr koktniin iftial kalibi-
na girmis sekli olan shtisar, Arapgada sz kisaltmak ve 6zetlemek anlamina gel-
mektedir.® Bel kismina “hasr” denmesinin sebebi, viicudun biittin gliciniin burada
toplanmast sebebiyledir. Dolayisiyla ihtisar faaliyeti, metnin biittin gictnin ken-
disinde toplandig1 yeri daha da belirginlestirmenin adidir. Kelimenin bu kék anla-
mindan hareketle su iki seyi séyleyebiliriz:

a) Bir eserin ihtisarini yapacak kimse, o eserin ‘olmazsa olmaz’ tiirinden
olan ve bagka eserlerden farkini ortaya koyan ozelliklerini atmamalidir. Sadece
fazlalik kabilinden olan ve hazfedildigi zaman eserin 6zglinligiine zarar vermeye-
cek ttirden bilgiler atilmalidir. Thtisar yapan kimse tabiri caizse, metnin belinden
tutmali ve onu iyice kavramalidir. Bu sekliyle ihtisar, metnin tortularini atarak asil
anlami okuyucuya yaklagtirmanin adidir. Katip Celebi'nin de dikkat gektigi gibi
ihtisar yaparken temel metnin anlam dokusuna higbir halel getirilmemelidir.®

b) Bir eseri ihtisar yapan kimse, onun anlamini daha kisa ve 6z ifadelerle an-
latmalidir. Thtisar kelimesinin ézetlemek anlamini géz oniinde bulundurdugu-
muzda, asil metnin anlam dokusu korunmak sartiyla, metni yeni ve daha kisa
ifadelerle anlatmak oldugunu goriiriz. Nitekim kelimenin bu anlamina dikkat

® Bkz: Ayverdi, Tiirkce Sozliik, 11/2155. Ayrica muhtasar ismi, bir konunun ana hatlariyla kisaca yazilmig
sekli icin de kullanilmaktadir. (Bkz: Durmus, Ismail, “Muhtasar” TDV [slam Ansiklopedisi, Istanbul
2006, XXX1/57.)

7 Bkz: Miizhir, Kavaidi'l-Ihtisdr, s. 337.

¢ Bkz: Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii'l-Liiga ve Sthihi'l-Arabiyye, (Thk: Ahmed Abdulgaftir
Atar), Beyrut-1979, 11/646; Ibn Manztr, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisinii’l-Arab, Kahire,
Ts., 1I/1171.

? Bkz: Katip Celebi, Kesfii’z-Ziindn, 1/30.
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ceken Ibn Manzar séyle demektedir: “Ihtisar, ayni manaya gelecek sekilde sézii
Ozetlemek demektir.”!

Neticede ihtisar, &zetlemek ve kisaltmak anlamina gelmektedir. Zait kabul
edilen fazlaliklari hazfetmek de ihtisarin anlam alanina girmektedir.!* Buna gore
ihtisar, asil metnin mana ve maksadini korumak suretiyle lafizlardaki kisaltma ve
hazfetmeyi ifade etmektedir. Bir bagka ifadeyle azi, coguna delalet eden geydir.'?

Muhtasar ise biytik (mutavvel) kitaplarin ayrinti ve tekrarlart gikarilarak
meydana getirilen kisaltilmig sekli i¢in kullanildigi gibi®® bir konunun ana hatlariyla
kisaca yazilmig sekli i¢in de kullanilmaktadir.'* Nitekim huldsatu’t-tefsir, libdbu't-
tefsir, uyinu't-tefdsir, ziibdetii't-tefdsir gibi basliklar altinda 6zetleme yoluyla hazirla-
nan tefsirler de mevcut olup bunlar genellikle pratik ihtiyaclari gidermek igin basit
bir tslupla hazirlanmig olan ¢aligmalardir ve muayyen bir eserin/tefsirin muhtasari
da degillerdir.”” Ancak biz bu ¢aligmamiz stiresince muhtasari, “buytk (mutavvel)”
kitaplarin ayrint1 ve tekrarlar gikarilarak meydana getirilen kisaltilmig sekli igin
kullanacagiz.

Muhtasar (ihtisar) kelimesinin delalet ettigi bu liigat ve 1stilah anlamlarin-
dan sonra, benzer anlam iligkileri bulunun su kelime/kavramlara da igsaret etmek
istiyoruz: Muhtasar (ihtisar) ile milcez (icdz), ayrica mulahhas (telhis), miihezzeb
(tehzib), muhtdr (ihtiyar), mintekd (intikd), mintehdb (intihdb) ve miicerred (tecrid)
kelimeleri arasinda anlam benzerligi bulunmakla birlikte bazi farklar da mevcuttur.
Muhtasarda bir eserin kisaltilmasit, mulahhasta Ozetlenmesi temel disgtincedir.
Miihezzebde hareket noktast eseri yeniden gézden gegirmek, ondaki fazla ve zayif
bilgileri ayiklamak suretiyle kisaltma yapmaktir. Muhtdr, miintekd ve miintehabda
bir eserin muhtevasindan segmeler yapilir. Miicerredde ise delil, sened vb. bilgilerin
ayiklanmasi s6z konusudur. Bu farklara ragmen s6zii edilen kavramlarin hepsinde
“Pisaltma yapmak” ortak noktadir.'®

2. IHTISAR FAALIYETININ SEBEPLERI

Mubhtasarlar, genel olarak cesitli dénemlerde ilgi gbrmiis hacimli kitaplarin
kullanimi sirasinda ortaya ¢ikan zorluklarin yasandigt bir devreden sonra bu zor-
luklart giderici 6zetlerin meydana getirilmesi ihtiyacindan dogmustur.”” Bir eserin

10 Bkz: Ibn Manzfir, Lisan, 11/1173.

1 Bkz: Ibn Manzfir, Lisan, 11/1173.

12 Bkz: el-Hatip el-Sirbini, Semseddin Muhammed b. Muhammed, Mugni'l-Muhtar ild Ma'rifeti Medn?
Elfazi’l-Minhdc, (Thk: Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed Abdiilmevcad), Beyrut 1992, 1/101
vd. Hadis ilminde kullanilan bir terim olarak ihtisar, bir hadisin tamaminin degil de sadece bir bolu-
miiniin rivayet edilmesidir. (Ayrintilt bilgi igin bkz: Karacabey, Salih, “Hadiste Ihtisar ve Muhtasar
Rivayetten Kaynaklanan Problemler”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C: 11, S: 1, Bursa
2002, ss. 53-70, s. 54 vd.)

18 Bkz: Ayverdi, Tiirkce Sozliik, “Muhtasar”, 11/2155.

14 Bkz: Durmusg “Muhtasar”, XXX1/57.

15 Bkz: Bingik, Abdulhamit, “Muhtasar”, TDV [slam Ansiklopedisi, Istanbul 2006, XXX1/59-60. Cesitli
isimler altinda yazilmug olan ézet tefsirler hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Mollaibrahimoglu, Stileyman,
Siileymaniye Kiitiiphanesinde Bulunan Yazma Tefsirler, Istanbul 2002, s. 73, 265, 397, 409, 453-461.

16 Bkz: Durmus, “Muhtasar”, XXXI/57. Ayrica bkz: el-Umari, el-Ihtisir fi't-Tefsir, s. 26-31; Miizhir,
Kavaidi'l-Iltisar, s. 353-356.

7 Bkz: Durmus, a.g.e., s. 57
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muhtasarini olugsturma ihtiyact bazen metinden, bazen muhataptan, bazen de
mubhtasart yapan muelliften kaynaklanabilir. Bunlari birbirinden tam olarak ayur-
mak mimkin olmadig: igin birlikte ele alip degerlendirdigimizde bir eseri ihtisar
etmenin genel olarak su sebeplerinin oldugunu gérmekteyiz:

a) Tekrardan ve bikkinlik verici uzatmalardan korunmak igin bir eserin ihti-
sart yapilabilir. Ozellikle rivayet tefsirlerinde ayni rivayetin farkli varyantlarini
uzun uzadiya okumak zamanla okuyucuya sikici gelebilmektedir.

b) Ihtisar, isnad zincirinin hazfedilmesi seklinde de olabilir. Ciinkii isnad
zinciri eserin hacminin kabarmasina yol agtig1 gibi, bazen bilgi akiginin kesintiye
ugramasina da yol agabilmektedir.!® Zaten dirdyet tefsir geleneginde isnad zinciri-
nin ilk halkasi olan sahabe (ya da tabiln) tabakasina ait ravinin digindaki ravi zinci-
rinin hazfedilmesi yaygin bir uygulamadir. Rivayet tefsir geleneginde ise mesela
Eb’l-Leys es-Semerkandi’'nin tefsirinde senetler hazfedilmigtir. Ayrica rivayet
tefsirlerinde yapilan ihtisar ¢aligmalarinin tamaminda rivayet zincirinin hazfedil-
digi gortilmektedir. Nitekim Muhammed Ali es-Sabtini Ibn Kesir tefsirinin ihtisari-
n1 yaparken takip ettigi metodunu anlattigi mukaddimesinde ilk madde olarak
isnad zincirini hazfetmeyi dile getirmigtir."

c) Asilsiz, belirli bir dayanaktan yoksun bilgilerle fasit itikadlar1 ve saz go-
rgleri veya bunlara dikkat geken ifadeleri hazfetmek seklinde bir ihtisar (6zet)
olabilir. Mesela Ibn Teymiyye (56.728/1327)’ye gére Begavi (h. 516)nin tefsiri es-
S&’lebl (h.427)'nin tefsirinin muhtasar1 mahiyetinde vasat (orta uzunlukta) bir
tefsirdir. Fakat es-S&’lebi’nin tefsirinde bulunan mesnetsiz hikayeleri, uydurma
haberleri ve bid’at goriigleri temizlemistir.?® Yine K&di Beyzavi ve Nesefi'nin tefsir-
leri, Zemahseri’'nin Kessdfindaki Mutezill goriiglerinin tenkit stizgecinden gegiril-
mis birer ihtisaridir.

d) Alaninin 6nemli gorilen bazi eserleri, ders ve mtzakere kitabi hiiviyetine
btrindtrilmesi igin ihtisar yapilmaktadir. Bu sebeple 6grenci/mibtedi i¢in gerek-
siz goriilen kisimlar ¢ikarilmakta ve anlagilmasi glig olan noktalar agik ve 6zl bir
bicimde ifade edilmektedir. Ayrica 6grencilerin bu metinleri ezberlemelerinde ko-
laylik saglamak igin &zetlenebilir. Ctinki uzun metinlerin ezberlenmesi ¢ok daha
zordur.”!

e) Bir kisim eserlerin konulari geregi belli bir kiltiir dizeyine sahip okuyucu-
lar tarafindan giicliikle anlagilmasi sebebiyle bu eserlerin ihtisar1 yoluna gidilmis-
tir.?2

f) Baz1 eserlerin bir kistm muhtevasinin sonraki devirlerin insanlarina hitap
edemez duruma gelmesi de ihtisar sebeplerindendir.” Ozellikle giiniimtizde zaman
tasarrufu oldukgca 6nemlidir. Mutavvel kitaplarda ise glinimiiz insanina ¢ok da

18 Bkz: Miizhir, a.g.e., s. 368; Durmus, a.g.¢., s. 58.

19 Bkz: es-Sabtni, Muhammed Ali, Muhtasaru Tefsiri Ibn Kesir, Riyad, Ts., 1/ 9.

20 Bkz: Ibn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Abdir'l-Halim, Mukaddime fi Usili‘t-Tefsir, Kahire 1992, s.
19.

21 Bkz: Miizhir, Kavaidi’l-lltisdr, s. 368; Durmus, “Muhtasar”, XXX1/58.

22 Bkz: Durmug, a.g.e., s. 58; Miizhir, a.g.e., s. 368.

% Bkz: Durmus, a.g.e., 58.
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faydasi olmayan bazi bilgiler, uzun uzadiya anlatilmig olabilir.” Ornegin hicri ikin-
ci ve Giginct asirlardaki tefsir yazma faaliyetleri rivayet zincirlerine 6nem vererek
rivayetleri toplamayi gerektiriyordu. Ginlimiizde ise rivayet zincirleri, aragtirmact
ilim adamlarinin diginda kalan biytk bir tefsir okuyucusu kitlesini ¢ok da ilgilen-
dirmemektedir.

3. MUHTASAR TURU ESERLERDE OZGUNLUK MESELESI

Daha 6nce yazilmig ve alaninin 6nemli kabul edilen hacimli ¢aligmalarini ih-
tisar etme faaliyetinin 6zglinliigt meselesi, ilim adamlar: arasinda tartigma konusu
olmusg ve birbirine zit iki farkli gériig ortaya ¢ikmuigtir. Kimine gore herhangi bir
ilim dalinda daha 6nceden yazilmig olan bazi eserlerin ihtiyag hésil oldugunda
ihtisar edilmesi gereklidir. Hatta ihtisar, tegvik edilmesi gereken ilmi bir faaliyet-
tir.? Nitekim bir¢cok alim ihtisar yontemini eser telif etme yontemleri igerisinde
saymiglardir. Ancak muhtasar yapilirken asil metnin anlamini bozmayacak sekilde
ihtisar yapilmalidir.?

Ihtisar caligmalarini sadece fazlaliklari atma ve hazfetme olarak algilamak
dogru degildir. Ctnka belirli bir eserin ihtisarini yapan mduellif, sadece kisaltma
yapmamakta, gerektiginde yeniden dizenlemekte ve gerek kendisinden gerekse
bagkalarindan da ilaveler yapmaktadir. Diizensiz olan veya plant karmasik goriinen
eserlerde ihtisar esnasinda metin yeniden diizenlenmektedir.?” Dolayisiyla muhta-
sarlar genelde asil eserin yorumu konumunda bulundugundan her ihtisar belirli bir
ferdilige/6zgtinliige sahiptir.® Islam telif geleneginde ihtisarlarla gerh ve hasiyeler,
ilim ve kultir tarihinde metinler etrafinda nesilden nesle siiregelen ilmi faaliyet ve
tartigmalarin ortaya konmasi bakimindan énem arzetmektedir.?

Kimi ilim adamlarina gore ise ihtisar gelenegi ilmi hayatin zayiflamasinin
gostergelerinden birisidir. Clinkt muhtasar eser yaziminda yeni bir bilgi Gretimi ve
tecdit yoktur. Ilmi hayatin canliligini yitirdigi, ilim adamlarina baski ve zulmiin
arttig1 zaman ve zeminlerde bilgi Uretiminden ziyade, 6nceden tretilmis bilgileri
ya toplama veya Ozetleme(ihtisar etme) ya da serh etme yoluna gidildigi gorul-
mektedir.® Dolayisiyla ihtisar yontemi, hem ilmi bir hareket degildir hem de egi-
tim agisindan dogru bir yontem olarak kabul edilmemektedir. Ctink ihtisar, ilmi
alanda duraklama ve geriligin gostergelerinden birisidir. Yeni fikirler Gretmekten
ziyade ge¢mistekileri kutsama ve onlari taklit etme ¢agrilarinin gogaldig: ve igtihat
kapisinin kapatildig1 ortamlarda muhtasarlar viicut bulur.®

Eserlerin ¢ok fazla kisaltilip 6zetlenmesinin, egitim-6gretim agisindan da za-
rarlt oldugunu dile getiren Ibn Haldun sunlari séylemektedir: Bazi alimler, farkli
ilim dallarinda uzun ve agiklayict nitelikte yazilmig olan ana kaynaklari, kolay

24 Bkz: Miizhir, a.g.e., s. 368.

% Bkz: Miizhir, a.g.¢,, s. 356.

%6 Bkz: Ibn Haldun, Mukaddime, 1/732; Katip Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, 1/30.
7 Bkz: Durmug, a.ge., s. 58

% Bkz: Durmus a.ge., s. 58

» Bkz: Durmus, a.g.e., s. 58

30 Bkz: Miizhir, a.g.e., s. 343.

31 Bkz: Miizhir, Kavaidi'l-Ihtisdr, s. 356-357.
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ezberlensin diye kisaltip 6zetlemiglerdir. Bu yonelis 6grenimi bozmusg ve ilimlerin
tahsil edilmesine zarar vermigtir. Clinkt bu yontem ile hentiz yolun bagindaki ilim
talebesine, ilmin nihai sonuglar verilir. Oysa 6grenci bunu almaya hentiz hazir
degildir. Ayrica ilim tahsili esnasinda kazanilan meleke de eksik ve yetersiz kal-
maktadir. Ciinkd uzun eserlerdeki tekrarlar ve genis izahlar, ilmi melekenin mi-
kemmel gekilde elde edilmesini saglayan unsurlardir.®

Hatta Mu‘cemii’l-Biilddn sahibi Yakut el-Hamevi (6.1299) eserinin mukad-
dimesinde kendisinden bu kiymetli eserin bir muhtasarini olusturmasini 1srarla
isteyen talebelerinin bu istegini kesin bir dille reddettigini séyler. Kendisinden
sonra eserini ihtisar etme tesebbiisiinde bulunacaklara da bastan su uyarida bulu-
nur: “Bazi talebelerim benden israrla bu eserimi ihtisar etmemi istediler. Ben de
onlarin bu isteklerini giddetle reddettim. Onlarin istek ve gayretlerindeki eksiklige
dair ne bir dost ne de bir yardimci bulabildim. Dolayistyla onlarin bu istegini yerine
getirmedigim gibi dikkate deger de bulmadim. Benim de bu kitaptan istifade eden
ve bagkalarina aktaran kisilerden bir istegim var: Benim bu esere dair ¢aba ve gay-
retimi, topladiklarimi dagitarak, tertip ettiklerimi bozarak, eserdeki insicami yok
ederek ve kiymetli olan her geyi de kaynagindan kopararak 6zet ve ihtisar yoluyla
heder etmemesidir. Ctinkd bu eserimdeki bir kelime ve ifadeden ytiz gevirenlere
karst o kelime ve ifadeye canla basla sarilan niceleri vardir! Yine bu kitaptaki bir
ntkteye ihtiyaci olmayanlara kargi o niikteye vurgun olan ve onun igin yollara
digenler olabilir! Ey okuyucu! Eger benim bu istegimi yerine getirirsen beni ziya-
desiyle mutlu edersin ki Allah da seni mutlu olanlardan kilsin! Ama eger benim bu
istegime muhalefet edersen bana zulmetmis olursun. Bu durumda da &hiret gii-
ninde senden hesap sorucu olarak Allah yeter!”#

Yine Y&kt el-Hamevi’'nin el-Cahiz (h.869)’dan naklettigine gére o bir kitap
yazar ve glizelce tasnif eder. Cagdast olan bagka bir kisi C4hiz’'in bu eserini alir ve
ondan bazi seyleri hazfederek ihtisar eder. Boylece eseri tipki fel¢li bir insana do-
nisttrdr. Daha sonra da yaptigi bu ihtisar caligmasini Cahiz’a gétiirtp takdim
eder. Eserinin bazi kisimlar hazfedilmek suretiyle olusturulan bu muhtasar eline
alip baktiktan sonra Cahiz adama soyle der:

“Be hey adam! Bilmez misin ki musannif, musavvir (ressam) gibidir. Ben bu
tasnifimde bir resim ¢izdim. O resmimin iki gozii vardi, sen ikisini de kor etmigsin.
—Allah da senin iki géztnt kor etsin!- Yine onun iki kulag: vardi, sen ikisini de
sagir etmisgsin. —Allah da senin kulaklarini sagir etsin!- Onun iki eli vardi, sen ikisi-
ni de kesmigsin. —Allah da senin ellerini kessin.” C4hiz, adamin biitiin uzuvlarini
bu sekilde sayarak beddua eder. Adam ise cahilliginin derecesini gérerek yaptigi
isten dolay1 Cahiz'dan 6ziir diler.®

Evet, butin bu elestirilerin haklilik paylarini géz ¢ntinde bulundurmakla
birlikte, Islam diisiince tarihine baktigimizda hemen hemen her dénemde muhta-
sarlarin vicuda getirildigini gortirtiz. Tefsir, hadis ve fikih alaninda ¢ok muhtasar

32 Bkz: Tbn Haldun, Mukaddime, 1/733-734.
3 el-Hamevi, Yakat, Mu'cemii’l-Biildan, Kahire 1906, 1/22.
3 Bkz: el-Hamev} a.ge., 1/22.
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eser vardir. Ozellikle de tefsir alaninda ihtisar calismalarinin ¢ok yayginlk kazan-
digin1 gérmekteyiz.

S6z konusu muhtasar eserlerin sadece gerileme ve taklit dénemlerinin eseri
oldugunu soylemek, tam olarak hakikati yansitmayan bir degerlendirmedir. Dola-
yistyla muhtasar eser viicuda getirmenin, tamamiyla ilmi faaliyetlerin zayifligina
indirgenmesi ve bu durumun bir gostergesi olarak sunulmasi gercek¢i degildir.
Cunkd kimi zaman muhtasar eserler, kendisinden 6nce yazilan eserlere elegtiriler
icerdigi gibi zaman zaman da kritige tabi tutma (temhis) islevini gérdigint
unutmamaliyiz. Ayrica ihtiyag halinde bir eserin daha iyi okunup istifade edilebil-
mesi, ezberlenmesinin kolaylastirilmasi ve 6grencilerin etiit ve muzakerelerinde
yardimct olmast i¢in muhtasar eserler viicuda getirmek, kimi zaman bir zorunlulu-
gun neticesidir.®

Ozellikle rivayet tefsirlerine yoneltilen elestirilerin baginda, bu tiir tefsirlerde
gegen rivayetlerin genelde hadis kitaplarinda olmadigi; dolayisiyla kritiginin ya-
pilmadig1 iddialar1 bulunmaktadir. Bunun neticesinde de rivayet tefsirlerinde gegen
rivayetlere gitivenilemeyecegi hususu giindeme getirilmektedir. Guvenilir hadis
kitaplarinda kaynag: bulunmayan birtakim rivayetlerin tefsir kitaplarinda bulun-
masi, stiphesiz ki elestiri konusu yapilabilir. Ancak bir bttiin olarak rivayet tefsir-
lerini ya da biitiin tefsir kitaplarindaki rivayetleri toptan reddetmek, saglikli bir
ilmi bakig agist olmasa gerektir. Bununla birlikte, tipk: hadis kitaplarindaki rivayet-
lerin senet ve metin kritiginin yapilmasi gibi rivayet tefsirlerinde gecen biitlin riva-
yetlerin de kritiginin yapilmas: gerekmektedir.

Iste son donemde yapilan rivayet tefsirlerindeki ihtisar alismalari, bir taraf-
tan metindeki isnat zincirini hazf ederken, diger taraftan da o rivayetin kaynagini
dipnotta belirlemektedir. Boylece tefsirlerde gegen rivayetlerin hadis kaynaklarin-
daki yeri de tespit edilmig olmaktadir. Dileyen arastirmact rivayetin belirtildigi
hadis kaynagina ve rical kitaplarina muracaat ederek ilgili hadis hakkinda detayli
bilgi sahibi olma imkanina kavusabilmektedir. Nitekim Muhammed Ali es-Sabini,
[bn Kesir tefsirini ihtisar ederken isnat zincirini hazfetmis ve sadece ilk tabakadan
olan sahabenin ismini zikretmekle yetinmistir. Bununla birlikte ilgili rivayetin
hadis kaynaklarindaki yerini de dipnotta belirtmigtir.*

4. TEFSIR’DE IHTISAR GELENEGI VE MUHTASAR TEFSIRLER

Genel olarak Islam distince tarihine baktigimizda, gesitli donemlerde yazil-
mis ve ilgi gormis bazi hacimli kitaplarin daha sonra ya bizzat muellifleri ya da
daha sonra gelen ilim adamlar tarafindan ihtisar edildiklerini gérmekteyiz. Ayni
sekilde tefsir tarihine baktigimizda da bir kisim tefsirlerin yazildiktan sonra ya
bizzat muellifleri ya da daha sonra gelen ilim adamlarn tarafindan kisaltilmas,
Ozetlenmesi, yeniden diizenlenmesi gibi uygulamalarin yaygin olarak bulundugu-
nu miisahede etmekteyiz.?’

% Bkz: Miizhir, Kawiz’di’l—fhtisﬁras. 357.
% Bkz: Sabtni, Muhtasar Tefsiri Ibn Kesir, 1/9.
% Bkz: Binigik, “Muhtasar”, XXX1/59.
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Konumuz muhtasar rivayet tefsirleri®* oldugu igin ileriki sayfalarda daha ay-
rintili bilgiler verecegimizden dolayi, burada drnek tegkil etmesi bakimindan diré-
yet tefsirleri arasindan ihtisarlari yapilan iki énemli tefsirin bazi muhtasarlarina
dikkat gekmek istiyoruz. Ihtisarlar yapilan bu iki énemli dirayet tefsiri Zemahgeri
(6.538/1143)'nin el-Kegsdf isimli tefsiriyle Fahreddin er-Razi (6.606/1209) nin
Mefatihu'l-Gayb isimli tefsiridir.

Telif edildigi ddnemden itibaren dikkatleri Gzerine ¢eken el-Kegsdf adli tefsir
Uzerinde bir¢ok ihtisar caligmast yapilmigtir. Bu ihtisar ¢aligmalarina Tabersi, Mu-
hammed b. Ali el-Ensdrf, Muhammed b. Hadl ez-Zeydi'nin ayni adi tagiyan
Muhtasaru’l-Kessaf isimli eserleri 6rnek olarak verilebilir.® Hatta Beyzavi'nin
Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil isimli eseri ile Eb®’l-Berekdt en-Nesefi’nin
Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil isimli tefsiri, hem Uslup ve yontem bakimin-
dan hem de yaptiklar sayfalarca alint1 bakimindan, her ne kadar miuellifleri bunu
ifade etmeseler de, Zemahger?’nin bu tefsirinin birer muhtasar1 olarak kabul edil-
mislerdir.®

Yine tefsirde dirdyet yontemini kullanan en ©6nemli mufessirlerden
Fahreddin er-Razi'nin Mefatihu'l-Gayb isimli hacimli tefsirinin de farkli miellifler
tarafindan degisik zamanlarda ihtisar edildigini gérmekteyiz. Mesel4 Razi'nin bu
mutavvel tefsirini ihtisar eden Burhaneddin en-Nesefi e/-Muhtasar bi’l-Viazih adiyla;
Nizdmeddin en-Nisabtrl Gardibu'l-Kur'dn ve Regdibu’l-Furkdn adiyla; Kadi Mu-
hammed er-Rigi ise et-Tenvir fi't-Tefsir: Muhtasaru’t-Tefsiri’l-Kebir adiyla yayinlamis-
lardir.

5. MUHTASAR RIVAYET TEFSIRLERI

Muhtasarlart olusturulan rivayet tefsirleriyle ilgili bilgi vermeden 6nce su
hususu dile getirmek istiyoruz. Tefsir tarihinde hangi tefsirlerin “rivayet tefsiri”*
olduklar konusunda alimler arasinda bir ittifakin olmadig1 gortilmektedir. Ozellik-
le de Tbn Cerir et-Taberi, Begavi, Ibn Kesir ve Celaleddin es-SuyGti'nin tefsirleri
digindaki rivayet tefsirlerinin hangilerinin bu kategoriye girip girmedigi hususu,
tefsir tarihgileri arasinda ihtilafa yol agmistir. Meseld Zehebi bu dort tefsirin digin-
da, Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Bahru'l-Ulim, Sa’lebi'nin el-Kesf ve'l-Beydn, Tbn
Attyye'nin el-Muharrerii’l-Veciz ve EbG Zeyd es-Sedlebi’nin el-Cevdhiru’l-Hisdn*

% Biz bu caligmamizda sadece ihtisar edilen rivayet tefsirleri ve muhtasarlari hakkinda bilgi verecegiz.
Hem rivayet hem de dirdyet tefsirlerinin muhtasarlarini kapsayacak bir ¢alisma, bu makalenin hedef
ve kapsami digindadir.

% Bkz: Binigik, a.g.e., 59.

40 Bkz: Cerrahoglu, Ismail, “Envaru’t-Tenzil ve Esraru’'t-Te'vil”, TDV Islam Ausiklopedisi, Istanbul 1995,
X1/260; Oztiirk, Mustafa, “Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara
2003, XXVII1/292; Bingik, “Muhtasar”, XXXI/59; Polat, Fethi Ahmet, Islam Tefsir Geleneginde Akilct
Séyleme Yonelik Elestiriler, 1z, Istanbul 2010, 107-108.

# Bkz: Cebeci, Lutfullah, “Mefatihu’l-Gayb”, DIA, Ankara 2003, XXVI11/350.

42 Tefsirde rivayet-diriyet ayiriminin mahiyeti, ortaya gikigt ve dogurdugu sonuglar icin bkz: Karagéz,
Mustafa, “Tefsirde Rivayet-Dirdyet Ayiriminin Ortaya Cikist ve Mahiyeti”, Bilimname V, Kayseri
2004/2, ss. 45-60.

# Eb(t Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. MahlGf es-Sealebi'nin e/-Cevahiru'l-Hisdn fi Tefsiri’l-Kur'dn
isimli bu tefsiri bizzat kendisinin de ifadesiyle Tbn Atiyye'nin el-Muharrerii’l-Veciz isimli tefsirinin bir
6zeti mahiyetindedir. Bu yoniyle e/-Cevahiru’l-Hisdn isimli tefsirin e/-Muharrerii’l-Veciz’in muhtasart

—
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isimli tefsirlerini de rivayet tefsirleri arasinda saymustir.* Ismail Cerrahoglu ise s6z
konusu dort tefsirin diginda hala yazma halde bulunan ve tam olmayan Ibn Ebi
Hatim’in® tefsiri ile Ibn Hibban'in tefsirini rivayet tefsirleri arasinda géstermekte-
dir.* Yine Ali Turgut, Taberi, Begavi, Ibn Kesir ve Suyfiti'nin tefsirlerinin diginda
Ebu’l-Leys Semerkandi, el-Vahidi, [bn Atiyye ve on dokuzuncu ytizyil mifessirle-
rinden Cemaleddin Késimi'nin tefsirlerini rivayet tefsirleri arasinda saymaktadir.?”
Son olarak Muhsin Demirci’nin de Ibn Atiyye ve Ibnii’l-Cevzi’nin tefsirlerini, soz
konusu dort rivayet tefsirinin arasina kattigini gérmekteyiz.*

Biz burada, s6z konusu tefsirlerin hangilerinin rivayet tefsiri kategorisine gi-
rip girmedigi hususunu paranteze alarak ve hicbir mispet-menfi degerlendirme
yapmaksizin sadece, ihtisar edilmis ve genel kabule gore rivayet agirlikli tefsirler-
den sayilan eserleri degerlendirmeye tabi tutacagiz. Kaynaklarda gorebildigimiz
kadariyla, ya bizzat muellifleri ya da daha sonra gelen alimler tarafindan ihtisarlar
yapilan (ya da bizzat kendileri muhtasar olan) rivayet tefsirleri sunlardur:

Ibn Cerir et-Taberi (h.310), Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi’l-Kur’dn

Eb(l Ishak Ahmed b. Muhammed b. [brahim es-Sa’lebi (h. 427), el-Kesf ve'l-
Beydn an Tefsiri’l-Kur'dn

el-Vahidl (h.468), el-Veciz fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Aziz

Begavi (h.516), Medlimii't-Tenzil

Ebu’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi (h.597), Zadii’l-Mesir

Tbn Kesir (h.774), Tefsiru'l-Kur'dni’l-Azim

Celaleddin es-Suytti (h.911), ed-Diirrii’l-Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me'siir

Burada ismini ve muelliflerini zikrettigimiz tefsirlerden bir kisminin bizzat
miellifleri/mufessirleri tarafindan ihtisar edildiklerini gérmekteyiz. Dolayisiyla biz
de 6ncelikle bizzat miellifleri tarafindan ihtisar edilen tefsirler, daha sonra da bag-
ka muellifler tarafindan ihtisarlari yapilan tefsirler hakkinda bilgi verecegiz.

%
kabul edilmesi mimkiindir. Nitekim kimi arastirmacilar bu goriisti benimsemislerdir (Bkz: Mertoglu,
Mehmet Suat, “Sealebi”, DIA Istanbul 2009, XXXV1/239). Ancak el-Cevahiru’l-Hisdn sahibi es-Sedlebi,
bu ihtisarla yetinmeyerek birgok tefsir ve bagka eserlerden de alintilar yapmugtir. (Bkz: es-Sealebi, Ebt
Zeyd Abdurrahman b. Mahldf, e/-Cevahiru'l-Hisdn, (Thk: Ali Muhammed Muavvad ve Adil Ahmed
Abdiilmevcid), Beyrut 1998, 1/117-118; Zehebi, er-Tefsir, 1/166.) Ibn Atiyye ile birlikte Ebt
Hayyanin tefsirinden de gokga nakillerin olmasi sebebiyle de Omer Nasthi Bilmen el-Cevihiru’l-
Hisan’1, bu iki miiellifin tefsirlerinin bir 6zeti olarak kabul etmektedir. (Bkz: Bilmen, Omer Nasthi,
Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul 1973, 11/601) Neticede her ne kadar alintilarin ¢ogunlugu Ibn Atiyye'nin
Muharrerii’l-Veciz isimli tefsirinden olsa bile, birden fazla tefsirden —ve daha bagka eserlerden- alintilar
yapilarak viicuda getirildigi icin bu tefsiri, mistakil bir tefsirin muhtasar olarak kabul etmek miim-
kiin goztikmemektedir.

4 Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/151-161 ve 165-167.

# Tbn Ebi Hatim’in bu eseri, Es’ad Muhammed et-Tayyib tarafindan tahkik edilerek 1997 yilinda basil-
mugtir. (Bkz: Abdurrahman b. Muhammed b. Idrai er-Razi b. Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni‘lAzim, (Thk:
Es’ad Muhammed et-Tayyib), Beyrut 1997.) Bu tefsirin yazma ntshalari eksik oldugu i¢in muhakkik
eksik kisimlari, diger tefsirlerdeki [bn Ebi Hatim rivayetleriyle tamamlayarak yayinlamigtir. (Ayrintilt
bilgi igin bkz: M. Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem Tefsir Faaliyetleri, Ankara 2003, s.
27-28.)

4 Bkz: Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, 11/160-178 ve 186-205.

¥ Bkz: Turgut, Ali, Tefsir Usulii ve Kaynaklar:, Istanbul 1991, s. 238 vd.

“ Bkz: Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, Istanbul 2003, s. 145-153.
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5.1. Bizzat Miiellifleri Tarafindan Ihtisar Edilen Rivayet Tefsirleri

Aslinda bir eseri yazan muellifin daha sonra o eserini ihtisar etmesi bilinen
bir telif yontemidir.®” Bu tiirden muhtasarlar, alaninin en iyisi, en dogrusu ve asil
metne en yakin olanidir. Ctinkt muellifin bizzat kendisi bu ihtisar1 yapmaktadir.
[lk yazdig1 eserdeki meramini ve maksadini en iyi bilen yine kendisidir.”” Konu-
muzla ilgili olarak rivayet tefsirlerindeki ihtisar ¢aligmalarina, bizzat muelliflerinin
yaptiklar su i¢ muhtasar tefsiri gosterebiliriz:

5.1.1. el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Aziz

Mifessir Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-V4hidi’ye nispet edilen ti¢ ayri tefsir
bulunmaktadir. Bunlar; e/-Basit (i Tefsiri’l-Kur'dn), el-Vasit (fi Tefsiri’l-Kur'dn) ve el-
Veciz (fi Tefsiri’l-Kur’dn) isimlerini tasgimaktadir.®® Muellifin tefsir alanindaki en
buytk eseri olan el-Basit (fi Tefsiri’l-Kur’an)’im 16 ciltten olustugu ifade edilmekte-
dir.? Ancak tamami bulunamayan bu eserin bazi ciltlerinin degisik kiitiphanelerde
yazma olarak bulundugu ifade edilmektedir.®® el-Vasit (fi Tefsiri’l-Kur’dn) isimli
tefsir ise orta hacimli bir eserdir. Degisik baskilarina gore iki ile dort cilt arasinda
degismektedir.” Kimi arastirmacilara gére Vahidi bu eserini e/-Basit ve el-Veciz'den
sonra telif etmigtir. Daha ziyade e/-Basit’in muhtasari niteligindedir.”

Vahidi'nin el-Veciz fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Aziz isimli eseri ise ismi tizere glyet
kisa ve veciz bir tefsirdir. Hem yazma hem de matbu olarak baskilarinin bulundu-
gu bu tefsir Safvan Adnan Davadi tarafindan tahkik edilerek 1995 yilinda Sam’da
yeniden basimigtir.® Maellifin bu tefsiri de yine daha 6nce yazdigi e/-Vasir isimli
tefsirinin ¢ok kisa bir 6zeti mahiyetindedir. Hatta muellifin e/-Vasit isimli tefsirinin
mukaddimesinde bizzat kendisinin bu eserden 6nce Muhtasaru't-Tefsir adinda bir
eser yazdigini ifade ettigini gérmekteyiz. Bu muhtasar tefsirin e/-Veciz fi't-Tefsir
isimli eser olma ihtimali buytikttr. Nitekim e/-Vasit fi't-Tefsir isimli eserin en son
yazildigina dair gelen bilgiler de bu ihtimalin dogrulugunu artirmaktadir.”

49 Bkz: Miizhir, Kavdidi'l-Iltisdr, s. 366.

% Bkz: el-Umari, Ali b. Said b. Muhammed, el-htisdr fi't-Tefsir;Dirase Nazariye ve Dirdse Tatbikiye,
Ummii'l-Kurd Universitesi Yiiksek Lisans tezi, Mekke 2004, s. 51; Miizhir, a.gee., s. 366. Ayrica bir
eserin muhtasarini yapan kisi o eserin muellifinin talebesi ya da muasir1 olan bagka bir muellif olmast
durumunda da muhtasar, miikemmellik, saglamlik ve yanlislardan ari olma bakimindan biyiik bir
degere ve oneme haizdir. (Bkz: el-Umari, el-Ihtisdr fi't-Tefsir, s. 51.)

o1 Bkz: Davhdi, Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakdtu'l-Miifessirin, Beyrut, Ts., 1/395;
Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyerii A’lami’n-Niibeld, (Thk. Suayb el-Arnavit
ve Muhammed Naimel-Argasisi), Beyrut 1993, XVIII/340.

52 Bkz: [bni’-Kifti, Ebii’l-Hasen Cemaleddin Ali b. Yusuf b. Ibrahim, Jnbdhu’r-Ruvar Ala Enbdhi’n-Niihar,
(Thk: Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim), Kahire 1950, 11/223; Vahidi, Abu’l-Hasan Ali b. Ahmed b.
Muhammed en-Nisabard, ev-Vasit fi Tefsiri'l-Kur'dni'l-Mecid, (Thk: Abdilmevcid, Adil Ahmed vd.,)
Beyrut 1994, Muhakkikin 6nsézii, 1/28.

% Bkz: Ibnt’I-Kuftd, [nbiahu’R-Ruvat, 11/223.

5 Genig bilgi icin bkz: Altundag, Mustafa, Miifessir el-Viahidi ve Feddilii’s-Siiver Adli Kitabs, Istanbul 1988
(Marmara Universitesi Sos. Bil. Enst. Yiiksek Lisans Tezi), s. 41; Vahidi'nin bu eserini tahkik eden
Adil Ahmed Abdiilmevctd ve arkadaglan tefsirin adint “ev-Vasit fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid” koymuglar-
dir.

% Bkz: lont’I-Kuftd, fnbahu’r-Ruvar, 11/223.

% Bkz: Vahidi, Abu'l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabar, e/-Veciz fi Tefsiri Kitabi'l-Aziz,
(Thk: Safvan Adnan Davidi), Sam 1995.

5 Bkz: Tont’1-Kaftd, [nbihu’r-Ruvat, 11/223.
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Katip Celebi ise Vahidi'nin e/-Basit (fi Tefsiri’l-Kur'dn), el-Vasit (fi Tefsiri’l-
Kur'dn) ve el-Veciz (fi Tefsiri’l-Kur'dn) adlarini tagiyan bu U¢ eserine, el-Havi i
Cemir'l-Medni adinin verildigini sdylemektedir.® e/-Veciz’in muhakkiki Safvan ed-
Davadi’ye gore ise bu dogru degildir. Ctinkt e/-Havi li Cemii’l-Medni fi't-Tefsir isimli
bu eser, e/-Veciz’i digarida birakarak, e/-Basit ile el-Vasit’i cem etmis, ayrica muellifin
diger kitaplarina ait malumatlar: da toplamigtir.”

5.1.2. Ebu’l-Ferec Ibni’l-Cevzi, Zadiv'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir

Mesghur miifessirlerden Zemahseri ve EbtG Bekr Ibn Arabi ile cagdas olan al-
tinci tabaka miifessirlerinden Ibnii’l-Cevzi, 6ncelikle el-Mugni fi't-Tefsir adiyla ol-
dukga hacimli bir tefsir yazmigtir.® Ancak mdellifin bu eseri ginimiize kadar
ulagmamugtir.®

Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi daha sonra gayet muhtasar bir tefsir yazmis ve adi-
n1 da Zadii'l-Mesir fi [Imi't-Tefsir koydugunu sdylemistir. Bu tefsirinin mukaddime-
sinde boyle muhtasar bir tefsir yazmasinin sebebini agiklamaktadir. Mfessire gore
ilimlerin en serefli ve yiicesi olan Kur'an tefsirlerine baktiginda ya okuyucusunu
biktiracak ve ezberlemesini engelleyecek kadar uzun ya da tam olarak istifade edi-
lemeyecek kadar ¢ok kisa ve 6z oldugunu, orta ¢lgekli (mutavassit) olanlarin ise
tertip ve diizenden yoksun oldugunu séyleyerek soziinii sdyle baglamaktadir: "[ste
biitiin bu sebeplerden dolay: (ey okuyucu!) sana gayet kolay muhtasar bir tefsir
sundum. Bu tefsir Yiice olan Allah'in ilmini i¢inde barindirmaktadir. Bu eserimin
adin1 da Zadii'l-Mesir i [Imi't-Tefsir koydum. Bu tefsirin lafizlarini ihtisar etmekte o
kadar ileri gittim ki artik (ey okuyucu!) sen de iyice galig. —Allah onu ezberlemeni
muvaffak eylesin."®

Mtellifin bu ifadelerinden onun ZAdii’l-Mesir't muhtasar bir tefsir olarak
yazdigint anlamaktayiz. Ancak e/-Mugni fi't-Tefsir isimli eserinin muhtasari olup
olmadigini kendi ifadelerinden anlamak mimkin degildir. Ayrica muellifin e/-
Mugni fi't-Tefsir isimli eseri de ginimiize kadar ulagmayan eserlerinden birisi oldu-
guna gore, Zddii'l-Mesir'in el-Mugni fi't-Tefsir'in bir muhtasarn olup olmadig1 husu-
sunda kesin bir sey soylememiz mmkiin degildir.®

Rivayet tefsirleri arasinda ¢nemli bir yere sahip olan bu eserde miellif, hem
dyet hem de surelerin niizul sebepleriyle ilgili ulagabildigi biitiin rivayetleri topla-
mast bakimindan 6nem arz etmektedir. Z4di’l-Mesir'de dikkat ceken bir bagka
husus da gerek Hz. Peygamber gerekse sahabe ve tibiinden yaptigi rivayetlerde
isnadi hazfederek genellikle ilk raviyi vermekle yetinmesidir.* Bu tefsiri e/-

% Bkz: Katip Celebi, Kesfii’z-Ziinin, 1/629.

% Bkz: Davdi, el- Veciz, Muhakkikin Mukaddimesi, 1/22.

% Bkz: Yavuz, Yusuf Sevki; Avci, Casim, “Ibnii’l-Cevzi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1994,
XX/548. Bilmen, el-Mugni isimli eserin kiraate dair hacimli bir eser oldugunu séylemektedir. (Bkz:
Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi 11/484)

61 Bkz: Nusayr, Amine Muhammed, Ebu'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi; Arduhi'l-Kelamiyye ve'l-Ahlakiyye, Daru's-
Suruk, Kahire 1987, s. 67.

6 Bkz: Ibn Cevzi, Ebtl-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii’l-Mesir fi [Imi’t-
Tefsir, Beyrut 1987, 1/3-4.

% Bu arada kimi arastirmacilar, miellife atfedilen Teysiru’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn’in da Zadii'l-Mesir'in
bir muhtasar oldugu ifade etmektedir (Bkz: Yavuz-Avci, [bni’l-Cevzi, XX/548.)

¢ Bkz: Demirci, Tefsir Tarihi, s. 152.
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Mugni'nin muhtasar olarak kabul edecek olursak, muhtemelen e/-Mugni’de rivayet
zincirinin bitiin halkalarini veren miellif, muhtasar tefsirinde ise isnadi ihtisar
etme cihetine gitmistir, diyebiliriz.

5.1.3. Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-Mensfr fi’t-Tefsir bi’l-Me’str

Meshur miufessir Celaleddin es-SuyGti'nin rivayet metoduna gore kaleme
aldigy ed-Diirrii’l-Mensir fi't-Tefsir bi'l-Me'sir isimli tefsiri, kendi ifadesiyle, daha
onceden telif ettigi Terciimanii’l-Kur'dn isimli eserinin muhtasarndir. Kur’an tefsiriy-
le ilgili biittn rivayetleri toplayan bu eserin okunmasinin zorlugunu goren Suy(ti,
senetlerini ve farkl: tarikleri hazfetmek suretiyle tefsirini ihtisar etmigtir.®

Suyuti'nin Terciimdnii’l-Kur'dn isimli eseri ginimiize kadar ulagmamuigtir.
Muellif bu tefsirin varligindan iki ayri eserinde bahsetmektedir. Bunlardan ilki
miellifin e/-Itkdn fi Ulumi’l-Kur'an isimli eseri, ikincisi ise séz konusu tefsirin muh-
tasart oldugunu soyledigi ed-Diirtii’l-Menhsur fi't-Tefsiri’l-Mensir isimli eseridir. el-
[tkdn’daki ifadesinden hareketle Terciimanii’l-Kur'dn tefsirinde on bin kiisur merfu
ve mevkuf hadis bulanmaktadir. Bu rivayetlerin isnad zinciri ve farkli tarikleri gbz
6ntnde bulundurulunca oldukga hacimli bir eser oldugu anlagilmaktadir. Tefsiri-
nin mukaddimesinde ise s6yle demektedir: “Terciimanii’l-Kur’dn isimli eserimi telif
ettigimde -ki bu tefsir sadece Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri kapsar-, bittin
rivayetleri ilgili hadis kitaplarina dayandirmig ve farkl tariklerini de tahri¢ etmis-
tim. Ancak birgok insanin bu tefsirdeki bttiin bilgileri tahsil etme hususundaki
istek ve gayretlerini yetersiz gérdtim. Onlarin ragbet ve yonelisinin, isnad ve ¢esitli
rivayet tariklerine degil de sadece hadislerin metinleriyle sinirli oldugunu miigahe-
de ettim. Iste bu sebeple ben de bu muhtasar eseri viicuda getirdim. Muteber hadis
kitaplarinin tahric ve isnatlarini kaynak gostererek sadece rivayetin metniyle ye-
tindim. Bunu da ed-Diirrii’l-Mensir fi't-Tefsir bi’l-Me'sir diye isimlendirdim.”?

Her ayetin tefsirini yapmayan, sadece hakkinda rivayet bulunan ayetlerin
tefsirine yer veren muellif, tefsirine aldig: rivayetler hakkinda da herhangi bir de-
gerlendirmede bulunmamugtir.® Aslinda bu yontemiyle “rivayet tefsiri” ismini
almaya en layik eser olarak kabul edilebilir. Ctinkii “rivayet tefsirleri” arasinda
sayllan diger butin tefsirlerde miuelliflerinin degerlendirmelerini, rivayetler hak-
kindaki kanaatlerini gérmek mumkin iken Suyuti’nin bu tefsirinde buna rastla-
mamaktayiz.” Iste bu yoneyle ed-Diirrii’l-Mensir ile diger rivayet tefsirleri arasin-
daki fark ortaya gikmaktadir. O da aktardig: rivayetler hakkinda higbir degerlen-
dirme yapmamast ve hakkinda rivayet bulunmayan &yet(ler)in tefsiriyle ilgili hic-
bir sey sOylememis olmasidir.”® Ancak SuyGti'nin bagka rivayetler yerine eserine
aldig1 rivayetleri tercih etmesi de yine bir ttr degerlendirme olarak kabul edilebilir.

¢ Bkz: Suytti, Celaleddin, ed-Diirrii’l-Mensiirfi't-Tefsiri bi’l-Me’siir, Kahire 1985, 1/5; Zehebi, et-Tefsir,
1/168.

% Bkz: Suyuti, Celaleddin, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Kahire 1997, 11/183.

¢ Suyfti, ed-Diirrii’l-Mensir, 1/2.

6 Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/169; Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/626; Turgut, Tefsir Usulii, s. 245; Demirci, Tefsir
Tarihi, s. 158.

 Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/169; Yildirim, Suat, “ed-Diirrii’l-Menstr”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1994, X/39.

70 Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/169.
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Suylt’nin bu ¢alismasindaki hedefi tefsirle ilgili rivayetleri sadece toplamak
oldugundan mihim bir kismini muteber olmayan kaynaklardan naklettigi bu riva-
yetler hakkinda higbir degerlendirme yapmamig, bundan dolay: da Kasim el-Kaysi
gibi bazi alimler tarafindan siddetle tenkit edilmistir. Buna ragmen eser yazildig
asirdan beri ragbet gérmiis, Sevkani, M. Hamdi Yazir ve Muhammed Hiseyin et-
Tabatabéi gibi mifessirler rivayet tefsiri konusunda ona bagvurmuglardir.”

5.2. Miellifleri Disindaki Ilim Adamlari1 Tarafindan Ihtisar
Edilen Rivayet Tefsirleri

5.2.1. ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-

Kur’an

Tbn Cerir et-Taberi'nin CAmiu’l-Beyin an Te'vili Ayi'l-Kur'dn isimli eseri, ken-
disinden sonra gelen biitiin mufessirlere kaynaklik etmis, 6zellikle de rivayet tefsiri
alaninda en onemli bagvuru eseri olmugtur. Genel olarak tefsirde 6zel olarak da
rivayet tefsirinde tedvin doneminin kendisiyle bagladig: bu tefsir, ayetleri agirlikli
olarak Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin’den gelen rivayetlerle tefsir etme yoluna
gitmigse de ilgili rivayetlere getirdigi degerlendirmeler, dil tahlilleri, ayetlerden
istinbat ettigi hikiimler ve kendi tercihlerine de yer vermis olmasi sebebiyle dira-
yet yoni de olan 6nemli bir kaynak eserdir.”

Tefsir tarihgisi Zehebi'ye gore Taber?’nin bu tefsiri, su anda elimizde bulu-
nandan hacim ve icerik olarak ¢ok daha biyiikti. Ancak muellifi onu ihtisar ederek
Cémiu'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an isimli bu eserini meydana getirmigtir.”* Zehebi
bu gértsiinii delillendirme sadedinde Stibki'nin su ifadelerine yer vermektedir: “Ibn
Cerir et-Taberf, bir gin arkadaglarina “Kur’dn’in tefsirine canla bagla sarilmaya
hazir misiniz¢” dedi. Onlar da, “bu tefsirin uzunlugu ne kadar olacak¢” diye mu-
kabelede bulundular. Taberi ise bu tefsirin otuz bin yaprak (varak) olacagini séyle-
di. Bunun tzerine arkadaslari, bu uzunluktaki tefsiri okuyup bitirmeden &nce in-
sanlarin ¢mirlerinin tiikenebilecegini séylediler. Bunun tizerine o da otuz bin va-
rak tutan bu tefsirini ¢ bin varakta 6zetleyip ihtisar etti.””* Ancak tabakéat ve tef-
sir tarihi kitaplarinda Zehebi'nin bu gortisint destekleyen bir bilgiye rastlama-
maktayiz. Stibki’'nin bu ifadelerinden ise, Taberi’nin ¢ncelikle otuz bin varak tutan
gok uzun bir tefsir yazdigi ve bunu daha sonra ihtisar ederek {i¢ bin varaka indirdi-
gi seklinde bir anlam ¢ikarmak yerine, onun bu uzunlukta bir tefsir yazmay1 du-
sundtgi ve bu distncesini arkadaglarina aginca aldig1 cevap geregi, uzun bir tefsir
yazmaktan vazgegerek bunun yerine ti¢ bin varak hacminde bir tefsir yazdigini da
pekala anlayabiliriz.

Taberi'nin bu tefsiri ilk olarak, hicri 326 yilinda vefat eden gagdasi Ibnti’l
Ihsid EbG Bekr Ahmed b. Ali tarafindan ihtisar edilmistir.”” Buna gore Cdmiu’l-

71 Bkz: Yildirim, Suat, DIA, ed-Diirrii’l-Mensiir, X/39.

72 Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/142; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/365; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11/148 vd.;
Cerrahoglu, Ismail, “Camiu’l-Meyén an Te'vili AyP1-Kur'an”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993,
VII/105-106.

78 Bkz: Zehebi,et-Tefsir, 1/141.

74 Bkz: Stibki, Taciiddin, Tabakatii’l-Kiibrd, Kahire 1964, 11/137.

75 Bkz: Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1/368-369.
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Beydn isimli bu tefsirin ya muellifi bizzat hayattayken ya da onun vefatindan ¢ok
kisa bir zaman sonra ihtisar edilmis oldugunu soyleyebiliriz.

Taberi’den yaklagik bir asir sonra yasayan EbG Yahyd Muhammed b.
Sumadih et-Tiicibi (6. 419h.) Camiu'l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an isimli bu tefsiri
Muhtasar min Tefsiri’l-Imém et-Taberi ismiyle ihtisar etmigtir.” Fuat Sezgin bu muh-
tasarin bir heyet tarafindan Farsga’ya tercime edildigini séylemektedir.”
Cerrahoglu ise Keramet Rind Hiiseyni'nin bu Farsga muhtasar tizerine yaptigt ca-
ligmalara dayanarak su kanaate varmaktadir: Terceme-i Tefsiri Taberi adini tagiyan
bu Farsca muhtasar tefsiri, Fuat Sezgin’in iddia ettigi gibi et-Ttcibi tarafindan
olusturulan muhtasar Taberi tefsirinin terctimesi degil, aksine bu muhtasar tefsir
bir heyet tarafindan bizzat Taberi tefsirinin aslindan ihtisar edilerek dogrudan
Farsca’ya tercime etmek stiretiyle meydana getirilmigtir.”®

Son dénemlerde Muhammed Ali es-Sabtini ve S&lih Ahmed Riz&’nin birlikte
yaptiklar: ihtisar ¢alismasi ise Muhtasaru Tefsiri't-Taberi ismiyle yaymnlanmigtir.”
Sabuni bu muhtasara yazdigi mukaddimede yaptiklar seyin sadece ihtisar oldugu-
nu, kendilerinden hicbir sey katmadiklarini ve muellifin yéntemine sadik kaldikla-
rint ifade etmektedir.®

Cdmiu’'l-Beydn Ingilizce ve Fransizcaya da ihtisar edilerek terciime edilmistir.
W. F. Madelung ve A. Jones tarafindan The Commentary on the Qur'an, Being an
Abridged Translation of Jami’al- Beydn ‘an Te'wil al-Qur’an adiyla nesredilmekte olan
bu terctime, CAmiu’l-Beydn’in Ahmed Muhammed $&kir ve Mahmud Muhammed
Sakir baskisina dayanilarak yapilmigtir. Yine bu tefsir Pigere Godé tarafindan Fran-
sizca'ya tercime edilerek Commentaire du Coran, Abrégé, traduit et annoté adiyla
yayinlanmigtir.®!

5.2.3. Ebt Ishak es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an

et-Tefsiru'l-Kebir®® ve Tefsiru’s-Sa’lebi gibi isimlerle de anilan bu tefsir, bazi
tefsir tarihgilerinin diginda® rivayet tefsiri olarak kabul edilmemistir. Rivayet tefsi-
ri muelliflerinden kabul edilen Vahidi'nin hocasi olan es-Sa’lebi, ayetleri ayetlerle,
sahabe ve tabilnden gelen rivayetlerle tefsir etmig ve tefsirinin mukaddimesinde de
kullandig1 kaynaklarin mduelliflerinden kendisine kadar ulagan isnad zincirlerini
zikretmistir. Dolayisiyla ayetlerin tefsirinde kullandigi rivayetlerin senetlerini,
mukaddimede verdigi gerekgesiyle, hazfetmigtir.*

76 Bkz: Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur'an”, VII/106. Kimi kaynaklarda bu muhtasarin
isminin “Ihtisarun fi Garibi’l-Kur'dn min Tefsiri’t-Taberi” oldugu goriilmektedir. (bkz: el-Umari, el-
Ihtisér fi't-Tefsir, s. 49.)

77 Bkz: Sezgin, Fuat, GAS, Lieden 1967, 1/328.

78 Bkz: Cerrahoglu, “Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'an”, VII/106-107.

7% Bkz: Cerrahoglu, a.g.m, s. 107.

® Bkz. Sablni, Muhammed Ali ve Salih Ahmed Riz4, Muhtasaru Tefsiri’t-Taberi, Beyrut 1993, 1/10.

81 Ayrintili bilgi igin bkz: Cerrahoglu, “Camiw’l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur’an”, VII/107.

8 Bkz: Tbn Hallikdn, Ahmed b. Muhammed, Vefaydtii’l-A’ydn, Kahire 1985, 1/37-38; ez-Zehebi, et-Tefsir,
1/152.

% Mesela Zehebi, bu tefsiri rivayet tefsirleri arasinda saymaktadir. (bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/151-161 ve
165-167.)

8 Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/153-154; Mertoglu, “Sa’lebi”, XXXV1/29.
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el-Kesf ve'l-Beydn, aslinda bir rivayet tefsiri olmakla birlikte, es-Sa’lebi’nin
hocasi Stlemi (6.412/1021)’nin etkisiyle tasavvufi yorumlara yer verildiginden, bu
eseri ig’ari tefsirler arasinda sayanlar da vardir.®> Ayrica nahiv ve fikha dair uzun
izahlart barindirmas: sebebiyle bu tefsirin neredeyse rivayet tefsirleri sinirindan
ciktigini séyleyenler de olmustur.®s Hatta tefsirindeki zayif ve uydurma rivayetlerle
Israiliyyata dair aslh astar1 olmayan kissalara bolca yer vermesinden dolay1 elesti-
rilmis olan es-Sa’lebi’nin hadis ve rivayet bilgisinin de ¢ok zayif oldugu ifade edil-
migtir.”

es-Sa’lebi’den sonra gelen Begavi’nin Medlimii't-Tenzil isimli tefsiri, birgok
ilim adamina gore el-Kesf ve’l-Beydn’in muhtasaridir.®® Bir bagka ifadeyle, es-
S&’leb’nin bu tefsirini rivayet tefsirleri arasinda saymayanlar, ayni tefsirin muhta-
sart olan Begavi’nin s6z konusu tefsirini neredeyse ittifakla rivayet tefsirleri arasin-
da saymuglardir. Ayrica Ibn Ebi Rendeka et-Turttst ve Ebt Muhammed Behzad b.
Ali de es-Sa’lebi’nin bu tefsirini ihtisar etmiglerdir.®

5.2.4. Begavi, Mealimir't-Tenzil

Altinc tabaka miufessirlerinden olan Ferr el-Begavinin (6. 510) Medlimii't-
Tenzil isimli eseri, dirdyet yoni de olmasina ragmen, birgok ilim adamina gore ri-
vayet (agirliklr) tefsirler arasinda sayilmaktadir.® Mifessir dyetler tizerinde &ncelik-
le dil Gizerinden agiklamalar yapmuis, ardindan diger dyet ve hadislerle daha sonra
da sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen limlerin gértglerinden yararlanmuigtir.”

Ibn Teymiyye'nin degerlendirmelerine gore Begavi'nin tefsiri, es-Sa’lebi’nin
el-Kesf ve'l-Beydn isimli eserinin muhtasart mahiyetinde orta uzunlukta (vasat) bir
tefsirdir. Fakat Begavi, es-S&’lebi'nin tefsirinde bulunan mesnetsiz hikayeleri, uy-
durma haberleri ve bid’at gorisleri temizlemistir.”? Begavi, es-Sa’lebi’nin tefsirine
aldig1 uydurma rivayetlerden kendisini koruma hususunda bagarili olmakla birlik-
te, Israiliyyata dair haber ve rivayetleri ayiklama konusunda pek de bagarili oldugu
séylenemez. Ciinkii Begavi'nin tefsirinde de Islam akidesine ters olan kimi Israilf
rivayetlerin bulundugu gortilmektedir.”

Tefsir tarihgilerine gore el-Hazin (6.741/1340)'in Liibdbu’t-Te'vil fi Medni't-
Tenzil isimli eseri de buyiik oranda Begavi'nin s6z konusu tefsirinin bir 6zeti olarak
kabul edilmektedir.** Katip Celebi’nin bildirdigine gére ise Seyh Taceddin Ebd
Nasri Abdulvehhab b. Muhammed el-Hiiseyni (6. 875) Begavi’nin tefsirini ihtisar

% Bkz: Mertoglu, a.g.m., s. 29.

% Bkz: Zehebt, et-Tefsir, 1/155.

% Bkz: Zehebi, a.ge., s. 156.

% Bkz: [bn Teymiyye, Mukaddime fi Usilit-Tefsir, s. 19; el-Umar, el-[htisdr fi't-Tefsir, s. 189; Mertoglu,
“Sa’lebi”, XXXV1/28-29.

% Bkz: Mertoglu, a.g.m., s. 29.

% Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/157-157; Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/262; Turgut, Tefsir Usilii, s. 240.

91 Bkz: Katip Celebi, Kesfii’z-Ziinin, 11/285; Bakircy, Saffet, “Mealimt’t-Tenzil”, TDV Islam Aunsiklopedisi,
Ankara 2003, XX VII1/203;

92 Bkz: Ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 19; Mertoglu, “Sa’lebi”, XXXV1/28-29.

% Bkz: Ebl Sehbe, Muhammed, el-Isrdiliyyat ve'l-Mevzidt fi Kiitiibi't-Tefsir, Kahire 1987, s. 128.

4 Bkz: Katip Celebi, Kesfii’z-Ziinfn, 1/186; Zehebi, et-Tefsir, 1/204; Bilmen, Tefsir Tarihi, 11/547-548;
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etmistir.”” Yine son zamanlarda Abdullah b. Ahmed b. Ali ez-Zeyd tarafindan ihti-
sar edilen Medlimii’t-Tanzil, 1996 yilinda Riyad’da tek cilt halinde basilmigtir.”

ez-Zeyd, Begavi'nin bu tefsirini ihtisar ederken neler yaptigina dair bazi bil-
giler vermektedir. Buna gére muhtasar sahibi ez-Zeyd, ayetin anlamiyla yakindan
ilgili olmadigini diigindtgu rivayetleri hazfetmis ve ayetin kastettigi anlami des-
teklemek amaciyla getirilen birden fazla rivayetleri de teke indirmistir. Israiliyyata
dair rivayetleri miimkiin oldugunca muhtasara almadigini séylemistir. Ozellikle
anlam farkliligi olusturmayan kiraat farkliliklarina delalet eden bilgileri de hazfet-
tigini bildirmektedir.”

5.2.5. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim

Rivayet tefsirleri igerisinde, Ibn Cerir et-Taberi’'nin tefsirinden sonra en ¢ok
sohret bulmug tefsir Ibn Kesir'in Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim isimli eseridir. Yazildig
andan itibaren insanlarin teveccithiine mazhar olmusg bu tefsir, hem tefsir okumak
hem de alaniyla ilgili bilimsel caligma yapmak isteyenlere kaynaklik etmigtir.”

Mdellifin tefsir metodu, ayn1 zamanda hocasi da olan Ibn Teymiyye’nin tef-
sir usuline dair yazmig oldugu mukaddimesinde 6nerdigi metoda ¢ok yakindir.
Tefsirini yaptig1 dyetin anlamini agiga ¢ikarmak igin anlam iligkisi bulunan diger
dyetlere miracaat etmesi mifessirin en 6zgiin yanini olugturmaktadir. Bu yonte-
miyle Ibn Kesir, Kur'an'in Kur'an’la tefsir edilmesi dedigimiz metodu en iyi uygu-
layan mifessirlerin baginda gelmektedir.” Nitekim miiellif Ibn Kesir tefsirinin
mukaddimesinde, “Kur’an-1 tefsir etme yollarinin en iyisi hangisidir¢” Mukadder
sorusuna goyle cevap vermektedir: “Kur’an-1 tefsir etme yollarinin en dogrusu ve
iyisi, “Kur’an’in yine Kur'an’la tefsir edilmesi”dir; Ctinki bir dyette miicmel olan
bir ifade bagka bir dyette miifesser hale gelebilmekte, anlami agiklanmaktadir.”®

Daha sonra ayetleri agiklayici mahiyetteki hadisleri aktarmakta ve bu hadis-
lerin ayetleri tefsir etmede delil yoniintin olup olmadigini belirtmektedir. Son ola-
rak da tefsirini yaptig1 ayeti agiklayict mahiyetteki sahabe ve tdbiin sézlerini ve
kendinden 6nceki kimi miifessirlerin agiklamalarini aktarmaktadir. Ancak Ibn
Kesir bu bilgileri aktarmakla yetinmemekte, kendisi de Hadis ilminde héafiz merte-
besine yiikselmis biri olarak bu gértgler arasinda tercihler yapmakta, rivayetlerin
kimini zay1if bulmakta, bazi ravileri de cerh ve tadile tabi tutmaktadir. Bu yoniyle
Ibn Kesir'in muhakkik &lim yéni 6n plana gikmaktadir. Yani o sadece nakilci de-
gildir. Aksine naklettigi bilgileri degerlendirmeye tabi tutan tahkik ehli bir alimdir.
Ozellikle de rivayet tefsirlerinin genel zaafi olarak kabul edilen Israiliyyata dair
rivayetlere oldukga duyarlidir. Yeri geldikce, ya genel olarak Israiliyyata ya da ozel
olarak Israiliyyata dair bir rivayete okuyucunun dikkatini gekmektedir. Bu sebeple

% Bkz: Katip Celebi, Kesfii’z-Ziinin, 11/285.

% Bkz: ez-Zeyd, Abdullah b. Ahmed b. Ali, Muhtasaru Tefsiri’l-Bagavi, Riyad 1996.
7 Bkz: ez-Zeyd, Muhtasaru Tefsiri’l-Bagavi, s., 9-11.

%8 Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/163; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 154.

% Bkz: Zehebi, et-Tefsir, 1/163.

100 Tbn Kesir, EbtI-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Riyad, Ts., 1/12.
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olsa gerek ki ez-Zehebi, Suy(ti ve ez-Zerkani gibi alimlerin, “Ibn Kesir'in metodu-
na gore yazilmig bir tefsir daha yoktur” dediklerini aktarmaktadir.!

Iste rivayet tefsirleri arasinda bu denli hakli gohrete kavusmus olan bir tefsi-
rin, muellifinin élimtnden ¢ok kisa bir stire sonra ilk muhtasart yapilmis ve gii-
niimize kadar da onlarca “muhtasar Ibn Kesir tefsiri” olusturulmustur. Ibn Kesir
tefsirini ilk ihtisar eden &lim, ayni zamanda miellifin talebesi de olan Eb®’l-
Mehéamid Afif b. Said b. Mes’td el-Kazer(ni’dir.!

Ibn Kesir'in bu énemli tefsirinin son dénemlerde de bircok muhtasarlarinin
yapildigint gérmekteyiz.!® Bu muhtasarlardan en ¢ok dikkat cekeni, muhakkik
alim Muhammed Sakir tarafindan ihtisar edilerek 1956 yilinda Umdetii't-Tefsir
ani’l-Hafiz Ibn Kesir: Muhtasaru Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim ismiyle yayinlanmig olan
caligmasidir. Muhammed Sakir, bu ihtisar galigmasini yaparken ayni zamanda
tefsirin iki ayrn yazma niishasindan da istifade ederek bazi yazim hatalarini di-
zeltmig ve eseri tahkik etmigtir.'*

Muhammed §akir'in bu ihtisar ¢alismasinda su iglemleri gerceklestirdigini
gormekteyiz: Ibn Kesir tefsirinin en énemli ézelliklerinden birisi olan Kur'an'in
Kur'an'la tefsirine dair higbir tasarrufta bulunmamig ve sahit olarak getirilen higbir
dyeti hazfetmemistir. Mifessirin kendi tercih ve gérislerini aynen muhafaza et-
mistir. Hadislerin senetlerini hazfetmis, sahih olan senetleri tercih edip zayif ve
illetli olanlarini ise hazfetmistir. Sahabe ve tabiin s6zlerinden mikerrer olanlarini
hazfederek sadece bir tanesini birakmugtir. Ibn Kesir kendisi de tefsirinin birgok
yerinde sakindirmasina ragmen Isrdiliyyata dair rivayetlerden geregince arinama-
mugtir. Muhammed Sakir biitin bu rivayetleri de hazfetmistir. Yine uzun uzadiya
anlatilan keldmi ve fikhi meseleleri, eger direkt olarak &yetin anlamuiyla ilgili degilse
hazfetmistir. Ayrica Ibn Kesir bazen bir ayetin tefsiri sadedinde uzunca bir rivayeti
aktarmaktadir. Muhtasar sahibi Sakir ise sadece sahit olan kismini biraktigini,
rivayetin diger kismini da hazfettigini sdylemektedir. Son olarak ntishalar arasi
kargilastirma yaparken bazi ziyadeler koymus olan Muhammed Sakir bunu da
dipnotta belirtmigtir.'%

Muhammed Sakir'in bu ihtisarinin diger Ibn Kesir Tefsiri muhtasarlarina
gore iki 6nemli art1 6zelligi bulunmaktadir. Bunlardan ilki, muhtasar sahibinin
eseri ihtiras ederken iki ayr1 yazma ntishadan hareketle hem tahkik hem de ihtisar

101 Blz: Zehebd, et-Tefsir, 1/163-165; Sabuni, Muhtasar Tefsiri Ibn Kesir, 1/8.

102 Bkz: el-Meymeni, Abdiilaziz, e/-Buhds ve't-Tahkikdt, Kahire 1978, 1/163.

19 Son dénemlerde zellikle [bn Kesir tefsirinin birgok muhtasarinin yapildigi gortilmektedir. Biittin bu
muhtasarlar hakkinda tek tek degerlendirmede bulunmak, bu ¢alismanin sinirlarint asacagindan dola-
y1, biz 6nem ve yayginliklarini géz 6ntinde bulundurarak sadece su ti¢ muhtasar hakkinda degerlen-
dirmede bulunacagiz: Muhammed Sakir, Umderii't-tefsir ani’l-Hafiz [bn Kesir: Muhtasaru Tefsirii'l-
Kur'ani’l-Azim, Kahire 1956; Muhammed Kerim b. Said Racih, Muhtasar Tefsiri Ibn Kesir, Beyrut
1996; Muhammed Ali es-Sabtni, Muhtasar Tefsiri Ibn Kesir, Mekke, Ts. Diger muhtasarlarindan bazi-
lar1 gunlardir; Saldh b. Muhammed Arafit, Muhammed b. Abdullah eg-Senkiti, Halid b. Fevzi
Abdiilhamid, e/-Yesir fi Thtisari Tefsiri Ibn Kesir, Cidde 2005; Halid el-Akk, Evcezii't-Tefasir min Tefsiri
Ibn Kesir, Beyrut, 1995; Muhammed Ken’an, Fethu'l-Kadir Tehzibii Tefsiri Ibn Kesir, Kahire, Ts.

104 Bkz: Sakir, Ahmed, Umdetii't-tefsir ani’l-Hafiz [bn Kesir : Muhtasaru Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, Mansure
2005, 1/12.

105 Bkz: Sakir, Umdetii’t-Tefsir, 1/10-11.
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etmis olmasidir. Ikincisi ise, Maellifin, Kur'an’in Kur'an’la tefsiri yontemine halel
getirecek bir hazf ve ihtisarda bulunmamasidir. Buna gére Sakir, Ibn Kesir'in bir
ayetin tefsiri baglaminda s4hit olarak getirdigi Kur’an ayetlerinden higbirisini haz-
fetmemistir. Ancak diger muhtasar sahiplerinin bunu siklikla yaptiklar goériilmek-
tedir.

Tbn Kesir tefsirinin bu yiizyildaki ikinci ihtisart Muhammed Kerim b. Said
Récih tarafindan yapilmigtir.' 1983 yilinda yazmig oldugu mukaddimede Récih,
Ibn Kesir tefsirinin ézelliklerinden ve dstiinliiklerinden bahsetmis ve bu tefsirin
ihtisarini yaparken de muellifin gerek tislGbuna gerekse maksat ve meramina aykiri
bir sey yapmadigini, glincel okurun daha fazla istifade edebilmesi i¢in bdyle bir
ihtisar ¢aligmast yaptigini soylemistir.!””

Muhtasar sahibi Racih, bu tefsiri ihtisar ederken neler yaptigini eserin mu-
kaddimesinde soyle dile getirmektedir: “Ibn Kesir bir ayet icin, birden fazla sahit
getirmistir. Bunlardan bazisiyla yetinmeye hig bir engel yoktur. Cesitli rivayetlerle
miuteaddid hadis-i gerifler nakletmistir ki hepsi de bir tek maksada gottirmektedir.
Oyleyse bazistyla yetinmekte higbir engel yoktur. Yine bir meselede birgok rivayet-
ler nakletmistir ki en sahihini se¢ip almak caizdir. Gintimiizde rivayetlerin bagin-
dan hazfedilmesinde higbir beis gériilmeyen ravi zincirlerini de hazfetmeyi uygun
gordum. Cunkd bunlar zaten tefsirin aslinda yazili olarak korunmustur.”'®® Ancak
isnad zincirini hazfetmis olan muhtasar sahibi Réacih, diger birgok muhtasar sahi-
binin yaptiginin aksine, dipnotta bu hadislerin kaynaklarini gdstermemistir.

Bu tefsiri son asirda ihtisar eden alimlerden birisi de Muhammed Ali es-
Sabtni’dir. [bn Kesir tefsirinin muhtasarlar: arasinda en gok yayginlik kazanani bu
muhtasardir. Sabtni, Ibn Kesir tefsirinin bir muhtasarini olusturma gerekgesini
agiklarken su bilgilere yer vermektedir: Gintimiizde siradan bir Misliman okurun
hangi tefsiri okumasinin faydali olacagina dair sagdan soldan bir¢ok sorunun geldi-
gini ama ytizlerce tefsir arasindan su ya da bu tefsirin alinip okunmasini tavsiye
etmesinin ¢ok da kolay olmadigini dile getirdikten sonra, rivayet ile dirdyet meto-
dunu birlestiren, Kur’dn-1 yine Kur’dn’la, Hz. Peygamber’in hadisleriyle, sahabe,
tabiin ve diger miifessirlerin gértgleriyle en iyi sekilde anlatan ve bunu yaparken
de gayet acik ve anlagilir bir dil kullanan mfessirin Ibn Kesir oldugunu, bu sebeple
de onun bu tefsirini, ginim{z insaninin ihtiyag duymadig: birtakim bilgi ve riva-
yetlerden arindirarak sunmak gerektigini distindigi igin bdyle bir galisma yapti-
gin1 soylemektedir. Ciinki asli gekliyle bu tefsirden sadece ilim adamlarinin istifa-
de edebilecegini, siradan okuyucunun da istifade edebilmesi i¢in muhtasarinin
olusturulmasinin gerekli oldugunu séylemektedir.!”

Yine son dénemlerde Halid el-Akk isimli mellif Ibn Kesir tefsirini ihtisar
ederek Evcezii't-Tefdsir min Tefsiri Ibn Kesir adinda gyet kisa ve 6z bir muhtasar

106 1ki cilt halinde bastlan bu muhtasar Ibn Kesir tefsiri, Ali Erkan tarafindan Tiirkceye terciime edilerek

alt1 cilt halinde basilmistir. (Bkz: Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Tsmail, Muhtasar Ibn Kesir Tefsiri, (Cev: Ali Er-
kan), Istanbul 1992.)

107 Bkz: Racith, Muhammed Kerim b. Said, Muhtasar Tefsiri [bn Kesir, Beyrut 1996, 1/5-7.

198 Blez: Racih, Muhtasar Tefsiri Ibn Kesir, 1/6.

199 Genig bilgi igin bkz: Sabtni, Muhtasar Tefsiri [bn Kesir, 1/8.
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yapmistir. Mushafin kenarina sigacak kadar kisa ve 6z olan bu muhtasarin, Kur'an
okuyucusunun istifadesine sunulmug oldugu gortilmektedir."

Muhammed Ken’an, Fethu'l-Kadir Tehzibii Tefsiri [bn Kesir isimli bir ihtisar
yapmugtir. Kendisinden énce birgok miiellifin Ibn Kesir tefsirini ihtisar etmesine
ragmen Onceki muhtasarlarin bazi eksik ve hatalarinin oldugunu goérdigu igin
boyle bir caligmaya yoneldigini séylemektedir. Ozellikle eserin tahkik agamasinda-
ki hatalardan bahsettikten sonra bazi zayif hadislerin, sahih oldugu gerekgesiyle
muhtasarlarda da aynen tekrarlandigini ifade etmektedir.'!

DEGERLENDIRME VE SONUC

Bu calismamiz neticesinde rivayet tefsirlerinin biiyiik bir kisminin ihtisar
edildigini, hatta bazilarinin birden fazla ihtisara tabi tutuldugunu gérmus olduk.
Ozellikle rivayet tefsirinin klasikleri kabul edilen Taberi'nin Cdmiu’l-Beydn ile Tbn
Kesir'in Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim isimli eserleri, muelliflerinin vefatindan kisa bir stire
sonra ihtisar edilmeye baglanmig ve bu gelenek ginimiize kadar da devam
edegelmistir.

Bizim tesbit edebildigimiz kadariyla yedi kadar rivayet tefsirinin muhtasar-
lar1 olugturulmustur. Burada dikkat ¢eken ¢nemli bir husus da bazi rivayet tefsirle-
rinin bizzat miellifleri tarafindan ihtisar edilmesidir. Nitekim VAahidi'nin e/-Veciz,
Ibn Cevzi'nin Zadii'l-Mesir ve SuyGti'nin ed-Diirrrii’l-Mensir isimli eserleri bizzat
mdellifleri tarafindan, daha dnce yazdiklar1 mutavvel tefsirlerinden ihtisar edilerek
olusturulmus tefsirlerdir. Hatta Suy(ti’nin kendisinden ihtisar ettigini soyledigi
Terciimdnu’l-Kur'dn isimli hacimli eser giniimuze kadar ulagmamis, ancak onun
mubhtasart olan ed-Diirrii’l-Mensur isimli tefsiri ise kendisinden sonra yazilan birgok
rivayet ve dirdyet tefsirine kaynaklik etmistir.

Ihtisar yapilan biit{in rivayet tefsirlerinde dikkat geken en 6nemli husus, ri-
vayetlerdeki isnad zincirinin hazfedilmesidir. Oysa isnad zincirinin hazfedilmesi
rivayet tefsiri i¢in bir nikisadir. Hatta bu durum zamanla yayginlasarak bitin
tefsir kitaplarindaki rivayetlerin isnad zinciri hazfedilir olmugtur. Nitekim bu hu-
susu elestiren Suyuti, tefsirde tedvininin bagladigi dénemlerde en 6nemli hususun,
Hz. Peygamber'den, sahabeden ve tabiinden gelen bilgileri isnad zinciriyle birlikte
rivayet etmek oldugunu soylemektedir. Ancak daha sonralart bir kisim insanlarin
gelerek tefsir gelenegindeki bu isnad zincirini kaldirdiklarini ve rivayetleri senedden
kopuk olarak zikrettiklerini, bu sebeple tefsire, ondan olmayan bir¢cok yabanci
unsurun girdigini, sahih olanla zay1f olanin birbirine karisti(ril)digini dile getirmek-
tedir. Daha sonra tefsirlerde isnad zinciri hazfedilmis rivayetlerin dogrulugunu
aragtirmak terkedilmis ve kendinden &nceki miifessirin senetsiz naklettigi rivayet-
ler dogru kabul edilerek birbirlerinden nakledilmeye baglanmigtir.!?

Ancak son dénemde yapilan rivayet tefsirlerindeki ihtisar ¢aligmalarinin, bir
taraftan metindeki isnat zincirini hazf ederken, diger taraftan o rivayetin kaynagi-

10 Bkz: el-Umari, el-Thtisdr fi't-Tefsir, s. 46. A
" Bkz: Ken’an, Muhammed, Fethu'l-Kadir Tehzibii Tefsiri [bn Kesir, Kahire Ts., 1/10.
112 Bkz: Suyuti, el-Itkan, IV/212.
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n1 dipnotta belirttiklerini gérmekteyiz."® Boylece tefsirlerde gegen rivayetlerin
hadis kaynaklarindaki yeri de tespit edilmis olmaktadir. Dileyen arastirmaci da
rivayetin belirtildigi hadis kaynagina ve rical kitaplarina miracaat ederek ilgili
hadis hakkinda detayl: bilgi sahibi olma imkanina kavugabilmektedir.

Rivayet tefsirlerinin ihtisar ¢aligmalarinda ana metinden hafzedilen kisim-
lardan birisi de farkli varyantlarla gelen rivayetlerdir. Genelde muhtasar yapan
kimsenin tercihi diginda kalan diger benzer rivayetler hazfedilmektedir. Oysa gu-
nimuz gartlarinda bu rivayetlere dipnotta yer verilebilir. Veya en azindan atifta
bulunulabilir. Ctinkti muhtasar sahibinin benzer kabul ettigi nice rivayetler vardir
ki bu rivayetlerdeki ntianslar, siradan okuyucu i¢in bir anlam ifade etmese de, mu-
hakkik arastirmacilar igin ¢ok btyiik 6énem arz etmektedir.

Mubhtasar sahibinin zayif ya da mevzu kabul ettigi ve Israiliyyat kabilinden
olan bilgilerin hazfedilmesi de ihtisar ¢aligmalarinin nedenlerinden birisini olus-
turmustur. Eger ihtisar caligmasini mdaellifin bizzat kendisi degil de daha sonra
gelen bir muellif yapmigsa, ihtisar sebepleri arasina mutlaka ana metindeki
Israiliyyat kabilinden olan rivayetleri ayiklama ve zayif ya da mevza kabul edilen
rivayetleri hazfetme iglemini koymustur. Clnki rivayet tefsirlerinin belki de en
gok elegtirilen ve en zayif halkasi kabul edilen husus, s6z konusu tefsirlerin
Israiliyyat kabilinden olan rivayetleri ayetlerin tefsiri baglaminda aktarmig olmala-
11 ve sahih ile zayif ya da mevzu hadisler arasinda bir ayirim gézetmeksizin her
rivayeti ilgili dyetin tefsiri olarak zikretmig olmalaridir.

Kimi ihtisar ¢alismalarinda, temel eser sahibinin bir dyetin tefsiri baglamin-
da sahit olarak getirdigi ayetlerden bir ¢ogunun hazfedildigi gértilmektedir. Mesela
[bn Kesir tefsirinin en dnemli 6zelliklerinden birisi olan Kur'an’in Kur'an’la tefsiri
yonteminin bir geregi olarak bir ayetin tefsiri baglaminda iki, ti¢, dort hatta beg
dyet gahit getirilmektedir. Ama muhtasar sahiplerinin ¢ogunlugu s6z konusu sahit
olan dyetleri hazfetmektedirler. Oysa bu tasarruf, temel metnin miellifinin murad
ve maksatlarindan bir kismini yok etmek anlamina gelmektedir. Ctinkt bir dyeti
agiklama sadedinde getirilen diger dyetlerden bir ya da birkaginin hazfedilmesi, o
tefsirin “olmazsa olmaz” kabilinden olan ve diger tefsirlerden farkini ortaya koyan
ozelligini yok etmektedir.

Sonug olarak herhangi bir mutavvel eserin ihtisarini yapmak isteyen muelli-
fin ridyet etmesi gereken hususlarin baginda, asil metnin mduellifinin kastetmig
oldugu anlamlar1 ile anlatim dili ve tslubunu mutlaka muhafaza etmesi gelmekte-
dir. Ozellikle de ana kitabin temel fikrine asla miidahale etmemelidir. Ciink kita-
bin ana fikrine mtdahale ihtisar degil, olsa olsa bir tiir tahriftir. Mesela bazi muh-
tasar sahiplerinin, temel metnin muellifinin tercih ettigi gérts yerine diger goriis-
lerden birisini tercih ettigi gértilmektedir. Oysa bu, temel metin tizerindeki ihtisar
calismasinin Gtesinde bir tasarruftur. Yine bu baglamda muhtasar yapan kimsenin
ihtisarini yaptig1 eser hakkinda nasil bir tasarrufta bulundugunu ve ihtisar yonte-
mini agikca bildirmesi gerekir.

113 Ornek olarak M. Ali es-Sabani tarafindan yapilan Ibn Kesir ve Taberi tefsirlerinin muhtasarlarina
bakilabilir.
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Diger taraftan metinde kapaliliga ve anlasmazliga gotiirecek derecede asirt
Ozetleme ve ihtisar, hem ana metnin muellifinin maksadina hem de muhtasar
yapanin maksadina aykiri bir durum oldugu icin bundan kaginilmalidir. Bir bagka
ifadeyle muhtasar yapan kisi eseri, bikkinlik verecek kadar uzatmanin sevimsizli-
ginden kurtarayim derken, anlamay1 engelleyecek kadar kisaltmanin cirkinligine
dogru bir yol almamalidir. Hatta ihtisar aninda -ister matbu olsun ister mahtut-
eseri tahkik etmesi bile gerekir. Ozellikle muhtasara konu olan metnin birden fazla
ntshast varsa mutlaka nitishalar arasinda karsilagtirmalar yapmasi gerekir. Zira
ihtisar, sadece 6zetlemek ve hazfetmek degil, ayni zamanda asil metni ikmal et-
mek ve eksikligini tamamlamaktir.

Neticede ihtisar ¢aligmalarinin, farkl: bakis agilarina gére miispet ya da men-
fi kabul edilebilecek bazi yonleri bulunmaktadir. Maellifin eserini telif ederken
gbzettigi amacinin yaninda bir de muhtasar sahibinin kendi dénem insanlarinin
ihtiyaclarini gézeterek bir ihtisar calismast yaptigini géz ardi etmememiz gerek-
mektedir. Ilgili eser hakkinda bilgi sahibi olmak ve s6z séylemek igin mutlaka ana
metne gidilmelidir. Meseld ilmi/akademik caligmalarda eserin asli mevcut iken
muhtasarindan yararlanilmasi ve kaynak gosterilmesinin dogru olmadigt kanaa-
tindeyiz. Ancak egitim amacl c¢alismalarda zaman kaybini 6nlemek ve biktiric
tekrarlardan sakinmak ig¢in muhtasarlardan istifade edilebilecegi gibi, siradan oku-
yucularin da bu tir muhtasarlardan istifade etmesinin bir sakincasinin olmadigini
digtinmekteyiz.
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KUR’AN’IN ANLASILIRLIGI BAGLAMINDA
ISLAM GELENEGINDE DiL OLGUSU VE
“BEYAN” KAVRAMI

Nejdet GURKAN'

OZET

Bu makalede; genel hatlariyla Isldm geleneginde dil anlayisi ve Kur'an'da be-
yan kavrami tartisilmistir. Bu baglamda, ilk olarak, dillerin kaynadi ve Arapca’nin kut-
salligi meselesi yaninda Kur'é@nin Arapga vurgusu ele alinmigtir. Daha sonra, beyan
kavraminin sozliik ve istilahi kullanim alani, Kur'an’daki kullanim tarzlari ve Kur'an’in
edebi cercevesi igindeki konumu incelenmistir. Kisaca, Arapca Kur'an metni, muhata-
bin anlamina ulagmasini saglamak amaciyla mibin bir dil yapisiyla tanzim edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, Dil, Arapca, Beyan

LANGUAGE FACT AND CONCEPT OF “BEYAN” IN MUSLIM TRADITION
WITHIN THE CONTEXT OF UNDERSTANDING OF THE QUR’AN

This article, examines in general, the language understanding in the Islamic
tradition and the concept of clearness (beyan) in The Qur‘an. In this context, firstly,
we evaluated the matter of source of languages and sacredness of Arabic as wele as
The Arabic emphasis in The Qur'an. Afterwords, the lexical and terminological use of
the concept of “beyan”, and its styles of usage and its location in literary frame of
The Quran have been discussed. In short, the Arabic text of The Qur'an was ar-
ranged in clear language structure in order to reach right understanding by the
reader.
Key Words: Quran, Language, Arabic, Clearness

GIRIS

Oteden beri, Arap yarimadasinda yasayan topluluklarin giinliik iletisim ve
edebiyat dili olarak bilinen ancak Islam ile birlikte Miisliiman toplumlarin 6gretim
ve ibadet dili gorevini de tstlenen Arap dilinin, “Cahiliye Dénemi” denilen Islam
6ncesi ¢agda, Arap siirindeki Ustiin kullanimina paralel bir bigimde zirveye ulastigt
kabul edilmektedir. Bu nedenle Cahiliye dénemi Arapga’sini siir dili adiyla zikret-
mek ya da en azindan siir dilinin etkinligine agik kaldigini sdylemek mtmkindir.
Edebi yonden bakildiginda, Islam oncesi dénemde, siirin —genellikle ve sonraki
nesiller agisindan- agir ve kapali ifadelerini iginde barindiran bu dilin, Islam ile
birlikte -6zellikle Kur’an ve hadislerde- daha acgik ve anlagilir denilebilecek bir ‘be-
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yan’ diline doéntstiigl soylenebilir. Zaten Kur’an’in kendisi de bu anlama gelen
birgok ayeti icermis ve Hz. Muhammed (s.a) ise s6ztin anlagilir, agik ve giizel ol-
masini tavsiye ederken bizzat ‘beyan’ uygulamasini kendi hayatinda uygulamuistur.
Iste, Mekke’de Restlullah’a inen Kur'an ile birlikte vahiy dili sifatini da kazanan
Arap dili, gerek Kur'an, gerekse Allah’in mesajini kavmine ve biitiin insanlara ak-
tarmakla gorevli bir elgiyle, beyan ve fesdhat karakterine sahip pek ¢ok yeni ifade
bicimi kazanmugtir.

Fonksiyonel anlamda diller, pratikte insanlarin konugma yoluyla anlagmasi-
ni ve iletisim kurmasini saglamaktadir. Bu iletigsim, din séz konusu olunca Allah-
insan iletigimine dontismektedir. Alldh ve peygamber arasindaki bu iletisimi sagla-
yan ise vahiy denilen 6zel bir tlr olup aradaki vasita ise Melek (Cebrail) denilen
yine farkls bir varliktir. Alldh, buyruklar: ve diger mesajlarini, bir taragin digleri gibi
esit olarak yarattig1 insanlardan Arap adiyla bilinen bir toplumun diliyle (Arapga),
yine aralarindan birisinin -her seyiyle insan Muhammed (a.s)- dili ile biitiin aleme
iletmigtir. Mesaj (muhteva) genel ve evrensel olmakla beraber, dil ¢zeldir. Alldh
katindaki mesajin dil vb. agilardan neligi tam olarak bilinmemekle beraber, yeryi-
ziinde Alldh adina konusan ve vahyi aktaran (Restl) ve onu ilk dinleyenin (Sahé-
be) dili ortaktir. Bu da taraflarin birbirini anlamasint mimkin kilmaktadir. Bu
baglamda, ez-Zemahgeri ‘mtbin Arap dili’ meélindeki ayetin' yorumunda; kisinin
kendi dili, dogup buyudtgi ilk dilde énce lafizlara degil, anlama baktigini, anlamin
dogrudan kalbe indigini, dolayisiyla Kur'dn’in Hz. Peygamber’in dili ve kavminin
diliyle indirilmis olmasinin kalbine indirildigi anlamina gelecegini, bu nedenle,
sonradan 6grenilen yabanci dildeki metni anlamanin ana dildeki gibi etki yapma-
yacagl gorigtini ifade etmistir.?

Diger yandan, metinlerin anlagilmasi hususunda, dilin kullanim tarzi ve ts-
lobuna gore anlama diizeyinde zorluk ve kolaylik gibi farkliliklardan s6z etmek
olasidir. Bu farkliliklarin ifade bigimlerine yansimasi ise, kelime ve climlelerde agik-
lik ve kapalilik seklinde ortaya cikmaktadir. Ifadelerdeki agiklik ve kapalilik arasin-
da renklerdeki gibi tonlar s6z konusudur. Beyaz agik, siyah kapali renk ise ikisi
arasinda agtktan kapaliya dogru renk koyulagmas: gercegine paralel olarak, bir so-
ztn kullanim tarzi, yeri ve isabet oranina gore o séziin acikligi ortaya gikacaktur.
Yalin anlamda, isitildiginde ilk anda anlagilabilen bir stze beyan ¢zelligi tasiyan
s6z denilebilir. Ancak s6ziin anlagilmasi zaman aliyor ise ve bagka yardimci karine-
lere ihtiya¢ duyuluyor ise kapaliliktan s6z edilmeye baglanir. Boylece s6z sanatlari-
n1 temsil eden ifade veya ctimlelerin de kapalilik oranina bagli olarak tasnife tabi
tutulmast ve adlandirilmasi miimkin olmaktadir.

Beyan meselesinin farkli bir boyutu, lafizlarin anlama delaleti baglamindaki
furtk, ntans ve es anlam gibi kelime kullanimidir. Eger bir metin, s6zgelimi, keli-
melerdeki farkliliklara gére tanzim edilmis ise, her lafiz tam neyi ifade ediyorsa o
anlama uygun kullanimiyla séztin beyanindan stiiphe duyulmaz. So6zgelimi, “14

126/ Suara, 195. i
? ez-Zemahgerl, Muhammed b. Omer, ¢/-Kessdf an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyuni’l-ekdvil fi vucuhi’t-
tevil, Beyrut 1977, 111, 128.
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raybe”® yerine “14 sekke”™ veya “la subhete” konulabilir denildiginde, bunlarin mut-
lak anlamda eg anlam oldugu varsayimi, her iki kullanimda ayni anlama ulagilaca-
gin1 ifade eder. O halde bunlarnin agikligi veya kapaliligi esdegerdir. Oysa, “ntians
vardir ve olmalidir, zira her s6z ayr1 ayri anlamlar igin konulmustur.” kabult yani
bir bagka ifadeyle es anlam yoktur tezi® esas alindig1 zaman, her s6z kendi konulug
amacina tam uygun konumda kullanilabildigi derecede beyan vasfina sahip olabi-
lir.

Arapca’da ¢ok sayida, su, deve, at vb. isimleri bulunmasi pratikte, konugma-
c1 igin anlam karmagasina yol agabilecektir. Zaten bir kisim nahiv alimi, bir lafzin
farki gosterecek isaret olmadan iki farkli anlama gelmesi halinde, muhatapta kari-
siklik ve belirsizlik olabilecegini, ancak zorunlu halde sdz kullanimla béyle bir seyin
mimkin olabilecegini distiniir.® Meseld, dagarciginda ¢ok sayida deve ismi bulu-
nan konugmaci, eger bunlarin niianslarina hi¢ dikkat etmeden eg anlamda kullana-
cak olursa, kelime veya ctimlede nisbi bir kapalilik veya belirsizlik ortaya ¢ikabilir.
Nitekim Eb( Hilal el-’Askeri’nin (6. 400/1009) “el-Furtiku’l-lugaviyye” adli eserini
takdim ederken Muhammed Ibrahim Selim; sayilarin abartilarak es anlam olgusu-
nun dilde zenginligin en 6nemli géstergesi sayilmasint dilde bir gesit israf ve orta
yolu zorlama olarak degerlendirmektedir.”

Kur'an, ‘miibin’ sifatiyla Arapga bilenler i¢in anlagilir bir kitaptir. Ancak bir
metnin —dini veya gayr-1 dini- kapali, miiphem, mutesdbih, mtcmel vb. ifade 6zel-
likleri tagimasi halinde, anlagilma problemi ortaya ¢ikmasi mimkindtr. Bu du-
rumda, metni yazan, aktaran, yorumlayan kiginin bu kapalilig1 vuzuha kavustur-
mast ihtiyact ortaya ¢ikmaktadir. Ancak metin, beyan vasfi tagimasi halinde, yet-
kin okuyucu i¢in anlama-anlagilma problemi ya hi¢ olmaz ya da asgari diizeyde bir
anlagilmazliktan s6z edilebilir. Bu agidan, Kur'dn vb. metinlerin anlagilirligi s6z
konusu oldugunda beyan vasfina sahip olmast, beyan 6zelligi varsa beyan derecesi
var mi sorusu akla gelmektedir. Taberi’ye gore, i'caz zelligi geregi, Kur'an en yiik-
sek beyan ornegi olup, Hadisler onu takip etmektedir.? Bu soruya verilen bir bagka
cevapta; bizatihi agik olup beydna ihtiya¢ olmayan nass (ayet), agiklamasi sadece
Kur'an ile yapilabilen nass ve beyana ihtiyaci stinnetle giderilebilen nass olmak

32/Bakara, 2.

4 Fahruddin er-Rézi, Bakara Suresinin 2. dyetindeki “reyb”i, “sekk ile agiklamaktadir. Ancak ona gore
“reyb”, “sekk” e yakin olup ayrica su-i zann bulunmakla ziyadelik tagimaktadir. Bkz. er-Razi,
Fahruddin, et-Tefsiru’l-kebir (Mefatihu'l-gayb), Beyrut 1990, 11, 18.

® Tirk dilbilimci Dogan Aksan, “Bugiin Tiirkgedeki gondermek ve yollamak ya da bezmek, bikmak, usanmak
drueklerinde oldugu gibi tam ayni anlamda oldugu varsayilabilecek igeler de aslinda ayri kéklerden gelen,
degisik gelismeler sonucunda anlamca birbirine yaklasmis sizciiklerdir.” ifadesiyle dillerde birbirinin tam
aynt ve esi kelime olmadigt kabultint zikretmektedir. Bkz. Aksan, Dogan, Her Yoniiyle Dil Ana
Cizgileryle Dilbilim, Ankara 2000, III, 190-191. Ayrica Arapga’da es anlam (=teraduf) ve bu alanda ya-
zilmug eserler igin bkz. el- Muneccid, et-Terdduf fi'l-Kur'ani’l-Kerim beyne’n-nazariyyeti ve't-tatbik, Beyrut
1997.

¢ el-Askeri, Ebu Hilal, el-Furiiku'l-lugaviyye, (Tahkik: Muhammed Ibrahim Selim), Kahire ts. (Daru’l-ilm
ve’s-sekife), s. 23.

7 el-Askerd, el-Furiku’l-lugaviyye, s. 18-19.

8 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kur'dn, Misir 1952, 1, 77.
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Uzere Ui¢ diizeyde beyan kategorisi kabul edilmistir.® Kur'dn'in kendisi bu soruya,
“el-Kitabu’l-miibin”!® tanimlamastyla muhteva, anlam, ifade vb. birgok yoniyle
genel anlamda; ‘Hiida ve Furkan’dan deliller/ayetler’!! anlamina gelen terkipteki
sekliyle, onun igindekilerin igaret ve delil gibi beyan vasfina sahip olmasi; ve dilinin
‘actk Arap diliyle’? bi¢imindeki tavsifi gibi ¢ok sayida ve farkli agilardan cevap
vermistir.

Kur'an’daki beyan nitelemesinin, bizatihi Arapga’yla dogrudan iliskilendiril-
digi ve bu gergevede Arap diline ayricalik tanima ve ona kutsallik yiikleme anlayi-
sinin ortaya ¢iktig1 gérilmektedir. Bu nedenle 6ncelikle dillerin ortaya g¢ikigt ve
kutsallik konusu irdelenecektir.

A. ISLAM GELENEGINDE DIL OLGUSU

1. Dillerin Orijini ve Arapga’nin Kutsalligi Meselesi

Dillerin tevkifi (Alldh’in talimi, vahiy ile) mi yoksa kesbi (kendi kaza-
nim/edinim) yollarla m1 viicut buldugu tartismalart bilim tarihi veya filolojik ag1-
dan 6nemli bir aragtirma ve tartigma konusudur. Genel dil teorileri®® baglaminda
yapilan caligmalarda; dillerin genelde, vahiy-ilham, uzlagma, taklit ve meleke gibi
gesitli yollardan biriyle ortaya ¢iktig: seklinde bazi yaklagimlar bulunmaktadir. Din
merkezli dil teorileri ise, genelde, dillerin ilahi kaynakli oldugunda hemfikir go-
ziikmektedirler. Birgok teorisyen, ilk dil konusunda, kendi kutsal kitabinin dilini
one gikarmaktadir. Ornegin Hinduizm’e gére kainatin ve Tanrilarin dili Sanskritce,
Ortodoks Yahudi gelenegi ve Eski Hiristiyan yazarlara gore, Adem’in dilinin Ibran-
ca,* Islam geleneginde ise Adem’in ilk dilinin Arapga oldugu iddia edilmistir. Bu-
nu destekleyen benzer bir rivayete gore; vahiy genel anlamda bttiin peygamberlere
Arapga indirilmis (orijin, ilk ve temel dil anlayisi) ve her peygamber onu kendi
kavmine tercime etmistir.!s Dante’ye (1265-1321) gore; Allah, dili Adem’e muh-
temelen Ibranca olarak bahgetti.” [bn Abbas’a isnat edilen bir rivayete gore; “Hz.
Adem’in Cennet'te konustugu dil Arapca idi, Allah’a karst isyan edince, Alldh kendisin-
den Arapga’yi aldy ve Siiryanca konusmaya baglads. Tevbe edince Alldh Arap¢a’ys kends-

% Ibn Hazm, Ebtt Muhammed b. Ali, el-[hkém fi usuli’l-ahkdm, Kahire 1404, 1, 80-88; el-Cabiri, Muham-
med Abid, Arap Islam Aklimin Olusumu, (Gev. : Ibrahim Akbaba), Istanbul 2000, s. 323.

1910/ Yunus, 61; 12/ Yusuf, 1. { cxbr o3}

1127/ Bakara, 185.{06 45 bl oo b}

1226/ Suara, 195. {cse o 0Lk}

13 Dil bilim galigmalarinda, dil ilahi kaynaklidir, mutasyon, dogustan gelen egilim, sosyal baski ve ihti-
yag, temas, sosyal kontrol ve igbirligi, Gelenekgi, vokalik, tinlem duygusal sesler, ses taklidi, work-
chant, ding-dong, eglence kaynag, ses oyunu, babblewck, sarki séyleme, dil ve beyin, dil ve ses kanals,
jest, agiz jesti, arag-geregler ve dil gibi teoriler/kuramlar ortaya ¢ikmistir. Bkz. Gordon, W. Hewes,
Dilin Dogusuna lliskin Kuramlar, (Cev.: H. Boynukara-B.C. Tanritanir), Van 1993, s. 62-70.

14 Bkz. Umberto Eco, Avrupa Kiiltiiriinde Kusursuz Dil Anlayisi, (Cev. : Kemal Atakay), Istanbul 2004, s.

64 vd.

es-Suyutl, Celaluddin, el-Miizhir fi uldmi’l-luga ve envdiha, Déru ihyai kutubi’l-arabiyye, ts. , I, 30;

Gordon, Dilin Dogusuna lliskin Kuramlar, s. 6-8, 62; Kiigiikkalay, Hiseyin, Kur’dn Dili Arapca, Konya

1969, 21-50.

16 es-Suyut, Celaluddin, e/-Itkdn fi ulimi’l-Kur'dn, Liibnan 1996, 1, 129.

17 Gordon, Dilin Dogusuna lliskin Kuramlar, s. 8.
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sine iade etti.”'® Benzer bir rivayette, Adem’in Cennet’ten inerken konustugu ilk dil
Arapga idi, zamanla bu dili Stiryanca’ya déntisti.”” Dunya dilleriyle ilgili gesitli
bilgiler aktaran Ibnu'n-Nedim’e gére; Allah, Adem’e Babil'de konusulan Nabat
dilinde hitap etti, Babil sonrast bu dilden Ibranca ve Siiryanca ortaya gikt1.2’

Arap-Islam dil galismalarinda da bu konu énemli yer isgal etmistir. Islam ge-
leneginde dillerin vaz'i (veya tevadu’)* ve ilahi kaynaktan (tevkifi) olmak tizere iki
temel kategoride ortaya giktig: ifade edilmektedir. Dilin ilahl kaynaktan geldigi
seklindeki teori temelde, “Alldh, Adem’e biitiin isimleri Ggretti.”” mealindeki ayete
baglanmaktadir.® Hiristiyan diinyasindaki dayanak da, Kitab-1 Mukaddes’te; “Ve
Adam her birinin adini ne koydu ise canli mahlitkun adr o oldu. Ve Adam biitiin sigirlara
ve goklerin kuglarina ve her kir hayvanina ad koydu.”* seklindeki benzer ifadelerdir.

Dillerin insanin kendi mahsulii bir olgu olarak kabul edilmesinin Islami
nasslardaki temelleri arasinda, “Biz her bir peygamberi yalnizca kendi kavminin diliyle
gonderdik.”” ayeti bulunmaktadir. Bu ayeti esas alanlara gore, biset dncesi konugu-
lan bir dil olmali ki her bir peygamber o dille teblig yapsin. Bu da, dilin, peygam-
berlik ve tevkiften 6nceligini zorunlu kilar.?

Eba Ali el-Farist (6. 377/ 987), Fahruddin er-Razi (6. 606/1209), ve bir kisim
Mutezilf 4lim dilin vaz’l tarzda insanin giictiyle tesekkil ettigi kanaatini paylasir-
ken, Ibn Faris (395/1004), Ali b. Ismail el-Eg’ari (6. (324/935) ve Ibn Side (5.
458/1065) gibi bazi bilginler tevkifi dil anlayisini benimsemistir.”” Tevkifi dil anla-
yigint kabul etmeyen Fahruddin er-Réazi, el-Eg’ari, el-Cubbal (6. 321/933), el-
Ka’bi'nin (6. 321/ 933) dillerin orijini meselesinde ‘tevkifi’ anlayisi benimsediklerini
belirtir.”® Tevkifi taraftarlarindan Ibn Faris ise, bu isin toptan degil de, ihtiyag du-
yuldukca ve Alldh’in diledigi miktarda oldugunu kabul etmektedir.”” Kendi ifade-
siyle iki goriis arasinda bocalayan Ibn Cinni (6. 392/1002) ise, ogunlugun tevadu’
veya istilahl dil anlayigini benimsedigini ilk 6nce belirttikten ve farkli gortsleri
ozetledikten sonra, “Alldh Adem’e biitiin mahlukdun isimlerini ve biitiin dilleri-Arapca,
Fars¢a, Siiryanca, Ibranca, Rumca ve digerlerini- dgretti. Adem ve cocuklars bunlars konu-
suyordu. Sonra ¢ocuklart Diinya’ya dagilip her biri bunlardan birini aldi. Bu dil hdkim

18 es-Suyuti, el-Miizhir fi ulimi’l-luga ve envaiha, 1, 30.

Y es-Suyuti, el-Miizhir fi ulimi’l-luga ve envdiha, 1, 30.

20 Tonu’n-Nedim, e/-Fihrist, Beyrut 1997, 5.18.

20 Vadi(4): Insanlarin kendi anlasma ve uzlasmalariyla dil ortaya koymast anlamina gelmektedir ki
bu anlamda, 1stilah (-as¥1), ve tevatu (g ) kavramlar da kullanilmaktadir. Bkz. Ibon Cinni, Ebu’l-

Feth Osman, el-Hasdis, (Tahkik: Muhammed Ali en-Neccér), Beyrut 2006, s. 72-76; es-Suyuti, e/-
Muzhir fi uliimi’l-luga ve envdiha, 1, 20-21.

22 )/Bakara, 31.

% Genig bilgi igin bkz. Ibn Faris, Ebu'l-Huseyn Ahmed, es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l-arabiyye ve mesdiliha ve
suneni’l-Arab fi kelamihd, (Tahkik: Omer Faruk et-Tabba), Beyrut 1993, s. 36-42; el-Amidi, Ali b. Mu-
hammed, el-[hkdm fi usuli’l-ahkdm, Beyrut 1402, 1, 73-78; es-Suyuti, el-Muzhir fi ultimi’l-luga ve enviiha,
I, 7-30.

X Kitab-1 Mukaddes, Istanbul 1972, Tekvinu’l-mahltkat, 19-20.

25 14/Ibrahim, 4.

26 el-Amidi, el-Ihkam fi usuli’l-alkdm, 1, 74.

%7 Genis bilgi icin bkz. Hasen Avn, el-Luga ve'n-nahv, Iskenderiye 1952, s. 15-23.

% Bkz. er-Rézi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-kebir (Mefatihu'l-Gayb), Beyrut 1990, I, 161-162.

2 Ton Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l-arabiyye ve mesdilihd ve suneni’l-Arab fi keldmihd, s. 37.
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olunca digerleri zaman gectikge kayboldu.” seklinde dogru bir haber mevcutsa ona
inanip kabul etmek gerek demektedir. Sonugta o, bu dillerde gordiigi gtizellikleri
ve hikmeti de distnerek “onlar vahiydir.”* ifadesiyle kesin goriisinii ortaya koy-
maktadir. Ne var ki eserlerindeki gesitli ibarelerinden yola ¢ikilarak yapilan bazi
degerlendirmelerde, onun vaz'i gériise meylettigi de belirtilmektedir.?

“Ademe biitiin isimleri 63rett.” ® “Ona beydni 63retti.” # “Ki O kalemle Ggretti.”
“Insana bilmedigini dGretti.”* ve “Nin, Kalem ve satirdakilere yemin olsun”¥ ayetleri
Allah’in insana (bir seyler veya hersey) 6grettigi, bunu kalemle yapmast ve bilme-
diklerini 6gretmesi, yazili ve sozli iletisim ve 6gretim vasitast dil olgusunun insa-
nin bir becerisi olmasinda Alldh'in-herseyde oldugu gibi-bir sekilde mudahelesini
g6z ard1 etmemizi zorlastirmaktadir. Dolayistyla Kur'dn’daki bu ve benzeri ifade-
lerden dillerin tamamen insanin kendi kazanimi, deneme yanilmayla veya taklitle
olustugunu benimseme imkani bulunmamaktadir.

Dillerin orijini ve ilk dil tartigmalari beraberinde kutsal dil algisini ortaya ¢1-
karmus, bu cergevede her dini grup kendi kutsal kitabinin dilini takdis etme egili-
mine girmistir. Bu duruma bagli olarak, Arap dilinin kutsalligi etrafinda gesitli
gorigler ortaya gikmistir. Kur'dn dili Arapca’nin kutsalligr tezi temelde Kur'an'in
kutsalligina paralel olarak ileri stirtilmektedir.

Arapca’nin  kutsalligina destek olarak o6ne stirtilen delillerden birisi,
Kur'an'da Arapga’ya “beyan” sifatinin tahsis edilmesidir. Ibn Faris, “Alldh -Celle
Senduhu- Arapca’yr beyanla tahsis edince, diger dillerin ondan eksik ve onun altinda
oldugu anlasildi™ ibaresiyle, sade bir ara¢ olan dili ayricalikli bir konuma yerlegtir-
meye ¢alismugtir. Ayrica o, bu ayricalikll ve Gstiin vasfini Arapca’nin kelime dagar-
cigindaki esanlam (teraduf) ve mecaz zenginligine baglamaktadir.®

Arapga taassubu baglaminda ortaya atilan kabullerden birisine gére, bu dil
zengin kelime dagarcigina ragmen, anlama, en kestirme yoldan ulastiran sz im-
kéanlariyla diger dillerden ayrilmaktadir.® Yine, buna benzer bir goriisti paylasan el-
Bakillani, nibtvvet delili olarak Kur’dn nazminin i’cdzini Arapga’daki imkan ve
kabiliyetlere baglarken, Yunanca, Turkge ve Arapca’nin karsilagtirmasindan elde
ettigi bazi verilere dayanmaktadir. O, Yunanca’daki bazi harflerin ( sin ve ta) keli-
melerde siklikla tekrari, Ttirkge’deki bir ismin gok sayida harften olugmasini kusur
kabul ederek Arapga siirdeki aruz vb. imkanlart Kur'dn i’cdzina daha miinasip ka-

3 fbn Cinni, el-Hasdis, s. 72-73.

31 Bkz. Ibn Cinni, e/-Hasdis, s. 77.

3 Hasen Avn, el-Luga ve’n-nahv, s. 16-17.

% 2/Bakara, 31.

3 55/ Rahman, 4.

%96/ ‘Alak, 4.

% 96/ ‘Alak, 5. Fahruddin er-Rézi, -kendisi tevkifi anlayigta olmamasina ragmen- bu ayette dgretilen
seyin ‘beyan’ olmasi ihtimaliyle, dyetin dillerin vahiy mahsiilti olduguna delil getirilebilecegini ifade
etmigtir. Bkz. er-Razi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-kebir, XXIX, 76.

% 68/Kalem (Nin), 1.

% Tbn Faris, es-Sahibi fi fikhi’l-lugati’l-arabiyye ve mesdilihd ve suneni'l-Arab fi keldmihd, s. 44.

% Ton Faris, es-Sahibi fi fikhi'l-lugati’l-arabiyye ve mesdilihd ve suneni’l-Arab f7 keldmihd, s. 44-45.

40 el-Hafaci, Abdullah b. Muhammed, Sirru’l-fesdha, Kahire 1994, s. 45-46.
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bul etmistir.* Yine o, Kur’dn’daki “mtbin Arap dili” ifadesinden yola ¢ikarak bura-
daki Arapga vurgusunu, Arap dilinin zenginligi ve tstlinligiine dayanak yapmis-
tir.#

Arap dilinin Kur’dn’in anlagilmasinda ve buna paralel olarak hiikim tesisin-
de oynadig1 rol ve 6nem tartismadan varestedir. Arapga-Kur'dn iligkisi tizerine s6z
sdyleyenlerden Imam eg-Safit'ye ( 6. 204/ 820) gore, sehadet, tekbir, tesbih ve
tesehhtid gibi ytikumltlikleri yerine getirebilmek ve Kur'dn okuyabilmek i¢in belli
miktarda Arapga 6grenmek gereklidir.® Ancak ona gore, htikiim ¢ikarmak amaciyla
ictihada/kiyasa bagvurmanin temel sartlarindan biri Arapca bilmektir.# Iste genel-
de dil-Kur'an, ¢zelde beyan-Kur'an baglaminda; Kur’dn’dan hikim g¢ikarmanin
kurallarini ele aldigi er-Riséle adli eserini ‘beyan’ kurgusuyla tanzim eden Imam es-
S4fil, onda beyanin tanimini, keyfiyetini, icerigini ve gesitlerini agiklarken aslinda,
Arap dilinin gramatik yapisi ile anlam iligkisinin kurulmasini amaglamigtir.® Bir
bagka ifadeyle es-Safii, ‘beyan’t Kur'dni soylem temelinde kanunlagtirarak ustl-i
fikh ilmini tesis etmigtir.*s el-Bakillani (6. 403/1013) ise, Kur’dn’in i’cdzin1 anlama
konusunda, Arapca bilmeyen yabancilarin onun edebi i’cdzini anlama imkéanlari
olmadigina ek olarak, Arapca bilenlerden de bu dilin tsluplarini taniyacak kadar
fesdhata ulasamayanlar1 yabancilar seviyesinde kabul etmistir.#” Dolayisiyla, oku-
yucunun Kur’an kargisindaki durumu, sahip oldugu dil becerisinin seviyesine para-
lel olarak farklilagmaktadir.

Arapga’yt dinin bir pargast goren genel yaklagimi temsil edenlerden biri fakih
Seyh Muhammed el-Hudari'ye gore, “Arapca Kur'dn'in mahiyetinin bir par¢asidr.”*
Iste, Arapca’nin dinle iligkisini pekistiren bu gortiglerin temelinde, Kur'an’in muh-
teva ve mabhiyetiyle ilgili inang ve fikih konulu ihtilaflarin Arap dilinin kelime ve
ctimle yapisiyla alakali bazi degisken 6zelliklerinden kaynaklanmasi yatmaktadir.*
Kisaca, bu kitabin dogru anlagilmasi, Arapca unsurlarin Kur’an’daki kullaniminin
dogru tahliline bagldir. Bu bagimlilik zorunlu olarak, Kur'dn-dil iligkisinin vazge-
cilmezligini teyit ve tespit etmektedir.

Bu iligki baglaminda yapilan bir degerlendirmeye gore; Ibn Kuteybe (6.
276/889), el-Bakillani ve Imam es-Safii din-dil baglantisini Arapga lehine kullana-
rak mukaddes Arapga fikrini pekistirmiglerdir.® Ornegin es-Safii, “Insanlarin dil
agisindan dstiin olmaya en layik olanlart Peygamber'in dilini konusan kimselerdir. Onun

1 el-Bakillani, ['cdzu’l-Kur'dn, 1, 210 (es-Suyuti, Celaluddin, el-Itkdn fi ulumi’l-Kur'dn, Misir 1978 iginde).

42 el-Bakillani, I'cdzu’l-Kur'dn, 1, 54-56.

43 es-Safil, Muhammed b. Idris, er-Risale, (Tahkik: Ahmed Sakir), Misir 1940, s. 48.

44 es-Safil, er-Risale, s. 510.

# el-Cabirl, Arap Islam Aklinin Olusumu, s. 104-106.

 el-Cabirl, Arap Islam Aklinin Olusumu, s. 321

47 el-Bakillani, 'cAzu’l-Kur'dn, 1, 198-199.

8 el-Hudari, Seyh Muhammed, Usulii’l-fikh, Kahire 1938, s. 204 (el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap Islam
Akltnin Olusumu, s. 75’ten naklen).

¥ el-Cabirl, Arap Islam Aklinin Olusumu, s. 75.

%0 Ogztiirk, Mustafa, “Kur'dn’da Yabanci Kelime Bulunup Bulunmadigi Tartigmasi ve es-Safii'nin
Dogmatik Dil (Arapga) Tanimlamast Uzerine”, Siinni Paradigmanin Olusumunda es-Safit’nin Roli, (Ha-
zirlayan M. Hayri Kirbasaoglu), Kitabiyat, Ankara 2000, s. 204.
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dilini konusanlarin bagka dil konusanlara bir harfte bile t4bi olmas: caiz olmaz. “>' yargi-
styla, ancak din dilini konuganlarin tGstinltgiint savunmak gibi, deger konusunda
genel Islami 6lctitlere tezat tegkil edebilecek bir yaklagim iginde goziikmektedir.

Arapga’nin Cennet dili oldugu yaklagimini bu dile kutsallik yiikleme ¢abasi-
nin bir bagka yont olarak degerlendirmek miumkindir. Bu dustincenin kaynag:
olarak kaynaklarda bazi rivayetler yer almaktadir. Bir hadiste; “Araplar: ii¢ sey icin
seviniz. Ciinkii ben Arab’tm, Kur'dn Arapca’dir, ve Cennet halkinn dili Arapca’dir.”>
denilmektedir. Bu rivayetin uydurma oldugu® degerlendirmesine ek olarak bazi
kaynaklarda, Cennet veya Cehennem’dekilerin dilleriyle ilgili herhangi bir delil
bulunmadig1 da zikredilmektedir.*

Kur'dnin Arapga indirilmesine dair ayetler disginda, Hz. Muhammed’in;
“Muhakkak Kur'dn, bana agik (miibin) Arap dili ile indirildi.”® ifadesi yer almaktadir.
Cesitli dyet ve hadislerde yer alan Kur’an’in Arapga indirilmis olmasi gercegi, teorik
olarak onun bizatihi indirilmeden 6nce de Arapca olmak zorunlulugunu ya da
bagka bir kavim ve bagka bir dille indirilme ihtimalini ortadan kaldirmaz. Nitekim
bir ayette; “Biz onu Yabancilardan (Arap olmayanlar) birine indirmis olsaydik, o da
Kur'dn’t onlara okusaydy, ona iman edenlerden olmayacaklardi.”® denilmektedir. O
halde, Arap olmayanlara da indirilme ihtimalinden s6z eden bu ve benzeri 4yetler-
den anlagildigina gore, Kur'dnin Arapca indirilmesi, tamamen indirildigi cevreye
bagli bir olgu oldugundan bu dile kutsiyet vermek, sadece duygusal ve tarafli bir
yaklagimdir.

Dillerin ilahi kaynakli olmasinin, dillerin kutsalligini gerektirmedigi basit bir
mantikla da anlagilabilir. $6yle ki: Eger ilahf kaynaktan gelmek hasebiyle kutsallik
s6z konusu olacak ise biitin diller kutsaldir, denilebilir. Ayrica bu dillerden her-
hangi birine ayricalik taniyarak kutsallik vermek de mimkin gérinmemektedir.
Nitekim, Ibn Hazm (6. 456/1064), dillerin Gstiinligiine dair herhangi bir nass ol-
madigini séylemektedir.”” Kur'dn’a gore, nasil ki yerytziinde cesitli halklar ve kabi-
leler “suib ve kabail” bulunmakta ise de, ayni sekilde bu farkli topluluklara ait
farkli diller s6z konusudur. Arapga da bunlardan biri olmakla beraber, Arapga ko-
nusgan bir topluma inen Kur’an’in dili olarak énem kazanmigtir.

Bu dili kutsama egilimini gticlendiren olgulardan bir digeri, ilk dénemde
tespit ve tedvin edilen kural ve formlarin degismezligi ilkesi, dolayisiyla sonraki
calismalarin her zaman bu ilk 6rnege gére degerlendirilip sekillendirilmesi anlayisi-

o1 eg-Safit, er-Risale, s. 46.

%2 el-Hakim en-Neysaburi, e/-Mustedrek ale’s-sahihayn, (Tahkik: Mustafa Abdulkadir), Beyrut 1990, 1V,
97 (no: 6999); el-Beyhaki, Ahmed b. el-Hiiseyn, Suabu’l-iman, Beyrut 1990, 230 (1610); es-Suyuti,
Celaluddin, e/-Camiu’s-sagir, Misr, ts, 5. Baski, I, 12.

% Bu hadisin uydurma olduguna dair degerlendirme igin bkz. ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed,
Mizdnu'l-i'tidal fi nakdi'r-ricdl, (Tahkik: Ali Muhammed el-Becavi), Daru’l-Fikr, y. y., ts. , III, 103;
Hatipoglu, M. Said, “Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XXIII, An-
kara 1978, s. 135.

% Ton Hazm, el-Ihkdm fi usuli’l-ahkim, 1, 36.

% el-Beyhaki, Suabu’l-iman, 11, 234 (1622); es-Suyuti, Celaluddin, e/-Muzhir fi ulumi’l-luga ve envdiha,
Daru Thyai’l-kutubi’l-arabiyye, tarih ve yer yok, I, 34-35.

% 26/ Suara, 198-199.

% Ton Hazm, el-Ihkdm fi usuli’l-ahkim, 1, 35.
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dir. Arap dili ve edebiyatinda egemenligi uzun stirmiis bu anlayis ve algiya gore, ilk
dénem Arap dili her yéniiyle mitkemmel olup, siir ve diger edebi triinlerin bu for-
ma uygun tarzda tegkil edilmesi gerekmektedir.® Dolayisiyla bu forma uymayan
eserler makbul gorilmemisgtir.

Bu konuda ifade edilenleri ¢zetlemek gerekirse, Arap dili; vahiy dili olmak
(ya da kutsal bir kitabin dili), zengin kelime ve mecaz imkanlari, Cennet dili olma-
s1 ve Kur'dn’da kendisine “beyan” sifati eklenmesi gibi nitelemeler temelinde mu-
kaddes dil konumu elde etmigtir. Ancak su hususu da belirtmek gerekir: Kur'an’in,
Levh-i Mahfuz’da ‘Kaf Dagl’ buytkligindeki harflerle tedvin edilmis bir metin
olarak algilanmasinda oldugu gibi, bu kitab: agik anlagilir bir eser olmaktan ¢tkaran
asir1 kutsiyet atfetme anlayislary,® ¢ze degil bicime bakarak, asil amacin gézden
kagmasina yol agabilecektir. Bu nedenle, aslinda bir iletisim araci, herhangi bir
diinya dili Arapga’nin kutsalligini ileri stirmek, asabiyet anlayigini giiclendirmekten
bagka bir ige yaramayacaktir. Zira bu baglamda, dili olugturan harfler, kelimeler vb.
unsurlar kutsallik kazanacak, her bir kelimeye onlarca anlam yiiklenecek,® metin
ulagilmaz binlerce, hatta milyonlarca ilim ve anlam tasityan bir muammaya doni-
sebilecektir.

Dillerin orijini ve kutsalligi baglaminda ileri stirtilen gériis ve diistincelerin
bir kisim dayanagi Kur’an’daki bazi ifadelere dayanmaktadir. O halde bu tartisma-
lar gergevesinde Kur'dn'in Arapca vurgusunun ne anlama geldiginin irdelenmesi
uygun olacaktur.

2. Kur’an’in Arapga Vurgusu

Kur'an indigi stireg ig¢inde gesitli konulara temas etmistir. Bunlardan birisi
Kur'an’in Arapga olmasidir. Bir bagka ifadeyle Allah’in -genel anlamda- konugmala-
rin1 igeren vahyin dili Arapga’dir. Anlam ve ifade tarzi vb. hususiyetleriyle ilahi
kaynakli soz karakteri tagiyan Kur'an, “Muhakkak Biz onu Arapca Kur'dn lkildik.”s
dyetinin de igaret ettigi gibi, insanoglunun konustugu yerytizii dillerinden birisi
olan Arap dili ve gelenegine ait sozlerle maddi bir kaliba girmistir. Bu nedenle
Kur'an-Dil (Arapga) iligkisi Islam kiiltiiriindeki temel iligkilerdendir. Nitekim
Kur’'an vahiy kavramini ve risalet gérevini dogrudan dille iligkilendirmistir.

b e 0 g8 Ol WV J gy o L ) Loy

“Kavmine agiklasin diye, Biz her peygamberf, i/alhzzca kendi za;%lumunun diliyle
gonderdik..."®

Kur'an’daki dil olgusu baglaminda, bu ve benzeri dyetleri degerlendiren
Toshihiko Izutsu, Kur'dn’in modern ve teknik anlamiyla bir dil (lisan) kavramina

%8 e]-Cabirt, Arap Islam Akl Olusumu, s. 94.

% Genig bilgi igin bkz. Nasr Hamid Ebti Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati (Metin Anlayigimiz ve Kur'an Ilimle-
ri Uzerine), (Cev. : Mehmet Emin Masal1), Ankara 2001, s. 67

% Sehl b. Abdillah’a atfedilen bir sézde; “Bir kimseye, Kur'dn'in her bir harfine kargilik bin farkli anlam
verilse, yine de Cenab-1 Allah’in bir ayete yiikledigi anlamlarin nihayetine ulasamaz...”. ez-Zerkest, e/-
Buthan fi ulimi’l-Kur’dn, (Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl), Daru’l-marife, Beyrut ts. , I, 9; Nasr Himid
Ebt Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati (Metin Anlayisimiz ve Kur'an {limleri Uzerine), Cev. : Mehmet Emin
Masal, s. 68.

6143/ Zuhruf, 3.

62 14/Ibrahim, 4.
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sahip oldugunu ve her toplumun, kendi diliyle kendine 6zgii ayrilmaz bir bagindan
soz etmektedir.®

Allah’in, Kur'an-dil iligkisi kurdugu “Iste biz, o'nu (Kur'dn) senin dilin iizere ko-
laylagtirdik ki onunla takva sahiplerini miijdeliyesin....”* meéline gelen bir bagka ayet-
te, Hz. Peygamber ve kavminin dili olan Arapga’yr veya bizatihi O’na ait bir dil
Uslibunu kastetmesi mumkindir. Cunkd herkes Arapga konugmakla beraber
bazilarinin konugma tarzi digerlerine gére daha akici ve kolay anlagilir olabilmek-
tedir. Hz. Peygember’in konusmasi da bu 6zellikleri tagidigindan, Allah’tan gelen
vahiy mahstilt ve ‘korkudan dagin pargalanacagi’® bir kitab onun diliyle kolaylas-
tirilmagtir.

Allah Teédla’nin Arapga haklkindaki édyetleri, gonderilen mesajin (Kur'an)
mubhataplarinca anlagilmas: hedefi Gzerinde yogunlasmaktadir. Genelde Gimmi ve
sifaht (s6zl) kiltire sahip bir topluluk ancak, séztin agik ve anlagilir bir dille soy-
lenmesiyle anlama imkani bulacaktir. Iste Kur'an, kendi ifadesiyle bu ozelliklere
sahip bir kitaptir.

Kur'an’da Arapga’ya vurgu bulunan birgok dyet bulunmaktadir.® Alldh, 6n-
celikle Araplara, sizin konustugunuz dille mesaj veriyorum ki anlayasiniz demistir.
Zira insan anladig bir sey tizerinde diistinebilir. Sozgelimi Ingilizce bilmeyen biri-
sinin Ingilizce yazili bir metin {izerinde diigiinmesi m{imkiin degildir. Dolay1siyla,
Araplara ancak duyduklarinda anlayabilecekleri ve konustuklar bir dilde yazilmisg
kitap olan Arapca Kur'dn indirilmistir ki onu okuyup anlayabilsinler. Aksi halde,
bize anlamadigimiz bir dilde indirildi, itiraz1 s6z konusu olacakt1 ki, nitekim Alldh
bu konuda soyle demektedir: “Eger biz O'nu yabanct dilde bir Kur'dn yapsaydil, mu-
hakkak séyle diyeceklerdi: Ayetleri aciklanamaz miydi! Arab’a yabanci dil mi (ya da
yabanci dilde Kur'dn m1)2”% Bu ayetteki, “gm.sf” kelimesi, fasih konugmayan, Arap
olmayan ve beyan sahibi olmayan anlamlarinda olup,® ayette “ »” kelimesine zit
olarak Arapga olmayan, bagka dilde seklinde kullanilmigtir. A’cemi kelimesinden
maksadin Kur'dn, Arabi olanin ise Muhammed (s.a) seklinde yorumlandig1 goril-
mektedir.”

Kur'an’in Arapga vurgusunu, i’cazinin temellerinden kabul eden el-Bakillani,
bu kitabin Araplarin hitap aracit olan Arapga disinda bir yabanct dilde inmesini,
anlama yabanci kalmay1, bunun da icdzin anlasilamamasi sonucunu doguracagin-
dan ona karsi ¢ikanlarin eline delil vermek olarak yorumlamigtir.”

8 Tzutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, gev. : Siileyman Ates, Istanbul ts. (Yeni Ufuklar Negri-
yat), s. 236.

% 19/Meryem, 97.

6 59/Hagr, 21. ayette; “Eger biz bu Kur'ant bir dagin iizerine indirseydik, muhakkak o dag: Alléh kor-
kusundan bag egmis pargalanmug gortirdiin.” denilmektedir.

% Bkz. 14/Ibrahim, 4; 16/ Nahl, 103; 41/ Fussilet, 3; 42/ Sur4, 7; 43/ Zuhruf, 3.

67 41/ Fussilet, 44.{ 4,5 gomsll 647 s ¥\ W LomsT UT 3 Uar 4y }

% Tbn Side, Ali b. Ismail, el-Muhassas, Beyrut ts. 11, 121; ez-Zemahseri, e/-Kessaf, 111, 128.

% Bkz. el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Tevildtu'l-Kur'dn, (Tahkik: Hatice Boynukalin), Mizan
Yayinevi, [stanbul 2008, X111, 143-144.

70 el-Bakillani, Ebu Bekr, I'cazu’l-Kur'dn, Misir 1978, 1, 21 (es-Suyuti, Celaluddin, el-ltkdn fi ulumi’l-
Kur'an, Misir 1978 iginde)
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Kur'an’da; “Arab’a ait”, “Arapga olan” anlamli “arabi (s ,£)” vasfi sifat terkibi
olarak lisan (L), Kur'dn (073) ve hitkim (5X~) kelimeleriyle kullanilmugtir. “By,
apagik Arap dilidir.””" ayetinde oldugu gibi, “arabi” sifat1 dil ile kullanildigi zaman,
“Arapca bir dil” “Arap Dili” veya “Arap¢a” anlamina gelmektedir. Bu ve benzeri
ayetlerde ise, Kur’an'in Hz. Peygamber’in kalbine “miibin Arap dili” ile indirildigi
belirtilmektedir. Bu kitabin bagka bir dilde olmadig1 cok agiktir. Nitekim bir hadis-
te de, “Muhakkak Kur'dn, bana agik (miibin) Arap dili ile indirildi.””> denilmektedir.
Bu Ayette, lisan kelimesi iki sifat almustir. Birincisi “Arap¢a olmak”, ikincisi “miibin”
kelimesidir. Burada, miibin kelimesi lisanin sifat1 konumunda ‘agik/aciklayict dil’
anlamina gelmektedir. Miibin kelimesinin agikligi meselesinde iki farkli yorum
bulunmaktadir. Birincisine gore; z&hir, bilinen, taninan, malum, belli dil vb. digeri-
ne gore, beyan ve fesahat vasfi tasiyan dil vb. demektir.” Kanaatimizce, yorumla-
rn farkliligs, kelimenin bazen ‘agik’ seklindeki sozlik anlamina bazen de 1stilahi
anlamlarina hamledilmesinden kaynaklanmaktadir.

“Biz onu diisiinesiniz diye, Arap¢a bir Kur'dn lildik.” dyetinde yer alan, Kur’'an
ile sifat terkibinde ise, “Arapga Kur'dn” veya “Arapga Okuma (Kur'dn, kiraat ko-
kiinden gelir goriisiine gore)”” anlami tagimaktadir. Bu ayet ve “Ayetleri, bilen bir
topluluk icin, Arapca Kur'an olarak agiklannus bir kitap.”s, “Ayni sekilde, Ummii’l-Kurd
(Mekke) ve cevresindekileri uyarida/inzdr bulunman icin sana Arap¢a Kur'dn indir-
dik..”” gibi “Arap¢a Kur'dn” terkiplerinin yer aldig1 ayetlerin siydkina bakildig1 za-
man, akletmek, bilmek/ilim ve inz4r gibi kavramlar yer almaktadir. Bu da, Arapga
Kur'an vurgusunun altinda anlasilmak ve bilinmek istegi bulundugunu géstermek-
tedir. Mehmet Sait Hatipoglu; “Kur'dn-1 Kerim’in Arap¢a olusu, tekrar edelim, Arap-
camn miicerred faziletinden degil, Islam’m il muhataplarinca anlasiimasini temin zaru-
retindendir.”’ tespitiyle bu yaklagimi teyit ederken, diger yandan Arapca etrafinda
olugan dil asabiyetine set gekmektedir.

“Biz ona siir gretmedik. Ona yarasmaz da. O (Kitap) ancak bir dgiit ve agik
(layan) bir Kur'dn’dir.”” ayetinde ise, “acik/aciklayan kitap” terkibi, bu kitabin siir
olmadigy, aksine zikr ve agik/agiklayan bir Kur'dn/okuma oldugunu ifade etmekte-

dir.

7116/ Nahl, 103. { cxe o5 0l s }

72 el-Beyhaki, Suabu’l-iman, 11, 234 (1622); es-Suyuti, el-Muzhir fi ulumi’l-luga ve envdiha, Daru Thyail-
kutubi'l-arabiyye, tarih ve yer yok, I, 34-35. )

78 Ornekler iin bkz. Ammar Sasi, e/-I'cdzu’l-beyani fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Urdiin 2007, s. 122-123, 125.

743/ Zuhruf, 3.} {05 S s U3 sliex U

7’ Kur'an; deliller, benzerler anlaminda .4 , yaklagtirmak anlaminda o , toplamak anlaminda . |
okumak anlaminda 1 kelimesinden tiiremis ya da hicbir kelimeden mustak degildir. Genis bilgi igin
bkz. Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara 1979, s. 31-33.

76 41/ Fussilet, 3. { 0 sl ¢80 L2 U5 LT s ™ }

7742/ SUIA, 7. (i oy s A 6T 1 e UT5 2 Ll 2S5}

7® Hatipoglu, M. Said, “Hilafetin Kureysliligi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XXIII,
Ankara 1978 s. 135.

7936/ Yasin, 69. { cws 0135 S3Y1 48 01 & iy Loy midl sliade Loy }
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“Arabi” sifatin eklendigi bir diger kelime, “Aynis sekilde, biz onu Arap¢a hiikiim
olarak indirdik.”™ ayetindeki “hiikm (.5~ )” olup, Kur'an’in muhtevasindaki karar
ve htkim vermenin Arapga oldugu belirtilmektedir.

Kur'an’in Arapga vurgusunun bir bagka boyutunun, muhataplarinin kalple-
rinde Kur'dn hakkinda olusabilecek stipheleri kaldirmaya yonelik oldugu anlagil-
maktadir. 16/Nahl, 103. ayetinde, Hz. Peygamber’e “baskasindan naklett;” ithamina
cevap verilirken vurgu Arap dilinde yogunlagmaktadir.

“Gergekten biliyoruz ki, kdfirler: ‘Mutlaka O'na Kur'dn’s bir insan dgretiyor.” di-
yorlar. Yanlis zanda bulunduklar: kisinin dili yabancidir. Bu ise agik Arap dilidir.”

Sonug olarak, tamamen ¢evre sartlarina bagli sebeplerle Arapga indirilmis
Kur'an’in Arapga vurgusunun temel hedefi, muhatabin muhtevay: anlamasini
saglamaktir. Anlagilmanin temel gart1 ise metinde beyan &zelligi bir bagka deyisle
anlagilir ifade ve unsurlara hiz olmasidir. O halde, Kur'dn ve beyan kavramlar
arasindaki iligkiyi biraz daha netlestirmek ve beyanin niteligini belirtmek ihtiyact
ortaya ¢itkmaktadir. Bu iligkiyi ele almadan 6nce, kavramin kendisinin sézliikteki
anlamlar ve 1stilahf kullaniminin irdelenmesi ve daha sonra beyanin Kur’dn’daki
kullanim tarzi, bu kokten tiiremis bazi kelimelerle ele alinacaktir.

B. BEYAN KAVRAMI

1. Arap Dilinde Beyan Kavrami1

Insan, iginde bulundugu durumu, génliinde yatan seyi, icinde gizledigi ya da
tasidigi bir diiglinceyi diga vurmak ve onu muhataba ifade etmek istemesi halinde,
yazl, isaret, im4, hareket, s6z vb. araglara ihtiya¢ duymaktadir. Bu araglarin hedefi
ise ilgili seyi beyan ve ifade etmektir. Ote yandan bu hedefin gergeklesmesi belli bir
nizam ve tertibe baglidir. Meseld lafizlar, ancak bir tertip ve terkip igine alindigin-
da bir anlam ifade edebilir, bu tertibin mukemmelligi ise s6ztin beyanini belirler.
Abdulkahir el-Ciircant’nin (6. 471/1078) dedigi gibi, belli bir tertipte nazmedilmig
sozlerin tertibi bozuldugunda, beyan 6zelligi kaybolur.® Bu bakimdan beyan séziin
cilast gibidir. Ancak, Arapca kokenli bu kavramin Arap dilindeki anlam alani ve
kullanim gergevesinin belirlenmesi 6zellikle Kur'dn’daki baglami ve Arap diliyle
ilgili kullanimlar1 6nem arz etmektedir.

Sozliklerde, beyan kavraminin esasini; harflerini tegkil eden tiglii kok kelime
ow”, temelde, ayrilmak, kopmak ve segilmek demek olan “%,4/” ve bunun zidd:
birlesmek “ Lo " anlamini barindirmakla “ezddd”tan sayilmaktadir. Ancak beya-
nin, bu iki anlam yaninda; kesf, zuhur, agiklik ve izah gibi anlamlar da bulunmak-
tadir. Ttrevleri arasinda; Ol [awle /0w [0Ls gibi mastar ve g —aylze — 54 —negibi
cesitli isim kaliplar1 gelebilen bu kdkten (04 —xls =l —Olaw) =5 —n —0Ul ) gibi
ticlt (stilast) ve mezid fiiller kullanilmaktadir.®

u

% 13/ Ra‘d, 37.

8 el-Ciircani, Abdulkéhir, Esrdru’l-beldga, Beyrut 2005, s. 10.

8 Bkz. Ibn Dureyd, Muhammed b. el-Hasen, Cemberetu’l-luga, Beyrut 1987, 11, 1028; el-Cevheri, [smail
b. Hammad, es-Sithdh: Tac'ul-luga ve sthahu'l-arabiyye, Beyrut 1990, V, 2082-2083; Ibn Faris, Ebu'l-
Huseyn, Mucemu mekdyisi'l-luga, Beyrut ts. , I, 327-328; Ibn Manzur, Cemaluddin, Lisanu’l-Arab, Ka-
hire ts. , I, 403-407.
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Bu kokiin anlami baglaminda; vuslat (birlesmek) anlamuiyla ilgili Arap siirin-
den verilen 6rneklerden birinde gair Kays b. Zerfh;

A kY ) Vg el

“Yemin olsun, vuslat (beyn) olmasayds arzu kesilmezdi” demektedir. Sozltkler-
de, firkat (ayrilik) anlamindaki 6rnekler arasinda ise; “Mahalle (Ii) ayrild)” anla-
mundaki “_ A oL 34" climlesi; “Basint govdesinden ayird)” anlamindaki; “ o awl, OUT
v s alaby ol “Kadin erkekten aynldi/bosand:” anlamina gelen “ e 314 i,
J= W “Esi, karisim ayirdi/bosadr” anlamindaki “G>s; WL ciimleleri ve “Kavim
goctii, ayrildi” anlamindaki; “Is >4 058 o7 climlesi dikkati cekmektedir. Yine, bu
kokin uglu fiili “«s\”, temelde “ayrild:” anlamina gelmekle beraber “babasinin
evinden ayrilarak kocasina gitti (evlendi)” anlami da tagimaktadir. Bunlarin diginda,
zarf olarak “ortasinda” ve “arasinda” anlami tagiyan “ow” kokinden tliremis isimler
yaninda; “derin kuyu” anlaminda “as\”) “kesinlesip, ayrilik agikdr olmus bosama”
anlaminda ‘54 & “kirisinden uzaklasmis yay” anlaminda “as\”) sit sagarken
devenin memesini sagan iki kisiden, memeyi tutana “-5\”, “iki yeri ayiran simir”
anlaminda “cn” ve “yiiksek aga¢” anlaminda “ob” gibi kelimeler bulunmaktadir.®

Beyan, ibane, tebyln, tibyadn, mibayene ve istibdne bu kokten tiiremis mas-
tar kelimeler olup, gerek bunlarin anlamlari gerekse tiirevi isim ve fiillerin anlamla-
r1 arasinda gegis, benzerlik ve ortakliklar bulunmakla beraber, bazi niians veya
farklar da goze carpmaktadir. Kok anlama paralel olarak; tigli fiilin mastar1 beyan
Ol (=agik olmak), ismi'I-faili -Su ve -5 (=agik olan), ibAne mastarinin fiili ebane ve
ismii'[-faili cne de (=agtk olmak) ve miiteaddi anlamda aciklamak ve izah “ :aif
@=>4” anlamina gelmektedir. Tebyin mastarnt ve tiirevleri de miiteaddi
kullanimiyla izah, 1dzim kullanimiyla vuz(h (=agiklik), tesebbiit (=sabit durmak)
ve teenni (=yavag davranmak), tibyan mastari kesf ve izah, istibdne mastarinin
fiili istebane lazim anlamda “zuhur etti”, muteaddi anlamda “arafe (tamids, bildi)”
anlaminda, yine, tebeyyun mastarinin fiili -z ldzim anlamda “zuhur etti”, miiteadd]
anlamiyla “izah, diisinme (teemmiil) ve bilmeye ¢aligmak” demektir.® Bazilari, bu
kelimede “tesebbiit”, “teenni”, “tedbirli olmak” gibi anlamlar oldugunu kabul
etmektedir. Cesitli meallerde; 49/Hucurat suresi 6. dyetin terctimesinde “rebeyyeni”
fiiline karsilik olarak “arastiriniz”® anlami verilmistir. ; “Ey Iman Edenler! Size bir
fasik bir haber getirirse, aragtirmiz...”® Nesefi, ayni ayetin yorumunda; “tevakkuf
ediniz (bekleyiniz), gercegin ortaya ¢ikmasint ve beydning isteyiniz.” seklinde agiklama
getirmigtir.¥” Ammar Sasi ise, bu ayetteki “arastirn” anlamina karsilik “tesebbiit
halinde olun, acele etmeyin” anlamina uygun yorumlar aktarmaktadir.®® Muhammed
Esed’in, “muhakemenizi kullanin” seklinde anlam verdigini de belirtmek

% Bkz. Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 403-407.

8 Bkz. el-Cevher, es-Sthéh: Tac'ul-luga ve sthahu'l-arabiyye, V, 2082-2084; lon Manzur, Lisanu'l-Arab, ts. ,
I, 406-407.

% Bkz. Mevdudi, Tefhimu'l-Kur'dn Medli, (Cev.: Durmug Bulgur), Konya 2003, s. 431; Muhammed
Hamidullah, Aziz Kur'dn, (Ceviri ve Agiklama: Abdulaziz Hatip-Mahmut Kanik), Istanbul 2000, s.
663; Kur'dn-1 Kerim Agiklamaly Medli, (Hazrlayanlar: Hayrettin Karaman ve ark. ), Ttrkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 2004, s. 508; Dumlu, Omer-Elmali, Hiseyin, Ayer Ayet Kur'an-t Kerim ve Tiirk-
ce Anlam, Izmir 2008, s. 538.

% Bkz. Yavuz, A. Fikri, Kur'dn-1 Kerim ve Izahli Medli Alisi, Istanbul ts. 8. Bask;

% en-Nesefl, Abdullah b. Ahmed, Tefsiru’n-nesefi, Beyrut ts. IV, 169.

8 Ammar Sasi, e/-I'cazu’l-beydni fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 110.
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kemenizi kullanin™® geklinde anlam verdigini de belirtmek gerekmektedir. Bu bag-
lamda, tiglii kok fiil ( ob),* ve miigtak kaliplar; ( olzwl =25 = —0Li) fiillerinin ayni
anlama geldigini soyleyen el-Herevi, sadece Gl fiil kalibinin gegigsiz oldugunu,
digerlerinin ldzim veya muteadd] anlamda kullanilabilecegini ifade etmigtir.” La-
zim ve muteadddi her iki kullanima 6rnek getirilen; (s, Jow o ) dyetindeki®
“Je” kelimesinin kiraat farklilig gercevesinde -fiille iligkisi baglaminda- merfu
veya mansub okunabildigi belirtilmektedir. Kelime merfu olmakla ctimlede fail, fiili
ise lazim kullanimda, mansub olmakla meful bih (nesne), fiili ise muteaddi fiil
fonksiyonu kazanmaktadir.®® Bu 6rnekte goriildiigi gibi, genelde Arap dilinde leh-
gelere -6zelde Kur’'an’da kiraat farkliligina- bagl olarak farkli anlama yorumlanabi-
len ornekleri gogaltmak mimkindr.

Bilindigi gibi Arapga’da isim kaliplarinin hareke degisikligiyle ismt’l-fail ve-
ya ismi’'l-meful okunmast durumunda anlam degismektedir. Bu baglamda, “
ol ifadesindeki «li~ kelimesi ismi’l-fail formuyla ( kesrali y&) okundugunda
bizatihi agik ve agiklayici anlaminda (mitebeyyinit), ismi’l-meful formuyla (fet-
hali ya ile okunan tekil bigimi: miibeyyen) (Alldh tarafindan) agiklanmis seyler -
burada dyetler- anlamina gelmektedir.®* Usulciilere gore ise “miibeyyen” “delaleti acik
lafiz” anlaminda olup, micmelin ziddidir.*® Buna benzer bagka bir durum °

ot

e
kalibinda da goriilmektedir. Ebane fiilinden ismw’l-fail kalibindaki bu kelime, ti¢li-
den ( stilasi) ismi’l-meful anlamina gelen ancak tglt ism@I-fail kalibi ve 1azim
kullanimli bain® (agik, vuzuha kavusmus) kalibinin anlamini tagiyabildigi gibi, bir
gorlise gore; ebane (acikladr) kalibindaki muteaddi anlama da gelebilmektedir.”

4

Buna 6rnek sadedinde verilen “cndl otSJiy .>" ayetindeki,” miibin kelimesinin
sifat goreviyle, “hidayet yollarins sapiklik yollarindan ayirt edici”, “hakkr batildan ayi-
tan” veya “helali haramdan ayiran” kitap gibi miteadd! anlamlar” tasidig: ifade
edilmektedir. Imam el-Maturidi'nin (6. 333/944) yorumuna gore, Kur'dn beserin
yazdig1 degil Alldh’tan gelmisligi besbelli olan bir kitaptir.!*

Sonug olarak, kok ve tirevlerinde; uzaklas(tir)mak, vazih olmak, ortaya
cikmak, tanimak, izah, kesf, delil, teenni, tesebbiit, evlenmek ve bosa(n)mak gibi,

® Bkz. Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Medl-Tefsir, Istanbul 2002, s. 1055.

#0 Bazi kaynaklarda, siilasi (iiglii) kullanima Arap siirinden Peygamber’e methiyesiyle meghur Ka'b b.
Ziiheyr'e ait kasidede yer alan asagidaki beyit 6rnek verilmistir (Beyit icin bkz. Ka‘b b. Ziheyr, Divan,
Beyrut 1994, s. 26.):

J ,<,.u;_\1 u;»ﬁ;,/Jx-,.(.,:né;;;;\M@p

1 es-Semin el-Halebi, Umdetu’l-huffaz fi tefsirf esrefi’l-elfdz, (Tahkik: Muhammed Basil), Beyrut 1996, s.
249.

°2 6/Enam, 55.

% Bkz. fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 403-407; es-Semin el-Halebi, Umdetu'l-huffiz fi tefsiri esrefi’l-elfdz, s.
249; Halil el-Curr; Laros, Paris 1973, s, 7.

% er-Ragib el-Isfehant, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, Daru’l-marife, Beyrut ts. , s. 68.

% et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kegsdfi 1stilahdti’-fiindn, Beyrut 1998, 1, 211.

% 121, 1ss Ornegindeki ismii meful kalibinin hognut olunmug anlamina gelen =21, kelimesinde oldugu
gibi, wst, ismii fail kalibinda, ismt meful anlamindadir. Bkz. fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 404.

97 Tbn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 406.

%8 44/ Duhan, 1, 2.

9 Bkz. er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, XXVII, 165-166; Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 1, 406.

100 el-Maturid?, Tevildtu’l-Kur'an, X111, 219.
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cesitli baglamlarda farkli anlamlari bulunan bu kelimenin ayrilmak/ayirmak ve
ortaya gikmak/cikarmak anlamlar etrafinda odaklagtigini ifade etmek miimkiin-
dir. Anlam degisikliginin ¢ogu ve yorum farki ise, isnat, itlak ve mevsufla iligkiye
dayanmaktadir.

Beyan kelimesi; ayirmak, ortaya ¢ikma veya kesf gibi sozlik anlamlar ya-
ninda; hiiccet, delille ispat, fasih konugma ve beyan ilmi gibi “sstilahi” cerceveye
sahip bir kavramdir. Ortaya ¢ikmasi, bilinmesi, ayirt edilmesi arzu edilen bir geyi
bir gekilde ifade etmek demek olan el-beyan kavraminin agiklamasinda; “Maksadin
en belig lafizla ortaya konmasidir. Bu da belagatls soz ile birlikte anlamak ve kavrayistan
gelir. Asly kesf ve zuhurdur”® denilerek, beldgat, anlamak, zeka, kesf ve ortaya ¢ik-
mak gibi genis bir yelpaze i¢inde anlam alani belirlenmeye ¢alisilmistir. Bu konuda
“el-Beydn ve't-tebyin” adli kitabin yazari el-C4hiz, beydn meselesini daha genis pers-
pektif i¢inde ele almaktadir. Abbas Hasen’e gore bu kelimenin kapsamini ilk defa
genigleten ve anlamini acan kisi el-Cahiz (6. 255/868-69)'dir. el-Cahiz, beyani;
“Anlamn GOrtisiinii agan, gizli olamn perdesini yirtan boylece dinleyicinin hakikatine
ulastig, o seyin icindekinin farkma vardigr ve ortaya koydugu mahsullere yoneldigi her
seyi kapsayan bir isimdir” ' geklinde tanimlarken, bizi, daha ¢ok, kapali, gizli ve
ortult anlamlar ortaya gikarma vasfina héiz simullt bir kavramla tanigtirmakta-
dir. Bu arada, bu kavramin genel tanimini yapanlardan es-Safit’'nin; “Beydn, asillar:
ortak, dallari farkls bircok anlami icine alan bir isimdir”® geklindeki taniminin acik bir
tanim olmadigini ifade etmek gerekmektedir. EbG Bekr el-Cessas (6. 370/981) ise,
beyandan, iltibas ve benzerlik nedeniyle karigmasi muhtemel anlamalarin muha-
tapta stiphe birakmayacak sekilde izahi ve agiga gikarilmasini anlamaktadir.'

Ote yandan, el-Cahiz'in beyanla ilgili; “Beydn gormektir”, “Beyan ilmin sonuc-
larmndandir”, “Beydn ilmin terciimanidir” 5 “Ilmin hayat bulmast beyinla (mimkindiir)”
ve “Beydn ilmin diregidir” seklinde verdigi tanim ve tavsiflerden'® ilim-beyan iligki-
sindeki zorunluluk agikga ortaya cikmaktadir. Ilim-beyan baglaminda, el-Gazzali
ise, beyani ilimle es deger goren “Beydn ilimdir.” yargisini fasid kabul edip, onu bir
ifade ve yontem aract goren “Beydn delildir” yargisini tercih etmigtir.!””

Ibn Hazm beyan hakkinda, “Bir seyi zat: itibariyle bilmek isteyen kimse icin ger-
cek haliyle bilinebilmesidir.” ' yorumunu yaparak beyana bilgide gerceklige ulagtir-
mak gibi bir rol vermistir.

Beyan gibi gizli olani ortaya koyan ve bir seyin mahiyetine ulastirabilen bir
kavram, séziin abartilmasi, asirt fesahat, siislii séz veya ifadeler haline gelmesi
durumunda, muhatab: etkileme durumuna gére, -tipki bigak veya silah gibi- olum-

101 {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, 1, 407.

102 e]-Cahiz, Ebu Osman b. Amr, e/-Beydn ve't-tebyin, (Tahkik: Abdusselam Harun), Mektebetu’l-Hanci,
Musir, ts. | 1, 76.

103 Tanim §8yledir: ¢ 5 i amian Jpod) taazt Ok gl ol 0L 2 it J6 Bz, eg-Safi, er-Risdle, s. 21.

104 Bkz. Eb Bekr el-Cessas, el-Fustl fi'l-ustl, Kuveyt 1994, 2, 7.

105 Ayni s6z, Sehl b. Harun’a da nispet edilmistir. el-HafAci, Sirru'l-fesdha, s. 58.

106 Bkz. el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1, 77.

107 el-Gazzall, EbG Hamid, el-Munhul fi ta'likdti’l-usil, www. al-mostafa.com. , s. 62 (http://al-
mostafa.info/data/arabic/depot/gap.php¢file=000291-www.al-mostafa.com.pdf); Ammar Sasi, e/-
f’ca‘zu’lfbeyﬁni fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 154-155.

198 Tbn Hazm, el-Thkam fi usuli’l-ahkdm, Kahire 1978, 1, 46; el-Cabirl, Arap Islam Aklinin Olusumu, s. 322.
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suz anlamlarla nitelendirilebilmektedir. Bu baglamda beyanin, lafiz ve sihirle iligki-
sini ortaya koymak tizere bazi izahlar yapilmistir. lgili izahlardan birinde; “Uzerin-
de hak bulunan (bor¢lu) kisi hasmina karst daha giilii delil ortaya koyarak, beyiniyla
hakk: kendine cevirebilir, ciinkii sihrin anlami esyayr bizzar degil; insanin géziinde ters
getirmektir.”'” Bir digerine gore ise; fesahat sahibi, insani dverek kendini dogrulatip
gontlleri kazanabilir ya da aksini yaparak karsidaki kigiye karsi tavir aldirabilir.
Kisaca o, dinleyicileri soziiyle buyiileyebilir.!"* Nitekim, “Ibn Abbas Nebi (a.s)'den
soyle rivayet etti: Beydnda sihir vardir. Siirde de hikmetler bulunmaktadir.”" anlamin-
daki hadiste beyan sihre tegbih edilirken, s6zdeki abart1 ve miibalaganin giicti anla-
tilmak istenmisgtir,"? yorumu yapimaktadir.

Yine beyan kavraminin dilde kullanim tarziyla ilgili bir bagka yont, bu kav-
ramt dini agidan degerlendirmeye tébi tutan bir hadis bulunmasidir. Bu konuda
Lisanu’l-Arab’ta; fesahat gosterisi, insanlarin 6niine gegme hevesi gibi durumlarda
zuhur edebilecek kibirden dolay1 bey&nin bazisini nifak kabul eden bir hadis riva-
yeti kaydedilmigtir. Ahmed b. Hanbel ve et-Tirmiz! tarafindan da rivayet edilen bu
hadis; “Utanma ve sozde cekingenlik imandan iki sube, kétii siz ve beydn nifaktan iki
subedir.” "® anlamina gelmektedir. Burada s6z konusu olan; sdzde zorlama, fesahat
gosterisi ve sanat yapmaktir. Bu hadisi yorumlayan et-Tirmizi’ye gére, bu hadiste
anlatilmak istenen husus; hatiplerin Alldh’t hognut etmeyecek derecede gok ko-
nugmast ve methiye dizmesidir. el-Gazzali'ye goére ise, bu hadisteki beyandan
maksat, “actklanmasi cdiz olmayans agiklamak veya izahta asirs gitmektir...” 1

Bu izahlar baglaminda, “e/-Beydn” iki temel anlama gelmektedir. Birincisin-
de; delalet ve diger acilardan bir seyin kendisiyle agiklandigi seydir."® Bir bagka
deyisle tizerinde belirsizlik olana delil getirmek ve durumu vuzuha kavusturmaktir.
Nitekim Kur’dn’in kendi i¢inde beyani veya stinnetle beydn: miicmel, kapali vb.
ifadelerin agiklamasina ulagmay1 amaglamaktadir. Fikih usulctlerinin Kur’dn’dan
milhem alarak takrir, tefsir, tebdil, tagyir ve zarure seklinde kategorize ettigi be-
yan gesitleri ve beyan anlayigt muhkem ayetler paralelinde sistemlegmistir.!'s Boy-
lece, diger ayetler beyanca daha belirgin, beldgat sanatlar agisindan daha sinirli ve
te’vile miisait olmayan muhkem ayetlerle vuzuha kavusabilecektir. Ikinci anlamda
ise; fesdhat,'” belagat ve zeka ile diizglin konugma sanatidir. Arap dilbilimi ve

199 [bn Manzur, Lisanu’l-Arab, | 1, 407; el-Kastalani, Ahmed b. Muhammed, e/l-Mevahibu'l-ledunniyye bi’l-
minahi’l-muhammediyye, (Tahkik: Ahmed eg-Sami), Beyrut 1991, II, 238.

10 fon Manzur, Lisanu'l-Arab, 1, 407.

1 Buhari, Edeb, 90; Ayn1 Miiellif, e/-Edebu’l-mufred, Kahire ts. , s. 255-256.

112 ¢-Hafacl, Abdullah b. Muhammed, Sirru’l-fesdha, Kahire 1994, s. 29.

18 Ton Manzur, Lisanu'l-Arab, 1, 407. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 269; et-Tirmizi, Siinen,
Birr, 79 (2096).
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114 el-Gazzali, [hydu uliimi’d-din, Kahire 1992, 111, 192-193.

115 el-Cevheri, es-Sthah, V, 2083; er-Razi, Fahruddin, e-Mahsil fi ilmi usulil-fikh, (Tahkik: Taha el-
Alvani), Beyrut 1997, 111, 149-150.

16 Ammar Sasi, el-I'cazu’l-beyani fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 105. Ayrica usulciilerin beyan tanimi ve kategori-
leri igin bkz. Boynukalin, Ertugrul, “Tavru mefhtimi’l-beyan inde’l-ustliyyin mine’l-Tmam eg-Safii ila
evaili’l-karni’l-hamisi’l-hicti”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34 (2008/1), s. 203-236.

117 ez-Zemahgeri'ye gore, “Ractiliin beyyin” terkibinin anlamu fasih kisidir. Bkz. ez-Zemahgeri, Mahmud
b. Omer, Esdsu’l-beldga, Beyrut 1965, s. 58. Yine Ibn Tabataba el-Alevi, beyan ilmini agiklarken, beya-

—
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beldgat1 baglaminda ise, beyan ilmi, bu beceriyi ortaya koyup ele alan beldgatin
beyan, meani ve bedi olmak tizere ii¢ alt bolimiinden birisidir.

Kur'an’da beyan kavramina ge¢meden, beyan-Kur’an iligkisinin kisa tarihine
g6z atmak gerektigini dlisiiniyoruz. Beldgatin tarihi gelisim acisindan Abdulkéhir
el-Clircani 6nemli bir merhaleyi temsil etmektedir. Abdulkahir el-Ciircani’ye kadar
belagat, Kur'dn'in i’cdzina delil baglaminda algilanmigken, onunla ve onu takip
edenlerle birlikte Kur'dn’dan bagimsiz bir disiplin haline gelmigtir."® Yine
Abdulkahir el-Circani’ye kadar beldgat anlamiyla es degerde kabul edilen beyan
daha sonra belagatin bir alt disiplini olarak ilim tarihindeki yerini almigtir."® Iginde,
tesbih, mecdz, kindye vb. s6z sanatlar1 yer alan beyan-genelde belagat- “Miftahu’l-
ulim” yazar es-Sekkaki (6. 626/1229) ile sanat ve mantik kaliplar igine sikigtiril-
muis, tagimast gereken parlaklik ve ruhtan uzaklastirilmigtir.!?

2. Kur’an’da Beyan Kavramu

Beyan ve tiirevi bazi kelimeler Kur’an isimleri arasinda yer almaktadir. Be-
yandan bagka, mibin, tibyan ve beyyine kelimeleri Kur'dn’a bizatihi isim olmug-
tur.”” Kur’dn’da, beyan ve tlrevleri; yalniz bagina, sifat, temyiz, fiil vb. gesitli ko-
numlarda kullanilmigtir. Bu kavram belli bir seye tahsis edilmemigtir. Morfolojik
(sarf) acidan; mazi, muzari, stilasi, mezid gibi gesitli fiil kaliplarinda kullanimi
yaygin olan bu kokten, ismii’l-fail, es-sifatu’l-miisebbehe, mastar gibi isim kalipla-
rina ¢ok sayida 6rnek bulunmaktadir. Ancak, bunlar arasinda beyyine, mtbeyyin,
mibin ve beyan kelimeleri, tizerinde yapilan yorumlar bakimindan dikkati gek-
mektedir.

Beyyine (&):

Beyyine Arapga’da, deldlet, huccet, burhan, ayet, tabsira, ve alamet kelime-
leriyle yakin anlamlara’®? gelmektedir. el-Isfehani’ye gore, beyyine akli veya hissi
actk delalet demektir.’® ez-Zemahseri’ye gore, beyyine huccet anlamindadir.'®
Icinde beyyine kelimesi bulunan {...(...<J, 5o B o Sel A3 }1% dyetinin tefsirinde, en-
Nesefi (6. 537/1142), beyyine icin; “Icinde parlak beyin ve keskin burhan olan sey-
dir.”1% tanimi yaparak iki kavram arasinda benzerlik kurmaktadir. Ote yandan
‘huccet’ kelimesiyle arasindaki niiansa deginen el-Ciircani (6. 816/14183); “Beydn
ifade ettigi icin bir davanin siibut buldugu seye beyyine, hasma (diigman) galip gelinen

%
n1 fesahatin ismi olarak izah etmektedir. Bkz. Ibn Tabataba el-AlevA, et-Tirazu'l-mutedammin li esrdri’l-
beldga ve uliimi hakdiki'l-i’cdz, Misir 1332; 1, 10.

18 Aise Abdurrahman, el-Fcdzu’l-Kur'ani 1i'l-Kur'dn ve Mesalu Ibni’l-Ezrak, Kahire ts. Daru’l-mearif, s.
128.

1% Hasen Abbas, e/-Belaga fiininuha ve efndnuha, Amman 2007, 11.

120 Ajse Abdurrahman, el-I'cazu’l-Kur'ani 1i'1-Kur'dn ve Mesalu Ibni’I-Ezrak, 130.

21 Bkz. er-Réazi, Fahruddin, et-Tefsiru'l-kebir (Mefatihu'l-gayb), Beyrut 1990, 1I, 14; Firuzabadi,
Mecduddin, Besdir zevi't-temyiz fi letdifi’l-kitdbi’l-aziz, Beyrut ts. | I, 88-95.

122 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdillah Semsuddin, er-Turuku'l-hukmiyye fi's-siyaseti’s-seriyye, Kahire
1317,s. 11, 24.

123 Bkz. er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredét fi garibi’l-Kur'an, Daru’l-marife, Beyrut ts. , s. 68.

124 Bkz. ez-Zemahgerd, Esdsu’l-beldga, s. 58.

125 6/ Enam, 157; 7/ A'raf, 85, 105.

126 en-Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Tefsiru’n-nesefi, Beyrut ts. 11, 41.



84 Nejdet Girkan

seye ise huccet denilir.”'” geklinde bir tanim yapmuistir. et-Tehanevi ise, beyyinenin;
beyyine, ikrar ve nukal olmak tizere ti¢ kismindan biri oldugunu aktarmaktadir.'?

Beyyine Kur'an’da, genelde apagik, asikar ve delil anlaminda kullanilmakta-
dir. Kur'an’daki miizekker-miennes, tekil ve cogul 6rnekleri bulunan bu kelimenin
orneklerine bakildiginda, mtennes form daha yaygin olup, bir yerde “sultan” keli-
mesinin sifati olarak (.~ OUals )2 miizekker formda kullanilmaktadir. Tekil for-
munda ayet kelimesinin sifat1 géreviyle geldigi iki yerde “a¢ik” dyet anlaminda
geger. On yedi kadar 4yette ise, yalniz basina, “hiiccet-delil” anlaminda kullanilmak-
tadir. Cogul formdaki “beyyindt” kelimesi de benzer bicimde, “a¢rk” anlaminda sifat
olarak ve bagimsiz kullanim tarziyla “deliller” anlamlarinda ¢ok sayida ayette yer
almaktadir. Islam Hukuk (Fikih) istilahinda ise, Kur'an’daki bu anlamindan miil-
hem olarak, yargilama hukukunda, ispat vasitalarindan sdhit ve yemin karsiliginda
da kullanilmaktadir.®® Bu noktada, Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/ 1350),
“Beyyine, Hakk: beydn eden her seyin ismidir.” tanimiyla, beyyinenin Allah, Result ve
Sahabenin sozlerindeki anlaminin fikih usulctlerinin 1stilahindakinden daha genis
bir cerceveyi temsil ettigini vurgulamistir. Zira ona gore usulciiler, bu kavrami
sadece, sdhit ve yemine tahsis etmiglerdir.!!

Miibeyyin (;me):

Bir seyi benzerinden ayiran, z&hir ve agiklayici anlamindaki tiirev kelime
mibeyyin, tekil halde ti¢ dyette; kotulik ve ¢irkin ig anlamindaki “fahige” kelime-
sinin sifat (&5 12>1),'9 bir ayette ise; cogul formda, ayetler anlamindaki kelime-
nin sifat1 (olie <U) olarak kullanilmaktadir. “ads a:>U” terkibindeki sifat kelime,
kiraat farkliligi baglaminda, kimilerince ismi’l-fail kalibinda zahir ve agik anlamin-
daki ‘4z 5 a7 gibi lAzim anlamli kelimelerle yorumlanmaktadir. Bu ayette, ism’l-
fail sekliyle okunmasi durumunda iki farkli yorum ortaya ¢ikmaktadir: Birinciye
gore; “-” fiilinin miiteaddiligine bagli olarak, bu kelime beyin eden anlaminda
olup, beyan ettigi sey (fiilin mefuld: suglunun durumu) sézden dismus sayilmak-
tadir. Tkinci yoruma gore; kelimeden, lazim kullanimli “agik olan ve zahir” anlami
anlagtimaktadir. Ibn Abbas ise, kelimeyi, lazim ve miiteaddi anlamli “cbdne” kali-
bindan seddesiz formda, yine “agtklayici veya vdzih” anlamlarinda okumustur.'s
Bazi kiraat sahiplerinin fiilin mtteaddi yapisina uygun bigimiyle kelimeyi ismt’l-
meful kiraatiyle (fahis eylemi iddia eden tarafindan) “a¢iklanmis” anlaminda tefsir
ettigi ifade edilmektedir.’* Ote yandan bu ismin fiili olan ;%" kelimesi on sekiz

127 es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Hasiye ale’l-Kessdf, 1, 8 ( ez-Zemahseri, Muhammed b. Omer, e/-Kegsdf
an hakdiki gavamizi‘t-tenzil ve uyuni’l-ekdvil fi vucuhi't-tevil, Beyrut 1977, iginde).

128 et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kessdfi istilahdti’l-fiiniin, Beyrut 1998, 1, 210.

12918/ Kehf, 15.

130 {bn Ferhun, Ebu’l-Vef, Tabstratu’l-hukkdm fi usuli’l-akziye ve mendhici’l-ahkdm, Kahire 1301, I, 162; et-
Tarablusi, Ebu'l-Hasen, Mufnu'l-hukkdm, Misir, 1310, s. 78; Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-
hukmiyye, s. 11, 24.

131 Ton Kayyim el-Cevziyye, [ldmu’l-muvakkiin, (Tahkik: Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut 1977, 1, 90.

182 4/ Nisa, 19; 33/Ahzab, 30; 65/ Talak, 1.

135 Bkz. el-Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, e/-Cdmi li ahkdmi’l-Kur'dn, Daru’I-fikr, Beyrut 1998, V, 85.

134 es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin fi uldmi’l-kitabi’l-Meknin, (Tahkik: Ahmed el-Harrat), Dimagk
1987, 111, 631.
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dyette miteaddl anlamda; ayetleri agiklama,' sapiklig1 agiklama,'® ihtilafa dist-
leni*®” ve sakindiklari seyi'® aciklama gibi miiteaddi baglamda kullanilmaktadir. O
halde, Kur’an’daki fiil kullanimi genelde miiteaddi olan bu kaliptan tiremis isimle-
rin de miiteaddi anlama yorumlanmasi daha uygun géztkmektedir.

Miibin (cm):

Daha ¢nce hakkinda bilgi verilen mibin ( agik olan, agiklayan sey) formu
ise, Kur'dn’da; sapiklik (cse Sz )% diigman (owe 34e ), kitap (o S ) 14
uyarict (Use 4 ) M2 sihir( ome e ) |1 gliG (Usee OUabes ) 14 Kur’dn (cae O3 ) 1% belag
( Owe E), ve lisan Arabl (o & OLJ)¥ gibi cok gesitli kavramlara sifat
olmustur. Bu terkiplerdeki anlamini; ayan beyén, agik ve belli gibi Ttrkge ifadelerle
karsiligini vermek mimkundir. Bunlar, teyit, tekit ifadeleri olup, bahis konusu sey
hakkinda stipheyi ortadan kaldirmakta ya da uzaklastirmaktadir. Konuyla dogru-
dan baglantili 6rneklerden biri, “lisanun arabiyyun miibin” terkibi; inanmayanlarin,
“Gergekten onlarmn O'nu (Kurdn) bir insanoglu dgretiyor dediklerini biliyoruz.”'*® dyetin-
de belirtilen iddiasina karsi, “ Yanlis varsayimda bulunduklar: o kisinin dili yabancidir.
Oysa bu Kur'dn apagik Arapcadir.”'® kesinligini ifade etmek tizere hitaptaki yerini
almistir. Ote yandan, Kur'dn'in Arapca indirilmesinin, inanmayanlarin inadint
kiramamis oldugu, “Eger onu Arap¢a bilmeyenlerden bazilarma indirseydik de, Onu
onlara okusayds, yine miiminlerden olmayacaklardi.”'* meélindeki dyetten anlagilmak-
tadir. Gortildig gibi, ana dilde iletisim anlamay1 kolaylagtirmakla beraber, kabul
ve inang konusunda yeterli bir unsur degildir.

Beyan (Ola):

Kur'dn’daki beyan kavramiyla, Kur'dn, kavl, nutk, kiraat, tertil, tilavet ve
isaret vb. kelimeler iligkili sayilabilir. Zira beyan stzde, konusmada, okumada ve
isarette agiklik ve kesf gibi anlamlari igermektedir. Nitekim bu baglamda bazilari,
“Beydn; konusma, anlama ve agiklamadir ki insan bununla diger canlilara distiin kilin-
migtir.”demigtir.!!

1852/ Bakara, 242, 266.

156 4/ Nisa, 176.

18716/ Nahl, 39.

188 9/ Tevbe, 115.

13912/ yunus, 8, 30.

140 6/ Enam, 142.

1416/ Enam, 59.

14222/ Hacc, 49.

148 6/ Enam, 7.

14427/ Neml, 21.

145 15/ Hicr, 1.

146 16/ Nahl, 35, 82.

19726/ Suara, 195.

148 16/Nahl, 103.

149.16/Nahl, 103.

150 26/ Suara, 198, 199.

11 EbG Hayyan, Muhammed b. Yusuf, e/-Bahru’l-muhit, Beyrut 1992, X, 55; Hasen Abbas, el-Belaga
fiindnuhd ve efndnuha, s. 10.
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Tek bagina nesne olarak kullanildig1 Rahman suresindeki, “Ona beydn: dgret-
11,719 gyetindeki ‘beyan’in, insani diger varliklardan ayiran temel 6zelliklerinden
biri olan konugma (nutk) yetisini 6gretti anlamina geldigi yaygin kanaattir. Bu
paralelde, ilgili ayet tizerine yapilan cesitli yorumlarda; Adem’e beyani 6greterek
onu hayvanlardan ayirdi veya onu konugmasiyla ayricalikli kildi, konugma dahil
insanin ihtiyaci olabilecek her seyi ona ogretti, gibi ifadeler yer almaktadir.’® Zira
dyetin baglami1 veya akigina bakildiginda, Kur'an 6gretimi ve insanin yaratilmasin-
dan sonra beyan 6gretimi (talim) gelmektedir. Burada ilk anda beyandan maksadin
(konugma) melekesi oldugu anlagilmaktadir. Kur'dn 6gretimi, ancak ona muhatap
olan insana, onu okuyabilecek ve anlayabilecek bir meleke verilmesiyle mimkin
olabilir. Burada ‘6gretti’ fiili kullanilmistir. Bu (6gretim) ise, yaratmadan sonra
vuku bulan bir eylem olduguna gore, yaratma sirasinda verilmis bir yeti/meleke
olmaktan 6te, sonradan kazandirilmig bir 6zellik anlamina gelmesi daha mantikl
goriinmektedir. Dolayisiyla beyan-konugma becerisi, Kur'dn vb.-her ne ise, Al-
lah’nin 6grettigi, insan tarafindan &grenilen bir kazanimdir, denilebilir.

Rahman suresi 4. dyetin yorumunda, et-Tabert (6. 310/923), farkli goriigleri
verdikten sonra, bunlari daha genel bir cergeveye koyarak, konusma dahil insanin
ihtiyaci olabilecek her seyi ona 6gretti, goriisinti 6ne ¢ikarmaktadir. Fahruddin er-
Razi’ye gore, ayetteki beydndan maksat Kur’an-1 Kerim’dir. Zira Alldh hakk: batil-
dan ayiwrdig1 igin ona Furkan'™ ve Beyan'® ismi verdi. («J&) fiilindeki zamir ise Hz.
Peygamberdir.’” O takdirde ayet, “Hz. Peygamber (insan)’e i¢inde her seyin agiklamas:
bulunan beydni (Kur'dn’t) 6grerti” seklinde tefsir edilmektedir. el-Maturidi ise, emir-
nehiy, bazi gaybi hususlar, Kur'ani beyan, Diinya ve Ahiret’'in beyani, Kur’'dn’daki
ahkam ve s6z seklinde, cesitli tefsirleri 6zetlemistir.’” el-Cahiz ise, bu ayet ve ( s
ol oly) Ayetindeki beyan kelimesinin yorumunda, “Alldh, Kur'dn't beydn ve ifsdh,
giizel tafsil ve izah, iyi anlasiimasint saglama ve teblig hikmetiyle ovdii. Ona Furkdn
dedigi gibi Kur'dn adini verdi.”'® demektedir.

Isfehani’nin nakline gore; beyan; ya, yaptiklarinin eseri veya isaretiyle du-
rum gostergesi olarak hal’i anlatir, ya da konusma, yazi, isaret ile haber vermek-
tir.' Seytanin halini anlatan “Muhakkak o sizin i¢in apagik (miibin) bir diigmandr.”'®
dyetindeki ‘mibin’ sifati durum beydnina Ornek verilmistir. Bir bagka ifadeyle,
dyete gore seytanin diigmanlik hali apagiktir Haber agiklama anlamindaki 6rnek
ayetlerden birisi; “Onun izahs (agiklamas:) bize aittir.”'' meéline gelmektedir.

152 55/ Rahman, 4.

158 Bkz. et-Taberl, Muhammed b. Cerdr, CAmiu’l-beydn an tevili dyi'l-Kur'dn, Beyrut 1988, Ciiz: XXVII,
114-115; ez-Zemahseri, el-Kessaf, IV, 43; Ibn Kesir, Ebu’'l-Fida Ismail, Tefsiru [bn Kesir, Kahire 1988,
IV, 272.

154 fore Je 0B U5 s 8,5} 25/ Furkan, 1.

155 (o, 1is} 3/ Ali Imran, 138.

156 er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, XXIX, 76.

157 el-Maturidi, Tevildtu'l-Kur'dn, (Tahkik: Hatice Boynukalin), Mizan Yayievi, Istanbul 2009, XIV,
254-255.

158 ¢]-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1, 8.

199 er-Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, s. 69.

16043/ Zuhruf, 62. { cxe 3 (S 91 }

16175/ Kiyame, 19. {st; bl o ¢}
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Genel olarak beydndan maksat, “Araplarin diliyle, ifade ve edebi fasihlikte
Arap¢a’nmn  disluplars  dogrultusunda  inen  Kur'dni  soylemdir.”'® Bu baglamda,
Kur'andaki beyan olgusunun Kur'dn’in edebi yapistyla iligkisinin irdelenmesi zo-
runlulugu ortaya ¢ikmaktadir.

3. Kur’an’in Edebi Yonii ve Beyan Olgusu

Kur'an, oncelikle indigi dénem Arap toplumunu yasadigt ve benimsedigi
yanlis hayat ve degerlerden kurtararak erdemli insanlara déntstiirme, sonra da bu
Ornegi tim insanliga yaymay: hedefleyen ildhi bir kitaptir. Bu nedenle i¢inde, bu
hedefi gergeklestirmede ihtiyag olabilecek anlam, muhteva ve dilsel unsurlar tag-
maktadir. Kur'dn’in muhteva agisindan keyfiyeti incelendiginde, O, ne hikaye ne
roman ne de tarih kitabidir. Ancak Kur'dn, “Rumlar maglup oldu ve bu yenilgiden
sonra yakin bir yerde galip gelecekler.”'® gibi bazi tarihi olaylara atiflar yapar. Ansik-
lopedi veya bilimsel eser de degildir. Ancak, o, bugtin bilimsel anlamda izahi bulu-
nan veya bilimsel bir sonug haline gelmis; “Giines kendi yiriingesinde (veya eksenin-
de) hareket eder. Bu, Aziz ve Alim olann takdiridir.”' dyetindeki gibi birgok konuyu
agiklamugtir. Kur’dn gramer kitabi da degildir. Ancak o, Arap gramerinin asillarin-
dan biridir. Zira Arap grameri Kur’an indikten belli bir siire sonra tespit edilmeye
baglamig ve kaideler Arap siiri ve Kur’adn’a gore sekillenmistir. O, bastan sona hut-
be/nutuk da degildir. Icinde, hikayeler, olaylar, tarih, ahlaki 6gretiler, hiikiimler,
dualar ve bilimsel gercekler gibi anlatimlar da vardir.

Kimileri, Kur'dn’in kelimeleri sayisinca ilim ve her bir kelimenin agik, kapali
vb. olmak tizere bir¢ok anlama sahip olmak gibi sonsuz denecek miktarda yoruma
acik anlamina gelecek bir Kur’an anlayisi i¢inde olmuglardir.'® Bu ise, Kur’an's, agir
anlam ve yorum ytkleyerek, kapali anlasilmaz, sifrelerle dolu bir metin haline
getirebilir. Nitekim, bu anlayisin sahipleri tarafindan Kur'an, kimi zaman neredey-
se her harfinde sifreler bulunan kehanetler kitabina doéntstlrilmisttr.'® Oysa,
kendi ifadesiyle Kur'an “Miibin” bir kitaptur.

Kur’an surf bilgi veren bilimsel metin olmadigi i¢in bilimsel metinlerdeki gibi
“agik” ifade tarzi yegane ifade tarzi degildir. Ctinki o, siir diline hdkim bir topluma
hitap ettiginden ve onlara -benzerini getirmeleri i¢in- meydan okuma amacini da
bizzat ifade ede geldiginden dolay: iginde tegbih ve temsillerin gokca yer aldigi
edebi metin Ozelligi tagimaktadir. Arap beyan: temelde tegbih, temsil ve kiyasa
dayanmaktadir, tespitinin dogrulugunu genel belagat Ornekleri, &zellikle
Kur'an’daki tegbih ve temsillerin ¢oklugu teyit etmektedir. O halde, Arap beyani-
nin gergek dogusu Kur'an sayesinde olmustur.'” Iste Kur'an’in edebi bir baska de-
yisle beyani ¢zelliklerinin tasviri s6z konusu oldugunda, i¢inde bir edebi metinde
yer alabilen, tegbih, mecaz, temsil gibi sanatli sézlerdeki kapalilik (gumuz), agiklik

162 e[-Cabiri, Arap Islam Aklmin Olusumu, s. 104.

163 30/ Réim, 2-3.

16436/ Yasin, 38.

165 Nasr Hamid Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, s. 68.

166 Gezgin, Ali Galip, “Kur'an’in Metinsel Niteligi”, Dinf Aragtirmalar”, Ocak-Nisan 2007, Cilt: 9, say1:
27 5.97.

167 e]-Cabirt, Arap Islam Akl Olusumu, s. 138.
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(beyén), micmel, muhkem ve miitesabih gibi gok farkli ve zengin dilsel 6zellikler
akla gelmektedir. Nasr Hamid’in de dedigi gibi, (3/Ali Imran, 7) ayeti Kur'an’m bu
farkli 6zelligini bizatihi ortaya koymusgtur.'s

RS AT R SRS A S H NS FON Nt FERU R |

“Sana kitabs indiren odur. Onda muhkem ﬁyetler/ vardir ki onlar Kitab/mn anasi-
dir. Ve digetleri miitesdbihlerdir...”

Miitegabih ayetlerde kapalilik s6z konusu iken, muhkem &yetler agik (beyan
sahibi) kabul edilmektedir. Dolayisiyla acik olan (muhkem) &yetler miitesdbih
ayetlerin agiklama ve yorumunda delil mesabesinde goriilmektedir.!® Ayrica, el-
Bakillani’ye gore bazi dyetlerin miitesdbih vasfi onlar beyan vasfindan uzaklagtir-
maz. Zira Kur'dn ‘Mibin Arap diliyle’ indirilmistir”® ve bitlintyle fesahat 6zeligi
tagimaktadir.”t Kur'dn’daki ifade cesitliliginden kaynaklanan problemler bagla-
minda, Fahruddin er-Razi'nin, “Miifessitlerin neredeyse, hakkinda celiskili ve ¢ok sayi-
da goriis bildirmedikleri bir dyet yoktur...baskasini beyan etmekten ote kendi zatinda
miibeyyen olmayan bir sey nasil yol gdsterici oluré” sorusuna; “Bu soru celigkili bir¢ok
goriis One siirip birini tercih etmeyenler icin gecerlidir. Biz bir goriisii digetlerine tercih
ediyoruz. Dolayisiyla bu soru bize yonelmez.” seklinde verdigi cevap,'”” anlami tizerinde
fikir birligi olugmusg ifadelerin (4yetler) fikir sahipleri i¢in beyan vasfina héiz oldu-
guna isaret etmektedir. Bir diger ifadeyle, Kur'dn anlayana &asikardir. el-Gazzali’ye
gore de, Kur'an'in beyan vasfiyla gelismeyen bir diger filolojik ¢zelligi, iginde me-
cazi tsluplar yaninda Arapga kokene uymayan yabanci kelimeler icermesidir.””® Bu
ttr ozellikler onu Arapga olmaktan uzaklagtirmayacagindan beyani ifade niteligine
engel tegkil etmemektedir.

Kur'an Alldh’tan inmekle beraber Mekke’deki mevcut durumdan uzak bir
eser degildir. Genel kabule gore, Kur'an'mn Mekke’de Kureys lehgesi temelinde in-
mesi ise, o gin Mekke’'nin Arabistan’in siyasi, ticarl ve kulttrel agidan merkez
konumunda olmasindandir. Ote yandan Kur'an igin, olgudan uzak, kiltiir ve ya-
sayan dil 6zelliklerinden soyutlanmig bir metin kabuli, beyan, mtbin vb. kavram-
larini iglevsiz kilabilecek, Alldh’in muradin: 6rtebilecek bir yaklagimin sonucu ola-
rak kargimiza g¢ikacaktir. Kur'an, indigi toplumun dil imkénlarini veya sinirlarini
kismen zorlasa da isiten kisinin (muhatap) dogrudan anlamasini istemistir. Bu
cercevede, “Ey Insanlar”, “Ey Iman Edenler” vb. hitaplarinda oldugu gibi ayirim ve
seviye gdzetmeden cogul sigasiyla herkesi muhatap almustir. “Beydn”, “Miibin”,
(lisan veya Kur'dn) “Arabi” gibi vurgular da anlagilmaya matuf ifadeler seklinde
degerlendirilmektedir. Bu baglamda, et-Taberd, “Peygamber Muhammed (s.a) indiri-
len Allah'in Kitabr Arap kelamindaki anlamlara uygun diismelidir.”* tespitiyle o giin-
kit Arapga’daki dil-anlam 6zelliklerinin Kur'an’a yansidigini ifade etmektedir.

168 Nasr Hamid Eba Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, s. 217.

169 Nasr Hamid Eba Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, s. 217.

170 e]-Bakilland, [“cazu’l-Kur'an, 11, 100.

1 er-R&ZA, et-Tefsiru’l-kebir (Mefatihu'l-gayb), Beyrut 1990, 11, 107.

172 er-RAZ, et-Tefsiru'l-kebir (Mefatihu’l-gayb), 11, 21.

175 el-Gazzali, EbG Hamid, e/-Mustesfa fi ilmi’l-usil, (Tahkik: Muhammed Abdusselam), Beyrut 1413, I,
183-184.

174 et-Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu'l-beyin an tevili dyi’l-Kur'dn, 1, 7.
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Lafizlarin ve ifadelerin beyan vasfinin tespiti hususunda yapilan bazi ince-
lemelerde, Kur'dn’daki beyan olgusu, ses diizeyi, kelime diizeyi ve terkip bagla-
minda olmak tizere ¢ temelde ele alinmugtir. Beyan araclar seklinde de bilinen,
lafizlarn, ilmu’s-savt, sarf, nahiv ve meéni agisindan durumu beyan seviyesini
ortaya gikarmaktadir.'”” Bu agidan, Kur'dn’daki ifadelerin genel beyani 6zelliklerini
ortaya koyabilmek tizere, bazi tespitlerden ¢rnekler vermek istiyoruz.

Dilde degigkenlik baglaminda, her dilde kelimelerin farkli okunusu (telaffu-
zu) ve farkli lehgeler bulundugu gibi”® Arap dilinde, dolayisiyla Kur'dn’da da ben-
zeri durumlar s6z konusudur. Bu cercevede, “Kur'dn yedi harf/lehge iizere indirildi.”
medlindeki hadisler'”” ve cesitli yorumlardan,”¢ Kutsal kitap Kur'dn’da cesitli lehge
ve kullanim tarzlarindan s6z edilmektedir. Dahast bu bu farkli okumalar (kiraatlar)
veya lehgelerin, Kur’dn'in anlasilmas: ve yorumlanmast tizerinde 6nemli etkileri
olmugtur. Elbette okuyucunun her kelime ve ifadeyi esit derecede anlamasi mim-
kiin degildir. Ancak i¢lerinde iyi derecede dil veya kavram bilgisi olanlar bulundugu
gibi, bazi ifadeleri anlamayanlar da gikabilecektir. Nitekim, ilk miifessirlerden Ibn
Abbas, Kur'dn’dan bazi bilmedigi hususlar degisik rivayetlerde dile getirmektedir.
Meseld O; “ Gislin,7° handnen, '™ evvih, '™ er-rakim'® kelimeleri haric, biitiin Kur'dn'in
anlamnt bilirim.”'® demistir. Bu baglamda, garib, miicmel, miitegabih gibi ifadede
kapalilik 6zelligini ifade eden kavramlar Kur’an ilimlerinin en tartigmali mevzulari
olarak Islami bilimler literattirtinde énemli yer iggal etmistir.

Kutsal metinler veya kitaplar ile edebiyatin ortak alani sézdir. Kelam/s6z
olan yerde edebiyat da devreye girecektir. Edebiyatin en 6nemli alani ise siirdir.
Ote yandan siir ve musiki birbiriyle yakin iligki icindedir. O halde dini metinler séz
konusu oldugunda; edebiyat, siir, mUsiki gibi estetik degerlerden de séz etmek
gereklidir. Kur’an s6z konusu oldugunda da bu iligki énem arz etmektedir. Zira

175 Ammar Sasi, el-I'cazu’l-beydni fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 105-106.

176 Bir dilbilim tartigmasinda Thompson, “...bir dili konuganlar bazi kereler birden fazla dil bigimi kul-
lan1p bunlar arasinda se¢im yapmazlar. Yerli dillerinde de bu olaya rast gelirseniz sasmayin sakin. Bir
yerli bildirmen bakarsiniz bir giin bir sey séylemis, ertesi glin bagka bir sey. Bu noktay1 kendisine ha-
tirlatacak olsaniz kullandiklarinin her ikisinin de dogru oldugunu soyleyecektir. Biittin dillerde de bu
durumla karsilagilmaktadir.” tespitini yapmustir. Bkz. Eugene, A. Nida, Dilbilim iizerine Tartismalar,
(Cev. : Ozcan Bagkan), Istanbul 2003, s.166.

Y77 Buhari, Fedailu’l-Kur'an, 5, 27; Miislim, Salati’'l-musafirin, 270, Tirmizi, Kiraat, 11. Hadisler hakkinda
genis bilgi icin bkz. Cetin, Abdurrahman, Kur'dn-i Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiratlar, Istanbul
2005.

178 Her bilim dali bu hadisteki ‘harf’ kelimesinden lehgeler diginda farkli anlamlar gikarmugtir. Fikih
bilimi; mutlak, mukayyed vb., Dilbilimi; takdim tehir, sila, istiare, kinaye vb. , kiraat bilimi; izhér,
idgdm vb. , tasavvuf; zithd, miicahede vb. anlamlara geldigi kanaatini ortaya koymustur. Genelde
tercih edilen gortis ise, bu harften, ayn1 anlama gelen farkl: kelimelerin anlagilmasidir. Genis bilgi i¢in
bkz. et-Taberd, el-Cami, 1, 41 vd.; es-Suyuti, Celaluddin, e/-ltkdn fi ulumi’l-Kur'dn, Libnan 1996, 1, 130;
Menna el-Kattan, Niizulu'l-Kur'dn ald seb’ati ehruf, Kahire 1991, s. 48-72.

179 Gaslin: kir, artik, irin demektir. Bkz. el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, s. 361.

180 Hanan: rahmet, sefkat demektir. el-Isfehan?, e/-Miifredat fi garibi’l-Kur'dn, s. 133; Aige, Abdurrahman,
el-I'cazu’l-Kur'dni li'1-Kur'dn ve Mesalu [bni’l-Ezrak, s. 319.

181 Eyvah: {iziint{ bildiren nida, cagr demektir. el-Isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, s. 32.

182 Rakim: nakisli, yazili ve isaretli sey veya yer ismi. el-Isfehani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur'an, s. 201;
Ibrahim Ahmed, Abdulfettah, e/-Kdmusu'l-kavim 1i'l-Kur’'ani’l-Kerfm, Misir 1983, 1, 272-273.

183 es-Suyutl, el-ltkdn fi uliimi’l-Kur'an, 1, 304.
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Kur'dn, Arap siirinin zirvede sayildigi ve kéhinlerin seciyi yogun kullandigi bir
ortamda inmigtir.

Nazim ve anlamca bir bittnltk i¢indeki Kur’dn kendine 6zgti bir ifade bi-
cimidir. Icinde siiri andiran ifade ve bicimler vardir. Ayet sonlar1 genelde siirdeki
kafiye/uyak tarzindadir. Rahmaén vb. surelerde gok agik ses uyumu géziikmektedir.
Ancak o, “Biz ona siir dgretmedik.”®* dyetinde vurgulandig: gibi siir degildir. O, ta-
mamen diiz yazi da degildir. Bazilar siirdeki kafiye ve vezin tarzi ifadelerden yola
gikarak, Kur’'an’da siir vardir yargisina ulagsmuglar, hatta EbG Nivas (6. 198/ 813)
gibi bazi sairler, kendi siirleri igine ayetler yerlestirerek,®® Kur'an’daki siirselligi
vurgulama gayreti i¢inde olmustur.’® Arap siiri ve Kuran iligkisi konusunda ses
getiren gorusleriyle taninan Taha Huseyin; “Biliyorsunuz ki Kur'dn nesir degildir. O,
siir de degildir. O yalnizca Kur'an’dir.”'¥ Ancak &yet sonlarinda, nesirdeki seci ve
siirdeki ses ahengini ¢agristiran bazi uygulamalar bulunmaktadir. Ancak, bunlar ne
buytctlerin lafi egip biiken anlamsiz ve sagma ifadelerden ne de sairlerin vezin
kaygisiyla olusturduklari kafiyedir.

Ote yandan Kur'an’da, konugma ve hitabet tisltbu agir basmaktadir. Cinkii
o ginki Arap toplumunun ifade gelenegi sifahl/ konugma tarzidir. Panayirlardaki
siir yarigmalart ve hatiplerin konugmalari bu amaci tagimaktayd. “Kur'dn’da, hece
dizisi bakimindan nesirden daha disiplinli, siire nispetle daha serbest, dinleyicisinin dik-
katini canli tutmak maksadiyla ifade tarzi yoniinden dyetleri yer yer birbirinden farkl,
fakat her sure sonundaki fasilalarda genel ahengin bozulmamas: icin, dyet sonlarindaki
ses uyumunu yeterince muhafaza eden bir dslipla karsilasiimaktadir.”'® Bu amagla,
bir¢ok kelimede hazifler (dustirme) yapilmistir. Draz’a gore;”...lenguistik agidan
Kur'an’t Kerim, hem bir dilin, hem de bir iislibun yaraticisidir.”'® Bu bakimdan Onda;
derinlik, yumusaklik, etkileyicilik, sadelik vb. bir¢ok 6zelligi bulmak miimkindur.

Kur'an, dil, ses uyumu, sureler arast gegis veya anlam iligkisi, baglam denilen
metin igi iligki gibi bittin edebi 6zellikleri i¢inde barindiran bir eserdir. Kur’an’in
edebi ozellikleri, sureler veya dyetler arasi anlam veya dilsel iligkileri, yorum bilim-
ciler, dilbilimciler vb. ilgili birgok ilim adaminin arastirma ve inceleme konusu
olmustur. Kur'an ilimleri kategorisinden miinasebet/tenastib ilmine'® gére; Kur’an
metninin pargalari olan sure ve dyetler arasi bag bir binanin yapitaglart gibidir. Ebu
Bekr b. el-Arabi’ye gore; “Kur’dn dyetlerinin birbiriyle irtibati, anlamlars uyumlu, yapis
diizenli bir kelime gibi olmalaridir.”*** Sureler arasi uyum baglaminda verilen cesitli
ornekler arasinda; Fil ve Kureys, Matn ve Kevser, Fatiha ve Bakara, Isra ve Kehf

184 36/ Yasin. 69.

185 Ebfi Niivas'in beyte déntistiirdiigii 107/Maun Suresi, 1. 2. Ayet: Luall ¢ 4 s SUB /ol 0I5 @) ol 1 Siir
icin bkz. el-Bakillani, [‘cazu’l-Kur'dn, 1, 99.

186 Bi7. el-Bakilland, [cdzu’l-Kur'an, 1, 95-100.

187 Taha Huseyn, Min Hadisi’s-si'r ve'n-nesr, Misir 1936, s. 25.

188 Abdullah Draz, Kur’dn’a Giris (cev. Salih Akdemir), Ankara 2000, s. 82-83.

189 Abdullah Draz, Kur'dn’a Giris, s. 83.

190 Sureler ve ayetler arasindaki uyum, ahenk ve irtibati inceleyen ilimdir. Bu konuda; Ebti Ca‘fer el-
Gunati (6. 708/1308), el-Buthdn fi tendsubi Suveri’l-Kur'dn; Omer el-Bikai (6. 885/1480), Nazmu'd-duter
fi tendsubi’l-dyi ve's-suver; Celaluddin es-Suyutl (6. 911/1505), Tendsuku’d-durer fi tendsubi’-s-suver, gibi
eserler bulunmaktadir.

1 ez-Zerkesl, Bedruddin, e/-Burhdn fi ulidmi’l-Kurdn, Musir 1376, 1, 36;
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gibi sureler bulunmaktadir. Bunlar arasinda anlam, dil ve ses uyumu agisindan
cesitli iligkiler kurulmaktadir. Ornegin Ma(in suresinde, pintilik, namazi terk et-
mek, namazda riya ve yardima engel olmak gibi minafigin dort 6zelligi anlatilir-
ken; Kevser suresinde, Kevser, sadece Rab icin namaz kilmak ve Kurban tasadduku
gibi miiminle alakali olumlu davranislara yer verilmistir.” Tebbet!* ve [hlas'* sure-
leri arasindaki ses uyumunun izahinda ise, Tebbet suresinde, fasila (dyet sonu)
genelde ba harfi iken, son fasila dal harfidir. Bu sureyi takip eden Thlas suresinin
fasilalari ise dal harfidir. Sanki, bu ses benzerligi iki sureyi birbirine baglamaktadir,
denilmektedir.' Ses acisindan bir bagka husus, bir sure igindeki ayetler/ctimleler
arast giirdeki kafiyeyi ¢agristiran 6rnekler bulunmasidir. 74/Miiddesir suresi 11-26.
ayetleri bu agidan ilging 6rneklerden sadece birisidir. Bu surenin ilk ayetlerindeki
“dal” sesinin uzatmali “4” ekiyle kullanimi yedi dyette devam etmektedir. Sonra
alfabede dal harf1n1 ta1<1p eden ré harfi gelmekted1r

;i.e m\ \,x_h@_u 4 u.&.@_»} \>}@M uw) \>}.x.u N ] ;,.l”-) \.L:—) Lals ) @): }
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Bu 6rneklere, kisa bir paragraf icinde yer alan birkag ctimledeki cinas kulla—
nimint da eklemek mimkindtr. 11/HGd suresi 98 ve 99. ayetlerdeki,'” ayni kékten
(3,3 ) veya bir harf farkiyla yakin sese ( 4i,)sahip bagka bir kokten tiiremis
kelimelerin olusturdugu ses harmonisinin Kur'dn’in edebi i’cazini en st seviyede
temsil ettigi agikca gorilmektedir.

Kur'an’in metin bélimleme tarzi, gelenege benzemekle beraber, isimlendir-
mesi farklidir. Kur'an’da metin boélumleri igin kullanilan isimler ayni ktlttrde yer
alan o6nceki isimlerden farklidir. “Siirdeki ‘kafiye’ Kur'dn’da ‘f4sila’ya dontismus;
‘ayet’, ‘beyt’e; ‘sure’ ise, ‘kaside’ye tekabil etmistir.””” Arap dili ve gelenegi tizere
inmig olan Kur’dn’daki isimlendirme farkinin temelinde, Kur’an’t k&hin vb. kisile-
rin sozlerine hikim olan seci’ gibi 6zelliklerden tenzih etmek amaci yatmaktadir.
Nitekim, er-Rummani (6. 384/994) “fasilalar belagattir, seci’ kusurdur.” yargisinda
bulunmustur. Bu goriise goére, anlam seci’ ye tabi iken, fasila anlama tabidir. Bir
basgka deyisle, secili s6zde asil olan anlam degil, s6z kalib1 ve harf uyumudur. Oysa,
biz biliyoruz ki, Kur'dn’daki asil ama¢ anlam olup, fasila vb. sozlerdeki sanat vb.
unsurlar dinleyiciyi ve okuyucuyu cezb etmeye yonelik ses uygulamalaridir. Seci’
ile fasila arasindaki bu farki kabul etmeyen ve her iki uygulamanin benzerlik tagi-
digin1 diigtinenlerden Ibn Sinan el-Hafaci (6. 466/ 1073), harfleri birbirine benze-
yen fésila ile seci’ arasinda fark gérmeyip, Kur'dn Arap gelenegi tarzinda Arap diliy-
le indirildiginden, Araplarin fasih sozlerinin bir kismi secili oldugu gibi, Kur'an'in
bir kisminin makul seviyede seci’ tarzi s6z vasfi tagidigini kabul etmektedir. '

192 Ornekler igin bkz.ez-Zerkest, el-Burhan fi uliimi’l-Kurdn, 1, 36-40; Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 205-206.
198 £ hs o o Lo 3 o) s T ity (b ol G a oS Loy o e 2T L 3 5 b il e )

194 Lot 188 0 Sy W d oyl 4 el B0 s ) s 5}

195 Nasr Hamid EbG Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat: s. 205.
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Islam edebi kiiltiiriiniin temel metni Kur'an, edebi ve lisani ézelligi ile ben-
zerini getirmekten muhataplart 4ciz birakma (i'cdz) anlaminda mucizedir.
Abdulkahir el-Ctircani’ye gére; konusu ne olursa olsun, kisa veya uzun biitlin ayet-
lerde bu i’caz s6z konusudur. 'caz bizatihi Kur'an’in yapisindadir. Kur'an, dénem-
lerinde siirin Gstadi Araplara bu agidan da meydan okumustur. “De ki: Yemin olsun,
insanlar ve cinler bu Kur'dn'in benzerini getirmek iizere birbirlerine yardimci olsalar, yine
onun benzerini yerine getiremezler.”*” Iste Hz. Muhammed’in davasindaki dogrulugu-
nu muhataba gostermek tizere Kur’an’in benzerini getirmekteki acziyetin (tehaddi
ve sarfe meselesi) ana dayanagi Kur’dn’daki beyani i’cazdir. Bu bakimdan benzeri
getirilemeyen Kur’ani ifadeler miikemmel 6rnekler olarak ele alinip, beldgat tanimi
ve ilmi bu cergevede yapildig1 icin, Kur’an digt sozlerin bu 6lctiye gore degerlendi-
rilmesi mimkin olmakta, dolayistyla Kur'an ifadeleri beyanin en st seviyesini
temsil etmektedir.?®

Araplarin Alldh’a iman etmelerinin temelinde, Kur’dn’in muhtevast olmakla
beraber, onun edebi tstlinligli de yer almaktadir. Arap siirinin bytst iginde yeti-
sen Arap toplumu, glizel sézden anlamaktadir. Kur'dn’1 isitince, onun, bildikleri
siir tarz1 bir ifade oldugunu zannederek benzerini soyleyebileceklerini sandilar ve
hatta soyle iddia ettiler: “istesek (bunun bir) benzerini biz de soyleriz”*! Ancak, el-
Velid b. el-Mugire ve Hz, Omer gibi Kur'dn’la bire bir karsi karstya kalanlar bu
sozun tesirinde kalinca, farkli bir kelam oldugu yavag yavag ortaya gikt1. el-Velid b.
el-Mugire:

“Alldh’a yemin olsun ki, aranizda ne siiri, ne recezi,” ne kasideyi ve ne de cin sisr-
lerini benden daha iyi bilen biri vardir. Yemin ederim ki, onun soyledigi bunlarin higbirine
benzemiyor. Onun soylediklerinde bir giizellik, bir incelik var; onun distii parlak altr aydin-
liktsr. O, her seye iistiin gelir ama hicbir sekilde ona iistiin gelinemez. O, altindaki her seyi
ezer geger.”” Suyuti’nin nakline gére; yine o benzer bir ifadeyle; “Onu siirin 6l¢u-
stine vurdum. Heceze, receze vb. bunlardan birine benzer bir sey bulamadim.”?%
demigtir.

Beyani i’caz baglaminda, genel hatlariyla beyan; genis delélet alani bulunan,
ilimlerin anahtari, Kur’ani i’caz i¢in mikemmel bir arag, nahivle belagat arasinda
bag kuran, st seviye Arapca’nin 6zelliklerini tagtyan, Kur’an-1 Kerim’de teraduf
olgusunu kabul etmeyen ve iz olgusunun kelimenin kullanimiyla canli kaldiginin
gostergesi olan tarihi streci aksettiren bir delil sayilmasini ifade eden genel bir isim
seklinde tanimlanabilir.?® Bir baska ifadeyle fesdhat ve beldgatla birebir rtiigme-
yen beyan, bazen veciz ifadelerde bazen ayrintili s6zlerde bulunabilir. Ancak, kapa-
Ii ve tutuk sézlerde beyan bulunmaz. Ayrica, anlama es deger olmayan ya da an-

199.17/1sra, 88.

200 el-Bakilland, "cdzu’l-Kur'dn, 11, 211-214; Ammar Sasi, el-['cazu’l-beyini fi'l-Kur'dni’l-Kerim, s. 98.

2018/ Enfal, 31.

202 Recez: Recez bahrinde nazm edilen, her bir beyti iki gatirdan olugmayan ve her sart1 kafiyeli Arap
siirinin eski bir tarzidir. Bkz. Ibn Resik, Ebt Ali el-Hesen, el-Unmde fi mehdsini’s-si'r ve ddabihi, Dimagk
1994, 1,339 vd.; Cetin, Nihad M. , Eski Arap Siiri, Istanbul 1973, s. 65-67.

205 es-Suyutd, el-Ttkdn fi ulumi’l-Kur'dn, 11, 313; Nasr Hamid Ebt Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, s. 12.

W% es-Suyutl, el-Muzhir fi ulimi’l-luga ve envaiha, 11, 345.

205 Ammar Sast, el-I'cazu’l-beydni fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 87-88.
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lam1 tam ifade edemeyen stzlerde de beyan séz konusu degildir.? Biitiin bu 6zel-
likler Kur'an’a tatbik edildiginde, her birinin karsiligini onda bulmak imkani oldu-
gundan, Kur’an-1 Kerim her anlamda beyani bir eserdir, yargisi yerini bulmaktadir.

SONUG:

Islam 6ncesi dénemde, siirin kapali veya muglak ifadelerini iginde barindiran
Arapga’nin, Islam ile birlikte -6zellikle Kur'an ve hadislerde- muhatabi ikna ama-
cyla apagtk ve anlagilir bir ‘beydn’ diline tahavvil ettigi sdylenebilir. Zaten,
Kur'an’in kendisinin de bu anlama gelen birgok &yeti icermesi yaninda, mesajt
aktaran el¢i Hz. Muhammed de s6ztn anlagilir, agik ve giizel olmasini tavsiye
ederken bizzat ‘beyan’ uygulamasini kendi hayatinda uygulamustir.

Dillerin kaynag: tartismast Arap filolojisini de etkilemis, tevkifi, 1stilahi,
tevadu gibi kavramlarla izah edilmeye ¢aligilan teorilerin temelinde, “Adem’e bi-
tiin esmay1 6gretti” anlamina gelen dyet bulunmaktadir. Dillerin orijini ve ilk dil
tartigmalart paralelinde her dini grup kendi kutsal kitabinin dilini takdis etmeye
caba gostermistir. Bu egilimden uzak kalamayan Arap-Islam kiltiirtinde de, Arap
dilinin kutsalligi etrafinda gesitli goriigler ortaya ¢ikmustir. Ibn Kuteybe, el-
Bakillani ve Imam es-Safii din-dil baglantisini Arapga lehine kullanarak mukaddes
Arapga fikrini pekigtirmiglerdir. Arap¢a’nin kutsalligina destek olarak 6ne stiriilen
delillerden birisi, Kur’an’daki “beyan” kavramidir. Miibin dil, Kur'dn Arabi gibi
vurgular, Kurdn-Arapga veya din-dil iligkisinin, kitabin anlagilmast igin basit bir
arag olmak gibi temel amacindan uzaklasarak Arapga asabiyetine varan yorumlara
yol agmuigtir.

Kok ve tirevlerinde; uzaklagtirmak, vazih olmak, ortaya ¢ikmak, tanimak,
izah, kesf, delil, teenni, tesebbiit, evlenmek ve bogsamak/bosanmak gibi, cesitli
baglamlarda farkli anlamlar bulunan bu kelimenin ayrilmak/ayirmak ve ortaya
¢tkmak/cikarmak anlamlar etrafinda odaklastigini ifade etmek mumkiindtr. Kisa-
ca, “beyan” kelimesi; ayirmak, ortaya ¢ikma veya kesf gibi sozliik anlamlar yanin-
da; huccet, delille ispat, fasih konusma ve beyan ilmi gibi istlahi cergeveye sahip
bir kavramdir.

Kur'an’da morfolojik (sarf) agidan; mazi, muzari, stilasi, mezid gibi cesitli fiil
kaliplarinda kullanimi yaygin olan bu kokten, ismt’l-fail, es-sifatu’l-miigebbehe ve
mastar gibi isim kaliplarina ¢ok sayida ¢rnek bulunmaktadir. Ancak, bunlar ara-
sinda beyyine, miibeyyin, miibin ve beyan kelimeleri, izerinde yapilan yorumlar
bakimindan dikkati ¢cekmektedir. Ayrica bu kavramin belli bir seye tahsis edilme-
diginin belirtilmesi gerekir.

Kur'ani baglamda beyan, sézlik anlamina bagiml kalindiginda, soz, ifade,
isaret vb. durumlarda acik olmak gibi temel anlami yaninda, beldgat ve fesahat
temelinde cesitli 6zellikleri i¢inde barindiran séziin dogru anlagiimasini ifade eden
genel nitelik, insanin ifade kabiliyeti ve hukuk literatiirinde delil kabul edilen dog-
rulugu kesin sozler seklinde anlagilmaktadir.

206 Ammar Sast, el-I'cazu’l-beyani fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 113.
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Kur'an ve beyan sadedinde; Kutsal Kitab'in ses uyumu, kiraatler, siirsellik,
i'caz, kelime ve anlam karsiligi veya delalet ve terkip yapisiyla mitkemmel bir
Arapga s6z olmakla en st beyani vasfi tagidigi, bu vasfiyla da onun temel amaci-
nin anlagilir bir eser oldugu ortaya gikmaktadir.
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KUR’AN-1 KERIM’DE EZDAD

Sabri TURKMEN"

OZET
Zidd/> kelimesi, sozliikte bir seyin tersi, hilafi, karsiti, ayrica bir seyin esi

benzeri ve dengi manalarina gelmektedir. £zddatan maksat, bir lafzin birbirine zit iki
manada kullanilmasi olup, birbirinden farkli iki lafzin zit manalara gelmesi degildir.

Cokanlamliligin bir tirl olarak kabul edebilecegimiz ezdddin dildeki varligi ile
ilgili farkh gérusler bulunmaktadir. Ancak dilbilimcilerin biiyuk bir bolima ile usulciile-
rin geneli, ezdddn varligini kabul etmis, onu dilin bir gercedi olarak gérmiiglerdir.
Daha sonralar ezdid konusu miistakil olarak ele alinmistir. Bir lafzin iki zit manaya
gelmesi sadece Arapgaya mahsus olmayip pek gok dilde mevcuttur.

Ezdddn diger dillerde oldugu gibi Arapcada da var oldugu gorisini kabul
etmek, Kur'an’da da bu olguyu kabul etmeyi gerektirir; zira birgok ayette ifade edil-
digi gibi Kur'an Arapga olarak nazil olmustur. Dolayisiyla Arapcanin &zelliklerini yansi-
tiyor olmasi gerekir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, ayet, Arapca, ezdad, kelime.

ANTONYMY IN THE HOLY QUR’AN

Antonymy means opposite, contrary of something and also equivalence of
something in the dictionary. The point in the antonymy is using of a word in two op-
posite meanings, but not using of two different words in opposite meaning.

There are different opinions about the existence of antonymy which is a kind
of polysemy in the language.However most of the linguists and a large part of the
experts agreed that antonymy is a fact in the language. Later antonymy has been
taken as a separate issue. A word with two opposite meanings is not unique to Ara-
bic, it is also common in other languages.

The exsistence of antonymy in Arabic as in the other languages requires also
accepting the existence of antonymy in the Holy Qur'an. Qu'ran was sent in Arabic
as mentioned in many verses. Therefore it must reflect the characteristics of Arabic.
Key Words: Quran, verse, Arabic, antonymy, word.

GIRIS

Arapcada ezddd, ge¢misten giinimize dilbilimcilerin ilgi odagi olmustur.
Onlarnn ezddd ile ilgili lafizlart bir araya getirmeleri ve bu konuyla ilgili mistakil
caligmalar yapmalari bunun agik bir gostergesidir.! Ancak, ezdddin tanimi ve ilgili
lafizlar hususunda dilbilimciler arasinda goértis ayriliklar: bulunmaktadir.

"Yrd. Dog. Dr., Inénit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, sturkmen@inonu.edu.tr
X
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Zidd/ 1> kelimesi, sozlukte bir seyin tersi, hilafi, kargiti, kendini nefyeden
sey ve bir seyin esi benzeri ve dengi manalarinda olup ¢ogulu ezddd/s\1 .\ olarak
gelir.? Arap filologlarin tarifine gore ezddd, birbirine zit iki manasi olan kelimelere
verilen isimdir.?

Terim olarak ezdddin tanimu Sibeveyh (v. 180/796)’in lafizlarla ilgili yaptig
su tasnife dayanmaktadir. O, nahiv ilminin ilk kaynag olarak kabul edilen “e/-
Kitab” isimli eserinde, kelime/kelam kisimlarindan bahsederken séyle demektedir:
Arap kelaminda, iki farkli anlam igin iki farkl lafiz (mitebdyin), iki farkl lafiz igin
tek bir anlam ifade eden(miiterddif) ve iki farkli anlam i¢in iki lafzin birlik olugtur-
mast (miisterek) vardir.t Goruldugu gibi Sibeveyh migterek lafizlarin sinirlarini
cizen herhangi bir tanimlama getirmeksizin, bu olguya sadece isaret etmekle ye-
tinmistir. Nitekim Sibeveyh’ten sonra gelen ilim adamlari, bu taksimati esas alarak
konuyu detaylandirmiglardir. Mesela Kutrub (v. 206/821), kelime ile ilgili yapilan
bu taksimatin tiglinct kismi icin séyle der: “Uciincii kisim; lafzin esit, mananin ayri
oldugu kelimelerdir. Bazen bir lafiz iki veya daha fazla manaya delalet eder. Bir seye ve
onun ziddina delalet eden lafizlar da béyledir.”> Kutrub’un bu ifadelerinden anlagil-
maktadir ki o, Sibeveyh’in taksimatina dayanarak ezddd1 misterek lafiz icerisinde
kabul etmektedir.

Kutrub’dan sonra ezddd konusunda eser yazan herkes, kelimenin yukarida
soz konusu edilen taksimatini esas almugtir. Sicistani (v. 248/862), Arapgada ezddd
igin, “bir seyin tersi, hilafi” tanimini yaparken,® lbnu’l-Enbari (v. 328/939), “Arapla-
rin zit manada kullandiklar: kelimeler iki farkli manaya delalet ederler.”” tanimini
yapmistir. Daha sonralari dilbilimci Ebu’t-Tayyib el-Lugavi (v. 351/962) ezddd
kavramini daha bir netlestirerek soyle tanimlamaktadir: “Ezddd/s\\>\, zidd/+>
kelimesinin ¢oguludur. Bir seyin ziddi, o seyi nefyedendir. Beyaz-siyah, comertlik-
cimrilik ve cesaret-korkaklik kelimelerinde bu zitlik agikga gértlmektedir. Ancak
bir seyden farkli olan her sey, onun zidd1 degildir. Nitekim gii¢ ve cehl kavramlari
birbirinden farklidirlar, fakat birbirlerinin zidd1 degildirler. Zira gii¢/ s s/, zayif/ cas2))
kelimesinin cehl/ J<* ise, ilm/ =)\ kelimesinin ziddidir. O halde farkli manada olmak

%

! Bkz: Ebti Ali Muhammed b. el-Mustenir Kutrub, e/-Ezddd, thk. Hanna Haddad, Daru’l-Ulim, Riyad
1984; Ebu Said Abdulmelik el-Esmai, e/-Ezddd, thk. August Haffner, Beyrut 1913; Ebu Muhammed
Abdullah b. Muhammed et-Tevvezi, e/-Ezddd, thk. Muhammed Huseyn Alu Yasin, Beyrut 1983; Ebu
Yasuf Yakub Ibnu’s-Sikkit, el-Ezdid, thk. August Haffner, Beyrut 1913; Ebu Hatim es-Sicistani, e/-
Ezdad, thk. August Haffner, Beyrut 1913; Eblibekr Muhammed b. el-Kasim el-Enbari, e/-Ezddd, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut 1987; Abdulvahid b. Ali Ebu’t-Tayyib
el-Lugavi, el-Ezddd fi Keldmi'l-Arab, thk . Izzet Hasan, Dimesk 1963; Ebu’l-Fadail el-Hasan b. Mu-
hammed es-Sagani, e/-EzdAid, thk. August Haffner, Beyrut 1913.

? Bkz: Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem Ibn Manztr, Lisanu'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut tsz., 111, 263;
Muhibbuddin Ebu’l-Feyz Seyyid Muhammed Murtada el-Huseyni ez-Zebidi, Tacu’l-Arils min Cevdhi-
ri’l-Kamiis, Daru’l-Hidaye, VIII, 310; Muhammed Huseyn Alu Yasin, “Risaletu’l-Ezdad 1¥-Munsi”,
Mecelletu'l-Mecmai’l-limi el-Iriki, Say1:35, Yil: 1984.

8 Weil, “Bzdad”, MEB. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977, IV, 431.

4 Amr b. Osman es-Sibeveyh, e/-Kitdb, Kahire 1889, I, 7-8.

5 Kutrub, el-Ezddd, s. 70.

¢ Bkz: Muhammed Nuruddin el-Muneccid, et-Tezdd fi'l-Kur'ani’l-Kerim beyne’n-Nazariyyeti ve't-Tatbik,
Daru’l-Fikr, Dimagk 1999, s. 25.

7 el-Enbari, el-Ezdad, s. 1.
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ezdddtan daha geneldir. Zira her zit anlamli olan kelime farkli manalara delalet
etmektedir. Ancak farkli manalara delalet eden ttiim kelimeler ezdddtan degildir.”®
Bu tanimlama ile dilbilimci Ebu’t-Tayyib, ezdddin ¢okanlamli kelimelerden daha
hususi oldugunu agikliga kavusturmustur.

Ezdddtan maksat, dilbilimcilerin kullandiklari gibi, bir lafzin birbirine zit iki
manada kullanilmasi olup, birbirinden farkli iki lafzin zit manalara gelmesi degil-
dir.? Gece-glindiiz, beyaz-siyah, yer-gok, uzun-kisa gibi, kargitlik olusturan kelime-
lerin bulunmasi biitlin dillerin 6zelligidir. Ancak Arapgadaki ezddd olgusu, herkesce
bilinen zit kavramdan farklidur.

Anlam bakimindan birbirine zit iki seyi tek bir kelime ile ifade etme olgusu-
nun Araplarin dilsel bir 6zelligi oldugunu sdyleyen Ibn Faris (v. 395/1004), bunun
icin “os” kelimesini 6rnek gostermektedir. Bu kelime arapgada hem siyah hem
beyaz anlaminda kullanilmaktadir. Ibnu’l-Enbéari de ayni kelime hakkinda bilgi
verirken kelimedeki ezddd1 lehge farkliligina dayandirmaktadir.'®

Bir lafzin birbirine zit iki manaya gelmesi, sadece Arap diline mahsus olma-
yip ¢ogu dillerde vardir. Nitekim Ullmann, lafizlarin ¢okanlamliligindan séz eder-
ken, ezddda s6yle isaret eder: Bazen bir kelime birbirine zit manalara geldigi halde,
asirlarca higbir sikintiya meydan vermeksizin o zit manalar beraber yasarlar. Mese-
la, Latincede bulunan altus kelimesi, yiikseklik ve al¢aklik manalarina gelir. Bu ke-
limenin tagidigi manada etkin olan unsur, konusanin bakig agisidir. Nitekim sacer
kelimesi de mukkaddes, kutsal ve mel’un (lanetli) manalarina gelmektedir. Fransizca
modern bir kelime olan sacre de boyledir. Ingilizcede kullanilan blessed kelimesi de
mukaddes veya mel’un manalarinda kullanilmaktadir.!

Cokanlamliligin bir tirt olarak kabul edebilecegimiz ezdddin dildeki varlig:
ile ilgili farkli goriigler bulunmaktadir. Ibn Side (v. 517/1123) ve Ibn Deresteveyh
(v. 347/958) gibi dilbilimcilerin ezdddin varhigini kabul etmedikleri gériilmektedir.
Ancak dilbilimcilerin biytk bir bolumu ile usulctlerin geneli, ezdddin varligini
kabul etmis ve onu miisterek lafiz icerisinde miitalaa etmiglerdir.?

Ezdidr reddedenler, asagidaki akli delillerle goriiglerini destekleme cihetine
gitmiglerdir:

1. Iki zit mana tek lafizla izah edilemez. Zira miisterek lafizlarda hangi ma-
nanin kastedildiginde tereddiit s6z konusudur. Bir lafizda zit anlamliligin oldugu-
nu kabul etmek bagli bagina bir tereddttir. !

¢ Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, e/-Ezddd, 1, 1-2.

9 Bkz: Ahmed Muhtar Omer, [lmu’d-Delale, Alemu’l-Kutub, Kahire 1993; el-Muneccid, et-Tezdd, s. 26;
Mustafa Sadik er-Rafii, Tarfhu Adabi’l-Arab, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, Beyrut 1974, s. 196; Fehmi, Man-
str, “el-Ezdad”, Mecelletu Mecmai'l-Lugdti’l-Arabiyye, Kahire 1935, 11, 230.

10 Bkz: Tbn Faris, Sahibi, s. 99; el-Enbani, el-Ezdad, s. 12; Celebi, Muharrem, “Ezdad”, TDV. Islam Ansiklo-
pedisi, Istanbul 1995, XII, s. 47-48.

11 Stephane Ullmann, Devru’l-Kelime fi'l-Luga, (Cev: Kemal Muhammed Begir), Mektebetu’s-Sebab,
Kahire trz., s. 119-120.

12 Bkz: {bn Faris, Sahibi, s. 99; Suyuti, Miizhir, 1, 396; Subhi Salih, Dirasat fi Fikhi’l-Luga, Daru’l-[lm 1i’l-
Melayin, Beyrut 1994, s. 313; Omer, [lmu’d-Deldle, s. 194-195.

13 Suyutd, Miizhir, 1, 387; Gelebi, Muharrem, “Ezdad”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XTI, s. 47-
48.
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2. Ezdddin varligini kabul etmek, Araplar ve kullandiklar: dil i¢in bir noksan-
liktr.

[lim adamlarinin gogu, ezddd dilin bir gergegi olarak gérmiis ve onlardan bir
kismi kendini bu olguyu kabul etmeyenlere reddiye yazmaya adamustir.

Arapgada ezddd icerisinde kabul edilen kelimelerin iki farkli manaya gelme-
sini elestirenlere kargi, Ibnu’l-Enbari soyle demektedir: “Araplarin sozlerinin bir
kismi diger kismini tamamlar; zira s6ziin bagt sonu ile irtibathidir. Bir lafiz iki zit
manaya gelebilir; ¢inki ciimlenin baglamindan her iki manadan hangisinin kaste-
dildigi anlagilir.”®

Arapgada zit anlamlilig1 kabul eden ilim adamlarinin bir kismi onun sinirla-
rin1 gok genig tutarken, diger bir kismi sinir1 oldukga daraltmuistur.

a)- Ezdad’in sinirlarini genis tutanlar: Bu gruptaki dilciler lehge farklilik-
larin1 da ayni konu iginde miitalaa etmislerdir. Ornegin, [bnu’s-Sikkit (v. 244/858),
“&\” kelimesinin ezdddtan oldugunu, yazmak ve silmek manalarina geldigini soyle-
mis, akabinde ilk mananin Ukayl lehgesinde, ikinci mananin diger Araplar tarafin-
dan kullanildigini belirtmistir. Yine dilbilimci el-Farabi de bazi kelimelerde ayni
seyi yapmistir. Ornegin “cx3” kelimesinin toplanmak ve dagilmak manalarina gel-
digini ifade etmigtir. Ebu’t-Tayyib de “a..)i” kelimesinin ezdddtan oldugunu be-
lirtmis, Temim lehgesinde karanlik, Kays lehcesinde isik ve aydinlik manasina gel-
digini ifade etmistir.!s

Ebu Hatim, Kutrub ve Ibnu’l-Enbari gibi bazi ilim adamlar, ezdddin sinirini
genis tutmakta agiriliga gitmigtir. Ebu Hatim ve Kutrub, “#L” kelimesini ezdddtan
kabul etmiglerdir. S6z konusu kelime, bir araya toplanmig kadinlar igin kullanilir.
Kelimeyi ezddd igerisinde kabul etmelerinin nedeni, gerek seving gerek fiziintii sebe-
biyle kadinlarin bir araya toplanmalarinin Arap dilinde bu lafiz ile ifade edilmesi-
dir.” Ornegin, [bnu’l-Enbari “ lx" vezninden gelip de ism-i fdil ve ism-i mefil
manast tagtyan bazi kelimeleri ezddd igerisinde mutalaa etmisgtir. O, “s)”
kelimesinin hem cesaret/i hem korkak manalarina geldigini belirtmis ve ism-i fAil
olarak kullanildiginda cesaretli, ism-i mefdl olarak kullanildiginda ise korkak
manasinda oldugunu dile getirmistir.”® Ibnu’l-Enbari daha da ileri giderek “uL"y1
nefyeden edat ve mevsile olmasi, “-2"yu miifred, tesniye ve cemi manasina gelmesi
nedeniyle ezdAdd igerisinde kabul etmigtir.*

b)- Ezdad’in sinirlarini daraltanlar: Bu grup icerisinde yer alan dilbilimci-
ler ise lehge farkliliklarini ezddd igerisinde miitalaa etmemislerdir. Ornegin, Ibn
Direyd yukarida bahsi gecen “—«2” kelimesinin toplanmak ve dagilmak manalarina
geldigini ifade etmistir. Ancak bu manalarin lehge farkliliklarina dayandigini, dola-

4 Ahmet Muhtar Omer, min Kadayd'l-Lugati ve'n-Nahy, Alemu’l-Kutub, Kahire 1974, s. 37.

15 Jonu’l-Enban, el-Ezddd, s. 2.

16 Tbn Dureyd, el-Cembhere, Muessesetu’l-Halebi, Haydarabad, 1351/, s. 291-292; Suyuti, Miizhir, 1, 396;
Abdu'I-Al Salim, Sevahidu Sibeveyh mine’|l-Muallakat fi Mizdni'n-Nakd, Muessesetu’r-Riséle, Beyrut
1987, s. 55; Weil, “Ezdad”, MEB. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977, IV, 431; Kigiikkalay, Haseyin,
Kur’an Dili Arap¢a, Konya 1969, s. 199.

7 Ebu't-Tayyib, el-Ezddd, 1, 18; Weil, “Ezdad”, MEB. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1977, IV, 432.

18 Bkz: Ebu’t-Tayyib, e/-Ezddd, 1, 18; el-Enbat, el-Ezddd, s. 409-410.

19 el-Enbari, el-Ezdad, s. 409-410.
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yisiyla bu kelimenin ezdddtan olmadigini belirtmistir. Suyuti, Ibn Dureyd’in bu
sozlerine atifta bulunarak soyle demistir: “O bu ifadelerle ezddd igin iki zit mana-
nin tek lehgede olmast sartini getirmistir.”* Ezdddin sinirlarini daraltanlarin bir
kismi da genel bir manaya tevdi edilebilecek kelimeleri ezdddtan kabul etmemisler-
dir. Ebu Alf el-Kali, bu konuda soyle demistir: “c2)\" kelimesi sabah manasindadir;
¢linkd o, geceden ayriligt ifade eder. Ayni kelime gece manasina da gelir; ¢tinki o,
gindiizden ayriligi ifade eder. Dolayisiyla bu kelime bizim kanaatimize gore
ezdddtan degildir. “aiks” kelimesi de ezdddtan degildir; ¢inki nutfe genel anlamu ile
su demektir. Bu kelime az su igin kullanildig: gibi ¢ok su igin de kullanilmaktadir.”

Ezdddin sinirlanini daraltanlarin ¢ogu, son dénem dilcileridir. Bunlarin ba-
sinda [brahim Enis gelmektedir ki o, soyle demektedir: “Ezddd ile ilgili rneklerimi-
zin ¢ogu acik ve giiglii delillere dayanmaktadir. Ince bir eleme ile Arap dilinde ezddd
ile ilgili 6rnekler tahlil edilip arastirmaya tabi tutuldugunda ve onlarin ezddd olarak
segiminde problemli olanlar1 devre digi birakildiginda geriye ancak yirmi civarinda
ezddd kabul edilebilecek kelime kalmaktadir. Dilde bu kadar az olan ezddd olgusuna
daha fazla ilgi gostermek gerekmez. Ozellikle sunu da belirtmeliyiz ki, ezddd igeri-
sinde kabul edilen kelimelerde zaman igerisinde iki manadan biri 6n plana gikip
meshur oldugundan, ezddd olgusu yok olmaktadir.”?

Ezdid olgusunu reddeden kimseleri de ezdddin sinirlarini agirt daraltan kesim
icerisinde miitalaa etmek miumkiindir; ¢tinkd onlar gercek manada bu olguyu
reddetmis degillerdir. Bilakis isi ¢ok siki tutmusg, ezdddin gercevesini daraltmiglar-
dir. Buna ornek olarak yukarida da isaret edildigi gibi Ibn Deresteveyh’e nispet
edilen su sozleri zikretmekle yetinelim: “Dil, manalars ortaya ¢ikarmak icin vardir.
Tek lafzin birbirine zit veya iki ayri manaya delalet etmesi miimkiin olsayds, mana ortaya
ctkmaz, bilakis mana kapatidmis ve gizlenmis olurdu. Dilde ezdddin olmas: nadirdir ve
bunun bir takim sebepleri vardir...”

A-KUR’AN-1 KERIM’DE EZDAD

Ezdddin diger dillerde oldugu gibi Arapcada da var oldugu gortustni kabul
etmek, Kur'an’da da bu olguyu kabul etmeyi gerektirir; zira Kur'an Arapga bir
kitap olup Arap dilinin yapisini oldugu gibi kullanmuigtir.

Dilbilimcilerin ezddd konusuna ilgi gostermeleri ve bu konuda telifte bu-
lunmalarinda etkili olan hususlardan biri de ezdddin Kur’an-1 Kerim’de kullanilmig
olmasidir. Nitekim Ebu Hatim es-Sicistdni (v. 255/868) bu olguya soyle dikkat
cekmistir: Bizi ezddd konusunda yazmaya iten saik, Araplarin ezdddi dilde ¢ok
kullanmalaridir. Nitekim zann/ b kelimesi yakin manasina geldigi gibi sek ve siiphe
manasinda da kullanilmugtir. Recd/ o, kelimesi de hem korku, endise hem de imit
manalarinda kullanilmigtir. Bu uslup Arapgada gok yaygindir. Dolayisiyla Arap
dilinin bu gercegini bilmeyen kimse “ ("5" sl o ),Ja o Lpmslad) e 8 j\.,<J @\”24

20 {bn Dureyd, el-Centhere, s. 291-292; Suyuti, Miizhir, 1, 396; er-Rafid, Tarihu Adabi'l-Arab, s. 197.

2 Suyutd, Miizhir, 1, 397.

2 Tbrahim Enis, fi’l-Lehecdti’l-Arabiyye, Misir 1965, 5. 215.

% Suyuti, Miizhir, 1, 385; bkz. Celebi, Muharrem, “Ezdad”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995, XII,
s. 47-48.

24 Bakara, 2/45-46.
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ayetini anlamakta giiclik cekebilir ve Rableri ile karsilasacaklarindan siiphe eden
kisilerin methedildigini dustinebilir. Halbuki burada zanne fiili teyakkane (yakinen
bilmek) anlamindadir; ctinkii Allah Tealé'nin, kendisine milaki olma hususunda
stipheye digenleri Gvmesi mUmkin deglldlr Qs \);,»\ i J}w a4 d}‘ e
Gl B &‘ &3 17> ayetinde de &b &‘ den maksat, ben zannettim olmay1p ben
yakinen anladzmdu gunku ayette séz konusu edilen kimse, ma’mindir; ma’min
olan bir kimsenin hesapla kargﬂagacagmdan §uphe etmesi ise digtintilemez. Ancak
OIS P U] u’ﬂ N AN s)-b U »2B77 ayetindeki zann ise inkarcilarin
stiphesinden baska bir sey degildir.”

Ne gariptir ki gokanlamlilikla ilgili telifte bulunan e/-Vuciih ve'n-Nezdir muel-
lifleri ezddda gereken ilgiyi gbstermemislerdir. Onlardan gok az kimse kelimelerdeki
ezddda dikkat gekmistir.® Ornegin Mukatil, Kur'an'da ezdddtan oldugu sdylenen
kelimelerin ¢ogundan bahsetmemistir. Az da olsa ezdddtan bahsedince kelimenin
manalarini siralamug, ancak kelimedeki ezddd olgusuna dikkat cekmemistir. O,
“s) z5)” kelimesi tizerinde durmus, kelimenin {i¢ ayr1 manasinin oldugunu belirterek
bu manalar siralamig ve kelimenin ikinci manasinin satin almak, iginci manasi-
nin ise satmak oldugunu belirterek ilgili ayetleri zikretmistir.”” ed-Ddmegani de
ayni seyi yapmustir. Ornegin “ =" kelimesi icin gizlemek ve aciga vurmak, “-5"
kelimesi iginse bilmek ve siiphe etmek manalarini zikretmigtir.*

el-Vuciih ve’n-Nezidir mielliflerinin aksine, miifessirlerden ve ezddd konusun-
da eser yazan ilim adamlarindan ¢ogunun Kur’an’'daki ezddda 6zel bir ilgi goster-
dikleri gortilmektedir.

Kur'an-1 Kerim’de ezddd olduklar ifade edilen onlarca kelime mevcuttur.
Ancak biz caligmanin boyutlarini géz 6niinde bulundurarak s6z konusu kelimeler-
den ezddd igerisinde en ¢ok ismi gecenlere kisaca gbz atmak istiyoruz.

B- KUR’AN-1 KERIM’DE EZDAD ORNEKLERI

B.1. Racé/sbr

Ezdad ile ilgili kitaplarda “s\> )" kelimesinin ummak, Gimit etmek ve kork-
mak anlamlarinda kullanildigini gértrtiz.®' Kur'an-1 Kerimde ¢okga gecen “cl>,”
kelimesi, her 11<1 manaya da hamledilmistir.

5" y A Jea u (,Q L"32 ayetinde zikredilen recd kelimesinin korkmak mana-
sinda oldugu tefsir kitaplarinda dile getirilmistir.®

%5 Hakka, 69/19-20.

26 Casiye, 45/32.

%7 Bkz: es-Sicistani, el-Ezddd, s. 72; Muharrem Celebi, “Arapgada Ezdad Meselesi”, Dokuz Eyliil Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 4, {zmir 1987, s. 44.

28 Ahmed Muhtar Omer, [lmu’d-Deldle, s. 200.

¥ Mukatil b. Stileyman el-Belhi, e/-Esbah ve’n-Nezdir, thk. Abdullah Sehhate, Kahire 1975, s. 222-223.

% Huseyn b. Muhammed ed-Damegani, Isldhu’l-Vucith ve'n-Nezdir fi'l-Kur'ani’l-Kerim, thk. Abdulaziz
Seyyidu’l-Ehl, Daru’l-Ilm [i'l-Melayin, Beyrut 1970, s. 161, 311.

31 Bkz: Esma'i, el-EzdAd, s. 23-24; Tonu’s-Sikkit, el-Ezdad, s. 179; s. 179; el-Enbari, el-Ezdad, s.18.

32 Nuh, 71/13.
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WU L M N Sty s ayetiyle ilgili olarak Ebu Hayyan soyle
der: “Ayette gegen racé, (imit etmek manasindadir. “<, ¢ ifadesinde hazif vardur.
Ayetin takdiri “a, ¢ " seklindedir.”® B

Lugatgllairm bir kismi, bu lafizdaki ezddd olgusunu lehge farkliliklarina ham-
letmigtir.®

B.2. Eserra/ yi

Ezdad ile ilgili kitaplarda bu kelimenin gizlemek ve agiga vurmak manalarinda
oldugu ifade edilmigtir.”’

Esma’l g6yle demigtir: “codl o, 0" ifadesi sézii gizledim manasina geldigi
gibi sézii agiga vurdum manast da tagimaktadir.

COIE 1 G adn Lty ayetinde s6z konusu lafzin manast a¢iga vur-
mak'tir. Nitekim Ebu Ubeyde ve Esmai, I kelimesinin ezdddtan oldugunda ittifak
etmig ve bu ayetteki “ " kelimesinin agiga vurmak manasinda oldugunu
séylemislerdir. Ayrica sair Ferazdak’a ait olan su beyit de “ " kelimesinin
ezdddtan oldugunu gostermektedir:

39\MT;)[§Q;JU\Q;J)JJ-\}.JWzﬁCLzLJ-\LgTJLJé

“Haccac’in kilicini gektigini gortince, Hérici daha 6nce gizlemis oldugunu

agiga vurdu”.

B.3. Sera/cs s

<4 ve ¢ ol fiillerinin satmak ve satin almak manalarina geldigi hususunda
ezddd konusunda telifte bulunan ilim adamlar nerdeyse ittifak etmiglerdir.** Ancak
Kur'an’da s6z konusu kelimeler incelendiginde “«s " kelimesinin satmak, “« z5”
kelimesinin ise satin almak anlamlarinda kullanildigr goérilir. Kur'an-1 Kerim’de
“c,o" kelimesinin dort yerde satmak manasinda kullanildigr goértilmektedir.
Asagida goruldugt gibi kelimenin zikredildigi ayetlerin baglami bu manay1
cagrigtirmaktadir.”!

n

997 570, 3T of o s, tof o oo 1ok

%

38 Bkz: Ferra, Medni'l-Kur'an, 1, 286; Esma’y, el-Ezddd, s. 23; Tbnu’s-Sikkit, e/-Ezddd, s. 179; et-Taberi, Ebu
Cafer Muhammed b. Cexir, Camiu’l-Beyin an Te'vili Ayi'l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Muessesetu’r-Risale, Beyrut 2000, XXIII, 635; el-Kurttbi, e/-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kut'an, XVIII, 261.

3 Kehf, 18/110.

% Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyén el-Endelusi , e/-Bakru'l-Muhit, Darw’l-Kutubi’l-ilmiyye, thk. Adil
Ahmed Abdulmevctd, Ali Muhammed, Beyrut 2001, VI, 160.

% Bkz: Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VI, 339; Ferra, Medni’l-Kur'dn, 1, 286; el-Enbad, e/-Ezddd, s.18.

%7 Bkz: Kutrub, el-Ezddd, s. 89; el-Esmai, el-Ezddd, s. 21; Tonu’s-Sikkit, e/-EzdAd, s. 177; Ebu Hatim es-
Sicistani, e/-Ezddd, s. 114; el-Enbari, el-Ezddd, s. 45; Ebu’t-Tayyib, el-Ezddd, 1, 353; es-Sagan, el-Ezddd,
s. 232.

% Yunus, 10/54.

% Bkz: Kutrub, el-Ezddd, s. 89; el-Esmai, el-Ezddd, s. 21; Ebu Hatim es-Sicistani , el-Ezddd, s. 115; el-
Enbard, el-Ezddd, s. 96; Ebu’t-Tayyib, el-Ezddd, 1, 353.

40 Bkz: Kutrub, el-Ezdad, s. 98; el-Ferra, Medni’l-Kur'an, 1, 30; Ebu Ubeyde, Mecdzu'l-Kur'an, 1, 48; el-
Esmai, el-Ezddd, s. 30; Ibnu’s-Sikkit, el-Ezdid, s. 180; Ebu’t-Tayyib el-Lugavi, el-Ezdid, 1 393; es-
Sagani, el-EzdAd, s. 234.

4! el-Miineccid, et-Tezdd, s. 159.

42 Bakara, 2/102.
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85 155 15 S ot Sy
g uu,ﬁ MES L;)M e u,,L.J\ T
ayetlerinde 1<u11a/mlan lafzin satmak manasmda olduguna su ayet igaret etmektedir.
“5Z5d) AN B ;@\ N}A\ A All u\”“’

Dunya ve ahlretl terc1h hususunda §u ayette “,+” kelimesi miminler igin
kullantlmugtir. “6 =04 GA sl 0y J:JJ\ ] Jo & L):Laﬁls”‘*‘f Ayette s6z konusu edi-
len miiminler, ahlrete kargilik diinyadan vazgegmlglerdlr Ancak kaéfirlerden bahse-
dilince “sl z)” lafz1 kullanilmugtir. Nitekim ¢ Cais U 3 S Ut G0 s vy 2 J.\S\ :J:JJ\
W] ~="" ayetinde kafirlerin, diinyaya kargilik ahiretten vazgectikleri ifade
edilmektedir.

“) z5)” kelimesi Kur'an’da yirmi bir defa ge¢mis ve her defasinda sarmak de-
gil, satin almak manasinda kullanilmigtir. Birkag ayeti 6rnek olarak zikretmek isti-
yoruz:

T L) W le%jb AW 1y 2 ;),,U‘\ azijf“
49”“;mjb sy L;J..@.Sb WU \}’,’M uJJJ\ Gl 4

]

9% 5.

M\ uL.,,j,aj\d“;),.ﬂ\ AU
51 m\fU ﬁa.a Ja o\J.M\ LS-U‘ JU)
Tum bu ayetlerde “s kelimesi satin almak manasindadir. Dolaylslyla >
ve ) kelimeleri kt’)klerl ayni olsa da bablarinin farkliligindan dolayr farkli
manalarda kullanilmiglardir.

50

‘77

B.4. Zanne/ b

Ezdad ile ilgili kitaplara bakildiginda “:b” kelimesinin séiiphe ve yakin mana-
sinda kullanildigr goértlir”? Bu hususta Ebu Hatim soyle demektedir: Kur'an’da
“ob" sek, siiphe manasinda kullanildig: gibi yakin manasinda da kullanilmugtir. Su
ayetlerde s6z konusu kelime gijphe manasindadir®:

o0 PPN AN AP
54”M L Ly L U o
PN I Y

A‘U\u"("‘@"}”"" (..@,‘:ubs(,.@_;\ \},.b)
Asagidaki ayetlerde ise s6z konusu kelime yakm manasindadir®;

B Yusuf, 12/20.

4 Bakara, 2/207.

4 Tevbe, 9/111.

4 Nisa, 4/1V, 74.

4 Bakara, 2/86.

4 Bakara, 2/16.

4 Bakara, 2/175.

0 Tevbe, 9/111.

Yusuf, 12/21.

52 Bkz: Kutrub, el-Fzddd, s. 71; el-Esmai, el-Ezdid, s. 34; Tbnu’s-Sikkit, el-Ezddd, s. 177; Ebu’t-Tayyib el-
Lugavi, el-Ezdid, 1 368; es-Sagani, el-Ezdid, s. 238; Ibn Faris, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya, Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga, thk. Abdusselam Muhammed HarGn, Daru’l-Fikr, Dimagk 1979,
111, 462.

% Bkz: Taberd, Camiu’l-Beydn, XXIII, 264.

% Casiye, 45/32.

% Hasr, 59/2.

% Ebu Hatim, el-Ezdad, s. 76-77.
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4O gy 4] (,_’@_;\j (,_GU };US (HL\ q}ja ;,g_ij\”ﬂ Taberi, zann kelimesinin bu ayette
yakin manasinda 1<u11anfld1g1n1 ifade ederek su aciklamalarda bulunmustur: Araplar
“.5” kelimesini hem gsiiphe hem de yakin manasinda kullanmiglardir. Arapcada bir
kelimenin birbirine zit iki manada kullanildigina dair birgok érnek vardir. Nitekim
“w..” kelimesi karanlik ve 15tk manasinda “# ,Lo" kelimesi de yardim eden ve yardim
isteyen manalarinda kullanilmigtir.®

il ol i

Taberd, bu ayetteki “-b” kelimesinin de yakinen bilmek anlamina geldigini
soylemektedir.®

B.5. As’ase/jurus

As’ase/ns kelimesi gelmek ve ¢ekip gitmek manalarinda kullanilmigtir.

u- o

s 13) JZIJ\}”“ Ebu Ubeyde, bu ayetteki “_.~.s” fiilinin gelmek ve ¢ekip gitmek
anlamlarina geldigini belirtmistir.®

Ragib el- Isfehani de ayette gecen “_.x.s” fiilinin gelmek ve ¢ekip gitmek ma-
nasinda oldugunu sdylemistir. Ayet gecenin her iki tarafina, yani gecenin baglangic
ve bitigine isaret etmektedir. Ciinkii “ “iwawsive “_uloall” kelimeleri karanligin az

oldugu duruma igaret eder ki, bu durum gecenin her iki tarafinda da mevcuttur.®

B.6. Kar'/s 3

el-Esmai, “:,3V" kelimesinin Hicaz ehline gore hayizdan temizlenme, Irak

ehline gére hayiz donemi anlaminda oldugunu séylemistir.® Nitekim sahabe, tabiin,

u s o G s LE

fukaha, dilbilimciler ve onlan takip eden ilim adamlarn * £ &eill 5iaf g SGLA,

¢3#"% ayetinin manast hususunda iki farkli gériis benimsemiglerdir. Ebubekir,

Omer, Osman, Ali, Ibn Mes’ud, Ebu Musa, Ibn Abbas, Miicahid, Said b. Cubeyr,
Katade, Ikrime, Dahhak, Mukatil, es-Stiddi, er-Rabi’ ve Ebu Hanife ve arkadaslari
ve bagka Kufe fakihleri s6z konusu kelimenin Aayiz manasinda oldugunu sdylemis-
lerdir. Zeyd b. Sabit, Ubade b. es-Samit, Ebu’d-Derd4, Aise, ibn Omer, Ibn Abbas,
ez-Zihrl, Ebdn b. Osman, Stleyman b. Yesar, el-Evzai, es-Sevri, Hasan b. Salih,
Malik, Safii ve onlarin digindaki Hicaz fakihleri ise kelimenin temizlik manasinda

a Va

oldugunu séylemiglerdir. Ahmed b. Hanbel ise bu konuda: “Ben daha énceleri s j3

%7 Bakara, 2/46.

% Bkz: Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 17-18.

% Hakka, 69/20.

0 Bkz: Taber, Camiu’l-Beydn, XXIII, 585.

1 Tekvir, 81/17.

62 Bkz: Kutrub, el-Fzdad, s. 122; el-Esmal, el-Ezddd, s. 7; Tonu’s-Sikkit, el-Ezddd, s. 167; Ebu’t-Tayyib el-
Lugavi, el-Ezddd, 11, 488.

6 Ragib el-Isfehani, el-Mufreddt, ssse mad.

% el-Esmai, el-Ezddd, s. 5.

% Bakara, 2/228.
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kelimesinin hayizdan temizlenme manasinda oldugunu séyliyordum. Ama simdi onun
hayiz manasinda oldugunu diisiiniiyorum”* demistir.

“ A7 kelimesinin manast tzerinde yukarida zikrettigimiz sahsiyetlerin
farkli yorumlara gitmis olmalari, kelime igin tek bir anlam tercihinde bulunmay:
bir hayli zorlagtirmaktadir. Nitekim Ebu Amr b. el-Al4 soyle demektedir: “: 2)”

kelimesi vakit manasina gelmektedir. O hem temizlik vakti hem de hayiz vakti ma-
nasini tagimaktadir.?

Yukarida gériildtgii gibi Ibn Abbas farkli tercihlerde bulunan her iki grup
arasinda zikredilmis, Ahmed b. Hanbel de her iki gortisti dile getirmistir. Ayrica
Ragib el- Isfehani de bu hususta soyle demektedir: “s &\ kelimesi sadece hayizdan
temizlik icin veya hayizlilik donemi igin kullanilmaz. Zira kan gérmeyen temiz kimse
icin “ 3 w15 ifadesi kullanilmadig: gibi kan gérmeye devam eden hayizli igin de
aynt ifade kullanilmaz.® Dolayisiyla bu kelime ile kadinin temiz olup olmadigin-
dan emin olamadigi dénem kastedilmis olabilir. Nitekim Imam es-Safii’den
“Kar’/s 3, temizlik doéneminden hayizli doéneme gecis halidir.”® dedigi
nakledilmigtir. Bazi ilim adamlari da s6z konusu kelimeyi “temizlilik halinden
hayizli déneme gecis veya hayizli dénemden temizlilige gegistir.”” seklinde izah
etmiglerdir.

SONUC

Arapgada ezddd kelimesinden maksat, bir lafzin birbirine zit iki manada kul-
lanilmast olup birbirinden farkli iki lafzin zit manalara gelmesi degildir.

Ezdddin dildeki varligs ile ilgili farkli gortigler bulunmaktadir. Dilbilimcilerin
buytik bir bolimu ile usulctlerin geneli ezdddin varligini kabul etmig ve onu miiste-
rek lafiz icerisinde miitalaa etmiglerdir. Daha sonralari ezddd konusu mistakil ola-
rak ele alinmaya baslanmustir. Ezddd konusunu igleyen dilbilimcilerin bir kismi
ezdddin cergevesini ¢ok genig tutarken bir kismi da gergeveyi oldukca daraltmustir.
Ezdddin olmadigini savunan kimseleri de bu sinif igerisinde miitalaa etmek mim-
kindir. Zira onlar ezdddtan oldugu soylenen kelimeleri muhtelif yorumlarla
ezdddin diginda tutmaya galigmuglardir.

Ezdddin diger dillerde oldugu gibi Arapcada da var oldugu gortustni kabul
etmek, Kur'an’da da bu olguyu kabul etmeyi gerektirir. Zira birgok ayette ifade
edildigi gibi Kur'an Arapgca olarak nazil olmustur. Dolayisiyla Arapganin &zellikle-
rini yansitiyor olmasi gayet tabiidir ve hatta zorunludur.

Butiin bunlardan anlagilmaktadir ki, Kur’an lafizlar1 sadece bir manaya dela-
let etmemektedir. Bilakis zikredilmis olduklar1 yere, siyak ve sibaka gére muhtelif
manalara gelebilmektedirler. Igte bu olgu Kur'an lafizlarinin kullanildiklari yere
gore farkli manalara gelebiliyor olmas: Kur'an'in anlasilmasinda kelimelerin delalet
ettigi manalart, ayetlerin baglamini, siyak ve sibaks iyi bilmenin zorunlulugunu orta-
ya koymaktadir.

% Ebu Hayyan, Bahru'I-Muhit, 11, 186.

¢ el-Esmai, e/-Ezddd, s. 5.

6¢ Ragib el-Isfehant, e/-Mufredat, | & mad.
% Ebu Hayyan, Bahru'l-Muhit, 11, 186.

7 Ebu Ubeyde, Mecdzu’'l-Kur'an, 1, 74.
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OGRENCILERIN DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI
DERSINE YONELIK GORUSLERI

(Konya Orneginde Bir Alan Arastirmast)

Yusuf BATAR'

OZET

Bu calismanin amaci 6grencilerin, Ilkégretim 4. Sinifindan itibaren baglayip li-
seden mezun oluncaya kadar goérmis olduklan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ile
ilgili yaklasimlarini ve beklentilerini tespit etmektir. Bu amagla Konya il merkezinde
49 farkl okulda okuyan 189 lise son sinif 6grencisiyle anket uygulamasi yapilmistir.
Ogrencilerin devam ettikleri alan programlari ve ailelerinin dinle iliski bigimleri bu an-
ketin belirleyici degiskenleri olarak 6lgli alinmiglardir.

Elde edilen verilere gore, katiimc dgrenciler alan farkliliklarina ragmen yiiz-
de 80 oraninda DKAB dersinin zorunlu dersler arasinda olmasindan yana goriis be-
lirtmislerdir. Duygusal olarak DKAB dersini zevkli bir ders olarak degerlendiren 6g-
rencilerin orani da alan farkliigina ragmen yiizde 80 civarindadir. Ancak bu derse ay-
rilan streyi ve dersin icerigini 6grencilerin yiizde 50'den fazlasi yetersiz bulmaktadir-
lar. Ayni sekilde DKAB 6gretmenlerini alan bilgisi agisindan yetersiz bulan 6grencilerin
orani da ylizde 50'yi gegmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ogretmen, Odrenci, Ders programi.

STUDENTS VIEWS FOR RELIGIOUS CULTURE AND MORAL KNOWLADGE
COURSE

The aim of this study is to determine the approachs and expectations of stu-
dents concerning religios education that they have received from fourth grade to
high school seniors. For this reason, it was made a survey on 189 high school sen-
iors from the 49 different schools in Konya city centre. In this survey, the curricula
that students studied and the ways of relationship of their family with religion were
accepted as a determining factor.

According to the data obtained, in spite of differences in their field, 80 per-
cent of students expressed opinions in favor of religious education to be compulsory.
At the same time, despite differences in their fields, 80 percent of the students ac-
cept the religious education is emotionally enjoyable. But over 50 percent of the
students think that duration and content of courses is insufficient. In the same way,
over 50 percent of students think that teachers of religious education’s area informa-
tion are insufficient.

Key Words: Religious education, teacher, student, curriculum.

" Yrd. Dog. Dr., Mug Universitesi Egitim Fakiiltesi, ybatar@hotmail.com
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PROBLEM

Son yillarda egitim programlarinda 6grenen merkezlilik, stirece dnem verme
gibi, 6grenciyi daha aktif hale getirmeyi 6ngoren dtzenlemelere gidilmistir. Bu
cergevede ozellikle 2005 yilindan itibaren, yapilandirmaci 6grenme modeli davra-
nis¢t modelin yerini almaya baslamis ve programlar buna gore olusturulmaya ¢ali-
silmistir. Din Kulttirt ve Ahlak Bilgisi (DKAB) programini da etkileyen bu yeni
yaklagim, 6grenci faktorini stirecin aktif bir paydast haline getirmig ve kendisine
daha belirleyici bir misyon yiiklemistir. Ogrencinin din algist, din egitimine yakla-
simi, bu egitim stirecinde edinmesi beklenen davranig degisiklikleriyle ilgili tutumu
vs. her yoniiyle 6grenciyi analiz edip tanimak, 6grenen merkezli bir din egitimi igin
oncelikle yapilmast gereken islerdendir.

Arastirmanin problemini ortaya koymaya yonelik olarak yapilan agitklama-
lar gergevesinde ifadesini bulan aragtirmanin temel problem ctimlesi sudur:

Ogrencilerin Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersine ve 6gretmenine yonelik
tutum dtzeyleri nasildiré

DENENCELER

1. Ogrenciler, alan farkliliklarina karsin, DKAB dersinin okullarda zorunlu
dersler arasinda sayilmas: konusunda olumlu bir tutma sahiptirler.

2. Ogrencilerin DKAB dersine ilgi duymalarinda en etkili faktor dini 6gren-
me beklentisidir.

3. Ogrencilerin din egitimine yonelik tutumlari alan farkliliklarina ragmen
yuksek diizeyde olumludur.

4. Ailelerin dini tutumlari, 6grencilerin DKAB dersine yonelik tutumlarinda
belirleyici bir etkiye sahiptir.

5. Su anda okullarda uygulanmakta olan DKAB programi igerik ve bu derse
ayrilan stire agisindan 6grencilerin beklentilerini karsilayamamaktadir.

YONTEM

Belirtilen problem dogrultusunda, DKAB programi kapsamindaki dersin ve-
rilmeye baglandigr 4. siniftan itibaren her asamasiyla bu derse muhatap olarak
mezun olmusg bir grup 6grencinin din egitimiyle ilgili algilarini ¢6ztimlemek ama-
cyla bir anket caligmast yapilmistir. Bu galigmanin amaci, 6grencilerin, su ana
kadar almig olduklart DKAB dersiyle ilgili gortiglerini, farkli degiskenler agisindan
betimlemektir. Arastirmanin modeli, bagimli degisken olan égrencilerin Din Kultu-
r ve Ahlak Bilgisi Dersine yonelik tutum diizeylerinin; bagimsiz degiskenler olan
Ogrencilerin alan programlari ve ailelerinin dini tutumlarina gore nasil bir degisiklik
arzettigini 6lgmeye yonelik nedensel karsilagtirma modelidir. Bu kapsamda 6gren-
cilerin kigisel 6zelliklerini ve DKAB dersine yonelik gortglerini tespit amaciyla bir
veri toplama aract gelistirilmigtir. Geligtirilen veri toplama araci, aragtirmanin ev-
reni olarak belirlenen Konya sehir merkezinde bulunan 49 farkl lisede okuyan ve
tesadtfi 6rneklem yontemiyle belirlenen, 189 &grenci tizerinde 2009 yili Haziran
ayinda uygulanmuigtir. Elde edilen verilerle ilgili olarak, betimsel istatistik teknikleri
kullanilarak, frekans ve ytizdelik dagilimlar vb. bulgular sunulmustur.
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Orneklem grubunun 120’si kiz, 69'u ise erkek 6grencilerden olugmaktadir.

KISISEL OZELLIKLER
1-1.Cinsiyet
Cinsiyet Kisi Sayist (Frekans)
Kiz 120
Erkek 69
TOPLAM 189
1-2.0kul Tiirii

Katilimer 6grencilerin %49.2’si normal lise, %29.63’t Anadolu lisesi, %19'u
meslek lisesi, %1.6’s1 Fen Lisesi, %0.52’si de Stiper Lise 6grencisidir.

Okul Tiirt Kisi Sayist Yiizde (%)
Normal Lise 93 49,2
Anadolu Lisesi 56 29,63
Meslek Lisesi 36 19,05

Fen Lisesi 3 1,6

Stiper Lise 1 0,52
TOPLAM 189 100

1-3.Ogrencilerin Alan Programi

Ogrencilerin %47.62’s1 Esit Agirlik, %30.69'u Sayisal, %16.93't Sozel,

%4.76’s1 de Yabanct Dil programina devam etmektedirler.

Programlar Kisi Sayist Yiizde (%)
Esit Agulik 90 47,62
Sayisal 58 30,69
Sozel 32 16,93
Yabanci Dil 9 476
TOPLAM 189 100

1-4.0grenci Velilerinin Meslegi

Katilmeilarin velilerinin, %39.15’si memur, %30.7’si diger, %16.4’U isci,

%13.2’si esnaf tir.

Meslek Grubu Kisi Sayist Yiizde (%)
Memur 74 39,15

Isci 31 16,4

Esnaf 26 13,2

Diger 58 30,7
TOPLAM 189 100
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2. BULGULAR VE YORUM
2-1.Din Kaiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersinin Statiisit Hakkindaki

Goriigler

Tablo-1e gore, 6grencilerin %78.3't okullarda Din Kultiirt ve Ahlak Bilgisi
dersinin zorunlu dersler arasinda olmasini isterken, katilimcilarin %19’u bu dersin
segmeli ders olmasini istemektedir. Dersin hi¢ olmamasini isteyen 6grenci orani ise

%2.6’d1r.

Tablo-1: Okullarda Din Kultiirti ve Ahlak Bilgisi dersi nasil olmalidir¢
F Yiizde
Zorunlu ders olmalidir 148 78,3
Se¢meli ders olmalidir 36 19,0
Olmamalidir 5 2,6
Toplam 189 100

Bu soru, 6grencilerin ailelerinin dinle iligki bigimlerine dair algilar1 ve okulda
devam ettikleri program agisindan degerlendirildiginde, asagidaki tablo ortaya

cikmaktadir.
Okullarda Din Kaltiirti ve Ahlak Bilgisi dersi nasil olmalidir¢
Tablo-2
Zorunlu S T
ders olmalil> v c Olmamalidir|Toplam
olmalidir
dir
£
c F 91 14 2 107
[3¥]
= Dindar
g Yizde 85,0 13,1 19 100,0
k|
& F 57 22 3 82
z Saygili
o Yiizde 69,5 26,8 3,7 100,0
[}
=
S| F 148 36 5 189
S o
‘N N g
e < = .
L8 & Ytizde [78,3 19,0 2,6 100,0
< .S o
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Ailesini “dindar” olarak tanimlayan &grencilerin %851 bu ders zorunlu olma-
li, %13,1'i se¢meli olmali ve %1,9’u da bu ders programda olmamalidir seklinde
cevap vermiglerdir. Ailesini, dine kargt tutumlar bakimindan “dine saygili” olarak
tanimlayan katilimcilann ise, %69,5’i zorunlu olmasini, %26,8’i segmeli olmasini,
%3,7’si bu dersin programda yer almamasi gerektigini ifade etmislerdir.

DKAB dersinin statiistiyle ilgili olarak verilen cevaplari, 6grencilerin devam
ettigi alan programi degiskenine gére degerlendirdigimizde ise, ortaya ¢ikan sonug
ile 6grencilerin genel olarak kanaatlerini 6lgen Tablo-1’den elde edilen sonug ara-
sinda 6nemsenecek oranda bir fark gértilmemektedir. Nitekim DKAB dersinin
zorunlu dersler arasinda olmasina yonelik yaklagima Tablo-1’de verilen olumlu oy
orant %78,3'tlr. Ayni sekilde Tablo-3’e gére Sozel alanindaki 6grencilerin %78,171,
Sayisal alanindakilerin %811, Esit Agirlikcilarin %76,7’si, Yabanci Dil alanindakile-
rin ise %751 bu dersin zorunlu olmasi yontnde kanaat belirtmiglerdir. Dersin sec-
meli olmasini isteyen katilimei oranlar agisindan da her iki tablo arasinda fazla bir
fark gortilmemektedir. Bu da gosteriyor ki, 6grencilerin DKAB dersinin program-

daki pozisyonuyla ilgili yaklasimlari, alanlarinin farkliligina ragmen birbirine para-
leldir.

Okullarda Din Kilttirti ve Ahlak Bilgisi dersi nasil olmalidir¢
[Tablo-3
Zorunlu ders|Se¢meli derslBu  ders programdal Toplam
olmalidir olmalidir olmamalidir P
E 1 0 0 1
Cevap yok
\Ytzde {100,0 0,0 0,0 100,0
E 25 6 1 32
o Sozel
= \Ytuzde [78,1 18,8 3,1 100,0
(5]
g 47 1 0 58
s (Sayisal
X Ytazde (81,0 19,0 0,0 100,0
g
g E 69 17 4 90
= [Esit Agurlik
E Ytuzde [76,7 18,9 4,4 100,0
!
£ |Yabanc E 6 2 0 8
§ pil Ytazde {75,0 25,0 0,0 100,0
L
= 148 36 5 189
3; [Toplam
6’ Yuzde [78,3 19,0 2,6 100,0

DKAB dersinin stattsti hakkinda farkli toplumsal kesimlere yonelik olarak
bir¢ok aragtirma yapimistir. Bu aragtirmalarda goze ¢arpan en ¢nemli sonug, der-
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sin zorunlu dersler arasinda sayilmasina dontk uygulamaya verilen ytksek destek-
tir.

Avrupa’nin bazi tilkelerinde ve Ttrkiye’deki birgok ilde gengler tizerinde ya-
pian bir arastirmaya gore, Ttirkiye’de genglerin % 77.8'i din egitiminin hig olma-
mast gortgtine katimadigini, % 11.2’si kararsiz oldugunu, % 111 ise katildigini
belirtmektedir. Kararsizlar da okullarda din egitiminin olmamast goériistine yakin
olarak kabul edilse bile % 78 gibi oldukga ytiksek diizeyde din egitiminin okullarda
olmasi gerektigi yoniinde goriig beyan etmektedir.!

Goruldigu gibi tlke genelinde genclere yonelik yapilan bir aragtirmada orta-
ya ¢tkan egilimle, bizim aragtirmamizin muhatabi olan bu nispeten kii¢iik 6rnek-
lemden ortaya ¢ikan egilim arasinda biiytik bir paralellik vardir. Ayni konuyla ilgili
olarak, halka yonelik tilke genelinde yapilan bir arasgtirmada ise, “Sizce devlet okul-
larinda mecburi din egitimi verilmeli midir” sorusuna katilimcilarin % 82.1'1 evet,
% 15.4’t de hayir cevabini vermektedir.? Bu arastirmada da yetigkinlerin din egiti-
mi konusunda 6grencilerle paralel digtindtigti ve hatta onlara gore dért puan daha
fazla oranda mecburi din egitimini destekledigi gértilmektedir. DKAB dersinin
ogretmenleriyle yapilan bir ankete gore ise 6gretmenlerin ytzde 95,8’i bu dersin
zorunlu dersler arasinda yer almasini istemektedirler.’ Bu birangin 6gretmenlerinin
bu konuda daha ytiiksek oranda istekli olmasi dogaldir.

OGRENCILERIN DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI DERSIYLE ILGI-

LENME AMACLARI

Ogrencilerin %72’si bu dersle, dinini 6grenmek igin ilgilendigini, %26.5' ise
sinifi gegmek icin ilgilendigini ifade etmektedir (Tablo-4). Bu tablo din egitimiyle
bilingli ve duyarl bir sekilde ilgilenen 6grencilerin oraninin daha ytiksek oldugunu
gostermektedir. Bagka bir ifadeyle, 6grencilerin bytk bir gogunluguna gére, DKAB
dersi din alaninda bilgilenmek ve dini 6grenmek i¢in énemsenmesi gereken bir ders
olarak degerlendirilmektedir.

Tablo-4 Din Kdltiirt ve Ahlak Bilgisi dersiyle ilgilenme amaciniz nedir¢
F Yiizde
Dinimi 6grenmek igin ilgilendim 136 72,0
Stnifi gegmek Icin lgilendim 50 26,5
Cevap yok 3 1,2
Total 189 100

! Kaymakcan, Recep, Genglerin Dine Bakisi Karsilastirmalr Tiirkiye ve Avrupa Arastuirmass, Istanbul. 2007,
s. 69.

? Carkoglu, Ali; Toprak, Binnaz; “Degisen Tiirkiye’de Din Toplum ve Siyaset” Tiirkiye Ekonomik ve

Sosyal Ltiidler Vakfi(TESEV) Yaym, www.tesev.org.tr, Istanbul, Kasim-2006. .

8 Kaymakcan, Recep, Ogretmenlerine Gére Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri, Dem Yayinlari, Istanbul,
2009, s.28.
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Nitekim bu dersle ilgilenme amacini, dinini 6grenmek gayesi seklinde agik-
layan sozelci, sayisalci ve esit agirlikgr 6grencilerin orant bitlin alanlarda %70’in
tzerindedir(Tablo-5). Bu da gosteriyor ki, alan farklilig1 6grencilerin din egitimiyle
ilgilenme amaglarinda anlaml bir degisiklik olusturmamaktadir.

g g
y Ry
o 3
o g
Tablo-5 Devam Edilen Programa Gére g, §
DKAB ile Ilgilenme Nedeni 4 S & X g
S S| =3 g
3 o § £ g =
s = g = s
o) B = A = =
C K F 0 0 1 1
VAPYOX Yizde 0,0 0,0 100,0 100,0
Sézel F 0 9 23 32
Yiizde 0,0 28,1 71,9 100,0
gkulda Savrcal F 1 16 41 58
ayisa
cvam 4 Yiizde 17 27,6 70.7 100,0
ettiginiz : ; 3 = %
AIaI} Esit Agurlik
Program Yiizde 1,2 25,6 72,2 100,0
nedir¢ ) E 0 2 6 8
Yabanci Dil
Yiizde 0,0 25,0 75,0 100,0
F 3 50 136 189
Toplam -
Yiizde 1,2 26,5 72,0 100,0

Uluslar arasi diizeyde yapilan bir ¢aligmaya gére de, bu dersin 6grencilerin
inancini gelistirmesini sagladigr gortisti yiiksek oranda onaylanmaktadir. *

Bu sonuglar okullardaki din egitiminin, din kilttirl seklindeki amaca uygun
olarak verildigi veya verilmesi gerektigi konusunda bizlere fikir vermektedir.

Ders programinda bu derse ayrilan saatleri yeterli bulan 6grencilerin orani
%49.2 iken, yetersiz bulanlarn orani ise %42.9’dur. DKAB dersine ayrilan siireyi
fazla bulan 6grenci orant ise %7.9’dur(Tablo-5).

Tablo-6 Din Kaltiirti ve Ahlak Bilgisi dersine ayrilan haftalik ders saatlerini nasil buluyormusunuz¢
F Ytizde
Yeterli buluyorum 93 49,2
Yetersiz buluyorum 81 429
Fazla buluyorum 15 7,9
Toplam 189 100

Kaymakcan’in aktardig1 bir aragtirmaya gore ise, benzer konuyla ilgili olarak
ilk ve orta 6gretim 6grencilerinin ytizde 56,51 bu derse ayrilan ders saatini yetersiz

* Kaymakcan, Recep, Genglerin Dine Bakisi Karstlastirmal Tiirkiye ve Avrupa Arastirmasi, Istanbul. 2007,
s. 84-85.
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bulduklarini ifade etmektedirler.5 Bu dersin brang ¢gretmenlerine yoénelik olarak
yapilan bir anket caligmasina goére ise, DKAB dgretmenlerin ytzde 74,4t bu derse
ayrilan saatleri yeterli bulmazken, ytizde 25,6’s1 yeterli oldugunu diisinmektedir.6

DKAB dersine haftalik ders programinda ayrilan stireyi nasil degerlendirdik-
lerine dair soruya verilen cevaplari 6grencilerin alanlarina gore degerlendirdigimiz-
de, Sozelcilerin %53,1’1 ders saatlerini yeterli bulmakta, %37,5’1 yetersiz buldugunu
ifade etmekte, % 9,4’ ise bu derse ayrilan stireyi fazla buldugunu ifade etmektedir.
Esit Agirlik programina devam eden &6grencilerin degerlendirmeleri sézelcilerinkiyle
buytk olgtide paralellik arzetmektedir. Sayisalcilarda ise bu derse ayrilan siireyi
yetersiz bulan 6grencilerin orani daha ytiksek goriinmektedir (%50,0). Bu derse
ayrilan stireyi yeterli bulan sayisalc1 6grencilerin orani ise %46,6'y1 gostermektedir
(Tablo-6).

Din Kulttrtt Ve Ahlak Bilgisi dersine
ayrilan haftalik ders saatlerini nasil
buluyorsunuz¢
Tablo-7 Ogrencilerin Alanlarina Gére § S g
Haftalik Ders Saatlerini Degerlendirme- § % g
leri E - >
3 =
= B g
g S g = 2
> =2 | &8 =
Cevap yok £ 0 L 0 L
a4 Yiizde 0,0 1000 | 0,0 100,0
Sézel F 17 12 3 32
Yizde 53,1 37,5 9,4 100,0
Okulda [l F 27 29 2 58
aylsa
evam 4 Yiizde 46,6 50,0 3,4 100,0
ettiginiz
Ala? Esit Agirhik F 45 59 10 20
Program Yiizde 50,0 38,9 11,1 100,0
nedir¢ F 4 4 0 8
Yabanci Dil
Yiizde 50,0 50,0 0,0 100,0
F 93 81 15 189
Toplam
Yuzde 49,2 42,9 7,9 100,0

DKAB derslerinin haftalik ders programi igerisindeki saatleri konusunda ve-
rilen cevaplardan anlastliyor ki, haftalik ders saatini yeterli bulan 6grencilerle ye-
tersiz bulan 6grencilerin orani ytiksektir.

PROGRAM ICERIGIYLE ILGILI DEGERLENDIRMELER

Ders programinda iglenen konulari din ve ahlak egitimi agisindan yeterli bu-
lan 6grencilerin orani %33.6, yetersiz bulanlarinki ise %65.1’dir(Tablo-7).

® Ayhan ve Digerleri, Din ve Ahlak Egitim Ogretimine yeni Yaklagimlar, Dem Yay. Istanbul, 2004.
¢ Kaymakcan, Recep, Ogretmenlerine Gére Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersleri, s.29.
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Tablo-8 Ders programinda iglenen konular Din ve Ahlak Egitimi agisindan yeterlimidir¢

F Yizde
Yetersizdir 123 65,1
Yeterlidir 64 33,9
Cevap yok 2 1,1
Total 189 100
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Islenen konulari din egitimi agisindan yeterli bulup bulmadiklarina dair so-
ruya 6grencilerin verdigi cevaplari alan degiskenine gore inceledigimizde; Sézelcile-
rin %25,0'i verilen dersleri yeterli olarak degerlendirirken, %79,1’i verilen dersleri
din egitimi agisindan yetersiz olarak degerlendirmektedir. Sayisalcilarda ise yetersiz
bulanlarin oran1 %63,8 iken yeterli bulanlart orant ise %36,2’dir. Esit Agirlik¢ilarda
ise Sayisalcilara benzer bir tablo goriilmektedir(Tablo-8). Gortldugi gibi, katilimel
ogrencilerin buytk bir gogunlugu, alan farkliliklarina ragmen DKAB programinin
iceriginin din egitimi agisindan yetersiz olduguna inanmaktadirlar.

Tablo-9 Ogrencilerin Devam Ettigi

yeterlimidir¢

Ders programinda iglenen konular Din ve Ahlak Egitimi acisindan|

Alana Gore Islenen Konularin Yeter-

liligi
Cevap yok Yeterlidir Yetersizdir Toplam
E 0 0 1 1
Cevap yok

Yiizde 0,0 0,0 100,0 100,0
Y
= E 1 8 23 32
g [Sozel
g Yiizde 3,1 25,0 71,9 100,0
5 P 0 21 37 58
9 [Saysal
2‘ Yiizde 0,0 36,2 63,8 100,0
3]
s F 1 32 57 90
& [Esit Agulik
38h 'Yiizde 1,1 35,6 63,3 100,0
s E 0 3 5 8
£ |Yabanci Dil
z Yiizde 0,0 37,5 62,5 100,0
<
g I 2 64 123 189
< [Toplam
e Yiizde 1,1 33,9 65,1 100,0

DKAB dersinin genel amaglarinin gerceklesme orani hakkinda egitim &gre-
tim yoneticileri, mifettigler ve 6gretmenler tizerinde uygulanan bir ankete gore,
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katilimcilarin gogu (% 79.7 ) DKAB dersinin genel amacinin tamamen veya kismen
gerceklestigini belirtirken, % 18.4 gibi azimsanmayacak bir bélimi de bu amagla-
rin gergeklesmedigini belirtmektedirler.” Bizim anketimize katilan &grenciler DKAB
derslerini, din ve ahlak egitimi agisindan biiyiik oranda yetersiz olarak degerlendi-
rirken, Aydin’in yapmis oldugu arastirmaya gore, bu egitimin gerceklesmesinde
gorev alan paydaslar, egitimin genel amaglar1 bakimindan DKAB derslerini biiytik
bir oranda yeterli olarak degerlendirmektedirler. Her iki anketin sonuglari arasin-
daki bu celigkili sonuglar kanaatimizce, 6grencilerin din kijltiirii egitiminden 6te dini
egitim yontndeki beklentilerinden kaynaklaniyor olabilir.

OGRENCILERIN INANCLA ILGILI SORUNLARI VE DKAB DERSLERI

Ogrencilerin, inangla ilgili olarak merak ettikleri sorulara DKAB dersleri kap-
saminda yeterince cevap bulup bulmadiklarina dair yonelttigimiz soruya verdikleri
cevaba baktigimizda, katilimcilarin yarisindan fazlasinin olumlu, diger yarisinin ise
olumsuz yanit verdigini gérmekteyiz(Tablo-9).

Tablo-10 Inangla ilgili Soru ve Sorunlariniza Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Yeterince
cevap bulabiliyor musunuz¢
E Yiizde
Yeterince cevap bulamadigima inaniyo- 95 50,3
rum
Yeterince cevap bulduguma inaniyorum 94 49,7
Toplam 189 100

Ayni soruya verilen cevaplart 6grencilerin alanlarina gore analiz ettigimizde
ise, sozelcilerin %62,5'1 inangla ilgili sorunlarina DKAB derslerinde cevap buldugu-
na inandigini belirtirken, % 37,5’i bu konuda olumsuz kanaat belirtmektedir. Sayi-
salcilarda ise olumlu goriis bildirenlerin orani %53,4; olumsuz goéris bildirenler ise
%46,6'dir. Esit Agirlikgilara gelince olumlu goriis belirtenler %38,9, olumsuzlar ise
%61,1dir (Tablo-10).

Ogrencilerin biiyiik bir gogunlugunun inangla ilgili sorularina DKAB dersleri
kapsaminda cevap bulamadiklarini belirtmis olmalart bu dersin hedefleri ve &gren-
cilerde gergeklestirmeyi amagladigi kazanimlar agisindan 6nemli bir problemle
kargt kargtya olundugunu géstermektedir. Inangla ilgili sorularina cevap arayan
ogrenciler, bu derslerde aradiklarini bulamadiklar taktirde mutlaka farkli adreslere
yoneleceklerdir. Bu arayislarin doguracagi neticelerin din egitiminin sagligi agisin-
dan kontroli zor olacaktir. Dolayisiyla, bu tablonun ortaya ¢ikmasina yol agan

7 Aydin, M. Zeki, “Ilkégretimin Ikinci Kademesi Din Kilttiri ve Ahlak Bilgisi Ders Programindaki
Ahlaki Amag ve Konularin Program Gelistirme Agisindan Degerlendirilmesi” Isldmi Aragtirmalar Dergi-
si, Cilt:18, Say1:1, Ankara 2000, s.21.
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sebeplere yonelik daha derinlikli analizlerin ve aragtirmalarin yapilmas: gerekmek-

tedir.

[Tablo-11 Ogrenim Alanlarina Gore
Inancla Ilgili Soru veya Sorunlara

Inangla ilgili Soru ve Sorunlariniza Din Kaltiirt ve Ahlak Bilgis{
Dersinde Yeterince cevap bulabiliyor musunuz¢

Cevap Bulma

Yeterince cevap bulduguma

Yeterince cevap bulamadigi-

. . Toplam|
inantyorum ma inantyorum
F 1 0 1
Cevap yok
Yiizde 100,0 0,0 100,0
F 20 12 32
o |S6zel
"qé Yiizde 62,5 37,5 100,0
g 51 27 58
oh  [Sayisal
£ Yiizde 53,4 46,6 100,0
g
= 35 55 90
N [Esit Aguhik
g Yiizde 38,9 61,1 100,0
5 7 1 8
g  [|Yabanci Dil
g Yiizde 87,5 12,5 100,0
(@)
i 94 95 189
—=  [Toplam
6’ Yiizde 49,7 50,3 100,0

OGRENCILERIN DIN KULTURU VE AHLAK BILGISI DERSIYLE ILGILI

DUYGUSAL YAKLASIMLARI

Ogrencilerin derslerdeki basarisinda, o derse ve 6gretmenine karst gelistirdigi
duygusal tutumun 6nemli olctide belirleyici etkiye sahip oldugu birgok uzman
tarafindan dile getirilmektedir. Eger 6grenci bir dersi ilging bulur ve 6grenmesi
gerektigine inanirsa, o derse yonelik algilamalar ve etkinlikleri olumlu yonde art-
maktadir.? Bunun aksi bir durumda ise, dersle ilgili algilamalar ve etkinlikler olum-
suz yonde gelisecektir. Anketimize katilan 6grencilerin %79.4’t bu dersi zevkli bir
ders olarak tanimlarken, %16.4’ ise dersi sikict buldugunu ifade etmiglerdir(Tablo-
11). Ogrencilerde olusan bu duygusal tutumda dersin igeriginden, 6gretmen tutu-
muna kadar bir ¢ok faktor rol oynamaktadir. Bu faktorlerin etkisini ayrica tlgen
calismalar yapmak bu alandaki galismalara 6nemli katkilar saglayacaktir. Aslinda

¢ Senemoglu, Nuray, Kuramdan Uygulamaya Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, Gazi Kitapevi, Ankara, 2005,

s. 300.
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DKAB dersiyle ilgili olarak yapilan birgok alan arastirmasinda ¢grencilerin genel
olarak bu derse karst olumlu bir tutum sergiledikleri tespit edilmistir. Ornegin,
ogrencilerin [lkégretim Din Kiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersi'ne ilgilerinin, dersten
hoslanma durumlarinin dlgiilmesi amaciyla Ankara Ili 6rnekleminde uygulanan bir
tutum 6lgeginden, ogrencilerin Ilkégretim Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi Dersi'ne
yonelik tutum diizeylerinin, olumlu ve “olduk¢a” seviyesinde ytksek oldugu belir-
tilmektedir.’

Tablo-12 Din Kiilttrii ve Ahlak Bilgisi Dersi nasil bir derstir¢
F Yiizde
ZevKkli bir derstir 150 79,4
Sikici bir derstir 31 16,4
Cevap yok 4 2,1
Olsada olur olmasada ne
. 2 1,1
zevkli ne sikict
Hocaya Gore degisir 2 1,1
Toplam 189 100

DKAB dersiyle ilgili 6grencilerin duygusal durumlarinin alan degiskenine go-
re nasil olustugunu gosteren tabloya gore, Sozelci ve Esit Agirlik¢t 6grencilerin
dersle ilgili duygusal tutumlarinda bir paralellik gortilmektedir. Nitekim dersi zevk-
li bulan Soézelci ve Esit Agirlikgt 6grencilerin orani %84,4 iken bu dersi sikici bir
ders olarak degerlendiren Sozelcilerin orani %12,5, Esit Agirlikgilarinki ise
%13,3’ttr. Sayisalcilarda ise bu dersi zevkli bulanlarin orani %70,7 iken sikic1 bu-
lanlarin orani ise %24,1’dir(Tablo-12). Goriildtigti gibi Sayisalcilarda dersle ilgili
duygusal tutumda diger 6grencilere oranla daha olumsuz bir yaklagim yansimak-
tadir. Ama bu kategoride bile dersle ilgili olumlu duygunun orani ytizde 70’in tGze-
rinde olmast DKAB derslerinin verimliligi agisindan 6nemlidir.

? Arcy, Ismail{ “Ogrencilerin Ilkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumlart”, Frrat
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1, Elazig, 2008. 5.170.
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Din Kilttri ve Ahlak Bilgisi dersi nasil bir derstir¢
Tablo-13 Ogrenim Alanlanina
Gore DKAB  Dersine  Karsi Olsada
ID 1D
Hygtsal LT Sikict  birfZevkli  bir olur H?caya
Cevap yok . . olmasada |Gore Toplam
Derstir Derstir dp e
ne zevklildegisir
ne sikici
F 0 0 1 0 0 1
Cevap yok
- Yiizde 0,0 0,0 100,0 0,0 0,0 100,0
= 0 4 07 1 0 32
& |Sozel
% Yiizde 0,0 12,5 84,4 3,1 0,0 100,0
& 2 14 41 0 1 58
& [Sayisal
g Yiizde 3,4 24,1 70,7 0,0 1,7 100,0
N P 1 12 76 1 0 90
‘e [Esit Agulik
20 Yiizde 1,1 13,3 84,4 1,1 0,0 100,0
; Yabanct  [F 1 1 5 0 1 8
«© .
g Dil Yiizde 12,5 12,5 62,5 0,0 12,5 100,0
= 4 31 150 2 2 189
= [Toplam
6’ Yiizde 2,1 16,4 79,4 1,1 1,1 100,0

DINLE ILGILI KONULARDA KiIME DANISIRSINIZ?

Ogrencilerin %41.8'i, din hakkinda merak ettiklerini ilgili kaynaklardan biz-
zat aragtirarak, %29.1'i DKAB &gretmenine sorarak, %27.5°i ise ailesine sorarak
ogrenmeye calisacagini ifade etmiglerdir(Tablo-13). Bilgiye ulasma imkénlarinin
kolaylastig: ginimiiz sartlarinda diger alanlarda oldugu gibi dinle ilgili konularda
da bilgiye bizzat kaynagindan ulagma egilimi artmuigtir. Ankete katilan &grencilerin
tutumunda da bu egilimin etkisini gérebilmekteyiz. Ogrencilerin ilgili kaynaklar-
dan aragtirarak dinle ilgili meraklarini giderme egilimleri, bir yontyle bu konudaki
duyarliligin bir belirtisi olarak degerlendirilebilir. Ancak, icerigi ve insanlarin tu-
tumlart tzerindeki etkisi bakimindan hassas bir alan olan dini konularda, kisinin
salt olarak kaynaklardan beslenme egilimi beraberinde bazi riskleri de getirebilir.
Ozellikle hangi kaynaklarin giivenilir, hangilerinin giivenilmez oldugunu ayirt
edecek bir bilgi seviyesine hentiz ulagmamig genglerin bu konularda kendi baglarina
hareket etmesi yaniltici bilgilere maruz kalma ihtimalini daha da artiracaktir. Bu-
rada, DKAB &gretmenlerinin alan bilgileriyle ve 6grencilere karst tutumlaryla 6g-
rencilerin gézitinde, “dini konularda danisilmas: gereken kisiler” olarak algilanacak
sekilde davranmalarinin gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bilindigi gibi, alan bilgisi
mesleki yeterliligin dnemli kiriterlerinden biridir.
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[Tablo-14 Din Hakkinda Merak ettiklerinizi kime sorarsiniz¢

F Yizde
Kitap Dergi ve Benzer yayinlardan kendim aragtiririm 79 41,8
Din Kultiirts ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretmenine sorarim 55 29,1
Aileme Sorarim 52 27,5
Cevap yok 3 1,6
Total 189 | 100

Ogrencilerin dinle ilgili konularda merak ettiklerini sorduklar yerlerle ilgili
olarak verdikleri cevaplari, ailelerinin dinle ilgili tutumlar1 degigskenine gore analiz
ettigimizde kayda deger bazi farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir. $oyle ki, ailesini
“Dindar” olarak tanimlayan ogrencilerin %35,5" din hakkinda merak ettiklerini
DKAB 6gretmenlerine soracagini, %31,8'1 ailesine soracagini ve %30,81 ilgili yayin-
lardan bizzat arastiracagini belirtirken, ailesini “Dine saygili” olarak tanimlayan
ogrencilerin ise, %56,6’s1 ilgili kaynaklardan bizzat arastiracagini, %22’si ailesine
danigacagini, %20,7’si DKAB &gretmenlerine soracagini ifade etmistir(Tablo-14).
Goruldugt gibi, “dindar” aile ¢ocuklarinda dini konularda danigilacak referanslar
olarak dini kaynaklar, brang 6gretmenleri ve aile birbirine yakin oranda siralanir-
ken, “Dine saygili” ailelerin ¢ocuklarinda ilgili kaynaklar diger alternatiflere gore

O6nemli bir farkla 6ne ¢cikmaktadirlar.

Tablo-15

Din hakkinda merak ettiklerinizi kime sorarsiniz¢

Din Kiltiri vel

Kitap Dergi ve

Ahlak  Bilgisi , . Benzer yayin-
Cevap yok Dersi 6gretme—Aﬂeme Soranm lardan KendimToplam
nine sorarim arastiririm
E 3 2 38 34 33 107
g Dindar
g Yiizde |1,9 35,5 31,8 30,8 100,0
%«0 Dine F 1 17 18 46 32
= Saygil
2 P Nizde 12 20,7 22,0 56,1 100,0
g N
8 g
[ F 3 55 52 79 189
5 é Toplam
% g Yiizde |1,6 29,1 27,5 41,8 100,0
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OGRETMENLERIN YETERLILIK DURUMLARIYLA ILGILI DUSUNCE-

LER
Tablo-16 Din Klttirti Ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretmenlerimiz alanlarinda yeterli midir¢
F Yizde
Yeterlidir 78 41,3
Yetersizdir 43 22,8
Kismen Yeterlidir 68 36,0
Toplam 189 100

Bilindigi gibi, 6gretmenin kisisel ve mesleki 6zellikleriyle ilgili olarak &gren-
cilerde olugan alg1 ve 6gretmenin bu yonlerdeki davraniglarina 6grenci tarafindan
bigilen deger, 6grencinin sdzkonusu dersteki basarisinda rol oynayan 6nemli bir
faktordiir.!” Bu aragtirmaya katilan égrencilerin %41.3't DKAB dersi 6gretmenleri-
ni alanlarinda yeterli olarak degerlendirmekte, %22.81 yetersiz gérmekte, %361 ise
ogretmenleri kismen yeterli bulmaktadirlar(Tablo-15). Bu soruya paralel olarak
sorulan “inangla ilgili sorunlariniza DKAB derslerinde yeterince cevap bulabiliyor
musunuzé” seklindeki soruya ise, 6grencilerin %50.3’ yeterince cevap bulamadi-
gina inandigini belirtirken, %49.7’si ise yeterince cevap bulduguna inandigini ifade
etmistir (Tablo-10). Ortaya ¢ikan bu iki sonug beraber degerlendirilecek olursa,
6grencilerin dini alanla ilgili konulardaki sorularina yeterince cevap alamayiglarinin
6nemli bir sebebi olarak DKAB &gretmenlerinin alan bilgisi konusundaki yetersiz-
likleri sayilabilir. Ctinkii 6grencinin 6gretmenin alan bilgisiyle ilgili algis1, sorularini
ona yoneltip yoneltmemede ve aldig1 cevaplart yeterli bulup bulmamada belirleyici
olacaktir.

Din Kilttrii Ve Ahlak Bilgisi Dersi ogret-
menlerimiz alanlarinda yeterlimi¢
Tablo-17 Ogrenim Alanlanina Gore -5
Ogretmenlerin Yeterliligi 5
3 3 Z £
E g 5 <
3] © g o
> > M =
Okulda Cevan vok F 0 0 1 1
Devam 4 Yizde 0,0 0,0 100,0 100,0
ettiginiz Sizel F 12 9 11 32
;‘js?ram oz€ Yiizde 375 28,1 344 100,0
& Sayisal F 25 15 18 58

10 Aydin, M. Sevki, Din Dersi Ogretmenlerinin Pedagojik Formasyonlar,, Exciyes Univ. Yayinlart: 95, Kayse-
1, 1996, 5.212.
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nedir¢ Yiizde 431 25,9 31,0 100,0
o F 35 18 37 90

Esit Agilik

Yiizde 38,9 20,0 41,1 100,0

) F 6 1 1 8

Yabanci Dil

Yiizde 75,0 12,5 12,5 100,0

F 78 43 68 189
Toplam

Yiizde 41,3 228 36,0 100,0

Brang 6gretmenlerinin yeterliligiyle ilgili 6grencilerin algisi, alanlarina gore
farklilik arzetmektedir. Sézelcilerin %37,5i 6gretmenleri alanlarinda yeterli bulur-
ken, %28,11 yetersiz bulmakta, %34,4’1i ise kismen yeterli buldugunu belirtmekte-
dir. Sayisalcilarin ise, %43,1’1 6gretmenleri alanlarinda yeterli bulurken, %25,9'u
yetersiz bulmakta ve %31,0’1 kismen yeterli bulmaktadir. Esit Agirlikgilara gelince,
yeterli bulanlarin orani %38.9, yetersiz bulanlarinki %20,0, kismen yeterli bulanla-
rin orani ise 41,1°dir(Tablo-16). Brang 6gretmenlerinin yeterliligi konusunda &gren-
cilerin verdigi cevaplardan olugan tablodan anlagiliyor ki, DKAB 6gretmenlerini
alanlarinda yeterli bulan 6grencilerin orani % 50’nin altindadir. Bu oran 6gretmen-
ler agisindan ve DKAB egitimi agisindan riskli bir durumdur. Aslinda bu alanda
yapilan bagka bilimsel galismalarda da &gretmenlerin yetersizligi konusu vurgu-
lanmaktadir."" Ogrencilerde bu alginin olusmasina Ggretmenlerin gercekten alan
bilgisi yetersizligi, iletisim problemleri veya pedagojik formasyon eksikligi gibi
sebepler yol agiyor olabilir. Yapilmast gereken bu konuda hem 6gretmene hem de
6grenciye yonelik alan aragtirmalari yaparak sorunun kaynaklarini ortaya koymak-
tir.

ANLAMAKTA GUCLUK CEKILEN KONULAR

Tablo-18 Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersinde anlamakta gtigltik gektiginiz konular nelerdir¢
F Yiizde

Cevap yok 113 59,8
Din Kilttrii ve Ahlak Bilgisi dersinde anlamakta giicliik gektigim bir konu yok |33 17,5
Mezhepler 7 3,7
Kader S 2,6
Kader-Irade-Oliimden Sonrasi Sonsuzluk 4 2,1
Fikih 4 2,1
Hocalar Yetersiz Konular: anlatamadilar 3 1,6
Dinler Haricindeki Ttim Konular 3 1,6
Evrenin yaratiligi 2 1,1
Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi Dersinin yeterli bilgi verilmiyor 2 L1
Kaza ve Kader 1 0,5

" Mesela bkz: “Okulda Din Egitimi ve Ogretim Caligtay Raporu- DKAB Dersi ile Ilgili Durum Deger-
lendirmesi”, Ankara Merkez IHL Ogrencileri Vakfi, Ankara, (14-15 Subat 2009), s.211.
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Cennet Cehennem -Kaza-Kader 1 0,5
Evlilik Konusu 1 0,5
Sure Ezberlemek 1 0,5
Oliim 1 0,5
Din Kalttri Kitabinin Igerigi olmamast gereken konular islenmis 1 0,5
Laiklik ve din 1 0,5
Ahiret 1 0,5
Islami Yasalar 1 0,5
Bagka tlkelerin dinleri konusu 1 0,5
DKAB Dersinin igerigindeki Konularin hepsini anlamakta giigliik gekiyorum 1 0,5
Farzlar, Stinnetler,Gusiil, Teyemmiim 1 0,5
Atatiirk Konulari Kilik Kiyafet Konulart 1 0,5
Toplam 189 100

DKAB dersinde anlamakta gtgliik ¢ekilen konuyla ilgili agik uglu soruya ka-
tilimcilarin %59.81 hig cevap vermemistir. Cevap verenlerin ise yine en biyik
orant olarak %17.5'i bu derste anlamakta gtglik cektigi herhangi bir konunun
olmadigini belirtmislerdir. Katilimcilarin yazdigi konulardan olusan cevaplarda ise
mezheplerden, evlilik konusuna kadar birgok konu yer almaktadir(Tablo-17). Bu
soruya herhangi bir cevap vermeyen &grenci oraninin yiksek olusu, konular o
anda hatirlayamamalarindan kaynaklanabilir. Ciinksi anketin uygulandigt tarih
okullarin tatile girdigi hafta idi. Anlasilmakta giicliik gekilen konularla ilgili yazi-
lanlara bakilinca, her ne kadar tizerinde yogunlasilan bir konu olmasa da isaret
edilen konulardaki yelpaze genisligi, DKAB programi kapsaminda &gretilmeye
caligilan bir ¢ok konunun 6grenciler tarafindan “anlagilmakta giicliik gekilen konu-
lar” arasinda zikredilmesi kayda deger bir tespittir. Bu diiglinceden hareketle, kati-
limc1 Sgrencilerin dile getirdigi biittin konular, ayni konuyu dile getiren &grenci
say1sint da belirtecek tarzda, asagidaki tabloda siralanmuigtir.

DKAB DERSI VE DIGER DERSLERDE ISLENEN KONULARIN ILISKISI

Ogrencinin her tiirlti gelisimini saglamasi hedeflenen egitim 6gretim prog-
raminda yer alan bitiin derslerin, sézkonusu hedefe ulagmada birbirini destekleyici
bir mahiyette olmast 6ngoriilmektedir. Hatta egitim programi kapsaminda farkli
derslerde iglenen konularin miimkiin oldukga birbiriyle iligkilendirilerek iglenmesi-
nin, konularin kavranmasina yardimci olacagr vurgulanmaktadir. Bu durumun
aksine, eger farkli derslerde iglenen konulardan dolay1 6grencilerde zihinsel geligki-
ler olusuyorsa, 6grencileri igine dustiikleri ikilemden kurtaracak tedbirleri almak
gerekir. Burada ozellikle vurgulanmasi gereken husus sudur: Farkli konulardan
dolayt 6grencilerin zihninde zaman zaman geligkilerin olugmast normaldir. Onemli
olan, 6grencinin bunu fark edecek zihinsel yapiya sahip olmast ve bu durumu 6g-
retmenleriyle paylasacak cesareti ve ortami bulmasidir.

DKAB dersinde iglenen konularla diger derslerde islenen konular arasinda
6grencilerin zihninde celigkiye yol agan konular olup olmadigina dair soruya, kati-
Iimcilarin %63t “Hayir”, %36’s1 ise “Evet” seklinde cevap vermiglerdir(Tablo-18).
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Tablo-19 Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Derslerinde 6grendiginiz konularla diger
derslerde 6grendiginiz konular arasinda geliskiye disttigtintiz oldu mu¢
F Yiizde
Hay1ir 119 63,0
Evet 69 36,5
Cevap yok 1 0,5
Total 189 100

Ayni soruya verilen cevaplart 6grencilerin alanlarini dikkate alarak analiz et-
tigimizde Sozelci 6grencilerde konular arasinda geliskiye diigmedigini belirtenlerin
orant %53,1 iken celigki yasadigini belirtenlerin orani ise % 43,8’i gostermektedir.
Esit agilikgilarda ve Sayisalcilarda ise konular arasinda geligki yasamadigini belir-
tenlerin orani % 60’1 agmaktadir(Tablo-19). Sézelci 6grencilerde konular arasinda
celigki yagsadiklarini belirtenlerin oraninin ytiksek olugu dikkat ¢ekicidir.

Tablo-20 Ogrenim Alanina Gére DKAB
Konularmin  Diger Derslerde Islenen|
Konularla Celiski Durumu

Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Derslerinde 6grendiginiz konu-
larla diger derslerde 6grendiginiz konular arasinda geligkiye]
diistiiginiz oldu mu¢

Cevap yok Evet Hay1r Toplam
E 0 1 0 1
Cevap yok
\Ytuzde 0,0 100,0 0,0 100,0
IF 1 14 17 32
Sozel
o Yiizde 3,1 438 53,1 100,0
=
g E 0 22 36 58
g Sayisal
& Yiizde 0,0 37,9 62,1 100,0
[e)
. F 0 31 59 90
é“ [Esit Agirlik
N Yiizde 0,0 344 65,6 100,0
=)
38D
Qt:j Yabanct  [F 0 1 7 8
g pil Yiizde 0,0 12,5 87,5 100,0
>
Q
- F 1 69 119 189
= [Toplam
o Yiizde 0,5 36,5 63,0 100,0
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Bu iki tabloya gore, her ne kadar celigki yasamadigini ifade edenlerin orani
yiiksek olsa da, geligkiye diistiigiinii belirten 6grenci orant da azimsanmayacak bir
diizeydedir. Dolayistyla, DKAB &gretmenlerinin bu durumu dikkate alarak konula-
11 ele almalart ve hangi konularin zihinsel geligkilere yol agtigini tespit etmeye do-
nik alan ¢alisgmalarinin da yapilmas: gerekmektedir.

SONUC

Ogrencilerin DKAB dersi ile ilgili yaklagimlarinin incelendigi bu aragtirma
bulgularina gore;

Ogrencilerin yiizde 80’e yakin bir kesimi DKAB dersinin okullarda zorunlu
dersler arasinda verilmesinin gerekli oldugunu, ytizde 20 civarindaki katilimcilar ise
segmeli ders olmasi gerektigini belirtmiglerdir. Ailelerini ‘dindar’ olarak tanimlayan
ogrencilerde zorunlu DKAB dersi yontindeki gériisin orani ytizde 851 gosterirken,
6grencilerin devam ettigi alan programlarindaki farklilik bu konuda 6nemsenebile-
cek diizeyde bir goriig farkina yol agmamusgtir.

DKAB dersiyle ilgilenme amacini ‘dinimi 6grenmek igin’ seklindeki gerekge-
ye dayandiran 6grencilerin orani da ylzde 75’in tizerindedir. Bu yénelim noktasin-
da da alan farkliliginin belirleyici bir etkisi gdriilmemektedir.

Bu veriler; “ Ogrenciler, alan farkliliklarina kargin, DKAB dersinin okullarda
zorunlu dersler arasinda sayilmasi konusunda olumlu bir yaklagima sahiptirler.”ve
“Ogrencilerin din egitimine yonelik tutumlari alan farkliliklarina ragmen yiiksek
diizeyde olumludur.” Seklindeki denencelerimizi dogrulamugtir.

Haftalik ders programi icerisinde DKAB derslerine ayrilan siireyi yeterli bu-
lan 6grencilerin orani ytizde 50’ye yaklasirken, yetersiz bulanlarin orant da ytzde
40'1n Uzerinde bir seviyededir.

DKAB ders programini igerik olarak yetersiz bulanlarin orani katilimcilarin
ylizde 651 civarindadir. Bu oran, s6zel alandaki 6grencilere gére 10 puan daha yiik-
sektir.

Inangla ilgili sorunlarina DKAB derslerinde yeterince cevap bulduguna inan-
digini belirten katilimcilarin orani genel degerlendirmede ytizde 50 civarindadir.

Bu sonuglar da; “Su anda okullarda uygulanmakta olan DKAB programy, ige-
rik ve bu derse ayrilan siire agisindan 6grencilerin beklentilerini kargilayamamak-
tadir.” Yoniindeki denencemizi biiyiik él¢tide dogrulamaktadir.

DKAB dersine karst duygusal tutumu olumlu olan dgrencilerin orani ytizde
80’in tGzerindedir. Bu oran alan farkliliklarina ragmen diigmemektedir.

Ogrencilerin dinle ilgili konularda danistig1 referanslar arasinda DKAB 6g-
retmeni ytizde 30 civarinda bir oyla diger referanslar arasinda ikinci sirada gelmek-
tedir. Konuyla ilgili yayinlar ise ytizde 40 civarinda bir oyla birinci sirada bagvuru
kaynag olarak degerlendirilmektedir.

Ogretmenlerini alan bilgisi agisindan yeterli olarak degerlendiren 6grencile-
rin orant ytizde 40’1n biraz tistinde goziikmektedir.

DKAB derslerinde iglenen konularla diger derslerde iglenen konular arasinda
celigkiye diistigini belirten égrencilerin orani ylizde 36 iken, herhangi bir geligki
yagsamadigini belirtenlerin orani ise ytizde 63 civarindadir. Bu konudaki genel tab-
lodan farkli olarak sozelci 6grencilerde celigki yasadigini belirtenlerin orani ytizde
45’e yakindir. Diger alanlardaki ¢grencilerde ise celigkiye diigtligiinii belirtenlerin
orani, sozelcilere gére 10 puan daha diigtiktir.



128 Yusuf Batar

ONERILER

Din egitiminin 6nemli bir paydast olan 6grenci kitlesinin DKAB’la ilgili bek-
lentilerini, yaklagimlarini tespit etmek amaciyla Ogrenci evrenini temsil edecek
diizeyde alan arastirmalar1 yapilmalidir.

Ogrenci merkezli egitim ve 6gretimin yapilandiriimaya galisildigi egitim sis-
temimizde diger alanlarda oldugu gibi, DKAB dersi 6gretmenleri de ‘Ggrenciye
gorelik’ anlayist dogrultusunda bilinglendirilmelidirler.

Ogretmenler, alan bilgisi agisindan égrenciler igin tatmin edici bir diizeyde
olmalidirlar.

Egitimi bir biitiin olarak degerlendirerek, DKAB programlarinin diger dersle-
rin programlariyla daha igbirlikli hale getirilmesi saglanmali ve &grencilerin farkl
konular arasinda yasamast muhtemel celigkiler bilimsel bir gekilde giderilmeye
caligilmalidir.

Dinin alan olarak kapsadig1 konular ve cesitli sebeplerle dinle iligkilendirilen
konularin her gegen giin artmasi ve gesitlenmesi durumlari géz 6ntine alinarak,
DKAB dersleri hem igerik olarak hem de bu derslere ayrilan stire agisindan yeniden
degerlendirilmelidir.

DKAB dersinin gerekliligi yoniinde ortaya ¢ikan yiiksek oran 1gi§inda, din
egitiminin gerekli olup olmadigina dair tartismalarla zaman kaybetmek yerine
artik bu egitimin daha verimli bir sekilde nasil verilecegi konulart tizerinde
yogunlagilmalidir.
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HEVZE B. ALl EL-HANEFI VE
ARAP HITABETINDEKI YERI

Muhammet Vehbi DERELI®

OZET

islam &ncesi Arap edebiyatinda hitabet cok &nemli bir unsurdur. Hevze b. Ali
el-Hanefi, Ras(lullah zamaninda yasamis meshur Arap sairi ve hatiplerindendir.
Yemame'de yasayan Beni Hanife kabilesinin reisidir. Kaynaklar Hevze b. Ali el-
Hanefi'nin zeki, kendine giivenen, soziine itibar edilen bir lider olmakla birlikte, ayni
zamanda iyi bir sair ve etkili konusan bir hatip oldugundan bahsetmektedir.

Ancak ondan bahseden kaynaklarda, onun hitabet yetenegini yeterince orta-
ya koyacak cok sayida drnede rastladigimiz sdylenemez. Bu durumda yalnizca kendi-
sini Islam’a davet ettiginde Hz. Peygamber ile olan diyaloglari ve iran Kisrasi ile yap-
tig1 gériismelerin onun hatipligi konusunda bizim igin en 6nemli veriler oldugunu soy-
leyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Hevze b. Ali, Arap hitabeti, hatip, Beni Hanife, iran Kisrasi.

HEVZE B. ALI EL-HANEFI AND HIS PLACE IN ARABIC ORATORY
The oratory in pre-Islam Arabic literature is a very important element. Hevze
b. Ali el-Hanefi, who lived in time of Prophet Muhammad, is one of the Arab poets
and orators. He is head of the tribe of Beni Hanife lived in Yemameh. The sources
mention that Hevze b. Ali el-Hanefi is not only intelligent, trusting him, a leader who
is respected; he is but also a good poet and an orator who speaks effective.
However, it cannot be said that we met many examples which reveal his skill
of oratory in the sources which mention him. In this instance, we can say that his
dialogues with the Prophet Muhammad when He called him to Islam and his talks
with Kisrah of Persia are the most important information for us concerning his ora-
tory.
Key Words: Hevze b. Ali, Arabic oratory, orator, Beni Hanife, Kisrah of Persia.

HEVZE B. ALI EL-HANEFI’NIN HAYATI

Islam 6ncesi dénemde Araplarin siir ve hitabete biiytik énem verdikleri bi-
linmektedir. Bu dénemde yetisen pek ¢ok sair ve hatip, Arap edebiyatinin olugsma-
sina ve gelismesine 6nemli katkilar saglamiglardir.

Cahiliye déneminde yetigen meghur sair ve hatiplerden biri de EbG Ali
Hevze b. Ali b. Sumame b. Amr b. Abduluzza el-Hanefi el-Bekri’dir. Hevze el-

" Dr., DIB {zmir Tire Egitim Merkezi Ogretmeni, mvdereli@gmail.com
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Hanefi’'nin (¢-8/¢-630) dogum tarihi hakkinda kaynaklarda herhangi bir bilgiye
rastlanmamaktadir. Kendisinin, gerek Islam’in gelmesinden 6nce gerekse Islam’dan
sonra, Yemame’de yasayan Beni Hanife kabilesinin iftihar kaynag: sairi ve hatibi
oldugu ifade edilir. Ayni zamanda kabilesinin reisi olup, Arap kabileleri arasinda
biiyiik bir itibar ve sohrete sahiptir.! Cesur bir kisilige sahip olan Hevze, Iran
Kisrési ile de iyi iligkiler i¢inde olmustur. “Zu’t-tdc” lakabiyla bilinen Hevze,
Yemame bolgesindeki yerlesim yerlerinden biri olan Kurran halkindandir ki bu
insanlar, EbG Ubeyd Abdullah el-Bekri’'nin (6. 487/1094) ifadesiyle Beni Hanife’nin
en fasih konusanlar olarak bilinir.?

Beni Hanife, savasgiligi ile taninan bir kabileydi. Bent Hanife ile Beni Temim
arasinda eskiden beri stiregelen kanli ¢atigmalar ve dismanliklar vardi. Hevze de
gengliginde boyle bir ¢atigma sonucunda esir diismiis ve ancak tg ytiz deve karsili-
ginda serbest kalabilmisti.® Bir Hiristiyan olan ve Islam’in geliginden sonra da dini-
ni degistirmeyen Hevze b. Alj, hicretin 8. yilinda élmiigtiir.*

HEVZE EL-HANEFI’NIN TOPLUMDAKI YERI VE “ZU’T-TAC” LAKA-
BINI ALMASI

Arap kabileleri arasinda saygin bir kisi olarak bilinen Hevze b. Ali el-Hanefi,
fran Kisrast ile de iyi iligkiler kurmugtu. Gerek déneminde cereyan eden savaglarda
gerekse kabileler arast saldirilarda arabuluculuk rolti Gstlenen, s6zine itibar edilen
etkili bir kigiydi. Bunu ortaya koyan sdyle bir hadise nakledilir:

[ran’in Yemen valisi tarafindan Kisrd’ya gonderilen mallar ve hediyelerle
yukli bir kervan, ugradigl Beni Temim yurdunda yagmalanmugt1. Hevze, kendisine
siginan kafileye ikramlarda bulunmus, onlari en iyi sekilde agirlamisti. Daha sonra
Kisrd’nin emri Gizerine Bahreyn valisi, Beni Temim kabilesine kars1 bir sefer diizen-
leyerek pek gok kisiyi 6ldiirmiis, birgogunu da esir almist1. Iste bu olayda ytiz esirin
Hevze b. Ali el-Hanefi’nin tegebbusleri sayesinde serbest birakildig: birgok kaynak-
ta yer almaktadir.’

Kendisine neden “Z#i’t-tac” denildigi hakkinda ise farkli gériisler vardir. Bun-
lardan birine gore, bu tact ona kendisiyle iyi iligkiler kurdugu Iran Kisrast Hiisrev
Perviz (590-628) vermistir. Cinkii Hevze, Iran-Yemen arasinda Kisra adina yapi-
lan ticari faaliyetlere kendi bolgesi olan Yemame’de kervanlarin giivenligini sagla-
mak ve yolcularin ihtiyaclarini kargilamak stretiyle katki sagliyordu. Beni Temim
kabilesi tarafindan mallar1 yagmalanan bir kervandaki yolcular kendisine sigindik-

! Tbn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endulusi, Cemheratu Ensabi’l-Arab, Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, 1998, s. 310; el-Cevaliki, Ebt Manstr Ahmed Mevhib, Serhu Edebi’l-Katib,
Mustr, 1350, s. 282.

? el-Bekri, EbG Ubeyd Abdullah b. Abdilaziz el-Endulusi, Mu'cemu Me'sta’cem min Esmdi’l-Bilddi ve'l-
Mevady’, Alemu’I-Kutub, Beyrut, 1983, 1II-1V, 1063.

3 el-Isfehani, Ebu'l-Ferac Ali b. Huseyn el-Mervani, e/-Egini, Daru'l-Fikr, Beyrut, tsz., XVII, 320; el-Bekrd,
Mu'cem, 11I-IV, 1059.

#Ibn Sa'd, Ebti Abdillah Muhammed, er-Tabakdr’l-Kubrd, Daru Sadir, Beyrut, tsz., I, 262, IV, 203, VIII,
153.

% Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Tdrihu'l-Umem ve'l-Mulitk (thk. Muhammed Ebul-Fadl Ibra-
him), Beyrut, 1967, II, 169-171; [bnu’l-Esir, Ali b. Muhammed es-Seybant, e/-Kdmil fi't-Tarih, Beyrut,
1965, 1, 468-469, 620; Zirikli, Hayreddin, e/-A’ldm, Daru’I-llmi li1-Melayin, Beyrut, 1990, VIII, 102.
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larinda, Hevze onlara yardimci olmus ve onlarla birlikte giderek Kisrd ile goris-
mistt. Kisra, bu gériigmede ona taltifte bulunmus, onu takdir etmis ve kendisine
birtakim hediyeler yaninda bir de inciden tag armagan etmisti.®

Nahiv bilgini el-Muberrid (6. 285/899) ise e/-Kdmil adli eserinde onun takdir
edilen, ¢ok degerli bir kisi oldugunu, hikimdarlara benzemek amaciyla baginin
tizerinde dizilmis boncuklar tagidigindan “Zi't-tac” olarak bilindigini ifade eder.”
Hevze boylelikle kendisiyle éviinmus oluyor, giicli sair edasiyla fasih ve etkili s6z

sdyleme konusundaki iddiasini ortaya koyuyordu.®

HEVZE B. ALI EL-HANEFI’NIN HATIPLIGI

Islam 6ncesi dénemde gerek siir gerekse nesir agisindan Araplarin ileri oldu-
gu neredeyse tevatlr derecesinde bilinmekle birlikte, s6zlii rivayete dayanan bu
edebl mahsuller ¢ogunlukla zamanimiza ulasmamigstir. Ulasanlarin sihhati konu-
sunda da birtakim tereddutler yok degildir. Ayni sekilde, Hevze b. Ali el-Hanefi’nin
hitabet yetenegi ve fesahatine vurgu yapan ¢ok sayida kaynakta, ayni zamanda
onun bu 6zelligini yeterince ortaya koyacak hitabe/hutbe 6rneklerine rastlayami-
yoruz. Bu durumda yalnizca kendisini Islam’a davet ettiginde Hz. Peygamber ile
olan diyaloglari ve Iran Kisrasi ile yaptig1 goriismelerin onun hatipligi konusunda
bizim i¢in en 6nemli veriler oldugunu séyleyebiliriz.

Hevze bir Hiristiyan oldugu igin, hicretin yedinci yili Muharrem ayinda Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan Islam’a davet edilmigtir. Rastlullah (a.s.) kendisine
yazdig1 mektupta Misliman oldugu takdirde bulundugu bélgenin idarecisi olmaya
devam edecegini bildirmistir.” Hevze el-Hanefi, Hz. Peygamber'in elcisi Selit b.
Amr el-Amirl’ye (6. 12/633) iyi davranarak ikramlarda bulunmug olmasina rag-
men, bu daveti kabul edemeyecegini nazik bir gekilde ifade etmistir. Rastlullah’a
cevaben yazdig1 mektupta sdyle demistir:

il g o8 ela Uiy alaly ] o5 b T Lo
:J&JTJ;Y\UM ‘_}J”-Lé k}L<./: H)Lﬁ g_.)JA.!‘)
“Davet ettigin sey ¢ok iyi, ¢ok glizel! Ben, kavmimin hatibi ve sairiyim.
Araplar da benim konumumdan ¢ekinirler. Bu sebeple bana birtakim yetkiler ver
de sana tabi olayim!”*

6 Taberd, Tarih, a.y.; lbni'l-Esir, el-Kamil, a.y.; Zirikli el-A’lam, a.y. Ayrica bkz. Onkal, Ahmet, “Hevze
el-Hanefi”, DIA, XVII, Ist., 1998, s. 285.

7 el-Muberrid, Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid, e/-Kdmil fi’l-Lugati ve'l-Edeb, Kahire, tsz., 11, 24, 111, 15.

® el-Hilli, Ebu’l-Beka Hibetullah, el-Mendkibu'l-Mezidiyye fi Ahbari'l-Muliki'l-Esediyye, Merkezu Zayed
li't-Turas ve't-Tarth, Ayn, 2000, s. 31.

? Hamidullah, Muhammed, Mecmdatu’l-Vesaiki's-Siydsiyye, Daru’n-Nefais, Beyrut, 1987, s. 156-157.

0 Ton Sa'd, er-Tabakar, 1, 262; Tbn Kayyim, Semsuddin Ebti Abdilldh Muhammed b. Ebi Bekr el-
Cevziyye, Zddu'l-Medd fi Hedyi Hayri'l-Ibid, Miiessese-i Risale-Mektebe-i Menar Islamiyye, Beyrut-
Kuveyt, 1986, 111, 607; Ibn Seyyidtinnas, Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed el-Ya'muri, Uydnu'l-
Eser fi Funini’l-Megazi ve's-Semdili ve’s-Siyer, Daru’t-Turas-Daru Ibn Kesir, Medine-Dimegk/Beyrut,
1992, 11, 355; el-Halebi, Ali b. Burhanuddin, fnsanu’l-Uyin, Beyrut, 1980, 111, 303.
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Hz. Peygamber ondan gelen bu mektubu okuduktan sonra “Benden bir karig
toprak istese ona vermem. Kendisi de sahip oldugu seyler de heldk olsun!” demis-
tir. Hevze gok gegmeden 6lmusgtiir. Oliim{i Mekke’nin fethi sonrasidir.'!

Hevze’nin Misliiman olmayisinin arkasinda hig stiphe yok ki sahip oldugu
itibar1 ve ntftizu kaybetme endisesi yatiyordu. Araplar arasindaki konumunu str-
diirme ve kavminin lideri olarak kalma arzusu, onun bu daveti reddetmesinde bii-
yiik rol oynamigtir. Bir Hiristiyan biyGgi ona bu daveti nigin reddettigini sordu-
gunda bunu bizzat kendisi soyle ifade etmigtir:

:J.Lafe mqukfjédlﬁbb@x G

“Dinimde ¢akili kaldim. Ciinkd ben, kavmimim htkimdariyim. Sayet ona
tabi olsaydim, o takdirde hiikiimdarlik yapmayacaktim/yapamazdim!”"?

Arap Yarimadasinin en meghur sairlerinden biri olan Meymun b. Kays el-
A’sa (6. 629), Hevze b. Ali'yi su ifadelerle 6viiyor:

Wiy o 8 B 2R ) L L I e (G Gl e

“Kim Hevze ile karsilasirsa hi¢ ¢cekinmeden secdeye kapanir, tacinin tGzerine
sarigini doladig1 yahut koydugu zaman...”"

el-A’s4, yine Hevze el-Hanefl’yi medih sadedinde yazdig: bir siirinde gdyle
diyor:

Wy Lo i g2 oda 15 55,5 48 e O

“Bundan &nce Cev'* (Yemame) bdlgesinde ziyaret etti§im bir adam vard ki,
kisilik ve evlad-1 1yal bakimindan senden kesinlikle daha hayirliydi.”*®

Hevze, siirlerde 6viilmekle kalmamug, ayrica sahibi oldugu taci sebebiyle de
kendisinden cokga bahsedilen bir kisi olmustur. Mesel4 bir gair, Abdullah b. Tahir
isimli memdthunu o6verken, onu tag sahibi Hevze ile kiyaslamistir. Bu da
Hevze'nin Arap toplumuna mal olmus, ¢ok taninan bir gair ve hatip oldugunu
gosterir. S6z konusu beyit soyledir:

O3 3 opls e o 8358 r e Al sy LT

“Sen, hiikimdar tacini giymeye Hevze b. Ali’den de Ibn Z1 Yezin’den de da-
ha layiksin!”'

Hevze b. Ali el-Hanefi’nin Iran Kisrasi ile dostga miinasebetler kurdugunu
yukarida belirtmistik. Kisrd Husrev Perviz, bu gériismelerden birinde, onun ko-
nugmalarini, edebiyatini, fesahatini ve veciz ifadelerini ¢ok begenip, onu takdir
etmistir. Bu sebeple kendisine altin iglemeli, dizilmis incilerle siislt bir kaftan ve

AR

tag hediye etmistir. Hatta Hevze'ye “Zii’t-t4c” lakabinin bu olaydan sonra verildigi

' Ma’mer, Ibn Rasid, e/-Ciami’ (Abdurrazzak, el-Musannef icinde), Beyrut, 1970, XI, 51; Ibn Sa’d, er-
Tabakdi, avy.

2 {bn Seyyidiinnas, Uyiinu'l-Eser, 11, 355.

15 el-Isfehani, el-Egani, XVII, 320; Ibn Tabataba, Ebu'l-Hasen Muhammed b. Ahmed el-Alevi, Ayaru's-Si'r
Suudi Arabistan, 1985, s. 115; el-Hilli, e/-Mendkib, s. 29; el-Curavi, Ebu'l-Abbas Ahmed b. Abdiisselam,
el-Hamdsetii'l-Ma'ribiyye, Daru'l-Fikr, Dimegk, 1991, 1, 56.

4 Cev, Yemame’nin cahiliye dénemindeki ismidir. Bkz. el-Bekri, Mu’cem, I-11, 407.

15 Dabba’, Omer Faruk, Divanu’l-A’sd, Daru’l-Kalem, Beyrut, tsz., s. 58.

16 fon Munkiz, Ebu’l-Muzaffer Usdme b. Mursid b. Ali el-Kinani, e/-Bed' fi’l-Bedi' fi Nakdi's-$i'r, Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, 1987, s. 468.
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kanaati hakim olmustur. S6z konusu bu gérigmede Kisré ile Hevze b. Ali el Hanef?
arasinda sOyle bir diyalog yasandig: nakledilir:
s e 1B S e 2l (ST i
\gﬁcg}(,_é_@fj Ssm o r—é“j\-’))‘gé"(““ﬁ"" :JB el w\(,_@_i\ Je
A i e s 1B G B Sels T 3 el s L sl G
Kisr4 ona goyle dedi: “Kag cocugun var¢”
Hevze: “10 (cocugum var).”
Kisra: “Hangisini daha ¢ok seviyorsuné”
Hevze: “En kiiciik olani severim, ta ki biiytiyene kadar... Yanimda olmayani
severim, ta ki dénene kadar... Hasta olani severim, ta ki iyilegsene kadar...”
Kisra: “Yasadigin bolgede ne yiyor, ne ile besleniyorsunuzé”
Hevze: “Ekmek (yiyoruz).”

Kisr: “Dogru sdyliiyorsun, bu zeka (ve ifade giicii) ekmegin eseridir.”"

SONUC

Islam oncesi Arap edebiyatinda hitabetin; Arap toplumunda da hatiplerin
yeri biiytiktiir. Allah Rastlt’niin, elgisi araciligiyla kendisini Islaim’a davet etmesi
sebebiyle adina pek ¢ok siyer ve tabakat kitabinda rastlanan Yemame kabilesinin
reisi Hevze b. Ali el-Hanefi, ayni zamanda siir ve edebiyat literatiirinde de kendine
gokga yer bulmustur. Ancak hayati, ilmi ve fikri diizeyine dair bilgiler oldukga
yetersizdir. Ozellikle sair el-A’sd’nin kendisine yazdig1 methiyelerle dikkatleri cek-
mis, “Zi’t-tac” unvaniyla adeta darb-1 mesel olmustur.

Bir kabile reisinin ayni zamanda sair ve hatip olmasi, o dénemin Arap top-
lumu i¢in bliytk bir kivang ve iftihar vesilesidir. Bu sebeple, Hevze’'nin boyle bir
sohrete ulasmasinda akli ve edebi glici yaninda, kavminin lideri olmasinin etkisi de
g6z ard1 edilmemelidir.

Ne var ki, elimizde -gerek Islam tarihinde gerekse Arap edebiyatinda adin-
dan ¢ok soz ettiren- Hevze el-Hanefi’nin hatipligini, hitabetteki glicini ikna edici
boyutta ortaya koyacak ve ispatlayacak yeterince veri oldugunu sdyleyemiyoruz.
Onun hitabelerine dair ¢rneklerden haberdar olamayisimiz, hem tzintli hem de
sagkinlik verici bir durum olarak ifade edilebilir.

Hevze el-Hanef’yi anlatan kaynaklar —bazi siirleri disinda- ya hep onun
Rastlullah (a.s.) tarafindan Islam’a davet edilisinden yahut Iran Kisras: ile iyi iligki-
ler igerisinde olugundan bahsetmekle yetinmiglerdir. Genelde birbirinin tekrar: olan
bu anlatimlarda sozii edilen diyaloglar da oldukga sinirlidir. Ozellikle Islam oncesi
doneme ait edebi tGrtnlerin, biiytk 6lgtide sdzel rivayetler olarak kalip zamanimiza
kadar ulasmamis olmasi, zaten Arap edebiyat tarihi a¢isindan biytk bir sanssizlik-
tir. BUttin bunlara ragmen, hakkinda séylenenler ve ilgili diyaloglardan hareketle,
Hevze b. Ali el-Hanefi’nin son derece akilli, zeki, cesur ve kendine giivenen bir

17 el-Isfehant, el-Egani, XVII, 320; el-Hilli, e/-Mendkib, s. 29; Ion Hamd(in, Muhammed Ibnu’l-Hasen, er-
Tezkiratu’l-Hamdiniyye, Daru Sadir, Beyrut, 1996, 111, 1843-1844.
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kimse olmakla kalmayip, aynt zamanda diizgin konugan ve sézti dinlenen bir lider
oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz.
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DURZI KUTSAL METINLERI
“RESAILU’L-HIKME”

Aytekin SENZEYBEK'

OZET

Resailii1-Hikme, Durzi firkasi tarafindan igerisinde herhangi bir hata ve yan-
lishdin bulunmadigina inanilan risalelerden meydana gelen bir koleksiyondur. 1017
senesinde tarih sahnesine gikan firkanin ezoterik bir yapiya sahip olmasi, bu metinle-
rin uzun middet ézel mahfillerde gizlenmesine sebep olmustur. Resailii’l-Hikme me-
tinleri ilk defa XVIIIL. yuzyil baslarinda, Fransa Krali XIV. Louis'e hediye edilen risale
nushalariyla ortaya gikmistir. Risalelerin ortaya cikmasiyla birlikte, ozellikle Avru-
pa’'da, firkanin 6gretileriyle ilgili ilmi calismalar yapiimaya baslanmistir.

Resailii1-Hikme mecmuasi 111 risaleden meydana gelmektedir. Bu risalelerin
bilinen yazarlan Hamza b. Ali, Ismail et-Temimi, Muktena Bahauddin ve Lahik'tir.
Mecmua igerisinde Lahik tarafindan yazilan yalnizca bir risale bulunmaktadir. Miirted
bir dai olan Lahik’in yazmis oldugu bir risalenin Resailli'l-Hikme koleksiyonu igerisinde
bulunmasi dikkat gekici bir husustur. Mecmua igerisindeki 14 risalenin ise yazar hak-
kinda ise herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.

Resaill'l-Hikme koleksiyonu igerisinde yer alan risaleler yazilis gayelerine ve
iceriklerine gore 13 farkl kategori altinda siniflandirilabilir. Kategorilerin timiini ince-
lemek bir makalenin sinirlarini fazlasiyla agsmaktadir. Bu sebeple galismada, bu kate-
gorilerden yalnizca yedisi incelenecek; risalelerin yazilis gayesi ve icerigi hakkinda ki-
sa agiklamalar yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dirzi Firkasi, Resail(i'l-Hikme, el-Hakim bi-Emrillah, Hamza b.
Ali, Muktena Bahauddin.

CATEGORIZATION AND EVALUATION OF SOME TREATISES FROM DRUZE
HOLY TEXTS

“Treatises aren't Affiliated with The Druze Doctrines”, “Appointment”, “Rep-
rimand”, “Prayer, Munajat and Homily”, “Treatises Include Historical Knowledge” and
“Ciphered” Treatises is Located in Rasail Al-Hikma

Rasail al-Hikma is a collection which is made up of treatises that is believed
not any false and error inside of them by the Druze sect. The Druze sect which was
established in 1017 have a esoteric character, so this treatises was hidden in the
special gathering places long time. Texts of Rasail al-Hikma first emergenced with
the copies of treatises which was presented to Louis XIV King of France in the XVIII.
century. With the emergenced of the treatises, especially in Europe, academic stud-
ies about sect’s doctrines were being done.

The collection of Rasail al-Hikme is made up of 111 treatises. This treatises
writers are Hamza b. Ali, Ismail at-Tamimi, Mugtana Bahauddin and Lahiq. There is
only one treatise that was written by Lahiq in the collection. A noteworthy point is

’
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that a treatise was written by Lahiq who was a apostate inviter. There isn't any in-
formation about 14 treatises’ writer in the collection.

Treatises in the collection of Rasail al-Hikma can be classified 13 different
category with regard to content and purpose of writing. To examine all of the above
categories go beyond the limits of an article. Therefore, only seven of these catego-
ries will be examined in this work; short descriptions will be made about the purpose
of treatises” writing and their content.

Key Words: The Druze Sect, Rasail al-Hikma, al-Hakim bi-Amrillah, Hamza b. Ali,
Mugtana Bahauddin

GIRIS

Durzilik, XI. yiizyilda ortaya ¢ikan, Hamza b. Ali (375/985)! tarafindan ku-
rulan, inanglari ilk olarak Anustekin ed-Derezi (ed-Dirzi) (411/1020)? tarafindan
halka ilan edildigi igin ismini onun adina nispetle alan ve VI. Fatimi Halifesi el-
Hakim bi-Emrillah’t (386-412/996-1021) Tanr’nin 72. ve son tecelli makami olarak
kabul eden ezoterik?® bir firkadir.

Firka, tegekkil stirecinde gecirdigi su ii¢ ddnem neticesinde ezoterik bir hu-
viyete blirinmustir:

1- Mijdeleme Dénemi: Durzi davetinin ilanina hazirlik dénemi olarak kabul
edilir. Davetin agikga ilan edildigi 408/1017 tarihinden &nceki gizli tesekkal stireci-
dir*. Ismailiyye firkast igerisinden neset eden Dtrzilik kurulus asamasinda, bu fir-

! Hamza b. Alj, Diirzi firkasinin teorisyeni ve miiessisi olarak kabul edilir. Dogu Iran'in Horosan vilaye-
tinin Z(izen kasabasinda dogan Hamza b. Ali kasabanin taninmus ailelerinden birine mensup olan Ali
b. Ahmed'in erkek gocugudur. Bir rivayete gore Iranli [smaili dailerin temsilcisi olarak (Bkz. Galib,
Mustafa, el-Harekdtii'l-Bitmiyye fi'l-Islam, Beyrut tsz., s. 241) diger bir rivayete gore de el-Hakim bi-
Emrillah’in 6zel hizmetcisi olarak (Bkz. Hiseyin, Muhammed Kamil, Tdifetii’d-Diiriz Tarihuhd ve
Akdidiihd, Kahire 1960, s. 73) VI. Fatimi Halifesi el-Hakim bi-Emrillah’in sarayina yerlesir. Halife el-
Hékim bi-Emrillah’in Tanr’'nin tecelli makami oldugu iddiasini ortaya atan Hamza b. Ali, kurdugu
gizli teskilat sayesinde bu fikirlerini yaymaya baglar. Farkli iddialar bulunmakla birlikte Hamza b.
Ali’nin 433/1041 tarihinde 61diigti genel olarak kabul edilmektedir.

% Anustekin ed-Derezi 408/1017 senesinde Diirzi inanglarini insanlara agikca ilan eden ilk kisidir. Bu

sebeple firka onun adina nispetle Diirzilik olarak séhret bulmustur. ed-Derezi'nin 1rki kékeni hakkin-

da iki farkli iddia bulunmaktadir: 1- Anustekin isminden hareketle Tiirk kokenli oldugu (Ibn Zafir,

Cemali’d-Din Ali, Ahbéru’d-Diiveli’l-Miinkati’a, thk. Andoria Ferre, Kahire 1972, s. 53) 2- Fars kokenli

oldugu (el-Antaki Yahya b. Said b. Yahya, Tarihu’l-Antdki el-Ma'rif bi-Silati Tarihi Otihd, thk. Omer

Abdiisselam et-Tedmri, Trablus 1990, s. 334). Misir’a geldigi tarih hakkinda net bir bilgi bulunma-

maktadir. Resailti’l-Hikme’deki ifadelerden anlagildig1 kadartyla baglangigta Hamza b. Ali ile birlikte

hareket eden ed-Derezi, el-Hakim bi-Emrillah tarafindan para basma iglerinin bagina getirildikten son-
ra Hamza b. Ali'den uzaklagt: (Bkz. Resaili’l-Hikme, e/-Gdye ve'n-Nasiha, 10/93). ed-Derezi'nin

408/1017 senesinde daveti agikga ilan etmesiyle birlikte Kahire’de biiyiik capta karigikliklar meydana

geldi. Baz1 tarihgiler ed-Derezi'nin bu karigikliklar esnasinda Kahire’de ¢ldiirtldGgtini rivayet etmek-

tedir (Bkz. el-Antaki, a.ge, s. 340; el-Makrizi, Takiyyt'd-Din Ahmed b. Ali, [t1i'dzii’l-Hunefa bi-

Ahbari'l-Eimmeti’l-Fatimiyyine’l-Hulefd, thk. Muhammed Hilmi Muhammed Ahmed, Kaihre 1996,

2/118). Durzi yazarlar ise ed-Derezi'nin 410/1019 senedinde 6ldurtldugint ileri strmektedir (Bkz.

Makarem, Sami Nasib, The Druze Faith, New York 1974, s. 20-22; Abu Izzeddin, Nejla M, Nejla M.,

ed-Diiriz fi't-Tarih, Beyrut 1985, s. 132).

Ezoterik: Herkesin anlamasi i¢in yazilmamis, yalnizca bir kurum ya da bir okulda, bir mezhepte veya

belli bir alanda, oldukga ileri bir dizeye ulagmus kisiler i¢in saklanan, yalnizca onlar tarafindan anlagi-

labilir olan inang, ideoloji ya da &gretiler i¢in kullanilan bir terim. Bkz. Cevizci, Ahmet, “Ezoterik”,

Paradigma Felsefe Sozligii, Istanbul 1999, 5.328.

Detayl bilgi igin bkz. Senzeybek, Aytekin, Resdili’l-Hikme'ye Gére Diirzf Inang Esaslart, Selguk Univer-

sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti (Yayinlanmamig Doktora Tezi), Konya 2008, s. 70-74.
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kanin gizli tegkilatlanma ve taraftar toplama metodunu da aynen benimsemistir.
Bu sebepledir ki tarihi kaynaklarda firkanin mijdeleme dénemi ile ilgili detayli
bilgiler bulunmamaktadir. Bununla birlikte firka mensubu bazi aragtirmacilar tara-
findan Muhtasaru'l-Beyin ve Umdetii’l-Arifin gibi Diirzi kaynaklara dayanilarak bu
donemle ilgili bilgiler nakledilmektedir. Buna gére Mijdeleme Dénemi, el-Hakim
bi-Emrillah’in hilafet makamina getirildigi 386/996 senesinde baglar ve 21 yil gizli
olarak devam eder. Bu donemde davet, Hamza b. Ali liderliginde, Selame b.
Abdilvehhab es-Samiri, Vehb el-Kurasi ve Ismail et-Temimi tarafindan teskilat-
lanmasini tamamlar.®

2- Agik Davet Doénemi: Bu dénem Hamza b. Ali ile liderlik miicadelesine gi-
ren ve bu sebeple Dirziler tarafindan “zidd” olarak kabul edilen Anustekin ed-
Derezi’'nin 408/1017 senesinde firkanin inanglarini insanlara agikca ilan etmesiyle
basglar; Muktena Bahauddin’in davete giris gikiglar yasaklayarak gaybete girdigi
434/1042 senesine kadar devam eder. Firkanin inanglarinin yegane kaynagi konu-
munda olan risaleler bu dénemde yazilmigtir.

3- 434/1042 Sonrasi Donem: Bu tarihten itibaren Dirzilik, Hamza ve diger
hudtdun ortaya koydugu prensiplerden bagkasini biinyesine almayan, davete gir-
mek isteyenleri kabul etmeyen, ayni sekilde davetten ayrilmak isteyenlere de ma-
samaha gostermeyen, tam anlamiyla kapali bir mezhep haline déntigmiisttr.6

Diirzi inanglarinin yegane kaynag: olarak kabul edilen Resailt’l-Hikme me-
tinleri 408-434/1017-1042 tarihleri arasinda yazilmistir. Bu risalelerden yalnizca es-
Sicillii’l-Menhiyyii fihi ‘ani’l-Hamr'in’ yazim tarihi Zilkade 400/Haziran 1010’dur.
Bununla birlikte zikredilen risale Ismaili séylemlere uygun olarak yazilmistir ve
icerik olarak Diirzi inanglari ile herhangi bir baglantist yoktur.

Resaili’l-Hikme mecmuast igerisinde yer alan risalelerin 36’sinda yazim ta-
rihi ile ilgili kayit digtldigt halde 75 tanesinde herhangi bir tarih kayd: bulun-
mamaktadir. Tarih kayd: distilmis olan risaleler incelendigi zaman, agik davet
déneminde belirli arakliklarda risale yaziminin durdugu gérilmektedir. Hamza b.
Ali'nin ilk gaybetinin gerceklestigi 409/1018 senesinde, davetin duraksamasi ve ed-
Derezi liderligindeki zidlarin® faaliyetlerini yogunlastirmast gerekce gosterilerek
risale yazimina ara verilmistir. Yine Zilkade 411/§ubat 1021 tarihinde yazilan
Niishatii’s-Sicilli’l-lezi Viicide Mu'allakan ‘ale’l-Mesahidi fi Gaybeti Mevland el-
Imamii’l-Héakim risalesi ile Muharrem 418/Subat 1027 senesinde yazilan Taklidii
Lahiki't-Taklidi'l-Evvel ile’s-Seyhi’l-Muhtdr risalesi arasinda da kayitli herhangi bir
risale bulunmamaktadir.

® Bkz. Makarem, a.g.e., s. 15-16; Abu Izzeddin, Nejla M., The Druzes A New Study of Their History, Faith
and Society, Leiden 1984, s. 103.

6 Oz, Mustafa, “Diirzilik”, DIA, Istanbul 1994, 10/43.

7 Resailt’'l-Hikme, es-Sicillii'l-Menhiyyii fihi ‘ani'l-Hamr, 2/35-36.

¢ Zidd kavrami Diirzi akidesinde biri 6zel digeri de genel olmak tizere iki anlamda kullanilir. Ozel an-
lamda Diirzi yaratilis inancinda ilk yaratilan varlik olarak kabul edilen el-Aklt’l-Kalli'den (safi nurdan
yaratilmustir) sonra safi zulmetten (karanliktan) yaratilan ikinci varlik ez-Zidd#’r-Ruhani’yi ve onun
insani suretteki tecellilerini ifade eder. Genel anlamda ise Diirzl davetini kabul etmeyen ya da énce
kabul edip sonra irtidat eden mirtedler i¢in kullanilan bir terimdir.
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Dirzi firkasinin temel prensiplerinden birisi “sirrilik”tir. Mijdeleme déne-
minde Fatimi Ismaili davet metodunu uygulayan firka biitiin faaliyetlerini tam bir
gizlilik icerisinde ytrtitmisttr. Agik davet doneminin bagladigi 408/1017 senesiyle
el-Hakim bi-Emrillah’in ortadan kayboldugu 411/1020 tarihleri arasinda yazilan
risalelerde gizlilik prensibine hemen hemen hi¢ vurgu yapilmadigi gortilmektedir.
Bu stregte yazilan risalelerde Dirzi tevhid akidesi biitiin ¢iplakligiyla ortaya ko-
nulmaktadir. Ozellikle el-Hakim bi-Emrillah'in ortadan kaybolmasindan sonra
yazilan risalelerde ise gizlilik strekli olarak vurgulanmigtir. Bu noktadan hareketle
denilebilir ki firka liderleri, davet tizerindeki baski ve siddetin arttigi dénemlerde
sirrilik prensibini 6ne ¢ikartmuglardir.

Gerek mujdeleme doneminde ve gerekse agik davet doneminde firka taraftar
kazanma faaliyetlerine devam etmistir. Ancak Muktena Bahauddin’in gaybete
girdigi 434/1042 senesinden itibaren Dirzilik, taraftar kazanma metodunu terk
ederek, mijdeleme ve acik davet donemlerinde firkanin inanglarini kabul eden
topluluklarla yetinmistir. Bu sebeple 434/1042 senesinden itibaren firkaya girmek
isteyenler kabul edilmemis, terk etmek isteyenlere de miisaade edilmemistir. Yine
bu tarihten itibaren davet, firka digindaki topluluklara karst sirrilik prensibini en
koyu gekliyle uygulamigtir. Hamza b. Ali'nin “Hikmet’i ehil olmayanlardan koru-
yunuz... Onlar ehil olmayanlara teslim eden kimse hak yoldan gikmugtir” sozle-
riyle; Muktena Bahauddin’in firka mensuplart Gizerindeki baski ve giddetin arttig:
dénemlerde toplantilarin gizlilik igerisinde yapilmasini'® emreden ifadeleri ve sifreli
yazdig1 risaleler referans alinarak Resailt’l-Hikme metinlerinin korunmasinda ve
davetle ilgili iglerin tam bir gizlilik igerisinde yurtitiilmesinde asir1 hassas davranil-
mustir. Diirzi toplumu ukkal ve ctithhal olmak tizere iki toplumsal sinifa bélinmus;
ctihhal siufinin ilk dért risale haricindeki diger risaleleri okumast yasaklanmig;
ukkal sinifi da kendi icerisinde belirli tabakalara ayrilarak her bir sinif mensubu
seyhin okuyabilecegi risaleler belirlenmistir. Yani risalelerin tamamini talim etme
ehliyeti yalnizca ukkal sinifinin en st mertebesindeki seyhlere verilmistir.
434/1042 sonrasi déonemde Resailt’]l-Hikme metinleri firka digindan herhangi bir
kimsenin eline gegmemesi igin 6zel mahfillerde gizlenmistir.

Bu noktada aklimiza su soru gelebilir: Gizlilige ve risalelerin muhafazasina
bu kadar 6nem verilmesine ragmen Resailti’'l-Hikme mecmuast nasil giin yUziine
cikmugtir ve “ehil olmayanlarin” eline nasil ge¢mistiré

Hitti'nin bildirdigine gdre Avrupa’ya intikal eden ilk risale ntshalar
1700’de, Suriyeli bir doktor olan Nasrullah b. Celde tarafindan XIV. Louis’e hediye
edilmis olup halen Bibliothéque Nationale’de bulunmaktadir." Diirzi mabetlerinde
gizlenen risalelerin diinyanin gesitli yerlerine dagilmas: ise 1838 tarihinde M. Ali
Paga’nin oglu Ibrahim Paga’nin Vadi't-Teym bélgesini isgal etmesinden sonraya
rastlamaktadir. Vadi’t-Teym bolgesini isgal eden [brahim Paga’nin Misirli askerleri,
Dirzi mabetlerine girerek burada gizlenen risale niishalarini, serhlerini ve diger
egyalart ganimet olarak almiglardir. Bu hadiseden sonra yazma Dirzi risaleleri

° Bkz. Resailti’l-Hikme, Risdletii’t-Tahzir ve't-Tenbih, 33/244.
10 Bkz. Resaili’'l-Hikme, Risdletii Cebeli’s-Siimmdak, 98/791-792.
1 Bkz. Hitti, Philip K., The Origins of the Druze People and Religion, New York 1928, s. 25.
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dinyanin farklt kiitiphanelerine intikal etmis ve diger dillere cevrilmistir.”? 1935
senesinde Cebelt’d-Duriz’da gerceklesen Diirzi ihtilalinden sonra ise mezheple
ilgili eserler agikga basilip yayinlanmaya baglamistir.’® Giinimutzde, dinyanin fark-
Ii tlkelerindeki pek gok resmi ve 6zel kiittiphanelerde yazma risale niishalar1 bu-
lunmaktadur.™

Resailt’]-Hikme koleksiyonu igerisinde yer alan 111 risalenin tasnifinde iki
farkli sistem kullanilmigtir: 1- Dortli tasnif sistemi 2- Altili tasnif sistemi. Her iki
tasnif sisteminde de risalelerin sayilari ve tertibi aynilik arz eder.

Dirzilik tizerine yaptiklari aragtirmalarla taninan Muhammed Kamil Huse-
yin, Abdurrahman Bedevi ve Silvestre de Sacy eserlerinde dortlt tasnif sistemine
gore risalelerin dagilimina yer vermislerdir.’® Ancak De Sacy’nin tasnifinde diger
eserlerde yer alan 111 risaleye er-Risdletii’l-Mevsume bi’l-Esrar ve Mecalisii’r-Rahme
[i'l-Evliyai” ve’l-Ebrar ve er-Risdletii’l-Mevsume bi-Mecalisi’r-Rahme isimli risaleler de
eklenerek toplam 113 risale bulunmaktadir. Bununla birlikte De Sacy, Hamza se-
nelerinin'® 9'unda (417/1026) yazildig1 zikredilen risaleler hakkinda verdigi bilgiler-
de, her iki risalenin de Muktend Bahduddin’e nispet edildigini ancak risalelerin
Uslubunun onun diger risalelerindeki Gslubundan oldukga digtik seviyede oldugu-
nu belirtmektedir. Bunun yani sira her iki risalenin de Hamza b. Ali'nin &gretileri-
ne zit sdylemler ihtiva ettigini, dolayisiyla bu risalelerin davetten irtidat etmis
kimselerce yazilmig olabilecegini bildirmektedir."”

Dértli tasnif sistemine gore tertip edilen Resdilt’]-Hikme kitaplari igerisinde
yer alan risaleler sunlardir:

1. Kitap: 14 risaleden olugmaktadir. 1. risale olan Nishatt’s-Sicilli'l-lezl
Viicide Mu’allakan ‘ale’l-Mesahidi fi Gaybeti Mevlana el-imamii’l-Hakim® risale-
siyle baglar, 14. risale olan er-Risdletti’l-Mevstime bi-Sebebi’l-Esbab ve'l-Kenzii
limen Eykane ve’stecabe' ile sona erer.

12 Bkz. Senzeybek, Aytekin, Diirzilik, Dogusu ve Temel Prensipleri, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittst (Yaymlanmamug Yiksek Lisans Tezi), Konya 2001, s. 47-48; Hitti, a.g.e., s. 25; Firro, Kais
M., A History of the Druzes, Leiden 1992, s. 66-79; Izmirli, Ismail Hakks, “Diirzi Mezhebi”, DIFM, c. 1,
sy. 2, Istanbul 1926, s. 36.

13 Bkz. Oz, “Diirzilik”, DIA, 10/40; Talt’, Emin Muhammed, As/i’l-Muvahhidin ed-Diiriz ve Usiliihiim,
Beyrut 1971, s. 11.

!4 Risale yazmalarinin bulundugu kiitiiphaneler i¢in Bkz. Resdilii’l-Hikme (Mukaddime), s.11-12; Bedevi,
Abdurrahman, Mezahibii'l-Islamiyyin, Beyrut 1979, 2/516-518; Yasin, Enver- es-Seyyid, Vail-
Seyfullah, Bahduddin, Beyne'l-Akl ve'n-Nebiyy, Paris 1981, s. 22-23.

15 Bkz. Hiiseyin, a.g.e., s. 90-100; Bedevi, a.g.c., 2/519-547; De Sacy, Silvestre, Exposé De La Religion Des
Druzes, Paris 1938, 1/CCCCLXVI-DXIV.

16 Hamza Seneleri: Diirziler tarafindan gelistirilmis olan firkaya has bir takvimdir. Bu takvim Diirz
davetinin acik olarak ilan edildigi 408/1017 senesiyle baglar. Hamza b. Ali'nin ilk gaybetinin gercek-
lestigi H. 409 senesi ise davetin duraksamasi ve ed-Derezi liderligindeki zitlarin faaliyetlerini yogun-
lagtirmasi gerekge gosterilerek takvim sistematiginden gikartilmustir. Bu sebeple, Hamza senelerinin
birincisi H. 408, ikincisi H. 410, tictinctisii H. 411... olarak devam eder.

17 Bkz. De Sacy, a.g.e, 1/CCCCXCV- CCCCXCVI.

18 Resaili'l-Hikme, Niishatii's-Sicilli'l-lezi Viicide Mu'allakan ‘ale'l-Mesahidi fi Gaybeti Meviana el-Imdamii'l-
Hakim,1/27-34.

19 Resailt’l-Hikme, er-Risdletii’l-Mevsiime bi-Sebebi’l-Esbab ve'l-Kenzii limen Eykane ve'stecibe, 14/146-159.
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2. Kitap: 26 risaleden olugmaktadir. 15. risale olan er-Risdletti’d-Damiga li'l-
Fasik. Er-Reddt ‘ala’n-Nusayri Le’aneht’]-Mevla fi Killi Kevr ve Devr?® ile baglar,
40. risale olan Si’run’n-Nefs ve ma Tevfiki Illa Billah?' ile sona erer.

3. Kitap: 28 risaleden mitegekkildir. 41. risale olan el-Vesaya es-Seb’a li'l-
Muvahhidin® ile baglar, 68. risale olan el-Mevstime bi RisAleti’s-Sefer ile’s-Sade fi’d-
Da'veti li T4’ati Veliyyi’l-Hakki’l-imami’l-Kaimi’l-Muntazar® ile sona erer.

4. Kitap: 483 risaleden mitegekkildir. 69. risale olan er-Risdletii’l-Mevsiime bi
Mi'rdci Necdti’l-Muvahhidin ve Siillemi Hayati’l-Mikinin* ile baglar ve son risale olan
Mengiru'l-Gaybe® ile sona erer.?

Diirzi Kutsal Risaleleri, 111. ve son risale olan Mensiru’l-Gaybe'nin yazili-
sindan (434/1042) yaklagik 3 asir sonra Isa et-Tenuhi tarafindan 6 kitapta cem
edilmis?, es-Seyyid Cemalt’d-Din Abdullah et-Tenuhi (820-884/1417-1479)% tara-
findan, elimizdeki ntshada birinci ctiziin ilk dort sirasinda yer alan sicillerin ek-
lenmesiyle son halini almigtir. Altili tasnif sisteminde yer alan ilk kitap “es-Siyer”;
ikinci kitap “er-Redd”; tigtincii kitap “el-Ciiz””; dérdiincii kitap “el-fkaz”; besinci
kitap “el-Mi’'rac”; altinci kitap ise “et-Tevbih” olarak isimlendirilir.?

Altili tasnif sistemine gore tertip edilen Resdilt’l-Hikme kitaplari igerisinde
yer alan risaleler gunlardir:

1. Kitap: 14 risaleden mitesekkil olup 1. risale olan Nishatt’s-Sicilli'l-lez
Viicide Mu’allakan ‘ale’l-Megahidi fi Gaybeti Mevlana el-imami’l-Hakim risalesiy-
le baglar, 14. risale olan er-Risiletii’l-Mevstime bi-Sebebi’l-Esbab ve’l-Kenzii limen
Eykane ve’stecibe ile sona erer.

2. Kitap: 26 risaleden miitegekkil olup 15. risale olan er-Risalett’d-Damiga
[i’]-Fasik. er-Reddis ‘ala’n-Nusayri Le’anehii’l-Mevla fi Killi Kevr ve Devr risalesiyle
basglar ve 40. risale olan Si’run’n-Nefs ve ma Tevfiki Illa Billah ile sona erer.

3. Kitap: 15 risaleden mutegekkil olup 41. risale olan el-Vesaya’s-Seb’a li'l-
Muvahhidin (el-Ciizt’’l-Evvel mine’s-Seb’ati Ecziin olarak da isimlendirilir) ile
baslar ve 55. risale olan er-Risaletii’l-Mevstime bi’'t-Te’akkubi ve’l-Iftikad li Edai ma
Bakiye ‘aleynd min Hedmi Serf’ati'n-Naséra el-Fesakati’l-Ezd4ad® ile sona erer.

2 Resailt’l-Hikme, er-Risdletii’d-Damiga li’l-Fastk. Er-Reddii ‘ala’n-Nusayri Le'anehii’l-Mevla fi Kiilli Kevr ve
Devr, 15/163-174.

! Resailiv'l-Hikme, Si’run’n-Nefs ve ma Tevfiki Illa Billah, 40/288-289.

2 Resaili’l-Hikme, e/-Vesdya es-Seb’a li'l-Muvahhidin, 41/309-319.

2 Resailt’l-Hikme, el-Mevsime bi Risdleti’s-Sefer ile’s-Sade fi'd-Da'veti li Td'ati Veliyyi'l-Hakki'l-Imami’l-
Kaimi’l-Muntazar, 68/538-551.

24 Resaili'l-Hikme, er-Risdletii’l-Mevsime bi Mi’raci Necati'l-Muvahhidin ve Siillemi Hayati’l-Mikinin,
69/583-595.

% Resaili’'l-Hikme, Mensiru'l-Gaybe, 111/841-843.

%6 Bkz. Hiiseyin, a.g.e., s. 90-100; Bedevi, a.g.e., 2/519-547; De Sacy, a.g.e, 1/CCCCLXVI-DXIV

%7 Bkz. Firro, Kais M., “Druzes”, Encyclopaedia of the Qur’an, Brill 2001, 1/554.

% Cemalii’d-Din Abdullah et-Tenthi hakkinda bkz. Muhammed Halil Pasa, Mu’cemii A'lami’d-Diiriiz,
Beyrut 1990, 1/280-282; Firro, a.g.m., s. 556-557.

¥ Bkz. Yasin v.d., a.ge, s. 21-22.

30 Resailt’l-Hikme, er-Risdletii’l-Mevsiime bi't-Te'akkubi ve'l-Iftikdd 1i Eddi ma Bakiye ‘aleynd min Hedmi
Seri’ati’n-Nasdra el-Fesakati’l-Ezddd, 55/417-432.
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4. Kitap: 13 risaleden miitesekkil olup 56. risale olan el-Mevsiimeti bi
Risaleti’l-Ikaz ve’l-Bisare li Ehli'l-Gafle ve Ali’l-Hakki ve’t-Tahére® ile baslar ve 68.
risale olan el-Mevs(ime bi Risaleti’s-Sefer ile’s-Sade fi’d-Da’veti li T4’ati Veliyyi'l-
Hakki’'l-imami’l-Kaimi’l-Muntazar® ile sona erer.

5. Kitap: 7 risaleden mitesekkil olup 69. risale olan er-Risaleti’]-Mevstime bi
Mi’r4ci Necati’l-Muvahhidin ve Stllemi Hayati’l-M@kinin® ile baslar ve 75. risale
olan Zikri'r-Redd ‘ald Ehli't-Te'vil Ellezine Ytcibtne Tekrara’l-Alihe fi'l-
Akmisati’l-Mubhtelife ile sona erer.

6. Kitap: 36 risaleden miitesekkil olup 76. risale olan Tevbihu Ibni’l-
Berberiyye. er-Risdlett’l-Mevstime bi'd-Damiga li'l-Fasiki'n-Necesi’]-Faziha li-
Etba’ihi Ehli'r-Ridde ve’l-Beles® ile baglar ve 111. risale olan Menstru’l-Gaybe® ile
sona erer.

Gerek dortlt ve gerekse altili tasnif sistemine gére diizenlenen Resailti’l-
Hikme mecmuasindaki siralamada yazim tarihlerinin dikkate alinmadigi goril-
mektedir. Ornegin mecmuanin ilk risalesi olan Niishatii’s-Sicilli'l-lezi Viicide
Mu’allakan “ale’l-Mesahidi fi Gaybeti Mevldnd el-Imamii'l-Hakim'in¥ yazim tarihi
Zilkade 411/Subat 1021 iken ikinci risale olan es-Sicilli’l-Menhiyyii fihi ‘ani’l-
Hamr1n® yazim tarihi Zilkade 400/Haziran 1010’dur. Bununla birlikte Resailt’l-
Hikme koleksiyonunda yazarlara gore kabaca bir siralamanin takip edildigi soyle-
nebilir. Buna gére ilk 4 risale Fatimi devlet yetkilileri tarafindan Ismaili séylemlere
uygun olarak; Lahik tarafindan yazilan 25. risale hari¢ 5. risaleden 35. risaleye ka-
dar Hamza b. Ali; 36. risaleden 40. risaleye kadar Ismail et-Temimi; 41. risaleden
111. risaleye kadar olan bélimiin de Muktena Bahauddin tarafindan firka inangla-
rina uygun olarak yazilan risalelerin yogun olarak bulundugu gértlmektedir. Bura-
da net bir ifade kullanmamamizin sebebi zikredilen risaleler icerisinde yazar hak-
kinda herhangi bir isim, sifat, lakabin bildirilmedigi ve “yazari mechul” olarak isim-
lendirilen risalelerin bulunmasidir.

Resailt’]-Hikme koleksiyonu igerisinde yer alan 111 risaleyi yazilis gayesi ve
icerigine gore inceledigimizde 13 ayr1 baglik altinda tasnif edebiliriz:

1- Diirzi Opretileriyle Baglantist Olmayan Risaleler 2- Taklid (Gorevlendir-
me) Risaleleri 3- Tevbih (Azarlama, Ayiplama, Kinama) Risaleleri 4- Dua, Miinacat
ve Optit Risaleleri 5- Tarihi Bilgiler Igeren Risaleler 6- Davet Risaleleri 7- Sifreli

31 Resailt’l-Hikme, el-Mevsimetii bi Risdleti’l-Tkdz ve'l-Bisdre i Eh/i’/f(u;aﬂe ve Ali'l-Hakki ve't-Tahdre,
56/435-441.

82 Resailt’l-Hikme, el-Mevsime bi Risdleti’s-Sefer ile’s-Sade fi'd-Da'veti li Td'ati Veliyyi'l-Hakki'l-Imami’l-
Kaimi’l-Muntazar, 68/538-551.

3 Resaili'l-Hikme, er-Risdletii’l-Mevsime bi Mi’raci Necati'l-Muvahhidin ve Siillemi Hayati’l-Mikinin,
69/583-595.

3 Resaili’l-Hikme, Zikrii'r-Redd ‘ald Ehli't-Te'vil Ellezine Yicibine Tekrdra'l-Alihe  fi'l-Abmisati’l-
Muhtelife, 75/678-683.

8 35 Resailt’l-Hikme, Tevbihu Ibni’l-Berberiyye. er-Risdletii’l-Mevsime bi'd-Damiga 1i’l-Fasiki'n-Necesi'l-
Faziha li-EtbA'ihi Ehli’r-Ridde ve’l-Beles, 76/687-696.

36 Resailiv’l-Hikme, Mensiru'l-Gaybe, 111/841-843.

%7 Resailir'l-Hikme, Niishatii's-Sicilli'l-lezi Viicide Mu'allakan ‘ale'l-Mesahidi i Gaybeti Meviana el-Imamii'l-
Hakim,1/27-34

% Resailt’'l-Hikme, es-Sicillii'l-Menhiyyii fihi ‘ani'l-Hamr, 2/35-36.
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Risaleler 8- Ahd ve Misak Risaleleri 9- Mikatebe ve Mengur Risaleleri 10- Firka
Muhaliflerinin Elegtirilerine Cevap Risaleleri 11- Diirzi Akidesini Agiklayan Risale-
ler 12- Semavi Dinlerin ve Mezheplerinin Inanglarini Diirzi Akidesi Dogrultusunda
Te'vil Eden Risaleler 13- Muamelatla Ilgili Risaleler.

Bu makalemizde Resailt’]-Hikme mecmuasi igersinde yer alan risalelerle ilgi-
li olarak yapmis oldugumuz yukaridaki tasnifte yer alan ilk yedi baglik altinda
toplanan risaleleri ele alacak; bu risalelerin yazilis gayeleri ve igerikleri hakkinda
bilgiler sunacagiz.

Makalemizde esas aldigimiz Resailt’l-Hikme mecmuasi altili tasnife gore
dizenlenmis 111 risaleden olusan ve Dar liecli’l-Ma’rife tarafindan Libnan’da,
1986 senesinde tek cilt halinde negredilen beginci baskidir. Mukaddime bélimiyle
birlikte 843 sayfa olan eser, icerisinde yer alan risalelerden bazilarinin yazma nis-
halarinin fotokopilerini ihtiva etmekte olup yayinevi tarafindan yapilan gerhlerle
kullanigli bir mahiyet arz etmektedir.

A- DURZI OGRETILERIYLE BAGLANTISI OLMAYAN RISALELER

Bu sinif igerisinde ele alacagimiz risaleler Fatimi devlet yetkilileri tarafindan
Ismaili séylemlere uygun olarak yazilmigtir. Risaleler Besmele ile baglar ve son
Peygamber olarak Hz. Muhammed’e saldt ve selam getirilir. En 6nemlisi de bu
risalelerde el-Hakim bi-Emurillah ilah degil yalnizca Emiru’l-Mi’'minin’dir. Bu simif
icerisinde yer alan risalelerin hicbirinde Durzi 6gretileriyle ilgili herhangi bir ifade
bulunmamaktadir.

1- Niishati’s-Sicilli’l-lezi Viicide Mu’allakan ‘ale’l-Mesahidi fi Gaybeti

Mevlana el-Imami’l-Hakim?*

Zilkade 411/Subat 1021 senesinde yazilmigtir. M. Kamil Hiseyin bu risale-
nin ya Misir’daki Divanii’l-Inga kétipleri tarafindan ya da Ismaili dai Hamidtiddin
el-Kirmani tarafindan yazilmig olma ihtimalinden bahseder.® Risale Besmele ile
baglar. el-Hakim bi-Emrillah’tan “Emiru’l-M@#’minin”, “Allah’in yerytziindeki hali-
fesi ve dostu” olarak bahsedilir. Risalede insanlar Islam’in farzlarini ve hiiktimlerini
yerine getirmeye ¢agrilmakta; Kur'an’la insanlarin tiimiine bir uyarici ve mijdele-
yici olarak génderilen Hz. Muhammed ve soyundan gelen yol gosterici imamlara
salat ve selam getirilmektedir. Risalenin tslubu ve kullanilan lafizlarin ¢ogunun
Kur’ani oldugu goértlmektedir.

2- es-Sicilliv’l-Menhiyyii fihi ‘ani’l-Hamr*?

Zilkade 400/Haziran 1010 senesinde yazilmistir. Yazar: hakkinda herhangi
bir bilgi bulunmamaktadir. Risalenin Ditirzl akidesinin agikga ilan edildigi
408/1017’den 6nce yazilmis olmasi dikkat ¢ekmektedir. Halkin i¢ki igmekten men
edildigi bu risale tislup olarak es-Sicillii’l-Muallak risalesi ile aynilik arz eder. Risale-

% Resailir'l-Hikme, Niishatii's-Sicilli'l-lezi Viicide Mu'allakan ‘ale'l-Mesahidi i Gaybeti Meviana el-Imamii'l-
Hakim,1/27-34.

40 Bkz. Hiiseyin, a.g.e., s. 90.

1 Resailt’l-Hikme, Niishatii's-Sicillil-lezi Viicide Mu'allakan ‘ale'l-Mesahidi i Gaybeti Meviana el-Imamii'l-
Hékim (es-Sicillii’l-Muallak), 1/27.

42 Resailt’l-Hikme, es-Sicillii'l-Menhiyyii fihi ‘ani'l-Hamr, 2/35-36.
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nin igeriginde Durzl tevhid akidesi ile ilgili herhangi bir ifade bulunmamaktadir.
Risale Besmele ile baglar, Hz. Muhammed’e salat-t selam getirerek devam eder. el-
Hakim bi-Emrillah’tan “Emiru’l-M@’minin” olarak bahsedilir.

3- Haberu’l-Yehad ve’n-Nesara*

Risalenin yazari ve yazim tarihiyle ilgili herhangi bir kayit bulunmamakta-
dir. Risale, eman dilemek maksadiyla el-Hakim bi-Emrillah’in yanina gelen Yahudi
ve Hiristiyan heyeti ile Halife arasinda, 6zellikle dini konular tizerinde soru-cevap
seklinde gecen sohbeti anlatir. Risalenin igerigi sohbet esnasinda halifenin yaninda
bulunan birinin agzindan nakledilmektedir. M. Kamil Huseyin bu risalenin tGslup
olarak Ismaili dailerin risalelerine benzedigini belirtir.* Bu risalenin de Diirzi inang-
lar1 ile higbir baglantisi yoktur. Risale Besmele ile baglar. el-Hakim bi-Emrillah ilah
olarak takdim edilmez. O sadece Emiru’l-M{’minin’dir. Islam gercek din, Hz. Mu-
hammed (s.a.v.) Allah’in Rasult’dir.

4. Niishatii ma Ketebehi’l-Kirmatiyyii ilA Mevlana el-Hakim bi Em-

rillah Emiri’l-Miiminin ‘inde Vusalihi ila Misr #

Risale, Fatimilerin siyasi diigmanlarindan olan Karmatilerin ileri gelenlerin-
den biri tarafindan el-Hikim bi-Emrillah’a yazilan bir mektubu ve bu mektuba
Halifenin vermis oldugu cevabi igerir. Risalede gerek yazar ve gerekse yazim tarihi
hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Igerik olarak risalenin Diirzi akidesi
ile ilgili herhangi bir bag1 yoktur. Risale Besmele ile baglar.

B- TAKLID (GOREVLENDIRME) RISALELERI

Taklid risaleleri, Dtirzi davet sistematigi icerisinde vazife yapan hudud*, dai
ve me’zunlarin goérevlendirme yazilaridir. Bu risalelerde gérevlendirilen kimseye
yiiklenen sorumluluklar ile bu sorumluluklari nasil yerine getirecegine dair agikla-
malar yer alir. Taklid risalelerinde kendisine gdrev tevdi edilen kimselere yazar
tarafindan verilen lakaplar diger risalelerin anlagiimasinda buytk katkilar sagla-
maktadir.

1- Sicilli’'l-Miicteba*

Risalenin asil ismi Niishatii Sicilli’l-Miictebd’dir. Hamza b. Ali tarafindan ya-
zilmugtir. Yazilig tarihi risalede belirtilmemistir. Hamza b. Ali bu risalesinde dama-
di Ismail b. Mumammed et-Temimi’nin Diirzi akidesindeki mertebesini acikla-
maktadir. O, ulvi hududun ikincisi en-Nefst’I-Kulliye’nin nasuti (insani) suretidir.
Ayrica risalede et-Temimi’nin asli olan en-Nefs®’]-Kulliye'nin Tanr’'nin 71. tecelli-

4 Resailii'l-Hikme, Haberu'l-Yehid ve'n-Nesdra, 3/37-45.

4 Bkz. Hiiseyin, a.g.¢, s. 90.

4 Resaili’l-Hikme, Niishatii ma Ketebehii'l-Kirmatiyyii ila Mevland el-Hakim bi Emrillah Emiri'l-Miiminin
‘inde Vusilihi ild Misr, 4/46.

4 Hudud: “Had” kelimsinin ¢oguludur. Diirzilikte ilk yaratilan 5 varliga verilen isimdir ki bunlar el-
AKIw'1-Killi, en-Nefsti'l-Killiye, el-Kelime, es-Sabik ve et-Tali’dir. Bu varliklar Tanr’nin insani suret-
teki biitiin tecellilerinde O’nunla birlikte, farkli insani suretlerde tecelli etmiglerdir. Tanr’nin 72. ve
son tecelli sureti olan el-Hakim bi-Emrillah devrine ulvi hududun tecelli ettigi insani suretler Hamza
b. Ali, Ismail et-Temimi, Vehb el-Kurasi, Selame b. Abdilvehhab ve Muktena Bahauddin’dir. Detaylt
bilgi igin bkz. Senzeybek, Resdilii’l-Hikme'ye Gére Diirzi Inang Esaslari, s. 194-252.

47 Resailii’'l-Hikme, Sicilli’l-Miictebd, 20/206-207.
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si olan el-Bar devri ile 72. tecellisi olan el-Hakim bi-Emrillah devri arasinda tecelli
ettigi bazi insani suretlerin isimleri de zikredilmektedir. Risalede Ismail et-Temimi,
Diirzi davetinde Hamza b. Ali’den sonraki ikinci adam olarak takdim edilmektedir.

2- Taklidi'r-Riza ve Sefiri’'l-Kudre

Hamza senelerinin 2. yilinin Sevval ayinda (Sevval 410/Ocak 1020) Hamza
b. Ali tarafindan yazilmigtir. Risalede Muhammed b. Vehb el-Kurasi'nin Dtrzi
ruhani hududun tglinctisti olan el-Kelime'nin nasuti sureti oldugu vurgulanmak-
tadir. Ierik olarak risalede el-Kuragi'ye verilen lakaplar ve sorumluluklar agiklan-
maktadir. Risalede her tiirlt olaya kargi bir tedbir olarak silah taginmasi tavsiye
edilmektedir. Yine hudud arasinda risalelerin dolagimu ile ilgili yurtrlukteki uygu-
lamalara isaret edilmektedir. Risalede ilgi ¢eken bir husus da Resailti’l-Hikme igeri-
sinde yanlica bu risalede Hamza b. Ali’nin iki oglu Ali ve Hiiseyin’den bahsedilme-
sidir.

3. Taklidi’l-Muktena®

Hamza senelerinin 3. yili, 13 Saban Cuma giini (Saban 411/Aralik 1020)
Hamza b. Ali tarafindan yazilmigtir. Risalede Muktena Bahauddin olarak bilinen
Selame b. Abdilvehhab es-Samiri’nin Diirzi ruhani hududun begincisi olan et-
Tali'nin nasuti sureti oldugu agiklanmaktadir. Risale her ne kadar Muktena
Bahauddin’in gérevlendirme yazisi olsa da igerisinde ruhani hududun dérdincist
es-Sabik’in nasuti sureti olan Ebu’l-Hayr Selame b. Abdilvehhab es-Samiri'nin
taklid yazisini da igermektedir. Resailt’l-Hikme metinleri igerisinde diger biitin
hududun mdustakil taklid risaleleri bulunmasina ragmen yalnizca es-Samiri'nin
mdustakil taklid risalesi yoktur. Risalede her iki haddin de Dirzi akidesindeki mer-
tebeleri, lakaplar1 ve sifatlart agiklanmaktadir. Bunun yaninda “sidk”, kizb” gibi
kavramlarin Diirzi akidesinde ifade ettigi anlamlara da yer verilmektedir.

4. Taklidi Lahiki’t-Taklidi’l-Evvel ile’s-Seyhi’l-Muhtar

Muktena Bahauddin tarafindan Hamza senelerinin 10. yili Muharrem ay1in-
da (Muharrem 418/Subat 1027) yazilmistir. Lahik, Halep yakinlarindaki Rtha isim-
i koyden Ebu’l-Fevaris el-Emir b. eg-Seref Lahik isimli gahsin kinyesidir.
Bahauddin bu risalesinde Lahik’i, tevhidi davete ve akidesine olan bagliligi, vefas:
ve olgunlugu sebebiyle “es-Seyht’l-Muhtar (secilmis seyh)”, “en-Necmii’s-Seyyar
(gezici yildiz)” gibi 6viict sifatlarla vasiflandirmakta ve davetin daisi olarak atadi-
gin1 bildirmektedir. Bu risalesinde Bahauddin, Diirzilikteki adet tizere Lahik’ten de
bir misak aldigini ve bu misaktan dolay1 onun sorumlu oldugunu bildirmektedir.
Ancak bu gahsin daha sonralari ulGhiyet iddia etmesi sebebiyle Bahauddin ona
Tevbihu Lahik® isimli risaleyi gondermistir.

4 Resailtl-Hikme, Taklidii'r-Rizd ve Sefirii’l-Kudre, 21/208-212.

4 Resailt'l-Hikme, Taklidii’l-Muktend, 22/213-217.

0 Resaili’'l-Hikme, Taklidii Lahiki’t-Taklidi’l-Evvel ile’s-Seyhi’l-Muhtdr, 45/345-348.
51 Bkz. Resailii'I-Hikme, Tevbihu Lahik, 77/697-704.
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5. Taklidi Siikeyn®

Bu risale Muktena Bahauddin tarafindan Hamza senelerinin 10. yili
Cemaziyelahir ayinda (Cemaziyelahir 418/Temmuz 1027) yazilmigtir. Bahauddin
bu risalesinde Stikeyn’i Amman da dahil olmak tzere yukar1 Sam bolgesinde tevhi-
di daveti ikame etmeye ehil olarak gérdigint bildirmektedir. ed-Diirerii’l-
Mudiyye'de bildirildigine gére “Stikeyn, ismi Mesud, nesebi Kiirdi ve aslen Ha-
lep’ten olan bir sahistir. Lahik’tan sonra Misir’a gelmis, davete girmis ve misakini
yazmigtir. Sonra Vadi'ye (Vadi't-Teym) gelmis ve kendisi i¢in bir magara edinmis-
tir. Orada ilim ve amel hususunda kendisini yetigtirerek akranlari arasinda ©ne
¢tkmig, pek cok kisiye agirligini hissettirmis ve Deccal’in (el-Hakim bi-Emrillah’in
oglu Ali ez-Zahir li-I'zazi Dinillah) baskilarina sabretmistir. Onun bu durumu
Muktena’ya ulasgtigl zaman sirlarina bakmadan, yalnizca zahirine gére onu se¢mis,
atamasint yapmig, “es-Seyhi’l-Fazil” olarak isimlendirmis ve 6évmustir. (Stkeyn)
yaklagik 7 sene Cezire'nin ve agiretlerin biiytklerinin seyhligini yapmuistir. Bu du-
rum (Stkeyn) sirlarini ortaya gikartana kadar devam etmis, onda zitlik duygusu
hakim olmugtur....”® ed-Diirerii’l-Mudiyye’de bahsedilen “sir” ise Sukeyn’in Tan-
r’nin nurunun kendine hulul ettigini soyleyerek ulGhiyet iddia etmesidir.
Stikeyn’in bu iddiasi tizerine Muktena Bahauddin Tevbihu'l-Haibi'l-'Aciz Siikeyn™
isimli tevbih risalesini yazarak onu azarlamig ve davetten ¢iktigini bildirmistir.

6- Taklidi’s-Seyh Ebi’'l-Ketaib®

Muktena Bahauddin tarafindan yazilmistir. Ancak yazilig tarihi hakkinda
herhangi bir kayit distlmemistir. Bahauddin bu risalesinde Ebu’l-Ketéib isimli
birini Beyza ve Said beldelerinin timiinde (Misir’'daki bir mintika ismi) Dirzi da-
vetini yaymak ve davete intisap edenlerden misak almakla gérevlendirdigini bil-
dirmektedir. De Sacy buradaki Beyza'in Miikatebe ila Ehli’l-Kiideyyeti’l-Beyzd® risa-
lesindeki el-Kiideyyetii’l-Beyza oldugunu ileri stirmektedir.” Risalenin mukaddime
bolumiinde bildirildigine goére Ebu’l-Ketdib, Bahauddin’in bu risalesi kendisine
ulagtigl zaman béyle 6nemli bir gérev kargisinda kendisini yetersiz hisseder. Bu
sebeple hem goérevden ictinab etmek hem de istirahata gekilmek gayesiyle Sam’a
gogmeye karar verir. Bu durum Bahauddin’e bildirildigi zaman o Ebu’l-Ketaib’e
Miikatebetii’s-Seyh Ebi’l-Ketdib™ isimli risaleyi gondererek ondan kendisini toplama-
sin1 ve gorevini stirdirmesini ister. Ebu’l-Ketaib bu risale kendisine ulaginca orada-
ki nasihati ve azarlamayi anlar, kararindan vazgecer ve Diirzi davetinin bir
me’zunu olarak faaliyetlerine devam eder.”

52 Resaili’l-Hikme, Taklidii Siikeyn, 46/349-353.

% Bkz. Resailt'l-Hikme, Taklidii Siikeyn, 46/349.

5 Bkz. Resailivl-Hikme, Tevbihu'l-Haibi'l-'Aciz Siikeyn, 78/705-719.
% Resailt’-Hikme, Taklidi’s-Seyh Ebi’l-Ketdib, 47/354-356.

% Resailt’'l-Hikme, Miikatebe ila Ehli’l-Kiideyyeti’l-Beyzd, 23/218.

% Bkz. De Sacy, a.g.e., 1/CCCCLXXXVIL

% Resailti'l-Hikme, Miikdtebetii’s-Seyh Ebi’l-Ketdib,89/767-768.

% Bkz. Resaili’l-Hikme, Taklidii’s-Seyh Ebi’l-Ketdib, 47/354.
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7- Taklidi’l'Emir zi’l-Mehamid Kefili’'l-Muvahhidin Ebi’l-Fevaris

Mi’dad b. Yusuf es-Sakin bi-Filecceyn®

Muktena Bahauddin tarafindan tarihsiz olarak yazilmig bir atama risalesidir.
Zi’1-Meh&mid’in asil ismi Mi'dad b. Yusuf, kiinyesi Ebu’l-Fevaris'tir. Aslen Filis-
tin’in Bire sehrinden olan zi'l-Mehamid, risale yazildig1 zaman Fillicin’de ikamet
etmekteydi. ed-Diirerii’l-Mudiyye’de anlatildigina gére zi’l-Mehdmid kahraman bir
sahsiyettir. Vadi’t-Teym’de, Ebu Cuma isimli sahsin evinde bir araya gelen soz
dinlemez davet dismanlarini 6ldirdiginden bahsedilir. Rivayete gére Emir zi'l-
Mehémid, mezhep dismanlarinin toplandig1 yerin yakinina geldiginde Ebu Cu-
ma’nin pinardan su dolduran saliha kizina rastlar. Ona davet diigmanlarinin nere-
de oldugunu sorar. Kiz da onlarin babasinin yaninda, kendi evlerinde oldugunu
soyler. Zi’l-Mehamid kiza onlar1 6ldiirmek tizere geldigini agiklar. Kiz ona yardimect
olacagini sdyler. Evdekiler uyudugu zaman kiz lamba ile zi'l-Mehdmid’e isaret
verir. O da saklandigi yerden cikarak evdekileri 6ldurtr. Yalnizca Stikeyn bu saldi-
ridan kurtulur.® De Sacy Ebu’l-Fevaris’in Stikeyn’in altinda bulunan bir dai oldu-
gunu séyler.”

8- Taklidii Beni Cerrah®

Muktena Bahauddin tarafindan yazim tarihi ile ilgili herhangi bir kayit du-
stilmeden yazilmis olan bir risaledir. Baglikta zikredilen Cerrahogullar kabilesi Sam
ve Filistin, ¢zellikle de Remle ve civarinda yogun bir halde bulunan biiytk bir kabi-
ledir. Cerrahogullari, el-Hakim bi-Emrillah déneminde Miiferric b. Dagfel b. Cerrah
liderliginde Fatimi devletine karst bazi isyan hareketlerinde bulundu. 388/998’de
Filistin’deki Cerrahilerin lideri Muferric b. Dagfel b. Cerrah, Remle’de bagimsizli-
gt ilan etti. Bercevan tarafindan gonderilen Fatimi ordusu isyani bastirdi.
Muiferric bu saldiridan kagarak kurtuldu. Daha sonra eman dileyen Miferric affe-
dildi.* 402/1011 senesine gelindiginde Miferric b. Dagfel, hayalindeki Filistin’de
bagimsiz bir devlet kurma distincesini gergeklestirmek igin Fatimilerin Sam’daki
Turk kokenli valisi Yaruktekin'i tuzaga diigtirerek 6ldirdli. Hemen ardindan da
Giney Filistin’in en biyiik kenti olan Remle’yi ele gegirdi. Bu esnada Mekke emiri
olan ve baglangigta Fatimiler adina hutbe okutan Ebi’l-Fituh Hasan b. Ca'fer,
400/1010 senesinde, kendisini “Rasid Billah” lakabiyla halife ilan etti. Ebd’l-
Fatuh’un bolgedeki simgesel 6neminden istifade etmek isteyen Muferric b. Dagfel
onu Remle’ye davet etti ve ona biat etti.®® Boylece Filistin ve Hicaz’'da hutbeler
Ebt’l-Futuh adina okunmaya bagladi. Bu durum {zerine el-H&kim bi-Emrillah
gesitli vaatler, para ve hediyelerle gerek Mduferric b. Dagfel'i ve gerekse Ebi’l-
Fatuh’u ikna etti. Bunun tzerine Ebt’l-Fiituh Mekke’ye geri dondii ve yeniden el-

0 Resaili’'l-Hikme, Taklidii'l-Emir zi'l-Mehdmid Kefilii’l-Muvahhidin Ebi’l-Feviris Mi'ddd b. Yusuf es-Sakin
bi-Filecceyn, 48/357-360.

o1 Bkz. Resailii'l-Hikme, Taklidii'l-Emir zi'l-Mehamid Kefili'l-Muvahhidin Ebi'l-Fevaris Mi'dad b. Yusuf es-
Sdkin bi-Filecceyn, 48/357.

6 Bkz. De Sacy, a.g.e., 1/CCCCLXXXVII

% Resaili’'l-Hikme, Taklidii Beni Cerrdh, 49/361-364.

64 Bkz. Ibnt'I-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abdilkerim, e/-Kémil fi't-Tarih, Beyrut 1966, 9/120;
el-Antaki, a.g.¢., 241-243; Oz, Mustafa, “Hakim Biemrillah”, DIA, Istanbul 1997, 15//200.

& el-Antakj a.ge., s. 291-292.
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Héakim adina hutbe okuttu. Ancak Filistin'deki #stiin konumunu siirdiiren
Miferric b. Dagfel liderligindeki Cerrahiler yerli halki tehdit etmeye, Hicaz’dan
gelen hact kafilelerini soymaya basladilar. Bunun tizerine el-Hakim, Ali b. Ca’fer b.
Fellah komutasindaki bir orduyu Remle’ye sevk etti. Yapilan savasta Muferric ve
ordusu maglup oldu. Bu yenilgi izerine Miiferric ve oglu Hassan, yaklagik iki sene
boyunca ¢olde kagak yasadi. Babasinin 6limi tzerine Hasan kendi oglunu el-
Hakim’e yolladi ve eman diledi. el-Hakim’de onu affederek huzuruna ¢agird: ve
ona bol ikramda bulundu.

Muktena Bahauddin bu risalesinde yukarida bahsettigimiz Miferric’in Ca-
bir ve Zemmabh isimli iki oglunu bolgedeki Diirzi toplulugunun lideri olarak segti-
gini, o ikisini davetin daileri olarak tayin ettigini bildirmektedir. Bu risalenin tslu-
bu Bahauddin’in yazdigi diger taklid risalelerine benzemekle birlikte burada
mirtedlere karst daha sert bir Gslup kullanildig, ahiret ginii ve o glinde zitlarin
durumuyla ilgili daha korkutucu tasvirler yapildigi dikkat cekmektedir. Bu da
Bahauddin’in davetteki irtidat hareketlerinden iyice bunaldiginin bir gostergesi
olarak kabul edilebilir.

C- TEVBIH (AZARLAMA, AYIPLAMA, KINAMA) RISALELERI

Tevbih risaleleri daha ¢nce Diirzi davetini yaymada hizmet etmis ancak
sonralari farkli sebeplerle irtidat eden murtedleri kinama, ayiplama, tahkir etme,
gorevden alma, yaptiklarinin ve iddialarin yanlig oldugunu ispatlama ve agiklama
gayesiyle yazilmig olan risalelerdir. Bu tiir risalelerin daha gok el-Hakim bi-Emrillah
ve Hamza b. Ali'nin gaybete girmesinden sonra yazildig: dikkat cekmektedir.

1- Meselen Darabehi Ba’zu Hukemai’d-Diyane Tevbihan limen Kas-

sara an Hifzi’l-Eméane®”

Risalede gerek yazar ve gerekse yazilis tarihi ile ilgili herhangi bir kayit du-
stilmemistir. Ancak risalenin iceriginde gegen “dailerin en kiicigti”® ibaresinden
yazarin Muktena Bahauddin oldugu anlagilmaktadir. Yine igerikten anlagildig
kadariyla bu risale Hamza b. Ali’nin gaybetinden sonra yazilmigtir. De Sacy bu
risalenin Hamza’nin halvetinde asili olan bir mesel oldugunu ileri stirer.®
Bahauddin bu risalesinde Muvahbhidleri (Durzileri), “tarlanin icerisinde gezerek
salya ve zehirleriyle ekini kurutan hayvanlar’a benzettigi musrik ve mirtedlere
karst uyarmakta, onlarin gergek yiizlerini tabilerine agiklamaktadir. Risalenin genel
tislubundan, 6nce el-Hakim bi-Emrillah’in hemen ardindan da Hamza b. Ali’nin
gaybete girmesi sebebiyle davetteki pargalanmalarin basladigt ve Bahauddin’in bu
parcalanmaya 6nlem almak amacinda oldugu anlagiimaktadir.

6 Bkz. Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Kitabii'l-Iber ve Divanii’l-Miibtedei ve’l-Haber, Beyrut
1971, 4/57; Oz, “Hakim Biemrillah”, DIA, 15/200; Daftary, Farhad, The Ismailis: Their History and
Doctrines, Cambridge 1992, s. 190-191; Baglioglu, Ahmet, [nan¢ Esaslari Agisindan Diirzilik, Ankara
2004, s. 74.

¢ Resailt’-Hikme, Meselen Darabehii Ba'zu Hukemdi'd-Diydne Tevbihan limen Kassara an Hifzi'l-Emdne,
43/337-339.

6 Bkz. Resailt’'l-Hikme, Meselen Darabehil Ba’zu Hukemai’d-Diydne Tevbihan limen Kassara an Hifzi'l-
Emane, 43/337.

 Bkz. De Sacy, a.g.e., 1/CCCCLXXXV.
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2- er-Risaletivl-Mevsume bi’l-Kasr’a 1i’l-Fir'avni’d-Da’iyy el-Fazihati li

‘Akideti’l-Kezzabi’l-Ma’tahi’s-Sakiyy”

Muktena Bahauddin tarafindan Hamza Senelerinin 18. yili Recep ayinda
(Recep 426/Mayis 1035) yazilmugtir. Risale, el-Hakim bi Emrillah’in élimtnden
sonra onun ruhunun kendisine hulul ettigini dolayisiyla kendisinin Tanri’'nin el-
Hakim’den sonraki tecelli makami oldugunu ileri siiren dai Ibnu’l-Kiirdi’'nin bu
iddialarinin gegersizligini ispatlamak ve onu bu hareketinden dolay: kinamak gaye-
siyle yazilmugtir. Burada Ibnu’l-Kiirdi olarak adlandirilan sahis esasen Taklidii
Sijkeyn™ risalesine muhatap olan Stikeyn’dir. Risalede Diirzi kiyamet ginii inancry-
la ilgili olarak trpertici tasvirler yapilmaktadir.

3- Tevbihu Ibni’l-Berberiyye. er-Risaleti’l-Mevstme bi’d-Damiga 1i’l-

Fasiki’n-Necesi’]-Faziha li-Etb4’ihi Ehli’r-Ridde ve’l-Beles”

Altil1 tasnif sistemine gore tanzim edilen Resailti’l-Hikme metinlerinde 6.
cliztin ilk risalesidir. Muktena Bahauddin tarafindan yazilan risalede yazim tarihi
ile ilgili herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Risalede, imamlik iddiasinda bulu-
nan Ibnu’l-Berberiyye isimli bir sahsin goriigleri ortaya konularak bunlarin geger-
sizligi ispatlanmakta ve Durzl toplumu bu sahsin gértslerine meyletmeme husu-
sunda uyarilmaktadir.

4- Tevbihu Lahik”

Muktena Bahauddin tarafindan yazilan risalede yazim tarihiyle ilgili her-
hangi bir kayit bulunmamaktadir. Lahik, Taklidii Lahiki't-Taklidi’l-Evvel ile’s-Seyhi’l-
Muhtadr™ risalesi ile davette gérevlendirilen bir dai idi. Bu atama yazisindan sonra o
pek cok iklim ve adalarda”™ yer alan daileri denetleme gérevini tstlendi. Bu sebeple
de kendisine “Gezici Yildiz” anlamina gelen e/-Kevkebii’s-Seyyar sifat1 uygun gortl-
di.7 Durzi davetinde bitiin bu 6nemli gorevleri tistlenmesine ragmen Lahik, iler-
leyen dénemlerde ulGhiyet iddiasinda bulundu. Muktena Bahauddin de bu risale-
sinde onun iddialarini ortaya koyarak bunlarin gecersiz oldugunu ispatlamaya
calismakta, onu tahkir etmekte ve 6zellikle kiyamet gtintiyle ilgili hatirlatmalarda
bulunarak Muvahhid toplumunu bu sahsa ve gérislerine ittiba etmeme hususunda
uyarmaktadir.

5- Tevbihw’l-Haibi’l-’Aciz Siikeyn”’

Muktena Bahauddin tarafindan tarihsiz olarak yazilmigtir. Stkeyn Tak/idii
Siikeyn™ risalesi ile Durzi davetindeki menzilesi agiklanan, caligkan bir daidir. An-
cak sonralar1 Tanri’nin nurunun kendisine huldl ettigini sdyleyerek ulthiyet iddia-

70 Resailt’l-Hikme, er-Risdletii’l-Mevsume bi'l-Kdst'a Ii'l-Fir'avni’d-Da'iyy el-Fazihatii li 'Akideti’l-Kezzabi'l-
Ma'tithi’s-Sakiyy, 64/492-499.

71 Resaili’l-Hikme, Taklidii Siikeyn, 46/349-353.

72 Resailt’l-Hikme, Tevbihu Ibni’l-Berberiyye. er-Risdletii’l-Mevsiime bi’d-Damiga 1i'l-Fasiki’n-Necesi’l-Faziha
li-EtbA'ihi Ehli’r-Ridde ve’l-Beles, 76/687-696.

73 Resaili’'l-Hikme, Tevbihu Lahik, 77/697-704.

74 Resaili’-Hikme, Taklidii Lahiki't-Taklidi’l-Evvel ile’s-Seyhi’l-Muhtdr, 45/345-348.

7 Diirzi davet tegkilatlanmasinda yeryiiziiniin bsliimlerindendir.

76 Bkz. Bedevi, a.g.¢.,, 2/540.

77 Resailiv'l-Hikme, Tevbihu'l-Haibi'l-Aciz Siikeyn, 78/705-719.

78 Resailt’'l-Hikme, Taklidii Siikeyn, 46/349-353.
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sinda bulunmustur. Stkeyn’in bu iddialar tizerine Muktena Bahauddin Dirzi
toplumunu uyarmak gayesiyle ¢/-Kdsi’a” ve Kitdbii Ebi’l-Yekazdn® risalelerini yaz-
mustir. Tevbihu'l-HAibi’l-'Aciz Sitkeyn risalesi ise Stikeyn’in kendisine génderilen
Dirzi bir el¢i tarafindan oldtrilmesinden sonra yazilmigtir. Risaleden
Bahauddin’in o dénemlerde Iskenderiyye’de oldugu da anlagilmaktadir.!

6- Tevbihu Ibn Ebi’l-Husayye®

Muktena Bahauddin tarafindan yazilan ancak herhangi bir tarih kayd: bu-
lunmayan risalelerdendir. Resailti’l-Hikme nasirlerinin risalenin girisinde ed-
Diirerii’l-Mudiyye'den yaptiklari alintiya gore Ibn Ebi'l-Husayye, Seyh Ebu’l-
Meali'nin anne bir kardesidir. Aslen ‘Tha’dandir. Ibn Ebi’l-Husayye kardesinin ya-
nindan ayrilarak Stikeyn’in bidatine ve Muhalld’nin ibahasina meyletti. Kardesi ile
arast agilinca ‘Iha ile Keferkk arasinda bir yere yerlesti. O, kendi etrafinda bir ce-
maat olugacagini zannediyordu. Ancak hicbir kimse onun stzlerine itibar etmedi.
Bunun tzerine yeniden Keferktk’a déndu ve orada 6ldu. Orada (Keferkik) bir
mezari ve ona nispetle Husaviyye olarak isimlendirilen bir cemaat vardir.® Muktena
Bahauddin bu tevbih risalesini géndererek kendisinin er-Risdletii’l-Mevsume bi’l-
Kasi’a Ili'l-Fir'avni’d-Da’iyy el-Fazihatii li ‘Akideti’l-KezzAdbi’l-Ma'tiihi’s-Sakiyy® ve
Kitdbii Ebi’l-Yekazan ve ma Tevfiki [lla bi Ta’ati Hudidi Veliyyi'l-Emr® risalelerinde
ortaya koydugu ve Hamza b. Ali tarafindan haram kilinan kétiltklerden sakinma-
lar1 hususunda Muvahhidleri uyarmaktadir.

7- Tevbihu Sehl®s

Muktena Bahauddin tarafindan yazilan bu risalede yazim tarihi belirtilme-
mistir. Risalenin bir kism1 manzum, diger kismi ise nesir tarzinda kaleme alinmis-
tir. Bahauddin bu tevbihini ana-babasina kétii stz sdyleyen ve onlara iftira atan
Sehl isimli birine yazmuigtir. Risalenin igeriginde akide ile ilgili herhangi bir konu
bulunmamaktadir.

8- Tevbihu Hasan b. Mu’alla®”

Muktena Bahauddin tarafindan yazilmistir ve yazilig tarihi ile ilgili herhangi
bir kayit bulunmamaktadir. Bu risalenin mukaddime bélimiinde Resailt’l-Hikme
nasirleri tarafindan ed-Diirerii’l-Mudiyye'den nakledilen bilgiye gére Hasan b.
Mu’alld baglangicta es-Seyh Hasant’I-Kebir ismi ile Dtrzi davetinin emirlerine
itaat ediyordu. Ancak sonralar Stikeyn ve faaliyetlerine meyletmis, bolgedeki Diir-
z1 davetciler Nasr ve benzerlerinden uzaklagmistir. Hasan b. Mu’allg, Siikeyn’in
yazdigi bir mektubu Ibn Ammar, Nasr ve Vadi cemaatinin yazisiymis gibi

7% Resailtl-Hikme, er-Risdletii’l-Mevsume bi'l-Kdsi'a Ii'l-Fir'avni’d-Da'iyy el-Fazihatii li 'Akideti’l-Kezzabi'l-
Ma'tihi’s-Sakiyy, 64/492-499.

8 Resailiv'l-Hikme, Kitabii Ebi'l-Yekazin ve md Tevfiki [lla bi Td'ati Hudidi Veliyyi'l-Emr, 65/500-507.

81 Bkz. Resaili’l-Hikme, Tevbihu'l-Haibi’l-'Aciz Siikeyn, 78/707.

8 Resailtv’l-Hikme, Tevbihu [bn Ebi’l-Husayye, 79/720-727.

% Bkz. Resailt'l-Hikme, Tevbihu Ibn Ebi’l-Husayye, 79/720.

8 Resailt’l-Hikme, er-Risdletii’l-Mevsume bi’l-Kdst'a li’l-Fir'avni’d-Da'iyy el-Fazihatii i ‘Akideti’l-KezzAbi'l-
Ma'tihi’s-Sakiyy, 64/492-499.

8 Resailtv'l-Hikme, Kitdbii Ebi'l-Yekazin ve md Tevfiki [l bi Td'ati Hudidi Veliyyi’l-Emr, 65/500-507.

8 Resaili’'l-Hikme, Tevbihu Sehl, 80/728-734.

% Resailt’'l-Hikme, Tevbihu Hasan b. Mu'alld, 81/735-737.
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Bahauddin’e gétiirtir.® Durumu fark eden Bahauddin yazdig: bu tevbihte Hasan b.
Mu’alld’nin kendisine teslim ettigi mektuptan bahisle onu ayiplamakta ve tahkir
etmektedir. De Sacy, Ibni’'l-Kirdi (Stikeyn) tarafindan éldiirtldtgii iddia edilen
[bn Ammar’in (ki o Bahauddin tarafindan génderilmis olan bir elgi idi) katl hadise-
sine Mu’all&’nin da istirak ettigini bildirir.®

9- Tevbihu’l-Haib Muhalla*

Muktena Bahauddin tarafindan herhangi bir tarih kayd: dustlmeden yazil-
mis olan risalelerdendir. “Muhalld’nin asil ismi Osman’dir. Cok fazla sis egyasi
takmas: sebebiyle Muhall4 olarak isimlendirilmigtir. Eginin ismi ise tavsana benze-
tilen Zeyni'l-Arab’tir. Aslen Mertehvan’dandir. Kiinyesi ise Ebu’l-Hayr'dir.
Muhalld koytnin ileri gelenlerinden birisidir. Diirzi davetini kabul ederek belde-
sindeki seyhlerden biri oldu. Pek ¢ok sikintiya sabretti, zorluklara gogus gerdi. Da-
ha sonra davette kendisine sunulan nimetlerden dolay: kibirlenerek sehvetine ve
ziynet sevgisine meyletti. Rivayet edildigine gore bir glin onun yanina seyhlerden
biri gelir. O ve arkadaglarini sarhog bir halde goriir. Seyh, Muisir’'da bulunan
Bahauddin’e giderek durumu haber verir. Ertesi glin Muhalld Misir’a gelir. O kendi
durumunu Bahauddin’in bilmedigini zannediyordu. Memleketine déndtgi zaman
Bahauddin yaninda hizmet eden iki kigiyle ona bu tevbih risalesini goénderir. Ancak
o bu risaleyi teslim almaktan kaginir. Bu sebeple kiifre diiser ve kéfir olarak olir.”
Bahauddin, risalesinde Muhalla’nin ibahi gértslerine, 6zellikle de cinsellik konu-
sundaki digtincelerine vurgu yaparak onu tahkir etmekte ve Muvahhidleri ondan
ve gortglerinden sakinmaya gagirmaktadir.

10- Risaletii’l-Benati’l-Kebira?®

Muktena Bahauddin tarafindan yazilmigtir ve yazim tarihiyle ilgili herhangi
bir kayit bulunmamaktadir. ed-Diijrerii’l-Mudiyye’de bildirildigine gore risalede mu-
hatap alinan “benat” 6nce Dirzi akideyi kabul edip daha sonra ayrilan Hilafet
Saraylarindaki kizlardir.®® Risalede Bahauddin énce kizlart Diirzl tevhidi akideyi
terk etmeleri sebebiyle azarlamakta ve kinamaktadir. Ardindan onlara Hikmet'i
(Durzl akidesini) korumay: tavsiye etmekte; énceki risalelerde kendileri icin farz
kilinmig olan durumlart hatirlatmakta ve zina eden kadinlara eglik etmenin kendi-
lerine haram kilindigini bildirmektedir.

11- Risaleti’l-Benati’s-Sagira®

Muktena Bahauddin tarafindan yazim tarihi ile ilgili herhangi bir kayit di-
stilmeden yazilmig olan bir risaledir. Risale gerek icerik ve gerekse tslup olarak
Risdletii’l-Bendti’l-Kebira’nin devamu niteligindedir.

8 Resaili’'l-Hikme, Tevbihu Hasan b. Mu'alld, 81/735.

¥ Bkz. De Sacy, a.g.e., 1/DIIL

90 Resaili’l-Hikme, Tevbihu'l-Haib Muhalld, 82/738-743.

o1 Bkz. Resailti’l-Hikme, Tevbihu'l-Haib Muhalld, 82/738.
%2 Resé4ili’'l-Hikme, Risdletii’l-Bendti’l-Kebira, 83/744-748.
3 Resaili’'l-Hikme, Risdletii’l-Bendti’l-Kebira, 83/744.

% Resailt’'l-Hikme, Risdletii’l-Bendti’s-Sagira, 84/749-751.
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D- DUA, MUNACAT VE OGUT RISALELERI

Tasavvufi bir Uslupla yazilmig olan risalelerdir. Bu risalelerde Durzi akidesi-
ne dair bilgiler bulunmaktadir. Ancak bu bilgiler akideyi agiklayici, dogrulugunu
ispatlayici tarzda degil yalnizca nasihat babindadir.

1- el-MiinAcat, Miinacati Veliyyi’l-Hakk®

Hamza b. Ali tarafindan, Dirzi akidesine uygun olarak, el-Hakim bi-
Emurillah suretinde tecelli eden Tanri'ya yapilmis olan bir duadir. Yazim tarihi be-
lirtilmemistir. Bu dua firka mensuplari tarafindan en yiice dua olarak kabul edil-
mektedir.

2- ed-Du’aiy’l-Miistecab®

Hamza b. Ali tarafindan tarihsiz olarak yazilmig olan bir dua risalesidir.
Hamza bu risalesinde biitiin yaratilmuglarin iki temel kaynagi olan el-Aklt’l-Kalli
ve en-Nefsti'l-Kulliye'yi yaratmasindan dolayr Tanr el-Hakim bi-Emrilah’t tesbih
etmekte; yine O’'nu bitiin yaratimiglarn sifatlarindan tenzih etmektedir.

3- et-Takdisii Du’aii’s-Sadikin®”

Hamza b. Ali tarafindan tarihsiz olarak yazilan ve Resaili’l-Hikme metinleri
icerisinde arka arkaya yayinlanmig olan Gg¢lnct dua risalesidir. Tam isminden de
anlagilacagr tizere bu risale “Arif Muvahbhidlerin kurtulusu i¢in sadiklarin (ulvi
hududun) yaptig1 dua ve yiiceltme”yi icermektedir.

4- el-Mevstime bi’l-Mev’iza®®

Muktena Bahauddin tarafindan Hamza senelerinin 21. yili Cemaziyelevvel
ayinda (Cemaziyelevvel 429/Subat 1038) yazilmistir. Risale vaaz Gslubunda kale-
me alinmigtir. Bahauddin bu risalesinde, Muvahhidlerin davalarinin hak olduguna
dair inanglarini giiclendirmek ve firkaya daha siki sarilmalari i¢in nasihatlerde bu-
lunmakta, onlara moral takviyesi yapmaktadir. Risalede ayrica Muvahhidlerin
dalalette bulunan kéfirlerden uzak durmalari da tavsiye edilmektedir.

E- TARIHI BILGILER ICEREN RISALELER

Bu sinifta inceleyecegimiz risaleler igerdigi tarihi bilgilerle temaytz etmek-
tedir. Ozellikle el-Hakim bi-Emrillah’in hayati ve uygulamalar ile hilafet done-
minde meydana gelen bazi hadiselere ait detayli bilgiler icermektedir. Bu bilgilerin
bir kismui tarih ilminin klasik kaynaklarinda mevcut olmakla birlikte pek ¢ogu de-
taya ait orijinal bilgilerdir.

%5 Resaili’-Hikme, el-Miindcat Miindcatii Veliyyi’l-Hakk, 29/229-233.

% Resailt’'l-Hikme, ed-Du’dii’l-Miistecdb, 30/234-237.

97 Resailiy'1-Hikme, er-Takdisii Du’aii’s-Sadikin. Du’a li Necati'l-Muvahhidine’|-'Arifin, 31/238-239.
%8 Resaili’'l-Hikme, el-Mevsiime bi’l-Mev'iza, 87/762-764.
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1- Kitabun fihi Hakaiku ma Yazheru Kuddamu Mevlana Celle Zikruht

mine’l-Hez]*

Risalede, yazar ve yazim tarihi ile ilgili acik bir kayit bulunmamaktadir. An-
cak tslup olarak Hamza b. Ali’nin risalelerine benzemektedir. M. Kamil Huseyin
risalenin H. 411 tarihinde yazilmig olma ihtimalinin yiiksek oldugunu belirtir.'® Bu
risalede el-Hakim bi-Emillah’in binek olarak altin ve glimiis stislemesi bulunmayan
bir semerle semerlenmis olan egegi kullanmasi, stirekli ytinden yapilmis bir elbisey-
le dolagmast gibi gtinlik yaptig1 garip fiiller tevil edilerek onun ultGhiyetinin birer
delili olarak takdim edilmektedir. Bu risale el-Hakim bi-Emrillah hakkinda verdigi
tarihi bilgiler yontyle oldukg¢a ¢nemlidir.

2- es-Siratii’l-Miistakime!*!

Hamza senelerinin 2. yili Cemziyelevvel ayinda (Cemaziyelevvel 410/Eylil
1019) Hamza b. Ali tarafindan kaleme alinmugtir. Risalede el-Hakim bi-Emrillah’in
sireti iki yonden ele alinmaktadir: 1) Durzi inancina gére Tanri'nin 72. tecelli ma-
kami olan el-Hakim bi-Emrillah’in 71. tecelli makami olan el-Bar devrinde gecirmisg
oldugu hazirlik zuhurlar ve tecellileri hakkinda detayli bilgiler verilmektedir. Risa-
lenin bu béliminde ilahi dinlerin kutsal kitaplarinda zikredilen, Hz. Muham-
med’de dahil olmak tizere pek ¢ok resul ve nebiye Hamza b. Ali'nin, dolayisiyla
Dirzi akidesinin bakis agist net bir gekilde ortaya konulmaktadir.!? Yine risalenin
bu bolimiinde Diirzi ruhani hududun ilki olan el-Akli’l-Kdlli'nin (Hamza b
Ali'nin) el-Bar devrinde gerceklestirdigi zuhurlar hakkinda da bilgiler verilmekte-
dir.1 2) Risalede, VI. Fatimi halifesi olarak el-Hakim bi-Emrillah’in sireti hakkinda,
tarihi agidan 6nem arz eden bilgiler verilmektedir.

3- es-Subhatii’l-Kaine!*

Hamza senelerinin 2. yili Saban ayinda (Saban 410/Aralik 1019) Hamza b.
Ali tarafindan yazilmigtir. Hamza bu risalesini kendisini terk ederek ed-Derezi’ye
tabi olan Dirzileri kinamak ve azarlamak i¢in yazmigtir. Risale 6zellikle 409/1018
sonlart ile 410/1019 senesi baginda meydana gelen tarihi olaylar hakkinda igerdigi
bilgiler agisindan ¢nemlidir. Risalede, Kahire halkinin Diirzi davetini acikga ilan
eden Anustekin ed-Derezi'ye saldirmasini, el-Hakim bi-Emrillah’in gerek ed-Derezi
ve taraftarlarina gerekse Kahire halkina kargi takindig1 tavir; yine Kahire halkinin
Hamza b. Ali ve taraftarlarini katletmek tizere Mescid-i Reydan’a saldirmalar:
hakkinda detayl: bilgiler verilmektedir.

% Resaili'l-Hikme, Kitdbun fihi Hakdrku ma Yazheru Kudddmu Mevlana Celle Zikruhi) mine'l-Hezl, 11/97-
110.

100 Bkz. Hiiseyin, a.g.¢., s. 92.

101 Resailii’l-Hikme, es-Siratii'l-Miistakime, 12/111

192 Detayl bilgi igin bkz. Senzeybek, Resailii’l-Hikme'ye Gore Diirzi Inang Esaslar, s. 144-180.

103 Detayli bilgi igin bkz. Senzeybek, Resaili’l-Hikme'ye Gére Diirzi Inang Esaslar, s. 239-245.

104 Resailti’l-Hikme, es-Subhatii’l-Kdine, 19/202-205.
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F- DAVET RISALELERI

Davet risaleleri baglig1 altinda siniflandirdigimiz risaleler ya belli bir sahsi ya
da belli bolgedeki insanlart Diirzi inanglarina davet etmek gayesiyle yazilmigtir. Bu
tiir risalelerde bazi akidevi konulara da deginilmektedir.

1- Risale ila Veliyyi’l’ Ahdi ‘Ahdi’l-Miislimin Abdirrahim b. Ilyas'%s

Hamza b. Ali tarafindan yazilan risale Abdurrahim b. Ilyas’a® gonderilmis-
tir. Risalede yazim tarihi ile ilgili olarak herhangi bir kayit distilmemistir. Hamza
bu risalesinde Abdurrahim b. Ilyas’tan Diirzi akidesini kabul etmesini ve el-Hakim
bi-Emrillah’in nesebinden oldugu iddiasini terk etmesini istemektedir.

2- Risaleti’’l”’ Arab!”

Muktena Bahauddin tarafindan 10 Recep 422/3 Temmuz 1031 gtinti yazil-
muistir. Risalede yazim tarihi Hamza senelerine gére degil Hicri Takvime gore kay-
dedilmistir. Bahauddin bu risaleyi Suriye, Said (Yukart Misir), Hicaz, Yemen, Bas-
ra, Kufe, Dicle ve Firat arasinda kalan bolgedeki biittin Arap seyhlerine, 6zellikle de
Dirzilere liderlik eden seyhlere yollamistir. Risalede 6zelde zikredilen bolgelerde
yagsayan, genelde ise biitin insanlar Diirzi tevhidi akideye iman etmeye ¢agrilmak-
tadir. Bahauddin “Gmmetlere red ve cezalandirma ile iblislerin namuslarina (seriat-
larina) ise nesh (hiikiimlerini buttintyle ortadan kaldirma), tahlil (onlarin haram
olarak nitelendirdiklerini helal olarak nitelendirme) ve tagyir (onlarin yerine tevhi-
di hikmetleri buttniyle ikame ederek) ile hiikmedecektir”® sozleriyle Hamza b.
Ali’'nin kiyamet giintinde Muvahhidler (Dirziler) diginda kalan diger din mensup-
larina ve inanglarina yapacaklar: hakkinda bilgiler vermektedir.

3. el-Mevstime bi Risaleti’s-Sefer ile’s-Sade fi’"d-Da’veti li Ta’ati Veli-

yyi’l-Hakki’l-imami’l-Kaimi’l-Muntazar'®

Muktena Bahauddin tarafindan Hamza senelerinin 22. yili Safer ayinda (Sa-
fer 430/Kasim 1038) yazilmis ve Ahsa’daki Arap seyhine génderilmistir. Bahauddin
bu risalesinde biitiin Arap seyhlerini Durzl tevhidi akideye imana davet etmekte-
dir. Risalenin igeriginde Dirzl tevhidi akide hakkindaki agiklamalarin yani sira
Hamza b. Ali'nin gaybete giris sebebi, onun bu gaybetinin kiyamete kadar devam
etme nedenleri hakkinda bilgiler yer almaktadir.

105 Resailtr’'l-Hikme, Risdle ild Veliyyi’l-'Ahdi ‘Ahdi’l-Miislimin Abdirrahim b. Ilyas, 26/223-224.

106 Abdurrahim b. Ilyas, el-Hakim bi-Emrillah’in amcasinin ogludur. 404/1014 senesinde el-Hakim bi-
Emrillah tarafindan oglu yerine veliaht olarak ilan edilmis ve Sam valiligine atanmugtir. Daha sonra
halka zulmettigi gerekgesiyle gorevinden alinmig ve veliahtlig1 da iptal edilmistir. Deyali bilgi igin
bkz. el-Antak] a.g.e., s. 306; el-Makrizi, g.g.e., 2/104; en-Niiveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdilvehhab,
Nihadyetii'l-Ereb fi Fiinini’l-Edeb, thk. M. Muhammed Emin-M. Hilmi Muhammed Ahmed, Kahire
1992, 28/192-193; Ibn Tagriberdi, Cemaliiddin Ebi'l-Mehasin Yusuf, en-Niicimu'z-Zahire fi Miiliki
Misr ve’l-Kahire, Kahire 1970, 4/194.

107 Resailii’l-Hikme, Risdletii’l-'Arab, 59/463-467.

108 Resailii’l-Hikme, Risdletii’l-'Arab, 59/463.

109 Resaili’l-Hikme, el-Mevsime bi Risdleti’s-Sefer ile’s-Sade fi'd-Da’veti Ii Ta'ati Veliyyi'l-Hakki'I-Imami’l-
Kaimi'l-Muntazar, 68/538-551.
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G- SIFRELI RISALELER

Sifreli risaleler, istenmeyen kisilerin eline ge¢mesi durumunda, igeriginin an-
lagilmamasi gayesiyle ziraat, ticaret, muhasebe gibi farkli alanlarda kullanilan 6zel
terimlerle sifrelenmis olan risalelerdir. Bu tir risaleler 6zellikle irtidat hadiselerinin
gogaldigr, Durzl toplumunun aleyhinde devlet baskisinin arttigi dénemlerde ya-
zilmugtur.

1- er-Risaletivl-Mevstime bi’l-Ciimeyhiriyye!1

Muktena Bahauddin tarafindan Hamza senelerinin 10. yili Cemaziyelahir
ayinda (Cemaziyelahir 418/Temmuz 1027), Vadi't-Teym ve Cebel-i Lubnan’da
yerlesik olan Al-i Tenth kabilesinden olan bir kisim Diirzi dailerine génderilmistir.
Cumeyhiriyye Bat1 Beyrut’ta emirleri olan Tenthi kabilesinin bir koludur. Bu kabi-
lenin 6zellikle Bire’de bulunan su G¢ emiri meshurdur: Ebu Ishak Ibrahim b.
Abdillah, Ebu’l-Fezail Abdi’l-Halik b. Muhammed, Yusuf b. Musabbih. Risalede
sifreli sozctiklerin ve tegbihin bolca kullanildig1 gériilmektedir. Bahauddin bu risa-
lesinde bir yandan dailerden Durzi akidesine sahip ¢ikmalarini ve sabirli olmalarini

isterken diger yandan saldir1 oklarini davette haddi asanlara yonelttigi gértilmekte-
dir.

2- el-Kitabi’l-Menfez ‘ala Yedi Seraya'!t

Muktena Bahauddin tarafindan herhangi bir tarih kayd: dustlmeden yazil-
mugtir. Risalede gegen Serdya’nin Al-i Ebi Tiirab’in biiytiklerinden olan Seyh Ebu’s-
Serdyd olmasi muhtemeldir. Risalede Bahauddin, Ebu’s-Serayd’y1 “es-Seyhu’l-
Hayyiri’l-Fazil” olarak nitelemektedir. Seyh Ebu’s-Serdyd aslen Akka’dandir ve
orada olmistir. Ik bakista risalenin dini iglerle ilgili olmadigi, aksine tamamen
ticaretle ilgili olarak yazildigr digtintilebilir. Nitekim gerek De Sacy'? ve gerekse
Bedevi'® bu risalenin firka ile ilgili konularla bir baglantisinin olmadigini, risalenin
tamamen ticari maksatla yazildigini vurgulamaktadirlar. Ancak Durzi firkasinin
gegirmig oldugu tarihi evreler incelendigi zaman gértlmektedir ki &zellikle
Bahauddin’in firkanin liderligini ytrtttiigti donemde Dirziler, gerek firka icerisin-
den ve gerekse firka digindan pek ¢ok baskiya, irtidat hareketlerine ve zulimlere
maruz kalmiglardir. Baskinin siddetlendigi dénemlerde Bahauddin, kendine bagl
daileri korumak ve firkanin i¢ meselelerinin diger insanlar tarafindan bilinmemesi-
ni 6nlemek maksadiyla onlara génderdigi risalelerde sifreli ibareler kullanma yolu-
na gitmigtir. Altili tasnif sistemine gore tanzim edilen Resailt’l-Hikme metinleri
icerisinde bu nevi kullanimlarin yogun oldugu ilk risale e/-Kitdbii’l-Menfez ‘ald Yedi
Serdyd’dir. Risalede gecen “ticaret”, “alig-veris”, “ticari mallar” gibi ibarelerle kaste-
dilen Diirzi davetidir. Yine risalede gecen “Sicilya” ile kastedilen Sam bolgesi,
“Rum” ile kastedilen ise davetten ayrilan kiigiik miirted topluluklardir.

10 Resaili’l-Hikme, er-Risdletii’l-Mevsime bi'l-Ciimeyhiriyye, 50/365-371.
1 Resailt’l-Hikme, el-Kitabii'l-Menfez ‘ald Yedi Serdyd, 92/775-777.

112 Bkz. De Sacy, a.g.e., 1/DI.

113 Bkz. Bedevi, a.g.e., 2/543.

114 Bkz. Resailt’'l-Hikme, el-Kitabii'l-Menfez 'ald Yedi Serdya, 92/775,777.
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3- Miikatebetiin Tezkiratiin!!®

Muktena Bahauddin tarafindan yazilmistir. Yazim tarihi ile ilgili herhangi
bir kayit bulunmamaktadir. Bahauddin bu risalesinde de davet igleri ile ilgili olarak
remizli ifadeler kullanmaktadir. Risalede kéy ve biyik arazilere htikmeden ve
Dirzi firkasina karst olan sahislarin zararlarindan korunmak igin gizlilige 6nem
verilmesi istenmektedir.

4- Miikatebetii Nasr b. Futah16

Muktena Bahauddin tarafindan herhangi bir tarih kayd: dustlmeden yazil-
mig olan bir risaledir. Risalenin baghiginda zikredilen Nasr b. Futth, Ebu’l-Kasim
Nasr b. Futuh’tur. Aslen Meydaniyye’dendir. Misir’a, Muktena Bahauddn’in yani-
na hicret etti ve ondan istifade etti. Stkeyn azledilince onun yerine Ehli’l-
Bustan’in bagkanligini istlendi. Daha sonra Dimask’a (Sam) giderek orada davet
islerinin yiirimesinden sorumlu oldu. Fuhug yapmakla suglandi. Ancak daha sonra
bu suclamadan aklandi. Bittin ruhani hudud (Hamza b. Ali, Ismail et-Temimi,
Vehb el-Kurasi, Selame b. Abdilvehhab, Muktena Bahauddin) 6liince davetin so-
rumlulugunu tzerine aldi ve en tist makam oldu.'”

Risalede davet igleriyle ilgili konular rumuzlu ve sifreli ifadelerle anlatilmig-
tir. Ornegin risalede gegen “Ketenden sana ulasanlari satmak ve parasini tahsil
etmek i¢in uygun vakti gézet. Onun parasiyla Filistin yapimi zeytinyag: alman
daha iyi olur”"® ctimlesinde “keten” ile kastedilen en -Nakzi'l-Hafiyy'® ve Resailt’l-
Hikme, Kitdbun fihi Hakdik'™ gibi remizli kullanimlardan hali olan risaleler; “zey-
tinyag1” ile kastedilen de Incil'dir."!

5- es-Sicilli’l-Varid ila Nasr'??

Muktena Bahauddin tarafindan yazilmistir. Yazim tarihi ile ilgili herhangi
bir kayit distilmemistir. Risalenin bagliginda zikredilen Nasr, Miikdtebetii Nasr b.
Futjh'® risalesinde adi gegen Ebu’l-Kasim Nasr b. Fiituh’tur. Risale sifreli Gslupla
yazilmigtir. Risalede gegen “hisas (hisseler)” ile kastedilen davete icabet eden Durzi
toplulugudur. Yine risalede gecen “rizik” kelimesi de Diirzi tevhid akidesinin yerine
kullanilmigtir. Bahauddin bu risalesinde Nasr’dan, Tevbihu Hasan b. Mu’alld*** risa-
lesinde de zikredilen Hasan b. Mu’alld’nin kendisi ile ilgili olarak soyledikleri tize-
rinde durmamasini istemektedir.

115 Resailti’l-Hikme, Miikdtebetiin Tezkiratiin, 93/778-779.

116 Resailii’l-Hikme, Miikdtebetii Nasr b. Futih, 94/780-784.

17 Bkz. Resaili’'l-Hikme, Miikdtebetii Nasr b. Futih, 94/780.

118 Resailti’l-Hikme, Miikdtebetii Nasr b. Futith, 94/782.

119 Resailt’'l-Hikme, el-Kitabii'l-Ma'rif bi'n-Nakzi'l-Hafiyyi ve kad Rufi'a ile'l-Hazreti'l-Lahitiyye, 6/49-63.

120 Resailt'-Hikme, Kitdbun fihi Hakdtku ma Yazheru Kudddmu Meviana Celle Zikruhti mine'l-Hezl, 11/97-
110.

121 Bkz. Yasin v.d., a.g.e, s. 307.

122 Resailiv’l-Hikme, es-Sicillii’l-Varid il Nasr, 95/785-786.

123 Resailiy'l-Hikme, Miikdtebetii Nasr b. Futih, 94/780-784.

124 Resailt’l-Hikme, Tevbihu Hasan b. Mu'alld, 81/735-737.
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6- Mengtiru Remz li-Ebi’l-Hayr Selame!?

Muktena Bahauddin tarafindan yazilmistir. Risalede bu mensurun Saban
ayinda, Iskenderiye’'den yazildigi bildirilmekte ancak tarih verilmemektedir. Risa-
lede zikredilen Ebu’l-Hayr Selame’nin tam ismi Ebu’l-Hayr Selame b. Hasan b.
Cendel’dir. Lakabi Hakiku’d-Din’dir. Vadi’'t-Teym'in ileri gelen seyhlerinden biri
olan Ebu’l-Hayr Selame’nin kéyii Bekife’dir. Bent Bergage soyundandir. Al-i Sii-
leyman’in da ileri gelen seyhlerindendir.”® Risalede pek ¢ok sifreli s6zciik kullanil-
mustir. Bu s6zcliklerden bazilari ve ifade ettikleri anlam sunlardir:

Pamuk: Murted ve kafir topluluklarin ulasmasi men edilen tevbih risaleleri.

Targin, Zencefil, Hiileylecat ve diger baharatlar: Herhangi bir sifreli kulla-
nimin olmadig, dogrudan Diirzi akidesi hakkinda bilgi verilen risaleler. Ozellikle
hududun isim ve mertebelerinin agik¢a zikredildigi risaleler bu ttr isimlerle sifre-
lenmigtir. 17

7- Miikatebetii Remz ile’s-Seyh Ebi’l-Me’alit?8

Muktena Bahauddin tarafindan kaleme alinan risalede herhangi bir tarih
kaydi bulunmamaktadir. Bahauddin bu risalesinde de igerigin muhatap alinan
kimseler diginda anlagiimamasi igin ziraatle, muhasebe ile ilgili olduk¢a fazla re-
mizli ifadeler kullanmustir. Risalede Diirzi toplumu, davet mensuplarinin sicillerini
pargalayan ve davetten ayrilarak batila geri dénen kimseler hakkinda uyarilmakta-

dir.

8- Miikatebetii Remz ila Al-i Ebi Tiirab'

Muktena Bahauddin tarafindan yazilmigtir. Risalede yazim tarihi ile ilgili
herhangi bir kayit distilmemistir. Baglikta zikredilen EbG Turdb, Safed ile Akka
arasinda yerlesmis olan Al-i Ebi Tirab toplulugudur. Ayni topluluga Bahauddin
tarafindan Mengiir ild Cemd’ati Ebi Tiirdb ve Suyuhi’l-Mevazi” mine’l-Ehli ve'l-Ashab'™
risalesi gonderilmistir. Bahauddin bu risalesinde ziraat, ticaret, zeytin, tizim ve
incir agaglarinin gekirgeler sebebiyle maruz kaldig: felaketlerden bahisle kullandig:
sifreli terimler vasitasiyla el-Kiirdi, 6grencisi el-Cermeki ve onlara tabi olanlar se-
bebiyle bolgedeki firka mensuplari arasinda meydana gelen parcalanmalar hakkin-
da bilgi istiyor.

SONUC

Diirzi firkasinin kutsal metinleri olarak kabul edilen Resailt’l-Hikme 111 ri-
saleden meydana gelen bir mecmuadir. Bu mecmua igerisinde yer alan risalelerin
yalnizca 4’Gintin Diirzi 6gretileriyle herhangi bir baglantist bulunmamaktadir. Hat-
ta bu risalelerin tamamen Fatimi Ismaili séylemlere uygun olarak yazildigi soyle-
nebilir. Risalelere Besmele ile baglanmis, son Peygamber olarak Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) salat ve selam getirilmis, firkanin temel akidesi olan tevhid inancina aykiri

125 Resailiv’l-Hikme, Mensdiru Remz li-Ebi’l-Hayr Seldme, 101/799-802.

126 Resailii’l-Hikme, Mensdiru Remz li-Ebi’l-Hayr Seldme, 101/799.

127 Bkz. Yasin v.d., a.g.e,, s. 308.

128 Resailii’l-Hikme, Miikdtebetii Remz ile’s-Seyh Ebi’l-Me'ali, 105/815-817.

129 R esailt’l-Hikme, Miikdtebetii Remz ild Al-i Ebi Tiirdb, 108/829-832.

130 Resaili'l-Hikme, Mengir ild Cemd'ati Ebi Tiirdb ve Suyuhi’l-Mevazi' mine’I-Ehli ve’l-Ashab, 97/789-790.
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olarak el-Hakim bi-Emrillah’tan yalnizca Emiru’[-M’minin olarak bahsedilmistir.
Bu sebeple olsa gerek, zikredilen risalelerin firka mensubu olmayan kisilerce ve
firkanin ctihhal sinifinca okunmasinda herhangi bir sakinca gértilmemistir. Bu tiire
giren risalelerin bir kisminin el-Hakim bi-Emrillah’in sarayinda gérevli kétipler,
diger bir kisminin ise bazi Ismaili dailer tarafindan yazilmis olmast kuvvetle muh-
temeldir. Yine bu sinifa giren es-Sicillii’l-Menhiyyii fihi ‘ani’l-Hamr risalesinin bitin
risaleler igerisinde davetin ilanindan ¢nce yazilmis olan tek risale olmasi énemli bir
ayrinti olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Taklid risaleleri ise Diirzi davet tegkilatlanmasi igerisinde gérev alan hudud,
dai ve me’zun gibi gérevlilerin atama risaleleridir. Bu sinifa dahil olan risaleler iceri-
sinde, firka inanglarinda el-Aklt’]-Kulli’den sonra ilk yaratilan varliklar olarak ka-
bul edilen ulvi hududun Tanr’nin el-Hakim tecellisindeki insani suretlerinin isimleri
olan Ismail et-Temimi, Vehb el-Kurasi, Selame b. Abdilvehhab es-Samiri ve
Muktena Bahauddin’in gérevlendirme yazilarinin bizzat Hamza b. Ali tarafindan
kaleme alindig1 gértlmektedir. Resailt’l-Hikme icerisinde bu ttrde yazilmig olan
diger risalelerin timi Muktena Bahaudin’e aittir.

Tevbih risalelerinde ise mirtedler ve ileri stirdiikleri fikirlerin yanlighg ko-
nusunda firka mensuplar1 uyarilirken irtidat eden sahislar bu kot fillerinden dola-
y1 kinanmakta ve agir ifadelerle tahkir edilmektedir. Resailt’l-Hikme igerisinde yer
alan tevbih risalelerinin timiinin Muktena Bahauddin tarafindan yazildig1 gértl-
mektedir. Bu ise davet icerisindeki irtidat hadiselerinin Bahauddin déneminde ol-
dukga arttiginin bir gostergesidir. Denilebilir ki Bahauddin, davetin liderligini st-
lendigi donemde en fazla mirtedlerle ugragmistir.

Resailt’l-Hikme mecmuast igerisinde toplam 4 risale ise “Dua, Miinacat ve
Ogut” tiirtinde yazilmistir. Bu risaleler dua ve nasihat tislubunda kaleme alinmis-
tir. Risaleler, Dtrzi inanglarini tasavvufi Gislupla ortaya koymakla birlikte inanglar
temellendirmeye yonelik mantiki deliller icermemektedir.

Tarihi bilgiler igeren risaleler ise tarih ilmine kaynaklik edebilecek nitelikteki
metinlerdir. Ozellikle VI. Fatimi Halifesi el-Hakim bi-Emrillah’in sireti hakkinda
tarih ilmi kaynaklarinda rastlanmayan detay bilgiler mevcuttur. Yine el-Hakim bi-
Emrillah déneminde Fatimi Devleti icerisinde meydana gelen bazi tarihi olaylara
11k tutacak ayrintilar da ihtiva etmektedir.

Resailt’]-Hikme igerisinde yer alan davet risaleleri ise ya belli bir sahsa ya da
belli bir bolgede yerlesik olan kabile seyhlerine firkaya davet maksadiyla génderil-
migtir. Bu risaleler, firka dailerinin 434/1042 senesine kadar insanlar1 kendi inangla-
rina agiktan davet ettiginin bir gdstergesidir. Diirzilik, Bahauddin’in gaybete girdigi
bu tarihten itibaren davet metodunu terk etmistir. Ginimizde varligini devam
ettiren Durzi toplumu, yalnizca agik davet déneminde (408-434/1017-1042) firka-
ya intisap eden kabilelerden olugmaktadir.

Makalede son olarak ele alinan sifreli risaleler esasen miikatebe ve mensg(r
turd risaleler igerisinde kabul edilebilir. Ancak remizli ifadelerle yazilmasindan
dolay1 bu risalelerin ayr1 bir baglik altinda toplanmasi uygun bulunmustur. Bu tir
Uslupla yazilmis olan risalelerin sayisi 8'dir. Sifreli risalelerin timt de Bahauddin
tarafindan yazilmigtir. Gerek tevbih risalelerinin ve gerekse sifreli risalelerin yalniz-
ca Bahauddin déneminde yazilmis olmast o dénemde davet icerisindeki parcalan-
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malarin ve davet digindan firka mensuplarina uygulanan baskilarin siddetinin birer
gostergesi olarak kabul edilebilir.
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YENI AHID’DE
KONYA VE YAKIN CEVRESI

Nermin OZTURK’

OZET

Hitit'lerden Lidya'lilara, Romalilar’dan Tirkler'’e kadar pek gok millete ev sa-
hipligi yapmis olan Konya’da farkli dinlerin ve farkl kiiltirlerin izlerini gérmek mim-
kiindir. Hiristiyanlarin kutsal kitabinda iconium olarak yer alan bu tarihi kent, Pavlus
tarafindan misyonerlik yolculuklari kapsaminda birkag kez ziyaret edilmistir. Konya‘'ya
yakin yerlesimlerden Lystra ve Derbe'yi de kapsayan bu yolculuklar zaman zaman
pagan ve Yahudilerin siddetli muhalefetine sahne olmus, bazen de mucizevi olaylar
yasanmistir. Her ne kadar bu bilgilerin dogrulugunu tartisan arastirmacilar olsa da,
inangh Hiristiyanlar agisindan buralar hac yerleri olarak ilgi gormeye devam etmekte-
dir.
Anahtar Kelimeler: Yeni Ahit, Konya, Lystra, Derbe, Pavlus, Haci.

KONYA AND ITS VICINITY IN THE NEW TESTAMENT

It is possible to observe the traces of distinct religions and cultures in Konya
that served as the homeland for various nations such as Hittites, Lydians, Romans
and Turks throughout the centuries. This historical city which is referred to as
“Iconium” in the Holy Bible was visited by Pavlus several times during his missionary
journeys. These journeys which also included routes to Lystra and Derbe were op-
posed severely by the Jews, pagans and marvelous events were rumored to occur
during the journeys. Although some investigators still dispute the accuracy of these,
the aforementioned places continue to draw attention as pilgrimage places among
the faithful Christians.
Key Words: New Testament, Konya, Lystra, Derbe, Paul, Pilgrim.

GIRIS

Arkeolojik bulgulara gore yerlesim yeri olarak tarihi MO. 3000li yillara ka-
dar giden' Konya, bugiin modern Tiirkiye’nin sayili tarim ve sanayi kentlerinden
biri olmakla kalmayip, sahip oldugu tarihsel ve kiiltiirel zenginlikleriyle de adindan
sikga s6z ettiren bir ilimizdir.

MO. 2000li yillarda Hititlerin kontroliinde olan bolge, Hitit Imparatorlu-
gunun yikilmasiyla Trakya veya Makedonya bolgesinden gelen ve Hint-Avrupa dil

" Dr., Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, nozturk@selcuk.edu.tr

5

! Clyde E. Fant, Mitchell Glenn Reddish, A Guide to Biblical Sites in Greece and Turkey (Oxford
University Press US, 2003), 228
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gurubundan olan Frigyalilarin hdkimiyetine girmis ve kent olma yolunda ilk adim-
lar atilmigtir. MO. VII. yy. baslarinda Lidyalilarin, V1. yy.da Perslerin hiikiim stir-
diigti bolge, IV. yy.da Biiyiik Iskender’in Persleri yenmesiyle Imparatorlugun bir
pargast olmus, imparatorun Sliimiinden sonra Seleucus/Selevkos tarafindan kuru-
lan Helenistik bir hanedanla, ardindan yine bir antik Yunan kralligi olan
Pergamene/Pergamum krallig1 tarafindan yonetilmistir. MO. 129'da bu krallik
tarafindan Roma imparatorluguna miras birakilan topraklar, dért yil sonra Roma
imparatorlugunun Asya’da bir pargast olmusgtur.?

MO. 40’da Kiigiik Asya adiyla bilinen Anadolu'nun Konya’nin da bulundu-
gu i¢ kisminda ti¢ tane yerel krallik vardir: Baskenti Ancyra/Ankara olan Galatya,
Antioch/Antakya olan Pisidya, Iconium/Konya olan Frigya veya Lycaonia (iki bolge
arasindaki sinirda kalan Iconium’un adi her iki bélgeyle de geger®). MO. 36/37'de
Romali'lar Galatya ve Lycaonia’yr Galatya ve Pisidya’nin krali olan Amyntas’a
verirler. MO. 25'te Amyntas oldiiriiliince* kuzey Galatya, Lycaonia ve Pisidya,
Roma eyaleti Galatya’ya dontsturiiliir. Iconium artik Greko-Romen bir sehirdir.?

Roma’nin Latin dil ve adetlerin uygulanmasi igin bir tegebbiiste bulunmadi-
g1 sehirde bu donemde en kalabalik niifus Biiyiik Iskender'den itibaren buraya
yerlesen politeist Helenlerinkidir.® Az sayida sivil, ama daha ¢ok asker ve resmi go-
revliler olarak pagan Romalilar; Roma vatandagt mi, yoksa sadece burada ikamet
eden yabancilar m1 oldugu bilinmeyen Yahudiler ile’ kendilerini buranin yerli halki
sayan, Ana Tanrga Kibele tapiminin hakim oldugu Frigyalrlar sehri olusturan
diger milletlerdir.®

O zamanlarda Roma imparatorlugunun Efes ile Suriye arasindaki en 6nemli
ticaret yolu tizerinde ve beg yolun kavsak noktasinda bulunan sehir, 6nemli bir
tarim kenti olugunun yani sira ayni zamanda ticari bir merkezdir de.’

Miladi I. yy.daki topografik ve siyasi haritasini kisaca vermeye ¢alistigimiz
Konya, Hiristiyanligin mimari sayilan Pavlus®® ve arkadaglar tarafindan birkag kez

2 Fant&Reddish, A Guide to Biblical, 229

8 D.A. Hagner, “Iconium”, ed. Geoffrey W. Bromiley, International Standard Bible Encyclopedia,E-], (Wm.
B. Eerdmans Publishing, US.,1982) 11/792

4 Jack Finegan, The archeology of the New Testament: the Mediterranean world of the early Christian Apostles,
(London:Taylor & Francis, 1981) 80

® Ramsay,. The Cities of St. Paul: Their Influence on His Life and Thought: the Cities of Eastern Asia Minor,
(BiblioBazaar, LLC, 2009), 359

¢ Ramsay, a.g.e., 359 Peter E. Lewis, Ron Bolden, The Pocket Guide to St. Paul: Coins Encountered by The
Apostleon His Travel, (Wakefield Press, 2002), 74

7 Ramsay, a.g.c.,360; William John Conybeare,John Saul Howson, The Life and The Epistles of St. Paul,
(Kessinger Publishing, 2005) 11/46

¢ Hagner, “Iconium”, 11/792; William M. Ramsay, Mark Wilson, Historical Commentary on Galatians
(Kregel Publications,US 1997), 331; Lewis&Bolden, The Pocket Guide to St. Paul, 74

° Hagner, “Iconium”, 11/792

10 “Yabancilarin Havarisi” olarak taninan Pavlus’un asil Yahudi adi Sau/’dur. Pavlus, onun ufak-tefek
yapisindan dolay: verilmig “kigiik” anlamina gelen bir Roma lakabidir. Kendisiyle ilgili bilgilerin bii-
yiik 6lctide Mektuplar ve Resullerin Igleri'nden geldigi Pavlus'un dogum tarihi kesin olarak bilinmez.
Arastirmacilar Yeni Ahid’deki bazi ifadelere dayanarak onun dogumunun MS. Ilk on yil olabilecegini
soylerler (Glindiz, Pavius, 32)

Incil'den anlagildigina gére O diasporada yasayan Yahudi bir ailenin gocugu olarak Kilikya'nin Tar-
sus’unda diinyaya gelmis, her dindar Yahudi ailesinin yaptig1 gibi sekiz giinliikken stinnet edilmisgtir.

—
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ziyaret edilmistir. Yeni Ahit’'teki" mektuplarin bazilarinda bahsedilen ve
“Pavlus’un gorev yolculuklar1” adiyla bilinen bu seyahatlerde Anadolu’nun 6zellikle
i¢, gliney ve bat1 bolgelerinin 6n plana ¢iktig: goriliir. Bu geziler gercevesinde Kon-
ya da 6nemli ugrak yerlerinden birisidir. O zamanki ad1 lconium olarak Konya'dan
“Resullerin Igleri”” bolimiinde beg ve “Timoteos’a Mektup”® boliimiinde bir kez
olmak tizere alt1 kez s6z edilir.

KONYA

Pavlus Konya’ya ilk olarak birinci gérev yolculugu sirasinda ugrar. Onun,
yaninda Barnaba oldugu halde, MS. 47’de Antakya’dan baglayan ve bir yil civarin-
da stirecek olan' yolculugunun ilk duragi Kibris’tir; oradan Perge’ye gegerler ve
sonra Pisidya Antakyasi’na (buglinkii Isparta ilinin Yalvag ilgesi yakinlarinda).
Burada verdikleri vaazin ardindan Yahudilerin kigkirtmalariyla gehir halk: tarafin-
dan taciz edilen Pavlus ve Barnaba aceleyle Konya'ya kagarlar.®

Pavlus’un Konya'ya gidisi ve Konya’daki faaliyetleri ile ilgili teferruatl bilgi-
yi kilisece apokrif/uydurma kabul edilen “Pavlus’un Isleri” adli kitabin Pavius ve
Tekla’nin Isleri® bolimiinde bulmak mimkindtr: Burada anlatilanlara gére

%

Kendi ifadesine gore Ibrahim peygamberin soyundan ve Israilogullar’nin Benjamin kabilesindendir.
Ailesi Roma vatandagi olan Pavlus, Greko-Romen diinyada yasayan diger diasporikler gibi Filistin
Aramicesinden daha ¢ok Yunanca konusarak bilylimis, kaginilmaz olarak kusatildigi kultlirden bir
seyler almis, dogal olarak diistinceleri Yahudi olmayan diizlemde renklenmistir. Fakat her seye rag-
men o gok koyu bir Yahudi olarak yetistirilmistir (Parker, “Pavlus”,XX1/412). Yahudiligin Ferisi mez-
hebinden olan Pavlus, onlarin kat1 inanglarini sergileyen biri olarak daha delikanliliginda Hiristiyanla-
ra duydugu nefretle dikkatleri cekmis biridir (Smith, “Pavlus, 62).

Isa'y1 yagarken hig gérmeyen ve aslinda on iki havariden biri de olmayan Pavlus, Roma’li bir komutan
olarak bazi Hiristiyanlar: tutuklayip yargilanmalar igin Kudiis’e gotiirmek tizere Sam’a giderken ge-
cirdigi bir konvilziyon neticesinde din degistirip, Hiristiyan oldugunu ifade etmistir ( Giindiiz,
Pavlus, 39). Rivayete gore gozii kamagtiran ok kuvvetli bir 1gikla birlikte Isa'nin “nigin bana igkence
ediyorsun” diyen sozlerini duymusg ve aniden kor olmustur. Ug giin stiren kérltigti, Samlt bir Hiristi-
yan olan Hannaniya’nin elini tizerine koyup dua etmesiyle ge¢mis ve Pavlus da gidip vaftiz olmustur.
Bundan sonra Sam’da Isa’nin ogretilerini yaymaya baglayan Pavlus muhtelif suikast tesebbiislerine
maruz kalmusg, taraftarlarinca bir sepet igine konularak sehir surlarindan sarkitilmig ve Sam’1 terk et-
migtir. Bir stire Arabistan’da kalan Pavlus buyiik bir ihtimalle Sam’a tekrar dénmis, ancak daha sonra
Barnaba ile arkadas oldugu ve Petrus ile tanistigi Kudiis’e gegmistir. Burada yeniden Yahudiler'in sui-
kast tegebbiislerine maruz kalinca gareyi Tarsus’a kagmakta bulmustur. Tarsus’ta gegirdigi yillar hak-
kinda fazla bilgi bulunmayan Pavlus, on yil sonra Antakya’da bulunan Barnaba’nin yardim istemesi
lizerine oraya gitmis ve buradan meshur din yayma faaliyetlerine baglamistir ( Smith,”Pavlus”,62).

" Hiristiyanhigin kutsal kitabi olan Kitab-1 Mukaddes’in ikinci bslimiidiir (birinci bliimiin adi Eski
Ahid’dir). Yeni Ahid, Hiristiyanlarca kutsal kabul edilen yirmi yedi kitaptan olusur. Bunlar sirastyla:
Inciller (Matta, Markus, Luka ve Yuhanna Incilleri), Resullerin igleri, Pavlus’a ait olduguna inanilan
on doért mektup, havarilere ait olduguna inanilan yedi mektup ve Vahiy kitabidir.

12 Luka tarafindan yazildigina inanilan Resullerin Igleri Isa peygamberin ¢limtinden sonra havarilerin ve
inananlarin Incil'i yayma ve kiliseyi olusturma gabalarini anlatir. Konya adinin gegtigi cimleler igin
bkz. Reullerin Isleri, 13:51; 14:1, 19, 21, 22; 16:2

18 Bkz. II. Timoteos, 3:10-11

4 Andreas ]. Kostenberger,L. Scott Kellum,Charles Quatles, The Cradle, the Cross, and the Crown: An
Introduction to the New Testament (B&H Publishing Group, 2009), 402

15 Bkz. Resullerin Isleri, 13:50-51

16 ILyy.’da ve eski Musir dilinde yazilan bu metinde Pavlus'un Konya'da Tekla adindaki genc bakire
tizerinde yaptig1 etki ve akabindeki olaylar anlatilir. (David Edward Aune, The Westminster Dictionary
of New Testament and Early Christian Literature and Rhetoric, Westminster John Knox Press, US. 2003,
10)
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Pavlus’a yolda Demos ve Hermogenes adli ikiytizlt ve kotl niyetli iki kisi katilir.
Sehrin girisinde kendilerini Onesiphorus adli biri kargilar. Pavlus’u sahsen tanima-
yan Onesiphorus tarif tizere yola gikip onu bekler ve ufak-tefek yapist ile segici
ozelliklerinden 6tiirt kolayca tespit ederek alir evine gétiirtir. Pavlus burada vaaza
baglar. Bitisikteki evin penceresinden Tekla adindaki geng¢ kiz ti¢ glin, ti¢ gece hig
kimildamadan mest olmug bir sekilde onu dinler. Sehrin ¢ok 6nemli bir ailesinden
olan Tekla o siralar niganlidir. Fakat Pavlus’un bakirelikle ilgili s6zlerinden &yle ¢ok
etkilenir ki evlenmekten vazgegip onun takipgisi olmaya karar verir. Kizini kay-
betmekten korkan Tekla’nin annesiyle egini kaybetmekten korkan Tekla’nin ni-
sanlis1, Pavlus’u mahkam ettirmek i¢in bir plan hazirlarlar. Bunun i¢in sehre onun-
la birlikte giren iki adamdan rigvet karsiliginda yardim isterler ve nihayetinde
Pavlus zindana atilir. Fakat Tekla gardiyanlara riigvet vererek onun yanina girer,
ayaklarindaki zincirleri dperken yine verdigi vaazlari dinler. Ailesi Tekla’nin yerini
ogrenir, ikisi birden oradan gikartilir ve yeniden sorgulanirlar. Ozellikle anne ¢ok
kizgindir ve onun yakilmasini teklif eder. Sonunda Pavlus’un kirbaglanarak sehir
digt edilmesine, Tekla’nin ise, kendisi gibi diiginen kadinlara érnek olmast igin,
yakilarak oldtrilmesine karar verilir. Fakat soyularak ¢iplak vaziyette atesin tize-
rine konan Tekla, mucizevi sekilde baslayan yagmur ve dolunun atesi séndtrme-
siyle kurtulur.”

Yeniden bulugan Pavlus ve Tekla Pisidya Antakya’sina dogru yola ¢ikarlar.
Orada Alexander adli mthim bir zat, Tekla'y1 gortp sahip olmak ister. Sokak orta-
sinda Tekla’ya saldirinca, o da kendini savunur ve bu sirada adamin elbisesi yirtilir.
Rezil olan adam Tekla’y1 stirtiyerek valiye gottirtr, sikdyetci olur, Tekla'nin vahsi
hayvanlara yem olarak atilmasina karar verilir. Stadyuma gotirtlen Tekla burada
soyularak giplak vaziyette vahsi hayvanlarin 6ntne atilir. Fakat burada da mucize-
ler birbirini izler. Onu koruyan disi bir aslan bir ay1y1 6ldiiriir, sonra bagka bir asla-
ni 6ldirir ama sonunda kendi de 6lir. Bu sirada Tekla yirtict ay1 baliklaryla dolu
az bir suda kendi kendini vaftiz ederken gortltir. Hayvanlar 6liince yerlerine yeni-
leri salwverilir. Fakat bu kez de hem onun ¢iplakligini gizleyecek hem de hayvanla-
rin ona yaklagsmasin engelleyecek bir ates bulutu sariverir etrafini. Bunun tizerine
daha fazla hayvan salinir arenaya. Seyirciler arasindaki kadinlardan Tekla’yr des-
tekleyenler glizel koku yayan neleri varsa -parfum, gigek baharat gibi- tribinlerden
hayvanlara dogru firlatirlar; hayvanlar kokudan dolay: sersemlesip uyusurlar. Bun-
da da bagarili olunmayinca onu ayaklarindan, karinlarina sicak demir takilan boga-
lara baglarlar ama o zaman da sicagin etkisiyle ipler yanar ve Tekla yine kurtulur.
Seyircilerin arasinda onu destekleyip, onun igin dua eden bir kadin vardir. Adi
Tryphaena olan bu kadin, gehrin énemli sahsiyetlerinden olup, ayni zamanda Im-
parator Sezar'in da akrabasidir. Kadin bunlara dayanamaz ve bayilir, insanlar onu
6ldi zannederler. Bunun tzerine Alexander validen Tekla’y1 serbest birakmasini
rica eder, ¢linki olan biteni duyarsa Sezar'in sehri yok edeceginden korkar.
Tekla’ya elbiseleri geri verilir, Tryphaena onu evine goturtir. Burada kisa bir stire
kalan Tekla Pavlus’'un Myra/Demre’de oldugunu Ogrenip, erkek elbiseleri giyip

17 Archbishop Wake, Forbidden Gospels and Epistles: Of the Original New Testament, (Forgotten Boks,
2008) 230-243; Aune, The Westminster Dictionary, 11
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onunla bulugmak tizere evden ayrilir. Pavlus’la bulusunca olan biteni anlatir,
Pavlus da ona bundan sonra Isa’nin sézlerini anlatma gorev ve yetkisini verir.
Tekla Konya’ya geri doner; nisanlis1 6lmustir, annesi hala yasamaktadir. Annesini
Isa'nin dinine davet eden Tekla bir siire daha kalip Isa'nin sozlerini vaaz etmek
Uzere 6ldugl yer olan Seleucia/Silifke’ye gider. ' Silifke yakinlarinda bulunan
Tekla’nin mezari halen Hiristiyanlarin ziyaret ettikleri bir hac mahallidir.”

Konya’da Alaaddin Tepesi kenarinda 1910 yilinda Assomptionist rahipler
tarafindan, 6n cephesi Fransiz-Gotik tarzinda inga edilmis bir kilise vardir. “Aziz
Pavlus” Kilisesi olarak bilinen bu binadaki mihrabin sol duvarini, yaninda bir aslan-
la betimlenen Tekla’nin ikonas: siisler. Boylelikle Tekla’nin Konya ile baglantis:
zihinlerde taze tutulmaya caligilir.

Yeni Ahid’in Resullerin Isleri boéliimtinde anlatilanlara géreyse; Pavlus ve
Barnaba’nin Konya macerasi, onlarin Pisidya Antakya’sinda gentile (Yahudiler di-
sindaki halklar) arasinda verdikleri basarili vaazlarin ardindan Yahudiler tarafindan
sehirden strtilmeleriyle baglar.? Konya'ya geldikten sonra sinagogda bir konusma
yaparlar. Yahudi ve Helenlerden olugan dinleyici gurubunun biiyitik kismi kendile-
rine inanir.?® Bu arada inanmayan Yahudiler diger insanlarin zihinlerini bulandir-
maya ve karg1 giic olusturmaya galisirlar.”? Sonunda gehir halki onlara inananlar ve
inanmayanlar olarak ikiye bolinir.”

Inanmayan Yahudilerin tahrik ve kigkirtmalariyla ciddi bir karsit gii olus-
turulan kentte, Pavlus ve Barnaba’nin kaldiklari siire Kitabi Mukaddes’te net ola-
rak belirtilmez. Ama maruz kaldiklar1 tim kot muameleye ragmen inananlarin ve
Allah’in yardimlariyla gorevlerini yapmaya uzun bir stire devam ettikleri ifade
edilir* Gittikce isyanlart artan muhalifler, sonunda onlari tuzaga digtrerek bir
glzel tartaklamaya ve taglamaya karar verirler. Bunu haber alan Pavlus ve Barnaba
sehri terk ederek Lystra’ya giderler.?

LYSTRA

Incil’de alt1 kez adi gegen Lystra®, Konya’nin 30 km. giineyinde, Hatunsaray
kasabasi yakinlarindadir. Bélgede yapilan kazilar neticesinde 1885’te bulunan La-
tince bir yazma ile yeri dogrulanmigtir.”” Eski Lystra’ya yakin bir mesafede halen

®Wake, Forbidden Gospels and Epistles, 243-258; Aune, The Westminster Dictionary, 12

9 William Mitchell Ramsay, Mark Wilson, St. Paul: the Traveler and Roman Citizen (Kregel Academic,
2001, diizeltilmig 15. baski), 127

20 Bkz. Resullerin Igleri, 13:50-51

21 Bkz. Resullerin Isleri, 14:1

22 Bkz. Resullerin Isleri, 14:2

2 Bkz. Resullerin Isleri, 14:4

% Bkz. Resullerin Isleri, 14:3

% Bkz. Resullerin Igleri, 14:5,6

% Bkz. Resullerin Isleri, 14:6-7, 8, 21-22; 16:1, 2 ; II. Timoteos, 3:10-11

%7 Frederick Fyvie Bruce, The Acts of the Apostles: The Greek Text with Introduction and Commentary (Wm. B.
Eerdmans Publishing, US 1990), 320; William Mitchell Ramsay, The Church in The Roman Empire Before
A.D. 170 (Elibron Classics 1954, 5. baski), 49-50; Ihtifalci Mehmet Ziya Efendi 20.yy baslarindaki ge-
zisini anlattigr “Konya Seyahati Hatiratindan” adli eserinde Lystra'nin Karaman yakinlarindaki
Kilistra oldugunu séyler (Bkz: Bursa’dan Konya'ya Seyahat-Konya Seyahati Hatirdtindan, Hazirlayanlar:
Ahmet Cayci, Bayram Urekli, Konya 2010, 5.375) Oysa Ramsay Larende yakinlarinda Ilistra adinda

—
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kigtuk ve yoksul bir kéy olarak gtglikle varligini stirdirmeye ¢alisan, yeni adi
Gokyurt olan, ama halk arasinda hala eski adiyla Kilistra veya Konya agziyla
Gilisra olarak sdylenen bir yerlesim yeri bulunur. Bu kéytin etrafinda Kapadokya
yoresindeki Hiristiyan yapilagsmay: hatirlatan dogal manzaralar vardir. Magara
seklinde oyularak yapilmis ve ayni sekilde cat1 kismi da hag seklinde oyularak olus-
turulmus kilisesi ve yine hepsi de kayalara oyularak yapilmis saraphanesi, sarnici,
magara evleri, gbzetleme kuleleri, kaya mezarlar ile merakllar i¢in gértlmeye
deger bir yer, dindar Hiristiyanlar igin de Pavlus’tan dolay1 kutsal mekandir. Kéytin
gliney batisinda bulunan bir kilisenin koyliiler tarafindan halen “Paulént” kilisesi
adiyla anilmasi ise dikkat gekicidir.?® Eskiden ulagimi giicliikle saglanan bolgeye son
yillarda inan¢ turizminin gelismesiyle yatirnm yapilmaya baglanmis, Hiristiyan
hacilar i¢in daha iyi sartlar hazirlanmistir.

Tarihi belgelerden ve Resullerin Igleri'nden de anlagilacag1 tizere Lystra o ta-
rihlerde Lycaonia bolgesinde” ve Roma’nin Galatya eyaletindedir.* Muhtemelen
hem Lycaonia hem de Lystra’y: isaret eden bu sézctklerin bagindaki Lu sesi, bura-
larin en eski yerlesimcileri olan Hititlerin atalari Luwian‘larla baglantilidir.®

Ana yollar izerinde bulunmayan Lystra bu ytizden asli karakterini muhafa-
za etmis ve Iconium’dan ¢ok daha fazla yerli ¢zelliklere sahip bir yerdir. Mesela;
Buytik Iskender'den sonra yiiz yil kadar Helen Selevkos hanedanliginin hakimiye-
tinde olmasina ragmen Yunan kilttirinden ¢ok az etkilenir. Kent Romalilara ge-
¢ince (MS.25) Romalilar buray1 savunma igin uygun bularak bir garnizon kurarlar
ve buray1 Pisidya Antakyasi’na baglayan meshur “kral yolu’nu yaparlar. Bu durum
kentin prestijini artirir.®

Pavlus’un ziyareti sirasinda bolge halkinin niifusu Latince konugan aristok-
rat askerlerle, Yahudiler ve yerli halktan olugur. Yerli halkin ¢ok az bir kismi Yu-
nanca egitim almig ve Roma’nin emperyalist politikasinin kuvvetli destekgileridir;
digerleri ise egitimsiz, Yunanca'ya asina olmayan, kendilerini Lycaonia dilinde® ve
yerel inaniglarin etkisi altinda ifade eden ¢ogunluktur. Burada Yahudilerin etkisi

%
bir kent ve Piskoposluktan, bir de Hatunsaray yakinlarindaki Lystra’ya 12 mil uzakliktaki Hiristiyan-
ik doénemlerine ait ve kayalara oyularak yapilan degisik yapilarin bulundugu kigiik bir kéy olan
Kilistra’dan bahseder. (Bkz: Ramsay —~Wilson, Historical Commentary on Galatians, 333) Bu bilgiler dog-
rultusunda Mehmet Ziya Efendi’nin Ilistra’y: Kilistra zannetmis oldugu séylenebilir.

2% Jlker Mete Mimiroglu, “Meram [lgesinde Bir Hiristiyan Kenti”, http://www.mebkam.com/
yaziy.asp¢id=20 6-10-2010’da ulagildi.

29 Bkz. Resullerin Isleri, 14:6

%0 Erederick Fyvie Bruce, The Acts of the Apostles, 320

S W S. Lasor “Lycaonia”, ed. Geoffrey W. Bromiley, [nternational Standard Bible Encyclopedia K-P, (Wm.
B. Eerdmans Publishing, US.,1995) 111/188

%2 Hagner “Lystra”, ed. Geoffrey W. Bromiley, [nternational Standard Bible Encyclopedia K-P, (Wm. B.
Eerdmans Publishing, US.,1995) 111/ 193

% Lycaonia dili heniiz tam olarak ¢éziilememis bir bilmecedir. Onun Yunancanin yozlagmig bir lehgesi
olabilecegini séyleyenler oldugu gibi, Stiryanice ile karismig Kapadokya dili oldugunu iddia edenler
vardir. (Adam Clarke, The Holy Bible containing the Old and New Testaments, N. Bangs and J. Emory
1825, V/753)
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guclt degildir ama Pavlus ve Barnaba’nin basgina gelen olaylardan da ¢ikartilabile-
cegi gibi pagan inaniglarin gii¢lii bir etkisi vardir.®

Yaninda Barnaba oldugu halde Lystra’ya ulasan Pavlus, daha ¢nce yaptigi
gibi burada da konugmalar yapar. Resullerin Iglerin’de burast Pavlus'un paganlara
hitap ettigi ilk yer olarak gecer.® Dinleyicilerin arasinda anadan dogma kotiiriim,
yurlilyemeyen bir adam vardir. Pavlus bu adama “ayaklarin tGzerine dikil” deyince
adam dogrulup yirtimeye baglar. Halk o kadar etkilenir ki “tanrilar aramiza indi”
diye bagirmaya baglarlar.® Olay Incil'de anlatilirken bu ctimlenin Lycaonia diliyle
soylendigine vurgu yapilir. Bu durum, Lystra’nin diger gehirlere gore ¢ok daha az
Helenlerin etkisinde kaldigini dogrular (normalde Yunanca konusmalar: gerekir-
di).”

Tanrilarin aralarina indigine samimiyetle inanan insanlar, onlari onurlan-
dirmak i¢in kurban kesmek isterler. Sehirdeki Zeus tapinaginin rahibi hemen kur-
banlik bogalar ve celenkler getirir. Pavlus’la Barnaba onlar1 tanri olmadiklarina
inandirabilmek igin bir hayli ugrasirlar; hatta elbiselerini yirtip, sadece kendileri
gibi insan olduklarini gdsterirler.®

Pavlus ve Barnaba’ya Lycaonia’lilar tarafindan gosterilen bu ilgi antik do-
nemlerin Gnli bir mitolojik hikayesiyle agiklanabilir: Jupiter ve oglu Merkir (Yu-
nan panteonunda Zeus ve Hermes) kilik degistirip 6limliler olarak Frigya’da bin-
lerce evi ziyaret ederler, ama her yerden reddedilirler. Sonunda fakir kadin Baucis
ve kocasi onlara evlerini agar, en iyi yemeklerini ikram ederler. Sarap testisinin
strekli olarak kendini yenilemesi, hi¢ bogsalmamasi durumundan yash ¢ift fark
ederler ki, ziyaretgileri ilahlardir. Tanrlarin uyarmasiyla bu ¢ift tufandan 6nce
yiiksek bir yere kagarlar. Onlar evlerini terk ettiklerinde evleri muhtegem bir tapi-
naga dontgir. Tanrilar isteklerini sorduklarinda ise kari-koca birlikte 6lmek iste-
diklerini soylerler. Yillar sonra bir giin tapinakla mesgullerken tim komsularin
g6zt 6ntnde Phileman ve karisi yaprak ¢ikarmaya baglarlar; birlikte agaca doni-
strler. Pavlus ve Barnaba’ya gosterilen ilgi bu yizden sasilacak bir sey degildir.
Efsanelerin etkisiyle halk belki de yeniden tanrilarin kendilerini ziyarete geldigini
digtinmiigtiir.®

Luka’nin ifadelerine gore Pavlus ile Barnaba’nin birlikte ¢iktiklar: ilk gérev
yolculuklar1 boyunca -gerek Lystra’da gerek daha dnceki yerlerde- Pavlus hep aktif
ve 6n planda, Barnaba ise pasif ve geri plandadir. Fakat Listra’da halk kottirim
adamin kalkip ytrtimesi Gzerine Barnaba’y: bas tanr Zeus’'un®, Pavlus'u ise bag
tanri’nin habercisi konumunda olan Hermes’in* yerine koyar. Bunun ardinda yatan
sebep muhtemelen dogu-bat1 arasindaki zihniyet farkliligindan kaynaklanir. Batili

% W.M. Ramsay “Lystra” ed. James Hastings, A Dictionary of the Bible: Volume III: (Part I: Kir -- Nympha),
(The Minerva Group, Inc., 2004), I11/179

% Hagner “Lystra” I11/193; bkz. Resullerin Igleri, 17:22-31

%6 Bkz. Resullerin Isleri, 14:11

% Hagner “Lystra” 111/193

% Bkz. Resullerin Isleri, 14:8-14

% Ramsay& Wilson, St Paul: The Traveler and Roman Citizen, 107

40 Ayni tanriya Yunanlilar Zeus, Romalilar Jiipiter der.

41 Ayni tanriya Yunanlilar Hermes, Romalilar Merkiir derler.
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zihniyet lideri aktif ve enerjik olarak diistiniir; oysa dogulu zihniyet stirekli oturan,
hareketsiz ve hicbir sey yapmayan biri olarak goriir. Buna karsin liderin bir alt
konumunda olan onun biitin iglerini yapar ve onun yerine ¢aligir.”? Nitekim bu
distince Hiristiyanliga da yansimugtir; baba olarak kabul edilen tanri ile, ogul ola-
rak kabul edilen Isa-Mesih iligkisinde tanr pasif, ogul aktiftir.

Lystra’da Pavlus ve Barnaba'nin basina bunlar gelirken Konya’'da onlar tu-
zaga dustrmeye muvaffak olamayan Yahudiler bog durmazlar; Pisidya Antak-
ya’sindan gelen Yahudiler'le birlikte daha &nce tasarladiklar: plani gergeklestirmek
Uzere peglerine diigerler. Daha yeni onlar i¢in kurbanlar kesmeye ugrasan halk, bu
sefer, Yahudilerin etkisiyle fikir degistirip hep birlikte Pavlus'u taglarlar ve 6ldu
diye sehir digina atarlar, Barnaba'ya ne yaptiklari Incil'de belirtilmez. Kendisine
inanan birkag kisinin yardim ve tedavisiyle ayaga kalkabilen Pavlus, o geceyi sehir-
de gecirdikten sonra ertesi giin Barnaba ile birlikte Derbe’ye gider.® Derbe dénu-
stinde tekrar buraya ugrayan iki arkadagin ne kadar kaldiklari veya faaliyetleriyle
ilgili bilgi yoktur. Luka bunun sadece inananlarin hislerini giiclendirmek ve inan-
mayanlarin yapabilecekleri zulim ve baskilara karsi onlari cesaretlendirmek oldu-
gunu soyler.*

Pavlus Lystra’ya ikinci yolculugu sirasinda da ugrar. Muhtemelen ilk geligle-
rinde cekirdegi olusturulan Kkiliselerin glglendirilmesini amaglayan bu ziyarette
yaninda Silas vardir.® Kendilerine burada Timoti adli biri de katilir. * Timoti, Yahu-
di anneyle Yunanli babadan dogan,? Yunan kilttrt ve diliyle egitim gordigi igin
de kentteki ¢ok kiictik elit sinifa dahil olan® biridir. Pavlus’'un 6nceki gelisinde
annesi ve anneannesiyle birlikte kendisine inanan kii¢tik gurubun igindedir.”

Buradan ayrilirken artik t¢ kisidirler: Pavlus, Silas ve Timoti. Fakat annesi
Yahudi olmasina ragmen Timoti stinnetsizdir; Pavlus onu stinnet ettirir.” Bazilari-
na gore bu ig Iconium’da yapulir.’!

Pavlus, en deger verdigi insanlardan biri olan “6z oglum” dedigi Timoti'yi
Selanik, Makedonya ve Korint’e® gorevli olarak génderir, Efes cemaatinin de bag-
kani yapar.®® Roma’da tutuklandiginda da bir mektup yazarak kendisini ¢agirir.
Yeni Ahid’de bulunan mektuplardan ikisi Pavlus'un Timoti'ye yazdigi mektuplar-
dir. Pavlus’un Filipili'ler, Koloseli’ler ve Filimun’a yazdig1 mektuplara da hem kendi
adini, hem de Timoti'nin adini zikrederek bagladig1 gortlir.

42 Ramsay& Wilson, St Paul: The Traveler and Roman Citizen, 81

4 Bkz. Resullerin Igleri, 14:19-20

4 Bkz. Resullerin Isleri, 14:21-22

4 Bkz. Resullerin Isleri, 15:39-40

46 Bkz. Resullerin Isleri, 16:1

47 Bkz. Resullerin Igleri, 16:1

# Hagner “Lystra” I11/193

4 Bkz. II. Timoteos’a, 1:5

% Bkz. Resullerin Igleri, 16:3

S1'W.]. Conybeare, The Life and epistles of St. Paul (New York 1864), 1/268
% Bkz. I. Selaniklilere, 3:1-5; Resullerin Igleri, 19:22; I. Korintoslulara, 4:17, 16:10-11
% Bkz. I. Timoteus’a 1:3-7
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Luka, Hem Konya'daki hem de Lystra’daki Huiristiyanlarin Timoti’'den 6v-
gliyle sz ettiklerini séyler.* Oyle goriiniiyor ki Timoti’ye duyulan bu hisler din-
daglari tarafindan Konya’daki kiliseye konan ikonasiyla giinimuzde de stirdirtl-
mektedir.

DERBE

Yeni Ahit'te i kez® ad1 gegen Derbe 1989 yilina kadar Konya il sinirlar
icindedir. Bu tarihte Karaman'in il yapimasiyla Karaman’a dahil olur. 1956'da
bugtinki Ekinézi (Asiran) kéytntn 3-4 km kuzeydogusundaki Kerti Hoytk'te,
Uzerinde eski Yunanca yazilar bulunan ve MS. 157 tarihine ait oldugu tespit edi-
len, beyaz kalker tagindan bir kaidenin bulunmasiyla antik Derbe’nin yeri konu-
sundaki stipheler ortadan kalkar. Konya Arkeoloji mtizesine konan bir tondan agir,
105 cm boyunda 69 cm. genisliginde ve 68 cm. kalinligindaki bu kaide, halen
Lystra yazmalarinin da bulundugu yerde, miizenin i¢ avlusundadir.®

Derbe o tarihlerde Lystra gibi Roma’nin Galatya eyaleti sinirlarindadir.
Luka, buraya hem birinci hem de ikinci yolculuklarinda ugrayan Pavlus’un aktivi-
teleri hakkinda ¢ok az bilgi verir. Onun ilk yolculugunu anlatirken sadece oraya
gidip vaaz ettigini ve bir stirli murit kazandigini séyler.”

Derbe Pavlus’un ikinci yolculugundaki ilk durak sayilabilir. Suriye Antak-
ya’sindan M. 49’da ¢iktigi bu yolculukta o, dogdugu yer olan Tarsus tizerinden
Derbe’ye ulasir.”® Daha 6nce ugradigi yerleri glizergdhina almasina bakilirsa,” onun
yeni kiliseler olugturmak yerine 6ncekileri giclendirmeyi hedefledigi distinilebilir.

SONUC

Pavlus'un Konya ve cevresini ziyaretlerinde, Konya’nin o tarihlerde ticaret
yolu tizerinde ve 6nemli bir yol ayrimi olmasi, Lystra’nin kral yoluyla Pisidya
Antakyasi’'na baglanmast gibi sebepler herhalde etkili olmustur ama buralardaki
Yahudi ntfusun azhigr hemen dikkati cekiveren énemli bir ayrintidir. Ornegin
Lystra, az sayida Yahudi olsa da, sinagogu bile olmayan bir yerdir. Lystra’da ¢ok az
sayidaki Yahudi’ye ragmen Derbe’de Yahudilerden hig s6z edilmez.

% Bkz. Resullerin Isleri, 16:2

% Bkz. Resullerin Isleri, 14:6-7, 20 ; 16:1

% Bastian Van Elderen, “Some Archaeological Observations on Paul’s First Missionary Journey,” W.

Ward Gasque & Ralph P. Martin, eds., Apostolic History and the Gospel. Biblical and Historical

Essays Presented to F.F. Bruce. (Exeter: The Paternoster Press, 1970), ss.150-161/157;

Derbe’nin yeri ile ilgili olarak yapilan ¢alismalar i¢in ayrica bkz.

Mehmet Kurt “Antik Derbe Kenti ve Onemi” http://www.kto.org.tr/tr/dergi/dergiyazioku.
asp¢yno=1295&ano==82 25-8-2010 da ulagild:

% Bkz. Resullerin Isleri, 14:21-22

% Kostenberger, Kellum& Quarles, The Cradle, the Cross, and the Crown, 402

% Birinci yolculuk rotast: Kilikya Antakya’sindan baglar, Kibrs, Perge, Pisidya Antakya’sy, Iconium,
Lystra, Derbe geklindedir; ayni yoldan geri déniliir (bkz. Resullerin Igleri, 13:1-14:28) Ikinci yolculuk
rotast: Suriye Antakya’sindan baglar, Anadolu tizerinden Balkan yarimadasini Ege kiyilari boyunca
izler, Efes, Rodos ve Filistin kiyilarindaki Caesarea’da biter (bkz. Resullerin Igleri: 15:36-18:23). Ugiin-
cti yolculuk; Suriye Antakya’sindan baslar, Anadolu tizerinden Balkan yarimadasina, Ege kiyilari,
Anadolu’'nun Ege kiyilar, Patara ve Caesarea’da son bulur (bkz. Resullerin Igleri, 18:24-21:17). Bu yol-
culuklarin baglangig ve bitig tarihleri igin farkli gértsler olsa da, yaklagik olarak t¢ yolculugun tamami
en toleransli olarak 45-58 yillart arasindadir. Bunlardan sonra Pavlus bir yolculuk daha yapmugtir.
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Pavlus’un gorev yolculuklarindan bahseden metin, kanonik kabul edilip Ye-
ni Ahid’in i¢inde yer almigsa da kimi arastirmacilar, béyle bir yolculugun gergekles-
tirilmedigini ve bunlarin Luka tarafindan uyduruldugunu ileri stirilmektedir. Fakat
her seye ragmen Konya, Lystra ve Derbe hem hact olmak isteyen dindar Hiristi-
yanlar hem de tarih meraklist arastirmacilar igin ilgi odag1 olmaya devam etmekte-

dir.
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ILK FEZAILU’L-KUR’AN ESERLERINDEN BIR ORNEK:
IBNU'D-DURAYS'IN FEZAILU’L-KUR'AN'L

Omer Faruk AKPINAR

OZET

Kur'anin timdnin veya bazi sure ve ayetlerinin faziletlerini konu edinen
Fezail('l-Kur'an ilmi, hakkinda pek cok calismanin yapildigi bir alan olmustur. Hicri
licincli asrin muhaddislerinden ibnu’d-Durays da bu konuda eser telif edenlerden bi-
ridir. Hayati hakkinda fazla malumat bulunmayan Ibnu’d-Durays’in, Kur'an'in niizulii,
okuma adabi, sefaati, Kur'an egitiminin 6nem ve fazileti ile bazi sure ve ayetlerin fa-
ziletine dair ulagabildigi rivayetleri topladigi bu eser, genel hatlariyla, bu makalede
tanitilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Fezailu'l-Kur'an, ibnu'd-Durays, Kur'an'in faziletleri, Sirelerin
faziletleri.

IBN DURAIS’ BOOK ‘FADAIL AL-QUR'AN’ AS A SAMPLE OF THE FIRST
FADAIL AL-QUR’AN’'S

The science, Fezailul-Quran, containes virtues of Quran and its periods and
many people worked in this theme. Ibn ed-Durais, as a scholar of hadith who lived
in 3" century, wrote a book in this way, too. His life isn't known enough. His book
included the tales he could collect which are about Quran’s descent, its reading ob-
servances, its intercession, virtues of its education and virtues of Quran and its peri-
ods, will present with its generic lines in this article.
Key Words: Fadail al-Qur'an, Ibn Durais, Virtues of Qur‘an, Virtues of Qur‘an’s peri-
ods.

GIRIS

Kur'an ilimlerinden biri olan Feziilu’l-Kur’dn’in kaynagi, bu konuda Hz.
Peygamber’den aktarilan rivayetlerdir. Allah’in kendisine ytikledigi teblig gorevini
hakkiyla yerine getiren Hz. Peygamber, O'na layikiyla kul olabilme adina, kendisi-
ne vahyedilen ayetleri bizzat hayatinda yasamis ve immetini de buna tegvik et-
mistir. [badetlerin en faziletlilerinden olarak niteledigi Kur'an tilaveti ve Kur'an’t
Ogrenerek yasama konusunda hem tmmeti i¢in en glzel 6rnek olmug, hem de
sonrakilere bu konuda giizel érnek olacak bir nesil yetistirmistir. Ummetini Al-
lah'in kitabina simsiki sarilmaya yoneltmek igin, Kur'dn'in, 6grenim ve &gretimi-
nin, tilavetinin, ezberlenmesinin dnemine dikkat geken sozler iradd etmistir. Kur’dn

icerisinde, daha ¢ok dikkat edilmesi gereken konulart barindiran sure ve ayetler

" Ars. Grv., Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, ofaruka@gmail.com
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Uzerine biraz daha fazla egilmemiz i¢in onlarin faziletleri hakkinda da bazi sézler
soylemig ve bu hadisler nesilden nesile aktarilmigtir. Sonraki dénemlerde miistakil
kitaplarda bir araya getirilen bu tir rivayetler, hem Tefsir hem Hadis ilmini ilgi-
lendiren yeni bir ilim dalini, Fezailu’l-Kur’an’t, dogurmustur.

Kur'dn'in timimin faziletleri konusunda alimler arasinda ittifak olsa da
bazi ayet veya surelerin faziletleri konusu tartigilmistir. Bir kisim ilim ehli,
Kur'dn’in biitiin parcalars birbiri ile ayni degerdedir, diyerek ayetlerin birbirine tstiin-
lagtint reddetmis; diger bir kisim ulemd da, Allah szt olmalari hasebiyle esit olsa-
lar da muhtevalari, dikkat gekmek istedikleri konular ve sevap kazandirma baki-
mindan bazi ayetlerin daha faziletli oldugunu kabul etmiglerdir.

Kur'an surelerinin tamami1 hakkinda ne Peygamber’den (s.a) ne de sahabe-
den ayr ayri hadis varid olmugtur. Ancak Kur'an’in Islam kiltiirindeki konumuna
binden Kur'dn'in faziletlerine dair pek ¢ok hadis uydurulmustur. Abdullah b. el-
Mdubarek, bu tlrden rivayet edilen haberlerin zindiklar tarafindan uydurulmug
olacagini séylemistir.! Bunlardan bir kismi insanlar1 Kur’dn’a cekmek igin iyi niyet-
le, bir kismi Misliimanlarin zihinlerini meggul etmek, Islam’t karistirmak gibi kéti
niyetlerle hadis vaz’ etmisilerdir. Ne var ki hadis alimleri, buytk 6l¢tide Hz. Pey-
gamber’e isnad edilen bitilin rivayetlerin sihhat derecelerini aragtirarak, hadis-i
seriflerle uydurma sézleri birbirinden ayirmaya gayret ve 6zen gostermiglerdir.

Kur'an’in faziletleri konusunda gelen rivayetler 6ncelikle hadis kitaplarinda
yerini almigtir. Hadis mecmualar stiphesiz bu sahanin en saglam kaynaklaridir.
Kutib-i sitte imamlarindan el-Buhéri (256/870) feziilu’l-Kur'dn rivayetleri igin
eserinde ayr bir kitdb agmuig ve mikerrerleriyle birlikte 84 rivayeti 37 bab altinda
zikretmis, Miislim (261/875) ise cesitli bablar altinda rivayetleri zikretmigtir. Ibn
Méce (273/888) Kitdbu’l-Edeb’inde elli ikinci babi Sevdbii’l-Kur’dn olarak agmis ve
15 hadis nakletmis, ayrica farkli bolimlerde diger rivayetlerden zikretmigtir. EbG
Davud (275/888) Kitabi’'l-Vitr'inde dokuz bab altinda Kur’dn’in ve bazi surelerin
faziletleri ile kiraat ile ilgili toplam 27 tane hadise yer vermigtir. et-Tirmizi
(279/892) ‘Sevabt’'l-Kur'dn’ ismiyle 25 bab altinda 51 hadis ihtiva eden mistakil
bir bolim olugturmug ve dnce sure ve ayetlerin faziletleri daha sonra da Kur’dn’'in
faziletleri ile ilgili diger rivayetleri zikretmistir. en-Nes&i, Kur’an’in faziletleri ko-
nusunda mistakil bir kitap yazmuis, ayrica Siinen’inde de ‘Kur'an konusunda gelen
rivayetler’ bagligiyla bir bab a¢muistir. Diger hadis muelliflerinden de bir kismi ko-
nuya ¢zel bab baglig1 acarken, bir kismi da farkli konular iginde hadisleri zikretmis-
lerdir. Meseld ed-Darimi (255/868) de 35 bab’ta 197 hadis zikrederek bu konuya
‘Fez4ilt’l-Kur'an’ bagligiyla ayri bir bolim tahsis etmistir. Beyhaki (458/1066) de
Suabu’l-Iman’in 19. bélimde ‘Ta’zimu’l-Kur'an’ baghig1 altinda 670 tane rivayet
zikretmis ve bunlarin arasinda fezdile dair rivayetlere de yer vermistir.

Muifessirler de tefsirlerinde strelerin basinda veya sonunda -¢ogu zayif ve
uydurma olmasina ragmen- Kur’dn’in faziletlerine dair gelen rivayetlere yer ver-
miglerdir. Zemahseri (538/1144), Beydavi (685/1286), Razi (606/1209), Ebu’s-Sutid
(982/1574) gibi mifessirlerin buytk c¢ogunlugu, rivayetleri, sthhat derecelerine

!ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru'l-miinif (thk. Ebt Gudde), s. 113.
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dikkat etmeksizin, hatta bazen sahih rivayetleri géremeden zayif ve uydurma riva-
yetleri alarak, eserlerinde zikretmiglerdir. Ancak Ibn Kesir (774/1373) ve Hazin
(725/1324) gibi bazilar rivayetleri degerlendirmeye tabi tutmustur. Bazi1 mufessir-
ler (Taberi vb.) rivayetlerin senetlerini de zikretmis ve sahih rivayetlere nem ve
oncelik vermislerdir. Senedleri zikredenlerden bazisi ise (Ibn Merdiye, Sa’lebi vb.)
pek cok zayif rivayete de yer vermistir. Kimi (Stytf vb.) higbir ayirim yapmadan
sadece rivayetleri vermekle yetinmis, kimi (Sevkani vb.) de se¢me rivayetleri zik-
retmigtir. Mifessirlerin ¢ogu ise senedleri hazfetmek ve sihhat derecelerini geri
plana atmak suretiyle rivayetleri eserlerine almiglardir.

Bunlardan bagka Kur'dn’in faziletlerine dair rivayetleri iki kapak arasinda
toplayan miistakil galismalar da yapilmigtir. Sahabeden Ubey b. Ka'b’a nispet edi-
len eserden? sonra bu konuda yapilan mistakil ¢aligmalar hicri tigtincti asrin bagla-
rina kadar uzanmaktadir. Katip Celebi (1067/1657), bu konudaki ilk ¢alismanin
Muhammed b. Idris es-Safii (204/819)"ye ait oldugunu séylemektedir.? Ilk miistakil
eserlerin telif edildigi hicri tiginct asrin baglarindan bu yana Fezailu’l-Kur’an’a dair
pek gok eser kaleme alinmustir. {1k dénemlerde genel amag, konuyla ilgili rivayetleri
iki kapak arasinda toplamak olurken, daha sonraki asirlarda ise cem edilen rivayet-
lerin sihhat dereceleri tespit edilmistir. Bu makalede hicri Giglincti asir muhaddisle-
rinden Ibnu’d-Durays ismiyle meshur olan Muhammed b. Eyyab b. Yahya b. ed-
Durays ve Fezailii’l-Kur'dn adli eseri hakkinda bilgi verilmeye ¢aligtlacaktir.

L. IBNU’D-DURAYS’IN HAYATI VE ILIM CEVRESI

A. Yasadigi Dénemde Siyasi Hayat

Ibnu’d-Durays’in (200/816-294/906) yasadigi donem, zaman itibariyle Ab-
basilerin hikiimferma oldugu bir dénemdir. Sinirlar itibariyle nihdi hadde ulasan
Islam devleti, yeni fetihlerin yani sira i¢ miicadelelere ve bir kisim mahalli devletle-
rin olugmasina sahne olmustur. Maveraiinnehir’den Endiiliis’e kadar uzanan Islam
topraklarinda Bagdat merkezli Abbasi hanedanliginin yaninda Horasan'da
Tahirller  (209-259/821-873); Yemen'’de Ziyadiler (203-409); Buhird’'da
Samanogullart  (261-389/874-999); Azerbaycan’da Saciler (266-318/879-930);
fran’da Saffariler (254-296/868-908); Misir'da Tolunogullari (254-292/868-904) ve
Kuzey Afrika beylikleri hiikiim stirmekteydi.*

Me'mtn’un (198-218/813-833) hilafeti ile baslayan ve Mu’tasim (218-
227/833-842), Vasik (227-232/842-847), Mitevekkil (232-247/847-861), Muntasir
(247-248/861-862), Miusta’'ln (248-252/862-866), Mu’tezz (252-255/866-869),
Muhtedi (255-256/869-870), Mu’temid (256-279/870-892), Mu’tezid (279-289/892-
902), Muktefi (289-295/902-908) ve Muktedir'in (295-320/908-932) hilafetleri ile
devam eden Uglinct ytizyilda Abbasi devletinin siyaseti genelde i¢ isyanlarla ug-
ragmak olmug, bunun yaninda Anadolu tzerinden Bizans ve Sicilya tzerinden
Roma tizerine yapilan seferlerde bazi kaleler fethedilmis, pek ¢ok ganimet elde
edilmis, bununla Islam topraklarinda pek gok imar faaliyetlerinde bulunulmustur.

2 Tbnii'n-Nedim, e/-Fihrist, s. 39.
3 Katib Celebi, Kegfii'z-ziinin, 11, 1277, 1835.
4 Sandikgt, Kemal, Ik Ug Astrda Islam Cografyasinda Hadis, Ankara, 1991, s. 14-16.
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Ancak fethedilen topraklarda iskdn ve yerlesme politikas: uygulanmadig1 igin bu
topraklarin daha sonra gayr-i mislimlerin eline ge¢gmesine engel olunamamustur.
Bizans ile Abbasiler arasinda bir nevi gli¢ gosterisi haline gelen Anadolu’daki sefer-
ler, iki devletin de i¢ isyanlarla ugragmas: sebebiyle kesin sonuca ulagamamus; iki
siyasi gli¢ de denge politikasi uygulamistir.

Halife Me’mun dini konularda Mutezile mezhebini benimsemis ve Mutezile
erbabinin devlet idaresinde s6z sahibi olmasini saglamigti. Hatta halku’l-Kur’an
(Kur'an’in mahldk oldugu) meselesinde Mutezili gériisi savunmak igin siddet
kullanmuig, kendisinden sonra da bu durum halife Mutevekkil’e kadar béyle devam
etmigtir. Mitevekkil, Kur'dn tizerindeki miinakasalari yasaklamis, seleflerinin ak-
sine Hz. Ali evladina karsi sert bir tutum sergilemistir.

Me’mun ile birlikte idare ve siyasette Turk niifGzu hdkim olmaya baglamus;
Mu’tasim, hilafet merkezini Bagdat’tan Samarra’ya tagimistir. Mu’tasim, Islam
devletini bir ugtan diger uca btitiin haline getirmek igin ugragsmis, bu nedenle En-
dalis Emevilerini merkeze baglamaya galismis, ancak basarili olamamuigtir. Halife
Vasik, seleflerinin siyasetini devam ettirmigtir. Mitevekkil, halife olunca, devlet
idaresinde Ttrklerin niifuzunu kirmak istemis, ancak bagarili olamadigr gibi, hem
hilafetten ilga edilmis hem de dldtrtlmisttr. Bu durum halifelerin siyasi ve mane-
vi ntfuzlarinin kayboldugunu géstermektedir.” Nitekim Ttirk ntfuzu sonraki hali-
felerin de glindeminde olmusg, Muhtedi gibi bazi halifeler hilafete eski otoritesini
kazandirmaya calismig; Mu’temid, Turklerden uzaklagmak icin hilafet merkezini
Samarra’dan Bagdat’a tasimig, ancak ekonomik durumun da koétliye gitmesi ile
devlet otoritesi saglanamamuigtir. Mu'tezid 279/892’de halife oldugunda Abbasi
tarihinde ilk defa merkezi hazine bog kalmis, kendisi pek ¢ok mali tedbir almasina
ve biitgeyi kontrol altina almak istemesine ragmen, bazi bolgelerdeki Abbasilere
bagli hanedanlarin merkezi otoriteden kopmalarina engel olamamugtir. Kuzey Af-
rika’dan doguya dogru gelen Fatimiler, Azerbaycan’da bagimsizlik ilan eden
Sacogullar, sil karakterli bir isyan olup Irak ve Hicaz'i tehdit eden Karmatiler,
Bizans’in siddeti artan akinlari merkezi idareyi iyice zayiflatmigtir.®

Ibnu’d-Durays’in, déneminin siyési olaylariyla dogrudan iligkisi olmasa da
yagsadigl dénemin siyasi yapist hakkinda bilgi vermek hicri tiglincti asrin konjonk-
tlrind tespit agisindan 6nemlidir. Onun yasadig1 asirda siyasi durum genel hatla-
riyla boyleydi. Buna mukabil ilmi hayat zirve noktalardaydi.

B. Yasadigi Donemde Ilmi Hayat

fbnu’d-Durays, fikih, kelam, tasavvuf gibi ilimlerin bagimsiz birer disiplin
olarak ortaya g¢ikmaya bagladigi bir ortamda yasamigtir. 133-236/750-850 yullar
arast Islam tarihinde diger dillerden terctimelerin yapildigi devir olarak kabul edil-
mektedir. Bu yillar takip eden dénemlerde Mislimanlar, hukuk, tip, ilahiyat ve

S Yildiz, Hakki Dursun, Dogustan Giiniimiize Bilyiik Islam Tarihi (Editor: Kenan Seyithanoglu), Cag Yay.,
Istanbul, ts., I1I, 241.
®Yildiz, a.ge., 111, 175-320.
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diger ilimlerde, kendilerine has orijinal digtince ve arastirma tarzlari tutturmuslar,
mabhsullerini Sicilya yoluyla Avrupa’ya kadar yollamiglardir.”

Bu dénemde; ilmi alanda Ahmed b. Hanbel'in (241/855) fikri 6nderligindeki
hadisciler, resmi makamlarca kollanan Mu’tezile ve Stfiyye olarak tig fikri gruptan®
s6z etmek mUmkindr.

Ahmed b. Hanbel’e gére, [slam’in temeli siinnette kendisini bulmaktadir ve
bu, bagka vasitalarla ispat edilemez. Bu sebeple o, ser’l konularda tartismay: red-
detmekle kalmamisg, bu tlr tartigmalari engellemeyi kendisine bir vazife saymuigtir.
Bundan étiirii Ibn Hanbel, el-Muhasibi gibi stfileri, stinneti tespit etmeyi birakip
gereksiz tartigmalara daldiklar igin elestirmigtir. Clink o gintin sartlarinda hadis-
giler i¢in en 6nemli is, Kur'dn'in yaninda ‘ayag1 yere saglam basan’ bir sinnet ko-
leksiyonunun ortaya konulmast idi. Bitiin mesailerini bu ige vermiglerdi. Bu amaca
yonelik olmayan biitin ¢abalar bogunaydi.

Stfiyye’nin en buytk temsilcilerinden olan ve eserlerinin ¢ogu giniimiize
ulagsan Haris el-Muhésibi (243/857) ve yine 6nct stfilerden ZinntGn el-Muisri
(245/859), Seri es-Sekatl (251/865), Sehl b. Abdullah et-Tuster? (273/886) Eba
Yezid el-Bistami (261/874), Eb(h Hamza el-Bagdadi (289/901), Cuineyd el-Bagdadi
(297/910) ve Hallac (809/921) bu ¢agda yasamustir. Sistematik bir sekilde olmasa
da bu dénemde, tasavvufun kendisine mesele edindigi konular irdelenerek bir an-
lamda tasavvufi distincenin ve zithd hayatinin gercevesi ¢izilmistir. Ancak stfiyye
hadis ilminin metodolojisi ve teknik meselelerini bir kenara birakarak hadislerin
muhtevast ile ilgilenmigler, 6zellikle de tasavvufi konularla ilgili hadislere yonel-
miglerdir.

Hicrl Ggtinctl ytzyilin baglarinda dil ve edebiyatin yani sira mispet ilimler
ve felsefe alanindaki Yunanca eserlerin Arapga’ya gevrilmesi ile birlikte, yeni di-
stincelerin Islam alemine girmesi hizlanmistir. Halife Me’mun tarafindan 217/832
yilinda Bagdat’ta tesis edilen Beytii'l-Hikme, kiitiphanesi ve rasathanesi ile, biiytik
bir bilim merkezi halinde faaliyet gdstermis, ilim ve fen adamlar halifeler tarafin-
dan himaye gérmistiir. Beytt’l-Hikme ile birlikte felsefe ile tanigiklik da ileri di-
zeye varmigtir. Messal felsefenin ilk blytk temsilcilerinden el-Kindi (252/866) bu
cagda yasamistir.

fbnu’d-Durays’in yasadigi dénemde hadis ilminin hayli énemli bir yeri soz
konusudur. Bu dénem pek ¢ok hadis tarihgisinin ‘Hadiste Altin Cag’ olarak nitele-
digi bir dénemdir. el-Kiitiibii’s-Sitte olarak bilinen hadis kitaplari ve Ahmed b.
Hanbel'in Miisned’i yaninda, Darimi’'nin Siinen’i, Ibn Huzeyme’nin Sahik’i, Ishak b.
Réhtye ve Bezzar gibi alimlerin Miisned’leri bu dénemde olusmus hadis mecmuala-
ridir. Buttin sahih hadisleri toplama gibi bir amag glitmek her ne kadar zor olsa da,
hadis ehli, kitaplarina sahih olmayan rivayetleri almayarak saglam hadis kaynakla-

7 P.K. Hitti, Siydsf ve Kiiltiirel Isldm Tarihi, 11, 555; Kogkuzu, Ali Osman, Hadis Ilimleri ve Hadis Tarihi,
Istanbul, 1983, s. 296.

® Daha genis bilgi icin bkz. Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, Konya, 2001, s. 86-91. Ayrica
bkz. Aydinli, Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul, 1986. O dénemde varlik gosteren
fikr gruplar arasina $ia ve Havéric firkalarini eklemek miimkin olsa da bu gruplar genelde siyési yon-
leri ile 6n plana ciktiklart igin biz ¢alismamizda Gi¢ grubu zikretmekle yetindik.
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rint olusturmusglardir. Ayrica hadislerin tenkid usulleri ve ricél bilgisine dair telifler
de bu dénemde biytik gelisme kaydetmistir. Bununla birlikte kelamcilarin itirazla-
rini konu alan eserlerin telifi ve fikhi mezheplerin kullandig1 hadislere yer veren
eserlerin telifi gibi yeni branglar da bu devrede tegekkiil etmigtir.

Kelam ilminin dogusu, hadisgilerin muhaliflerince cesitli yonlerden itham
edilmesi, Kur'dn'in mahltk oldugu inanci ve mihne olaymin devletten yardim
gormesi, bu dénemde tasnifi hizlandiran amiller olarak zikredilmektedir.® Bu dé-
nemdeki hadis 6gretim ve telif faaliyetlerinin gl¢lenmesinde ve hadisle ugrasan
kimselerin daha aktif olmasinda felsefe ve Mu’tezile kelaminin hadise ve muhad-
dislere karst olan faaliyetlerinin gligli bir tesiri olmustur. Kelami problemler yu-
ziinden hadis uydurma faaliyeti ve ehl-i hevanin hadisgileri kottileme etkinligi
artmig, bu sebeple cerh ve tadil ilmi de gelisme kaydetmistir.

Hicri Giglinct asir, genel itibariyle, sahabi sézlerinin Peygamber’in (s.a) sozle-
rinden ayrildigi ve mistakil eserlerin telif edildigi, hadislerin miteaddit tariklerinin
arastirilldigl, hadis mecmualarindaki rivayetlerin kritize edildigi bir donemdir. Gi-
nimiize ulasan hadis ilimleri alanindaki en eski el yazmalarindan olan Ebi Ubeyd
Kasim b. Sellam’in (224/839) kaleme aldig1 Garibu'l-hadis adli eseri de bu asirda
telif edilmigtir.1

Ibnu’d-Durays’in yasadigi tiglincti asirda hifz, dirayet ve 6zverileri ile 6n
plana ¢ikan hadisgilerin baginda su isimler yer almaktadir:

Yahya b. Main (233/848), Ebti Hayseme (234/848), Ebt Bekir Ibn Ebi Seybe
(235/849), Ishak b. Rahtye (238/852), Halife b. Hayyat (240/854), Al b. el-Medin?
(234/849), Ahmed b. Hanbel (241/856), Darimi (255/869), Buhari (256/870), Mis-
lim (261/874), EbG Zur'a er-Razi (264/877), Ibn Mace (273/886), Ebti Davud
(275/888), Baki b. Mahled (276/889), Tirmizi (279/892), Ibn Ebi Hayseme
(279/892), Ibn Ebi’d-Diinya (281/894), Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (290/903),
EbG Bekir el-Bezzar (292/905), Muhammed b. Nasr el-Mervezi (294/907), Mu-
hammed b. Osman b. Ebi Seybe (297/910), EbG Bekir el-Firyabi (301/913), Nesat
(303/915), Ebt Ya'la (307/919), EbtG Artbe (308/920), Ibn Cerir et-Taberi
(310/922), Ibn Huzeyme (311/923), Hakim et-Tirmizi (320/932).

[lim merkezlerine bakildiginda, hicri tictincti asirda, Ibnu’d-Durays’in yasa-
dig1 bolgede hadis ilmi agisindan ¢ok 6nemli iki merkez gdze carpar: Isfehan ve
Rey. Bu iki sehrin yaninda Kazvin, Hemedan, Nihavend, Ciircan, Siraz gibi sehirler
de 6nemli ilim merkezlerindendir. Kisa siireli fetih hareketleri diginda ashabdan
birinin bu bolgede kalip tedris faaliyetlerinde bulundugu bilinmemektedir. Bu ba-
kimdan bu bolgede gdze carpan ilmi faaliyet, yakin bolgelerle kurulan temas sonu-
cu gelisme kaydetmigtir."!

Bu asirda Rey bolgesinde tedris faaliyetlerinde bulunan ¢nemli isimler' ara-
sinda gu isimler bulunmaktadir: Yahyd b. ed-Durays (202/818), Higdm b.
Ubeydullah (221/836), Ibrahim b. Misa el-Ferra (230/845), Sehl b. Zencele

? Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara, 2006, s. 218-229.
10 Kogkuzu, a.ge., s. 297-298.
1 Sandikgy, a.g.e., s. 339-340.
12 Sandikgy, a.g.e., s. 360-370.
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(231/846), Muhammed b. Mihrdn (239/853),"4 Muhammed b. Humeyd b.
Hayyan (248/863), Ebli Zur'a er-Razi (264/877),° Eblbekir el-Fadl b. el-Abbas
(270/883), Muhammed b. Miislim b. Osméan (271/884), Muhammed b. Hammad
et-Tahrini (271/884), EbG Hatim er-Razi (277/890),% Ali b. el-Hiseyn (291/904),”
Misa b. Ishak b. Misa (297/909), Ibrahim el-Hisencani (301/913).

Hicri Gigincii asirda yasayan Ibnu’d-Durays da ¢aginin gereklerine tabi ola-
rak, ¢ok yonli ilmi faaliyetlerde bulunmug, ilim ehli ile hemhal olmusg, hadis riva-
yeti konusunda, 6zellikle de Kur'&n’in faziletlerine dair rivayetlerde, dnemli bir rol
oynamigtir.

C. Hayat1

Adi Ebt Abdillah Muhammed b. Eyy(ib b. Yahya b. ed-Durays' olan [bnu’d-
Durays, hicrl Gglnct yizyilin baglarinda® (200/816)* Rey sehrinde Halife
Me'mln’un (198-218/813-833) halifeligi déneminde dogdu. Becel kabilesine men-
suptur.?

Ibnu’d-Durays ilim ehli bir ailede yetigmistir. Hakkinda fazla bilgi bulama-
digimiz babast Eyy(b, sika bir muhaddistir. Stifyan es-Sevri’nin talebelerinden olan
dedesi hakkinda biraz bilgi vermek yerinde olacaktir. EbG Zekeriya Yahya b.
Durays, ilim ehlinden olup, Yahy4 b. Main’in de aralarinda bulundugu rical alimle-
ri, onun sika bir muhaddis oldugunu soylemislerdir. Rey’de bir muddet kadilik
yapmustir. Ibn Ciireyc, Muhammed b. Ishak, Ikrime b. Ammar, Siifyan es-Sevri,
Zaide gibi alimlerden hadis almis; Yahya b. Main, Ibn Rahiiye, Osman b. Ebi
Seybe, Muhammed b. Humeyd ve daha pek ¢ok kisiye de rivayette bulunmustur.

13 Hadis hafizi olup Siinen sahibidir. Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, Beyrat, 1956, s. 452; Sezgin, Buhari'nin
Kaynaklari, Ankara, 2000, s. 41; Sandikgy, a.g.e., s. 361.

14 Buhari ve Mslim'’in hocasidir. Hafiz muhaddislerdendir. Zehebi, a.g.e.,, s. 452; Bagdatli Ismail Paga,
Hediyyetii'l-drifin esmaii'l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin, istanbul, 1955, 1, 411; Kettani, Muhammed b.
Ca'fer, er-Risdletii’l-miistetrafe Ii beydni meshiri’l-kiitiibi’s-siinneti’l-miiserrefe (nsr. Muhammed b. el-
Muntasir ez-Zemzemi), Dimagk, 1964, m. 35; Zirikli, Hayreddin, el-A'ldm: Kamisii terdcim, I-VIII,
Beyrat, 2002, 111, s. 209; Kehhale, Omer Riza, Mu'cenu’l-miiellifin terdcimu musannifi’l-kiitibi’l-arabiyye,
[-XV, Beyrdt, ts., IV, 284.

15 Muhaddis, hafiz, miifessir, fakih, 4bid, zahid, miinekkid, ricl alimi idi. Zehebi, a.g.e., s. 557; Ibn
Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 1-XI1, Beyrat, 1968, VII, 32; Bagdatly, a.g.e., 11, 13; Zirikli, a.g.e.,
IV, 350; Kehhéle, a.g.e., XII, 61.

16 Muhaddis, hafiz, miifessir, kari’ ve fakihtir. Rical, Cerh ve ilel ilimlerinde genis ilme sahiptir. Zehebi,
a.ge., 563; Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek, el-Vifi bi'l-vefeydt, 1974, 11, s. 183; Ibn Hacer, a.ge, IX,
33; Zirikli, a.g.e., VI, 250; Bagdatly, a.g.e., 11, 19; Kehhale, a.g.e., IX, s. 35.

7 Hafiz ve devrinin Rey muhaddisi idi. Ilel ve ricale vakif, sika biri idi. Zehebi, a.g.e, 671; Kehhale,
a.g.e, VI, 72.

18 Ali Pekcan, Nesa'nin Fezdilu’l-Kurdn adli eserinin terciimesine yazdig1 girig béliimiinde, ismi ez-Zaris
seklinde, Abdullah Aydemir de eserinde s. 136 ve s. 194’te Ibn Diireys; s. 162’de Tbn ed-Durris seklinde
okumustur. Ancak Safedi, e/-Vifi’sinde ismin Durays seklinde ism-i tasgir siygasinda oldugunu belir-
tir. Safedi, a.g.e., II, 234.

19 Zehebi, a.ge, 1, 643; amlf., Siveru a’lami'n-niibeld (thk. Suayb el-Arnavut-Ali EbG Zeyd), Beyrit,
1983, XIII, 450; Stiyti, Tabdkdtu'l-huffiz, Mektebetir’l-Migkat, ts., s.127; Ibn Abdilhadi, Ebt Abdul-
1ah Muhammed b. Ahmed, Tabakdtu ulemdi’l-hadis (thk. Ekrem el-Basi), Beyrtt, 1989, II, 350.

20 Kehhale, a.g.e., IX, 83; Sezgin, Fuat, Tdrihu't-tiirds el-arabi (trc. Muhammed Fehmi el-Hicaz1), Riyad,
1991, 1, 1/96-97. Zirikli miladi 815 yilini vermektedir. Zirikli, a.g.e., VI, 46.

21 Zehebi, a.g.e, XIII, 449; a.mlf., el-Iber fi haberi men Gaber, I-IV, Beyrit, ts., I, 426; [bn Abdilhadi, a.g.e.,
11, 350; Bagdatly, a.g.e., 11, 21.
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Veki’, onun hadis hafizlarindan oldugunu, sadece iki hadiste ihtilata distigtni
belirtir. Ibrahim b. M{sa da hadis ilmini ondan égrendiklerini séyler. Ebt Hatim,
onun sadece Hammad’dan on bin hadis aldigini zikreder. Nesal (303/915) onun
igin ‘leyse bihi be’s’ tabirini kullanirken, Ibn Hibban, onun bazen hata yaptigini
soyler. Zehebi ise, onu “ilim denizi” olarak nitelemektedir. Hicri 203/818 yilinda
vefat etmigtir.? Kiitib-i Sitte’de hadisi bulunmaktadir.?® Merv kadisi, sika ravi Eb(
Osmén Omer b. Salim el-Ensari de onun anne tarafindan dedesidir.

Dedesi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi bulunmasina ragmen, babast hak-
kinda fazla malumat bulunmamaktadir. Ibnu’d-Durays’in kendi hayat1 hakkinda
da kaynaklarda fazla bilgi zikredilmemigtir. Sadece ilim tahsili i¢in pek gok yer
gezdigi ve cok miktarda hadis topladig: bilgisi?*® verilmistir. Kaynaklar onun erkek
gocugunun olmadigini da sdylemiglerdir.?® Onun hadisgiligi konusu ise ayri bir
baglikta ele alinacaktir.

Zeheb'nin ‘uzun 6mirlt’ olarak nitelendirdigi ve ‘yiiz yasinin Uzerindeydi’
dedigi Ibnu’d-Durays, 294/906 yilinin Agtra giinii Rey’de vefat etmistir.* Ibn
Ukde (332/944), onun 295 yilinda vefat ettigini sdylese de, Zehebi, vefat tarihinin
294 yili olmasinin daha dogru oldugunu séyler.’ Ibnu’d-Durays’in yast ve vefat
tarihi ile ilgili Zehebi'nin tespitleri dogru ise Ibnu’d-Durays’in dogumunu 200l
yillardan 6ncesinde aramak gerekecektir. Ancak Zehebi’nin verdigi bu bilginin, ay
takvimine gore olmasi da muhtemeldir.

D. Ilmi Kisiligi

Genel olarak hadisgi kimligi ile 6n plana gikan [bnu’d-Durays hakkinda tarih
ve tabakat kitaplarinda pek fazla bir malumat bulamadigimizi belirtmistik. Onun
ilmi sahsiyeti hakkinda kaynaklarda genelde kendilerinden rivayette bulundugu
hocalari ve rivayetleri aktardig: talebeleri ile muhaddis kimligine dair ta’dil ifadeleri
zikredilmistir. Caligmamizin bu béliminde, aktarilan bu bilgileri verecegiz.

1. Ilim Cevresi

Yaklagik bir asir hayat siiren [bnu’d-Durays, oncelikle yasadigi bolgedeki
ulema ile stirekli irtibat halinde olmustur. Gittigi yerler tam olarak bilinmese de
onun ¢ok seyahatte bulundugu ve pek ¢cok muhaddis ile ilmi alaka kurdugu kay-

22 fbon Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, Beyrtt, 1953, IX, 158-160; Zehebi, Tezkire, 1, 643; a.mlf,,
Siyer, 1X, 499; XIII, 450; Ibn Hacer, a.ge, VII, 11 (377); IX, 455; Stiyati, a.ge, s. 63, 127; Ibn
Abdilhadi, a.g.e., 11, 350.

% Miislim, Cenaiz, 69; Tirmizi, Kader, 6.

2 Tbn Hibban, es-Sikat, VII, 176; Ton Hacer, Tehzibii't-Tehzib, IV, 553-554.

% Sandikgy, a.g.e., s. 368.

% Hatib, Ebi Bekir Ahmed el-Bagdadi, Tdrihu Bagdid ev medineti’s-selam, 1-XIV, Beyrit, ts., III, 496;
Zehebt, Siyer, XVI, 365.

%7 Zehebd, Siyer, X111, 449; a.mlf, el-Iber, 1, 426; Ibnt’l-Imad Ebu’l-Felah Abdulhay el-Hanbeli, Sezerdii’z-
zeheb i ahbdri men zeheb, Daru’l-Fikr, Beyrat, 1979, 216.

% Zehebi, Tezkire, 1, 643; a.mlf., Siyer, X111, 449, 452; a.mlf., el-Iber, 1, 426; Safed, a.ge., 11, 234; Tbnt'l-
Imad, a.ge, I, 216; Stytti, a.ge, s. 127; Ibn Abdilhadi, a.ge, 11, 350; Bagdatli, a.ge, 11, 21; Zirikl,
a.ge., VI, 46; Kehhale, a.g.e,, IX, 83; Sezgin, a.g.e., c.1/1,s. 96.

%9 Zehebd, Siyer, X111, 451. Kehhale de bir rivayete gére 295 oldugunu sdyler.



ilk Fezaili'-Kur'an Eserlerinden Bir Ornek: ibnii'd-Durays'in Fezaili'l-Kur'an'i 179

naklarda zikredilmektedir.* Buna ragmen biz, inceledigimiz kaynaklarda onun ilim
6grendigi ve ogrettigi kimseler olarak fazla isme rastlayamadik.

Hadis 6grenimine bagladigi tarih olarak hicri 220 yili verilen® Ibnu’d-
Durays’in gesitli vesilelerle ilim aldig1 bazi kimseler sunlardir:

Mislim b. Ibrahim, el-Ka’nebi, Ebu’l-Velid et-Tayalisi, Muhammed b. Kesir
el-Abdi, Ali b. Osmén el-Lahiki, Miisedded b. Miiserhed, Ebl Seleme et-Teb(zeki,
Ahmed b. Y(nus, Muhammed b. Sinin el-Aveki, Ubeydullah b. Muhammed el-
Aysi, Ishak b. Muhammed el-Fervi, Yahya b. Hasim es-Simsar, Hafs b. Omer el-
Havdi, Abdullah b. el-Cerrah, Abd#’I-A’la b. Hammad, Ebu’r-Rabi’ ez-Zehrani, Sehl
b. Bekkar, Muhammed b. EbG Bekir el-Mukaddemi, Muhammed b. el-Minhél, Said
b. Yahya el-Isfehani, Ammar b. Hartn el-Basri.*

Ibnu’d-Durays’tan ilim 6grenip aktaran kimselerden bazisinin ismi ise §oy-
ledir:

Abdurrahman b. Ebi Hatim, Ali b. Sehriyar, Ahmed b. Ishak et-Tibi, Eba
Amr Ismail b. Niiceyd, Ahmed b. Ubeyd el-Hemedani, Ebtt Abdullah Ahmed b.
Muhammed b. Abdullah et-Taberistdni, EbG Muhammed Ahmed b. Muhammed
b. Ibrahim et-Tasi el-Belaziiri (6. 339), Muhammed b. Davud b. Siileyman Ebt
Bekir en-Nisdbari (6. 342), Sam bolgesinin muhaddislerinden Ebu’l-Hasen Mu-
hammed b. Abdullah b. Ca’fer er-Razi (6.347), Ibnu’d-Durays’dan Rey’de hadis
dinleyen EbG Omer Muhammed b. Isa el-Kazvini (5.350) ve Ma’bed b. Cum’a et-
Taberi, Merv muhaddislerinden Ebt Abdurrahmén Abdullah b. Omer el-Mervezi
el-Cevhert (6.360), Merv kadisi Ebt Ali el-Mervezi; Ibnu’d-Durays’dan Harezm’de
hadis dinleyen Ebu’l-Abb4ds Muhammed b. Ahmed b. Hamdan (6.360), EbG Said
Abdullah b. Muhammed b. Abdulvehhab er-Razi (6.382).% Bunlardan bagka daha
pek cok kisi kendisinden ilim almig ve rivayette bulunmugtur.®

2. Hadisgiligi

Ibn Ebi Hatim’in (327/939) sika ve sadtk olarak degerlendirdigi® [bnu’d-
Durays, hafiz¥, msnid,” muhaddis,® muhaddis oglu muhaddis,” Rey’in muhaddi-
si,” Rey’in hocast ve misnidi,* sika,” marifet ve hifz sahibi,* 4li isnad sahibi,*
musannif* vasiflaryla nitelenmigtir. el-Halili (446/1055) de onu tevsik etmigtir.*

%0 Sandikgy, a.g.e., s. 368.

81 [bn Asékir, Tarihu Dimask, XLII, 352.

82 Zehebi, Tezkire, 1, 643; a.mlf., Siyer, X111, 450; Ibn Abdilhadi, a.ge., 11, 350; Ibnu’d-Durays el-Becel,
EbtG Abdullah Muhammed b. Eyytb, Fezdilu'l-Kur'dn ve ma iinzile mine’l-Kur'dni bi Mekke ve ma iinzile
bi'l-Medine (muhakkik Gazve Btudeyr'in tespiti), Daru’l-Fikr, Dimagk, 1987, s. 9.

% Zehebi, kendisinden en son rivayette bulunan kiginin bu zat oldugunu sdyler. Zehebi, Siyer, X111, 450.

34 Zehebi, Tezkire, 1, 643; a.mlf., Siyer, X111, 450; Zehebi, [ber, 11, 56, 65, 77, 110, Ibn Abdilhadi, a.ge., 11,
350; Ibnu’d-Durays, a.g.¢., s. 9 (Gazve Biideyr'in tespiti).

% Tbn Ebi Hatim, a.g.e., VII, 198.

36 Zehebd, Tezkire, 1, 643; a.mlf., Siyer, XIII, 449; Stytti, a.ge., s. 127; Ibntl-Imad, a.ge, 1, 216; Ibn
Abdilhadi, a.g.e., 11, 350; Bagdatly, a.g.e.,, II, 21; Kehhale, a.g.e., IX, 83.

%7 Zehebd, Tezkire, 1, 643; Safedi, a.g.e., 11, 234; Ibn Abdilhadi, a.g.e., 1T, 350.

3 Zehebd, Siyer, X111, 449; Kehhéle, a.g.¢., IX, 83;

% Zehebi, Tezkire, 1, 643; a.mlf., Siyer, X111, 450. Bu degerlendirme, Halili'ye atfedilir ve ‘muhaddis oglu
muhaddis oglu muhaddis’ olarak da geger. Stiy(iti, a.g.e, s. 127; Ibn Abdilhadi, a.g.e., 11, 350.

0 Zehebi, el-Iber, 1, 426; Tbni'l-Imad, a.g.e., 1, 216; Bagdatly, a.ge., 11, 21.

4 Safedi, a.ge., 11, 234.
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Zehebi (748/1347), Ibnu’d-Durays’in al-i isnadlarin1 Herat’in biiytik alimle-
rinden Ravh el-Herevi’den icazet yoluyla dinledigini* ve onun Iran’da sidk ve mari-
fetiyle beraber &l isnad sahibi biri oldugunu® séyler. Anlagiliyor ki Ibnu’d-Durays,
uzun 6murlt oldugu igin 4lf isnada sahip olmustur.

Zehebi, Tezkire’sinde Ibnu’d-Durays’a ait isnadi 4li olan su hadise yer ver-
mektedir:¥
OF b oy e B Lo 1 OF il 2 8315 o plion G ol ) s U ol (o e L
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Muhammed b. Eyyb bize sunu anlatti. Dedi ki: Miislim b. Ibrahim sunu
rvayet etti. Dedi ki: Higdm, Katade’den, o da Enes’ten bize sunu anlatt1. Enes dedi
ki: Hz. Peygamber (s.a), kisinin ayakta bir seyler igmesini nehyetti.”®

Yasadig1 donem itibariyle alt: hadis imaminin kitaplarina aldiklar rivayetle-
rin senedlerinde ismine fazla rastlayamadigimiz Ibnu’d-Durays’in rivayet ettigi
hadisler genellikle daha sonraki asirlarda telif edilen eserlerde yerini almistir. Ozel-
likle Hakim’in e/-Miistedrek’inde ondan nakledilen sahih rivayetleri gérmek miim-
kiindtr.® Onun rivayet ettigi rlvayetlerden birkag1 soyledir:
jwdw\mdcubxucdu.@bu;rﬁ\j\b@ﬁ\g@dwbuj;\dwub
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Sahabeden Meysere’'nin bildirdigine goére o, ‘Ey Allah’in Rasult! Adin ne
zaman peygamber olarak yazildi¢’ diye sordu. Hz. Peygamber: ‘Adem, ruh ve ceset
arasinda iken ad1m peygamber olarak yazilmugt1’ buyurdu.

SRR IS S et o8 Dk U S o et Ul ol e s
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Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, bir kadin hevdegteki cocugunu goste-
rerek ‘Ey Allah’in Rasulti! Bunun i¢in hac var midiré’ diye sordu. Peygamber (s.a):
‘Evet, sana da ecir vardir.” buyurdu.®
JJU QLT JJL«fA;WJfJJb—Lc ijLAMLUf\JAA;ub
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%

# Zehebd, Siyer, X111, 449; a.mlf., el-fber, 1, 426; Tbnt’l-Imad, a.g.e., 1, 216.

4 Safedi, a.ge., 11, 234.

4 Safedi, a.ge., 11, 234.

45 Zehebi, Siyer, X111, 449.

4 Zehebi, Tezkire, 1, 643; SiiyGti, a.ge., s. 127, lon Abdilhadi, a.g.e., 11, 350.

47 Zehebi, Tezkire, 1, 643;

48 Zehebd, Siyer, X111, 450.

49 Zehebi, Tezkire, 1, 643.

% Ebt David, bu hadisi Miislim b. Ibrahim’den bu senetle aktarmistir. Ebtt David, Esribe, 13. Hadis
ayrica su kaynaklarda farkl: tariklerle rivayet edilmistir. Mislim, Esribe, 112-118; Tirmizi, Esribe, 11.

51 Ornegin bk. Hakim, e/-Miistedrek, 1, 53, 68, 96, 102, 104, 106, 136, 184, 252, 319, 395 vd.

%2 Zehebd, Siyer, XIII, 451. Isnadi sahih olan bu hadis farkli tariklerle su kaynaklarda gegmektedir:
Tirmizi, Menakib, 1 (3613); Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, IV, 66, 127; V, 37, 59.

% Zehebi, Siyer, X111, 451-452. Bu hadis sahihtir ve su kaynaklarda gegmektedir: Miislim, Hac, 410-411;
Ebt David, Menasik, 8; Nesal, Menasik, 15; Ibn Méce, Menasik, 11; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 1,
219,244, 288, 343.
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Malik b. Huveyris'den rivayet edildigine gére Rasulullah (s.a) ona séyle dedi:
‘Namaz vakti girdiginde ve ikiniz ezan okuyup ayaga kalkin. Ikinizden biiyiik
olaniniz imam olsun.”**

Kaynaklarda Ibnu’d-Duraysin hadis naklederken kendi kitabindan yarar-
landig1 ve hadis iml4 ettirdigi zikredilmigtir. Onun talebesi Ahmed b. Muhammed
b. Yasuf el-Isfehani, Hz. Peygamber'den aktarilan “Beni Htid ve Vakia (streleri)
ihtiyarlatti” hadisini Muhammed b. EyyGb’tin kendisine kitabindan iml4 ettirdigi-
ni sOylemigtir.®

Ibnu’d-Durays, raviler hakkinda kendisinden énceki alimlerin degerlendir-
melerini nakletmistir. Mesela kendisinden bir rivayet aktardigi Ammar b. Harun
el-Mistemli adli radvi hakkinda, Ali b. el-Medini’ye onun durumunu sordugunu ve
Ali b. el-Medini’nin onun rivayetlerinin kabul etmedigini séylemistir.” Yine Mu-
hammed b. Ebi Bekir el-Mukaddemi’ye Ca’fer b. Stleyman’in hadislerinin duru-
munu sorarak 6grenmis ve aktarmistir.”

Sika bir muhaddis olan Ibnu’d-Durays’in adi, saglam otoritesinden fayda-
lanmak amaciyla, uydurma haberlerin senetlerinde de zikredilmistir. Muhammed
b. Ismail b. Musa er-Razi’'nin Ibnu’d-Durays - Hevze b. Halife - Ibn Ciireyc - Ebt
Salih — EbG Hureyre senediyle aktardigi ‘Ali'nin yiizine bakmak ibadettir’ geklin-
deki merfa rivayeti, Zehebi, seneddeki Muhammed b. Ismail'in yalanla itham
edilmis oldugunu, Ibnu’d-Durays'in ne Hevze'ye, ne Ibn Ciireyc’e, ne de Ebt Sa-
lih’e yetistigini soyleyerek tenkit etmigtir.®

Hadis ilminde 6nemli bir yeri olan Ibnu’d-Durays, Kur'an ilimlerinde de séz
sahibiydi.” Onun Kur'an’in faziletlerine dair topladig: rivayetler kendisinden son-
raki miifessirler igin énemli bir kaynak olmustur. Ozellikle Stiyati (911/1505), ed-
Diirru’l-Mensilr adli rivayet tefsirinde ondan gok sayida nakilde bulunmustur.

3. Eserleri

Kaynaklarda [bnu’d-Durays’a nispet edilen dort eser bulunmaktadir. Tefsiri
digindaki eserleri gesitli kiitiiphanelerde mevcuttur. Eserlerinin isimleri s6yledir:

a. Fezdilii'l-Kur'dn ve md nezele mine’l-Kur'dn bi Mekke ve mad nezele bi'l-
Medine:® Zahiriyye kiitiiphanesinde 3814 numarasiyla kayitlh olup 61-83 ve 88-
121. varaklar arasinda bulunmaktadir. Hicri altinci yiizyilda istinsah edilmigtir.

b. Kitab fi't-tefsir / Tefsiru’l-Kur’'an®

5 Zehebi, Siyer, X111, 452. Buhéri de rivayeti Miisedded’den aktarmigtir. Buhari, Ezan, 17; Edeb, 27.
Hadisin gectigi diger yerler ise sunlardir: Buhari, Ezan, 18, 35, 140; Cihad ve Siyer, 42; Ahbaru’l-a4had,
1; Miislim, Mesacid, 292; Ebtt Davud, Salat, 589; Tirmizi, Mevakitu’s-Salat, 39; Nesai, Ezan, 7, 8; Ibn
Mace, Ikametii’s-salat, 46.

% [bn Asékit, Tarihu Dimask, IV, 175.

% Zehebl, Mizdnii'l-i'tiddl fi nakdi'r-rical, Darw’l-Kitiibi'l-llmiyye, I-VIII, Beyrat, 1995, V, 207 (6015).

% MizZi, Tehzibii'l-kemal, XVIII, 59.

58 Zehebl, Mizdn, V1, 72-73 (7248).

% Davudi, Semsiiddin Muhammed b. Ali, Tabakdtu'l-Miifessirin (thk. All Muhammed Omer), Kahire,
1994, 11, 105.

60 Zehebi, Tezkire, I, 643; a.mlf., Siyer, XIII, 449; Stiytti, a.ge., s. 127, Ibn Abdilhadi, a.g.e., II, 350; Bag-
datly, a.g.e., II, 21; Zirikli, a.g.e., s. 46; Kehhdle, a.g.e., IX, 83.

o1 Sezgin, a.ge, 1,1/ 97.
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c. el-Ciiz'ii’s-sdlis min ehddisi Muhammed b. Eyyib b. Yahyad b. ed-Durays er-
Razi: Zahiriyye kuttiphanesinde 11 numarada kayitli olup 143a-158b varaklar
arasindadir.®

d. Ciiz’iin fihi ehddisii Muhammed b. Eyyib b. ed-Durays: Z&hiriyye’de 35. nu-
marada (177a-192a) bulunmakta olup h. IX. ytizyil tarihlidir.®

fbnu’d-Durays’in yagadigi dénemi, hayatini ve ilmi kisiligini inceledigimiz
bu kisimda, onun pek ¢ok hadisi ezberinde tutan hafiz ve sika bir hadis alimi oldu-
gunu, ilim 6grenmek ve birikimini aktarmak igin seyahatlerde bulundugunu, telif
eserler biraktigini gordiik. [lim ehli bir ailede yetisen ve pek gok kimse ile ilm1 alaka
kurarak hadis ve tefsir ilimlerinde onemli bir dereceye ulasan Ibnu’d-Durays hak-
kinda elimize ulasan eserleri ve tabakat kitaplarinda bulunan kisa bilgiler disinda
bilgi bulamadigimiz icin, onu, bizlere biraktigl miraslarindan olan arastirma konu-
su yaptigimiz eseri 6zelinde tanimaya ¢aligsacagiz.

IIL. iBNU’D-DURAYS’IN FEZAILU’L-KUR'AN’I

Kur'an kiraatleri konusunda gohreti ve ali isnad rivayet ozelligini Gzerinde
toplayan Ibnu’d-Durays’in telif etmis oldugu Fezdilu'l-Kur'dn adli bu eser, alanin-
daki en kadim eserlerden biridir. Hatta EbG Ubeyd Kasim b. Sellam’in (224/838)
eseri harig tutulacak olursa [bnu’d-Durays’in bu eseri giiniimiize ulasan ilk eserdir.
Tbn Cerir et-Taberi (310/922) tefsirindeki rivayetlerde ve es-Stiyati (911/1505) ed-
Diirrii’l-Mensir adli eserinde Ibnu’d-Durays’in rivayetlerine de yer vermislerdir.

fbnu’d-Durays, eserini tig bélimden olusturmustur. {lk boliimde Mekki
Medenti sureler ile Kur’an okuma adab1 ve Kur'dn'in sefaat1 konularindaki rivayet-
lere yer vermistir. Kitabin ikinci bolimi tespit edilemeyen nedenlerle kaybolmus-
tur. Kitabi tahkik eden Gazve Buideyr, Ibnu’d-Durays’in rivayetlerini tefsir kitapla-
rindan tespit ederek muhtemelen kayip olan kismi tamamladigini sdylemektedir.
Ugtincti boliim ise Kur'an okuyanin ve surelerin faziletleri hakkinda varid olan
haberlere ayrilmistir.

Eserde, cogu mevk(f ve maktu’ olmak tizere, mikerrerleriyle birlikte 307 ri-
vayet bulunmakta, Gazve Biideyr'in istidrakiyle bu say1 338’e cikmaktadir. [bnu’d-
Durays'in kendi eserindeki rivayetlerden 116’s1, isnadi Hz. Peygamber’e ulagsan
veya Hz. Peygamber'in uygulamalarini igeren rivayetlerdir. 98’1 sahabenin s6z ve
uygulamasi, geriye kalan 93’1 ise daha sonraki nesillerce séylenmis haberlerdir.

Eseri istinsah ederek glinimtize ulagsmasini saglayan Bahatuddin el-Makdist,
kitabin rivayet zincirini, eserin elimizde bulunan iki bélimintn baginda, su sekil-
de zikreder:

Ebl Abdullah Muhammed b. Eyyb b. Yahya b. ed-Durays el-Becell

%

62 Bagdatly, a.ge, 11, 21; Kehhale, a.ge, IX, 83. Fuat Sezgin, bu eseri zikretmemistir. Bu eserin Ibni’d-
Durays’in tanitmaya galistigimiz eseri Fezdilii’l-Kur'dn olmasi da muhtemeldir.

% Sezgin, a.ge., 1, 1/97. Gazve Biideyr, Diyaiyye kiitiiphanesinde Diyduddin el-Makdisi’nin bagiglan
arasinda bu eser iizerine yapilmig sema galigmast bulundugunu sdylemektedir. Ibnu’d-Durays, a.g.c.,
s. 11

% Sezgin, a.g.e, 1, 1/97. Sezgin’in ‘Hadis’ isminde tek kitap olarak zikrettigi bu son iki kitab: inceleme
imkani bulamadigimizi burada belirtmek isteriz. Ali el-Miitteki, Kenziil-ummal’indeki bazi hadislerde
bu kitaba atifta bulunmaktadir. Bk. All el-Miitteki, Kenzii’l-ummal, X111, 164 (no: 36497).



ilk Fezaili'-Kur'an Eserlerinden Bir Ornek: ibnii'd-Durays'in Fezaili'l-Kur'an'i 183

v

Ebu’l-Hasen Ahmed b. Ishak b. Nihab et-Tibi®

Ebu’l-K4sim Abdulmelik b. Muhammed b. Abdullah el-Emevi (339-430)%
Ebt Abdullah Hibetiillah b+Ahmed el-Mevsili (421-502)%

EbG Bekir Ahmed b. Ali b. el-Hasen (Ibnu’n-Naim) (574)

Ebu’l-Huseyn Abdiilhak b. Abdulhalik b. Ahmed el-YGsuff (494-575)

v

Bahatiddin Abdurrahman b. Ibrahim b. Ahmed el-Makdisi (555-624)

Makdist, bu kitab: farkli iki hocadan nakletmektedir. Birincisi sika bir 4lim
olan Abdiilhak b. Abdilhalik b. Ahmed el-YasGfi (h. 494-575) dir. O, pek ¢ok kim-
seden rivayette bulunmug ve yine pek ¢ok kimseye ders vermis bir alimdir.
Makdisi, muhaddisleriyle meshur bir ailede yetisen hocasindan ¢ok sey dinledigini,
bazi kitaplart ondan 6diing alip istinsah ettigini, kendisinden ¢okga faydalandigini,
onun 4lim, salih, kanaatkar biri oldugunu, bir giinde yirmi hadis ctizti okudugunu
belirtir.®® Makdisi’'nin, bu hocasindan kitab: alig geklini Gazve Biideyr su sekilde
tespit etmigtir: Bah&tddin’in hemgerilerinden Hafiz Abtlgani b. Abdtlvahid el-
Makdisi (6. 600/1203), Ibnu’d-Durays’in kitabininin h. 499 yilinda sema’ yoluyla
aktarlan nishasini, hocasi Abdtlhak’a kiraat ediyordu. Bahauddin Makdisi de
onun kiratini sirasinda orada hazir bulunmusg ve kitab:r bu sekilde sema’ yoluyla
almigtir.®

Ikincisi ise, senedde Abdiilhak el-Y@sufi'nin eseri kendisinden rivayet ettigi
Eb( Bekir Ahmed b. Ali b. en-Naim’dir. Makdisi, hicri 573 yilinin Safer ayinda
Bagdat’ta [bnu’d-Naim’den kitabi dinlemistir.”” O, eseri hem hocast Abdiilhak el-
Ytsufi’den nakletmis, hem de [bnu’n-Naim’den naklederek kitaba ali isnadla sahip
olmugtur. Makdisi, ayrica, hocast Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdtrrahim el-
Beysani’den de kitabi dinlemistir. ”!

Fezdilii’l-Kur'dn, Gazve Budeyr'in tahkiki ile 1408/1987’de de Dimagk’ta
Daru’l-Fikr yayincilik tarafindan basilmigtir. Ayrica Misfir b. Sald Ahmed Dimas
el-Gamidi, h. 1402 yilinda Melik Suud Universitesi'nde yiiksek lisans tezi olarak

6 Zehebi, onun, Ibnu’d-Durays’in rivayetlerini h. 349 yilinda Bagdat’ta anlattigini séyler. Zehebd, Siyer,
XV, 530. Hatib el-Bagdadi, onun hakkinda hayirdan baska bir sey duymadiklarini belirtir. Hatib,
Tarihu Bagdad, 1V, 35.

6 ‘rak miisnidi’ diye bilinir. Hatib, sika oldugunu séyler. Ebt Talib el-Mekki'nin yanina defnedilmesini
vasiyet etmistir. Zehebi, Siyer, XVII, 450-453.

¢ Sika bir ravidir. Zehebi, Siyer, XIX, 260.

6 Zehebi, Siyer, XX, 552-553.

% Tbnii’d-Durays, a.g.e., s. 11 (Gazve Biideyr'in tespiti).

70 Tbnii’d-Durays, a.ge., s. 11 (Gazve Biideyr'in tespiti).

7t fonu’d-Durays, a.g.e., s. 11-12 (Gazve Biideyr'in tespiti). Ibnt’'l-Menni (6. 583), Ebu’l-Feth Nasr b.
Feteyan b. Mutahhar en-Nehrevani el-Hanbeli’dir. Nasithuddin lakabr ile bilinse de Ibni’l-Menni diye
meghur olmusgtur. Safedi, a.g.e., XXII, 51-52.
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tahkik calismast yapmustir. Bu ¢alisma 1408/1988’de Riyad’da Daru Hafiz yayinci-
lik tarafindan basilmigtir.

A. Eserin Miistensihi: Bah4iiddin el-Makdisi

Diyaiddin el-Makdisi’'nin ve el-Fahr b. el-Buhari’nin babasi Semsuddin
Ahmed’in amcaoglu olan Bahauddin Ebt Muhammed Abdurrahmaén b. Ibrahim b.
Ahmed b. Abdurrahmén b. Ismail b. Menstr el-Makdisi el-Hanbeld, hicri 555 yilin-
da babasinin imam oldugu Nablus'un Savya kdytinde dogdu. Babasi Ibrahim, Ku-
diis Fransiz hakimiyetine gegince gog etmek zorunda kaldi ve tiiccar olarak Misir’a
geldi. Orada annesi vefat eden Makdisi’nin bakimini halast tistlendi. H. 570 sene-
sinde Kur’an’t hatmetti. H. 572’de Bagdat’a dogru yola ¢ikt1. Harran’da Ahmed b.
Ebi'l-Vefa’dan ders dinledi. Once Musul’a, sonra da Bagdat’a geldi. Bagdat’ta pek
cok kisiden ders dinledi ve eserler istinsah etti. Ibnu’l-Menni’den (56.583) fikih oku-
du. EbG Bekir Ahmed b. Ali b. en-Naim’den (6.574) ders ald1.”

Makdisi, hayatinin son demlerini Jam’da kitap telifi ve hadis 6gretimi ile
gegirdi. Dimagk’ta ve Selahaddin Eyy(bi'nin fethinden sonra Nablus ve
Ba’lebekke’de pek ¢ok kimseye rivayette bulundu. Nablus'taki Hanbeli mescidinde
imamlik yapti. Sonra Dimask’a geldi. Dimask’ta Muvaffakuddin’den (6. 620)7
fikih dersleri ald1 ve onun e/-Mukni’ ve el-Umde adli eserlerini serh etti. H. 624 y1-
linda Dimagk’ta iken vefat etti ve KasiyGn daginin eteklerine defnedildi.”

Makdisi, Hanbell mezhebine mensup bir fakihtir. Onun yumusak huylu,
gulerytizlti, comert, glizel ahlakli, miitevdzi ve hakki séyler bir karaktere sahip
oldugu kaynaklarda zikredilmigtir.”

B. Kitabin Boliimleri ve Icerigi

Fezailu’l-Kur’an t¢ bolimden olugmakta olup birinci ve t¢tincti kisimlar
gliniimtize ulagmigtir. Tkinci boliim ise kaybolmustur. Muhakkik Gazve Bideyr,
tefsir kitaplarindan Ibnu’d-Durays’in kitabinin birinci ve figiincti boliimlerinde
zikretmedigi rivayetleri toplayarak kaybolan bu kismi tamamlamaya caligmistir.
Bu rivayetleri, eserin aslindan olmadig: igin, ilim &4dabini gozeterek kitabin son
kismina mustedrek olarak eklemigtir.

Kitabin elimizde mevcut bulunan birinci ve liglincti bolimleri Besmele ve
“Rabbi yessir” duasi ile baglamaktadir. Mistensih Makdisi, her iki bolimiin bagin-
da da Ibnu'd-Durays'dan kendisine kadar gelen rivayet silsilesini zikretmistir.
Ugtincii kisimdan farkli olarak ilk bolimde “Ibnu’d-Durays h. 288 yilinda rivayet
etti” ibaresine yer vermistir. Ardindan da Ibnu’d-Durays'in naklettigi rivayetleri
senetleriyle birlikte siralamigtir. Eserde ¢ogu mevkaf ve maktt haberler bulunmak-
tadir. Ibnu’d-Durays, ayni konu ile alakali olan hadisleri agtigi bab basliklart altin-
da toplamustur.

72 Zehebi, Siyer, XX11, 269-271.

73 Tam adi, EbG Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Kudime el-Makdisi el-Hanbeli'dir.
‘Muvaffakuddin’ ve ‘Seyhulislam’ diye bilinir. 541 yilinda Nablus’ta dogmus, sonra Bagdat’a gcmiis
ve 620°de vefat etmistir. Pek ¢ok eseri vardir. Ayrintilt bilgi icin bk. Zehebi, Siyer, XXII, 165-172.

74 Zehebd, Siyer, XXI1, 271; lonu’d-Durays, a.g.e.,, s. 15 (Gazve Bideyr'in notu).

75 Zehebi, Siyer, XX11, 269-271.
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Birinci boélumde girig ve 9 bab altinda 115 haber zikredilmektedir. Bu bo-
lamdeki bab bagliklar1 séyledir:

1. Korku Ayetlerini Okuyan Kimsenin Allah’a Siginmasi, Rahmet Ayetlerini
Okuyanin Allah’a Niyazi (4 rivayet)

2. Kur'an’dan Olmayan Bir Seyin (Namazda) Okunmasi (8 rivayet)

3. Mekki ve Medeni Ayetler (12 rivayet)

4. Kur'an’t Iyi Okuyan Kimse (Mahir bi'l-Kur’an) Hakkinda Séylenenler (7
rivayet)

5. Mushafta Ta’siri (On Ayetlik Pasaj Sonlarina Ruku’ Alameti Koymayi)
Hog Gérmeyenler (13 rivayet)

6. Kur’an’t Hatmeden Ne Yapar¢ (8 rivayet)

7. Kur’an’in Her Bir Harfinin Faziletli Olugu (34 rivayet)

8. Kur’an Kiyamette Okuyanina Sefaat Edecek Diyenler (19 rivayet)

9. Kur’an Okuyana Kiyamette Yapilacak Hitap (6 rivayet)

Ugtincii bolimde ise, daha ok bazi stire ve ayetlerin faziletlerine dair riva-
yetler zikredilmigtir. Bu bolim 18 bab altinda 192 hadis ihtiva etmektedir. Birinci
babda Kur'dn’in nasil ve kag kerede indigi (16 rivayet); ikinci babda ise Kur'an 6g-
renen ve 6greten kimsenin fazileti konusundaki hadisleri siralayan Ibnu’d-Durays,
diger bablarda surelerin faziletine dair rivayetleri zikreder. Faziletine dair rivayetle-
ri zikredilen stireler sunlardir: FAtiha stresi (11 adet), Bakara stiresi (18 adet), Ayet
el-Kurst (10 adet), En’dm stresi (7 adet), Kehf stresi (10 adet), Secde stresi (3
adet), Yasin stresi (6 adet), Duhin stresi (2 adet), Kamer stresi (2 adet), Vikia
sGresi (1 adet), Hagr stresi (4 adet), Milk siresi (8 adet), Zilzal stresi (3 adet),
Thlas stresi (40 adet), Muavvizeteyn (Felak-Nas) streleri (14 adet). Ayrica muhtelif
streler bagligiyla 12 rivayet vardir.

Fez4ilt’l-Kur’an’daki rivayetlerin sithhat derecelerini su sekilde bir tabloda

Ostermek yerinde olacaktr:

Sahih Hasen- Hasen Hasen Zayif Siddetli | Mevz( Mevkaf | Maktu’
Sahih Ii—gayrihi Zaylf

37 7 17 15 18 20 2 98 93

Buna tabloya gére [bnu’d-Durays’in eserde yer verdigi sahih, hasen ve zayif
rivayetlerle birlikte toplam 116 rivayet Hz. Peygamber’e isnad edilen merfa riva-
yetlerdir. Bundan, onun zikrettigi rivayetlerin ¢ogunun mevkaf ve maktu’ oldugu
gortilmektedir. [bnu’d-Durays, rivayetleri siralarken oncelikle merfi rivayetlere yer
vermig, sonra mevkaf rivayetleri siralamigtir. Ancak eserin bazi yerlerinde onun bu
ilkenin digina giktig1 da gézden kagmamaktadir. Eserdeki isnadi zayif olan 53 riva-
yetten yirmisinin za'fi siddetlidir. Bu, isnadda ya minker veya metrik, ya da bi-
linmeyen ravinin bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Isnadi zayif rivayetlerden
15'1 ise destekleyici bagka tariklerle hasen mertebesine g¢ikmaktadir. Ibnu’d-
Durays’in eserine almis oldugu rivayetlerden sadece iki tanesinin senedinde yalanla
itham edilmis ravi tespit ettik. Bu durum, onun, rivayetleri segerkenki titizligini
ortaya koymasi acisindan 6nemlidir. Hasen-sahth rivayetler, isnadinda hasent’l-
hadis olan sadtk bir r4vi bulunan rivayetlerdir. Bu rivayetlerin isnadindaki diger
raviler ise sika kimselerdir.
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Fezaili’l-Kur'an'da miikerrer rivayet yok denecek kadar azdir. bnu’d-
Durays, ayni rivayeti yeniden zikretmisse, ya farkli bir tartk s6z konusudur, ya da
rivayetin metninde farkliliklar vardur.

Ibnu’d-Durays’in Fezdil'inde zikrettigi rivayetler elbette ki bu konuda nakle-
dilen rivayetlerin sadece bir kismudir. Hatta o, strelerin faziletleri konusunda nak-
ledilen sahih rivayetlerin bile hepsine eserinde yer vermemistir. Cinkt SiiyGti’nin
ifadesine gore haklarinda sahih hadis bulunan sureler sunlardir: el-Fatiha, ez-
Zehravan (el-Bakara ve Alu Imran), el-En’am, es-Seb’u’t-Tival (Fatiha’dan sonraki
ilk yedi suredir. Bunlarin tamami hakkinda bir hadis varid olmugtur), el-Kehf, Ya-
sin, ed-Duhan, el-Miilk, ez-Zilzal, el-Kafir(in, en-Nasr, el-Ihlas, el-Muavvizeteyn.”
1bnu’d—Durays, bunlardan ez-Zehrevan, es-Seb’u’t-tival, en-Nasr streleri hakkinda
hicbir hadise yer vermemistir. Onun Yasin, Duhin ve Zilzal streleri ile alakali
zikrettigi rivayetler de StyGti'nin bahsettigi sahih isnadli hadislerden degildir.

Ibnu’d-Durays’in bu eseri, ‘Fezailii’l-Kur’an’ baglig altinda yapilan caligma-
larda sadece fazilet konusunun iglenmedigini; bunun yani sira Kur'dn'mn ntiztlu,
Mekki ve Medent sureler, Kur'dn’in yazilmasi, toplanmasi, egitim-6gretimi, okuma
adabi, Kur'an’in sefaati gibi Kur’an ilimleri ile alakali pek ¢ok konuya da yer veril-
digini géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Onun bu kitabi, giniimiize ula-
san alanindaki ilk eserlerden olmasi ve kendisinden sonraki eserlere kaynaklik teg-
kil etmesi acisindan da 6nemlidir.

Kendisine ulagan ilmi sonraki nesillere aktarma ilkesiyle hareket eden
Ibnu’d-Durays’in, Kur'an’in faziletleri konusunda zikredip de eserinde bulamadi-
gimiz diger rivayetlerinin, eserin kaybolan ikinci boliimiinde olmast muhtemeldir.
Kitabin muhakkiki Gazve Biideyr, bu distince ile, onun tefsir ve hadis kitaplarin-
daki diger rivayetlerini toplayarak bir istidrak ¢aligmasi yapmigtir.

C. Kitab1 Nesreden Gazve Biideyr'in Eser Uzerine Yaptig1 Calismalar

Kitab: tahkik edip nesreden Gazve Biideyr”, bu ¢aligmasini Zahiriyye Ku-
tiphanesinde yazma halinde bulunan ntisha tzerinde yapmistir. O, inceledigi
ntshanin Kudiis alimlerinden Abdurrahman b. Ibrahim el-Makdisi tarafindan is-
tinsah edildigini séyler. Caligmasini yaparken hocast Muhammed Muti’ ve [brahim
ez-Zeybek'in goriglerinden yararlandigini da kitabin 6nséziinde belirtmektedir.

78 StiyQtd, el-Itkdn, V1, 2099; Tedribii'r-ravi, 1, 158. Suytti'ye gore bunlarin digindaki surelerin fazileti
hakkinda higbir sahih hadis bulunmamaktadir.

77 Hayat1 hakkinda bir bilgiye ulasamadigimiz Gazve Biideyr'in tespit ettigimiz caligmalari sunlardir:

1. Tonu’d-Durays, Fezdilii’l-Kut'dn ve md iinzile mine’l-Kur'dni bi Mekke ve ma iinzile bi’l-Medine.

2. Yahya b. Main, Ma'rifetii’r-ricdl, Beyrut, 1985. (Muhammed Muti’ ve Muhammed Kamil el-Kassar ile
birlikte yaptig: tahkik ¢aligmast)

3. Tbn Asakir, Kitdbii'l-erbein fi mendkibi iimmehati’l-miminin, 1986. (Muhammed Muti’ el-Hafiz ile birlik-
te yaptig tahkik caligmasi): Hz. Peygamber’in hanimlarinin kisa hayatlari, 6ne ¢ikan 6zellikleri, Hz.
Peygamberle evlilikleri ve onlarin faziletleri hakkinda 40 hadisin tahri¢ ve agiklamasini yapar.

4. el-Mufaddal el-Ciindi, Fezdilii’l-Medine, 1985. (Muhammed Muti’ el-Héfiz ile birlikte yaptig1 tahkik
caligmast)

5. el-Haraitl, el-Miintekd min kitdbi Mekdrimi'l-ahldk ve medlthd, 1986. (Muhammed Muti’ el-Hafiz ile
birlikte yaptig1 bir ¢alisma)

6. Delilii’l-ebhds et-tdrihiyye fi'l-Mecelldti’s-Siriyye, Daru’l-Fikr, 1986. Muhammed Muti’ el-Hafiz ile
birlikte hazirlamistir. Suriye’de bazi dergilerde yayinlanan tarih yazilarini inceler.
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Gazve Bideyr'in tespitine gore eser U¢ ana bolimden olugmaktadir. Ancak
ikinci boltim tamamen kaybolmustur. Kaybolan kismi tefsir kitaplarindaki Ibnu’d-
Durays’a ait olan rivayetleri toplayarak olusturmaya galistigini belirten Gazve
Budeyr, es-StyGti'nin (911) ed-Diirru’l-Mensir'u ve All el-Mittaki’'nin (975/1567)
Kenzii'l-Ummal'inden faydalanarak, Ibnu’d-Durays’in birinci ve Gigiincii bolimlerde
zikrettigi hadislerin digindaki rivayetlerden bu istidrak: olusturmugtur. SuyGti’nin,
kitabini hazirlarken Ibnu’d-Durays’tan okga yararlandigini belirten Gazve Biideyr,
Fezdilu’l-Kur'dn’in kayip olan rivayetlerini toplamada ed-Diirru’l-Mensir'un buytk
katkisi oldugunu soyler. Ancak Gazve Biideyr, kayip kismi olustururken sadece
srelerin faziletine dair rivayetleri toplamaya galigmigtir.”® Ayrica o, Fezailu'l-
Kur'an ilminin konusuna giren diger hadislere yer vermemistir. Halbuki Ibnu’d-
Durays'in Kur'dn tefsiri ile alakali rivayetlerden” baska, Kur'ant gtizel sesle oku-
mak,®* Kur'an konusunda asiriya gitmemek ve onu gelir aract olarak gérmemek,®
besmelenin ayet olmayip namazda sesli okunmayacag1® gibi konularda da rivayet-
leri bulunmaktadir.

Gazve Biideyr, Ibnu’d-Durays’in rivayetlerini topladiktan sonra, hadislerin
tahricini de yapmis ve bu mustedreki hazirlamistir. Kapali kelimeleri agiklamuis,
senetlerdeki isimlerin zabtini tespit etmis ve bazi raviler hakkinda bilgi vermistir.
Eserin rivayet silsilesini ve semadtini da tespit etmistir. Bu istidrakinda; Bakara, Al-
i Imran, Nisi, Maide, Tevbe, Had, Ibrahim, Hicr, Nahl, Ahzab, Gafir, Ahkaf,
Hadid, Miizzemmil, Zilzal, Thlas ve Felak surelerinin faziletlerine dair rivayetleri ve
bazi mushaflarda Kunut dualarinin bulundugu haberlerini zikreder.

Gazve Budeyr, kitabin sonuna aragtirmalart kolaylastiracak fihristler hazir-
lamigtir. Sirasiyla eserde gecen ayetlerin ve hadislerin alfabetik fihristi, mevkaf
haberlerin ve makt( haberlerin alfabetik fihristi, ravilerin alfabetik fihristi, kaynak-
larin listesi ve konularin fihristi bulunmaktadir.

SONUC

Bu yazida hicri tG¢lincti asrin hadis ve tefsir dlimlerinden biri olan Muham-
med b. Yahya b. Eyytb Ibnu’d-Durays'in Kur'an’in ve bazi surelerin faziletleri
konusunda kaleme aldig1 Fezdilu’l-Kur'dn adli eserini tanitmaya calistik. Hayati
hakkinda pek fazla maltimat bulamadigimiz Ibnu’d-Durays’in ilm1 kisiligi hakkin-
da bilgi vermeye calistik. Onun hadisgiler tarafindan sika ve sadtk olarak degerlen-
dirildigini, hafiz ve ali isnad sahibi bir muhaddis oldugunu gérdik.

78 Ne var ki Gazve Biideyr'in bu caligmasini tastamam yaptigini sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii
[bnt’d-Durays’in stirelerin faziletlerine dair naklettigi rivayetlerden bazisi bu istidrakte bulunmamak-
tadir. Meseld Mii'min stresi ile alakali tali kaynaklarda gegen bir rivayet bu caligmada yoktur. Ayrica
Fatiha stresi, Ayet el-Kiirsi, Bakara suresinin son iki ayeti ve Kevser stresi hakkinda nakledilen bir
rivayeti; Kunut dualarinin Ibn Abbas'in mushafinda bulundugunu ve besmele ile bagladigini anlatan
bir rivayeti ve Recm ayeti ile alakali bir rivayeti bu ¢alismada géremedik. Bu rivayetlerden tespit ede-
bildigimiz birkag1 igin bk. Stiyat, el-lrkdn, 1, 252-253; 11, 425-426; 1V, 1468-1469.

79 Hakim, el-Miistedrek, 1, 286.

8 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, X, 389.

81 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 11, 27.

8 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 11, 73.
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fbnu’d-Durays’in ti¢ bolimden olusturdugu eserin ikinci kismi tamamen
kaybolmustur. Eserin muhakkiki Gazve Biideyr, Ibnu’d-Durays’in tefsir kitaplarin-
da gegen diger rivayetlerini toplayarak bu kismi olusturmaya ¢aligmustir. Fezdilu'l-
Kur'an’da toplam 307 rivayet bulunmakta, Gazve Biideyr'in eklemeleriyle birlikte
bu say1 338’e ¢ikmaktadir.

Ibnu’d-Durays’in Kur'an'in faziletlerine dair rivayetleri topladig1 eserinde,
onun rivayetleri eserine alirken ilmi yazi ile takyld etme ve sonraki nesillere ak-
tarma dugtincesi ile hareket edip, 6ncelikli olarak sikalardan rivayet edilen hadislere
yer vermekle beraber, temel hadis killiyatinda bulunmayan, munkat’ ve hadis
otoritelerince bilinmeyen rivayetleri de eserinde zikrettigini gérmekteyiz. Bu se-
beple eser nesredilirken tiim rivayetlerin tek tek ayrintili tahricinin yapilmasi, ri-
vayetlerin sthhat derecelerinin saglam bir sekilde tespit edilmesi ve bunun tablo
halinde gosterilmesi kitabin bagka caligmalara kaynaklik etmesi agisindan daha
yerinde olacakti. Bu konuda kitabi tahkik edip noksan kismini da tefsir kitaplarin-
dan derledigi rivayetlerle olusturmaya ¢alisan Gazve Blideyr’in, eseri yazma halin-
den matbu hale getirip istifadeye sunmasinin yaninda, ¢aligmasinin yetersiz oldu-
gu yoniindeki kanaatimizi burada belirtmenin daha sonraki galismalar agisindan
faydali oldugunu dustintiyoruz.

Genel kabul goren goértse uygun olarak, Allah’in kelami olmalart hasebiyle
esit olsalar da muhtevalari, dikkat etmek istedikleri konular ve sevap kazandirma
bakimindan bazi ayetler digerlerinden faziletlidir. Bu gekildeki bir degerlendirme
Allah kelaminda noksanlik oldugu anlamina gelmez. Ayrica insanlart Kur'an tilave-
tine tesvik i¢in zayif rivayetleri, durumunu belirtmeksizin aktarmak; bu konuda
vaz’' edilen haberleri kullanmak ilim ahlak: ile bagdastirilamayacak bir husustur.
Allah’in insanliga son vahyi olan Kur’an-1 Kerim'’in gerek biitiinti, gerekse sure sure
faziletleri elbette ki goktur. Her bir harfine nice sevaplarin verildigi, okuyucusuna
dogru yolu gosteren, onu cennete gotiiren, en yiiksek derecelere ulastiran bir kitap
elbette Gstiindir, faziletlidir. Bu konuda immete diigsen gorev, Hz. Peygamber’in
tesvik ve tavsiyelerini de dikkate alarak Hz. EbG Bekir gibi cennette kosklerini ar-
tirmaya caligmak; bir hayat nizami ve kitabi olan Kur’dn-1 Kerim'’i diistar edinerek
onun ahkdmini hayata htkimferma kilmak; okumak, okutmak, anlamak ve ya-
samak olmalidir.

Kur'an'in faziletleri konusundaki rivayetlerin hepsinin sihhat agisindan de-
gerlendirilmeye tabi tutulup, hadis ve tefsir kitaplarinin barindirdig: asli olmayan
rivayetleri onlardan temizlemek Feziil konusunda yapilmasi gereken en &nemli
islerdendir. Umidimiz odur ki, bundan sonra yapilan caligmalarda ‘Fezail konu-
sunda zayif hadisler de kullanilabilir’ gevsekligi ile ‘Fezail hadislerine itibar edil-
mez’ katiliginin bir tarafa birakilip, Hz. Peygamber ve ashabindan gelen sahih riva-
yetler secilir ve kapsamli bir fezail literattirt olugturulur.

KAYNAKCA
Ahmed b. Hanbel (241/855), el-Miisned, I-VIII, Cagr1 Yay., Istanbul, 1992.
All el-Mitteki, Alduddin b. Husdmeddin el-Hindl (975/1567), Kenzi'l-ummal fi
stineni’l-akval ve'l-ef 4l (thk. Bekri Hayyani, Saffet es-Sekd), I-XVIII, Beyrt,
1985.



ilk Fezaili'-Kur'an Eserlerinden Bir Ornek: ibnii'd-Durays'in Fezaili'l-Kur'an'i 189

Aydemir, Abdullah, Hz. Peygamber ve Sahabenin Dilinden Kur'dn-1 Kerim'in Faziletle-
ri, Izmir, 1981.

Aydinli, Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Istanbul, 1986.

Bagdatli Ismail Pasd (2/1839-1339/1920), Hediyyetii'l-drifin esmdii’l-miiellifin ve
dsaru’l-musannifin, I-11, Istanbul, 1955.

Beyhaki, Ebtbekir Ahmed b. el-Hiseyin (458/1060), es-Siinenii’l-kiibrd (thk. Mu-
hammed Abdilkadir Atd), I-X, Beyrt, 2003.

Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail (256/870), el-Camiu’s-Sahih, 1-VIII,
Cagri Yay., [stanbul, 1992.

Davidi, Semstddin Muhammed b. All (945/1539), Tabakatii’'l-miifessirin (thk. All
Muhammed Omer), Kahire, 1994.

Eb(i Davad, Siileyman b. el-Eg'as (275/888), es-Siinen, 1-V, Cagn Yay., Istanbul,
1992.

Hakim, EbG Abdillah en-Nisdblri (405/1014), el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, 1-V,
Kahire, 1997.

Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekir Ahmed (463/1070), Tarihu Bagdid ev medineti’s-seldm,
[-XIV, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrat, ts.

[bn Abdilhadi, Ebt Abdullah Muhammed b. Ahmed es-Salihi, Tabakdtu ulemai’l-
hadis (thk. Ekrem el-Basi), Beyrut, 1989.

fbn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetullah es-Safii (571/1175), Tarihu
Medineti Dimask (thk. Muhibbuddin EbG Said Omer el-Amri), I-LXXX,
Beyr(t, 1995.

fbn Ebi Hatim, EbG Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi (327/938),
el-Cerh ve't-ta’dil, I-IX, Beyrut, 1953.

fbn Hacer, Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed el-Askalani (852/1448), Tehzibu't-Tehzib,
I-XII, Beyrut, 1968.

fbn Mace, Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini (273/888), es-Siinen (thk.
Muhammed Fuad Abdilbaki), I-II, Cagn Yay., Istanbul, 1992.

Ibnu’d-Durays, Ebti Abdullah Muhammed b. Eyytib el-Beceli (294/906), Fezdilu'l-
Kur'dn ve md iinzile mine’l-Kur’dni bi Mekke ve md iinzile bi’l-Medine (thk.
Gazve Bideyr), Daru’l-Fikr, Dimegk, 1987.

[bnu’l-imad, Ebu’l-Felah Abdulhay el-Hanbeli (1089/1679)), Sezerdtii’z-zeheb fi
ahbari men zeheb, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979.

Kehhale, Omer Riza (1905-1987), Mu'cemu’l-miiellifin terdcimu musannifi’l-kiitiibi’l-
arabiyye, Beyrut, ts.

Kettani, Muhammed b. Ca’fer (1345/1927), er-Risdletii’l-mijstatrafe i beyini
meshiiri’l-kiitiibi’s-siinneti’l-miigerrefe (ngr. Muhammed b. el-Muntasir ez-
Zemzemfi), Dimagk, 1964.

Kockuzu, Ali Osman, Hadis Ilimleri ve Tarihi, Istanbul, 1983.

Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara, 2006.

Maslim b. el-Haccic Ebu’l-Huseyin (261/875), el-Camiu’s-Sahih (thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki), I-11I, Cagri Yay., Istanbul, 1992.

Nesai, EbG Abdurrahman Ahmed b. Suayb (303/915), es-Siinen, I-VIII, Cagr Yay.,
Istanbul, 1992.

————— , Kur'dn’in Faziletleri (Trc. Ali Pekcan), Hiiner Yay., Konya, 2006.

Safedi, Saldhuddin Halil b. Aybek (764/1363), el-Vafi bi’l-vefeydt, 1974.

Sandikgt, S. Kemal, [lk Ug Asirda Islam Cografyasinda Hadis, Ankara, 1991.

Sezgin, Fuat, Tdrihu't-tiirds el-arabi (trc. Muhammed Fehmi el-Hic4zi), Riyad, 1991.



190 Omer Faruk Akpinar

Stiytti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebt Bekir (911/1505), el-itkdn fi ultmi’l-Kur'dn
(thk. Komisyon), I-VII, Medine, h.1426.

----- , Tabakatu'l-huffdz, Mektebet’l-Migkat, Beyrut, 1983.

----- , Tedribii’r-rdvi fi serhi Takribi’n-Nevevi, I-11, Beyr(t, 1996.

Tirmizi, Ebt Isd Muhammed b. Isa (279/892), es-Siinen, 1-V, Cagn Yay., Istanbul,
1992.

Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Konya, 2001.

Yildiz, Hakki Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi (Editor: Kenan
Seyithanoglu), I-XII, Cag Yay., Istanbul, ts.

Zehebi, Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan (748/1374), el-lber fi haberi
men gaber, I-1V, Beyrut, ty.

----- , Mizdnii'l-i'tidél fi nakdi’r-rical, 1-VIII, Daru’-Kiitibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1995.

----- , Siyeru a’lami’n-niibeld (thk. Suayb el-Arnavut-Ali Eb( Zeyd), I-XXV, Beyrut,
1983.

----- , Tezkiretii’l-huffdz, Beyrut, 1956.

Zirikli, Hayreddin (6. 1396), el-A’lam kdmisii terdcimi Ii eshiiri’r-ricli ve'n-nisdi mi-
ne'l-arabi ve'l-miista’rabin ve'l-miistesrikin, 1-V1II, Beyrut, 2002.



marife, yil. 10, sayi. 2, giiz 2010, s. 191-200

ULUMU’L-KUR’AN HAKKINDA DUSUNCELER’

Miisaid b. Siileyman b. NASIR"
Cev.: Ahmet KUCUK™

Ulimu’l-Kur’dn, hentiz olgunlagmamig ilimlerden biridir ve héald tzerinde
distinilmeye, ilaveler yapilmaya, elestiri ve incelemeye ihtiyag duymaktadir. Bu
verimli seride, Allah nasip ederse konuyla ilgili gesitli 6neriler glindeme getirece-
gim. Bunlar, belirli bir dizen igerisinde olmayan daginik konular seklindedir. Yaz-
maya vakit/imkan bulabildigim kadariyla meselelere deginecegim. Dogrusu 6teden
beri StiyGti'nin [tkdn’'indaki tasnife uyarak onun giindeme getirdigi her bir konuyu
Ozetlemeyi ve o mesele tizerinde kimi zaman konuyu tamamlama, kimi zaman
ilave agiklamalarda bulunma, kimi zaman da elestiri adina bildigim ne varsa onlari
siralamay1 temenni etmekteydim; ancak su an benim i¢in bu, vakit ayiramayaca-
gim kadar uzun bir zaman alacaktir. Allah Teala’nin, bu isi ileride bana miimkiin
kilmasini dilerim. Kugkusuz O, dualar1 igiten ve onlara icabet edendir.

Bu konular hakkinda konugmadan oénce bu ilimde yeniden gbzden gegiril-
mesine en ¢ok ihtiya¢ duyulan su hususlar zikredecegim:

1. Bu ilimde eserler kaleme alinmasinin diger ilimlerde kaleme alinan eser-
lerden etkilenmesinin incelenmesi.

2. Selefin s6z ve yorumlarindaki konularla ilgili 6rnekler Gzerinde istikrd
etmek/parcalardan hareketle biitine ulasmak suretiyle istilahlarinin incelenmesi
noktasinda bu ilmin bir yenilenmeye ihtiya¢ duymasi.

3. Seleften nakledilen metinlere dair konulu tarzda fihristler (kessaf) hazir-
lanmasi... Oyle ki bu fihristlerde, selefin sézlerinde ifadesini bulan tiim ciiz'iyyat,
onlarin metinlerinde yer alan spesifik, ciz’i konulara uygun olarak kendisine yer
bulacaktir. Bu ¢aligma -eger tamamlanacak olursa- son derece isabetli olur ve Uld-
mu’l-Kur'an sahasinda arastirma yapacaklara pek gok faydalar saglar.

" 17.03.1424 tarihinde negredilen yazi, Miisaid b. Silleyman b. Nasir et-Tayyar'in, el-Makalat fi Ulami’l-
Kur'an ve Usiili't-Tefsir adl1 kitabinin (Daru’l-Muhaddis, Riyad, 1425H.), 21-32. sayfalarinin terctime-
sidir. Metnin terctime ve tashih stirecinde yardimlarini esirgemeyen Dog. Dr. Fethi Ahmet Polat beye-
fendiye stikran bor¢luyum.

” Dog. Dr. Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, Kral Suud Universitesi Ogretmenler Fakiiltesi,
Kur'an Arastirmalar Bélimi, Riyad.

" Yrd. Dog. Dr., Selguk Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, ahku@selcuk.edu.tr
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Bu dizide ele alacagim konularda birinci ve ikinci maddeyle ilgili 6rnekler ve-
recegim; ancak t¢linci maddeyle ilgili, sadece bir fikir vermesi agisindan su misali
zikredecegim -¢linksi bu madde, ele aldigimiz konular cergevesine girmemektedir-:

Buhari, Abdullah b. Mesud’dan soyle rivayet etmektedir: “Iman edip de iman-
larma zuliim  karistirmayanlar (En’am  6/82)... Aayeti indiginde dedik ki: ‘Ya
Resulallah, hangimiz kendisine zulmetmiyor ki¢’ (Resulullah) Soyle cevap verdi:
‘Ayet sizin dediginiz gibi degildir.” Aksine ayet, ‘Imanlarina zuliim, yani sirk karis-
trmayanlar’ anlamindadir. Veya siz Lokman’in ogluna séyledigi ‘Eviadim, Allah’a
sirk kosma! Kuskusuz sirk, biyiik bir zuliimdiir (Lokman 31/13)!" s6ztnt hig mi
duymadiniz¢”

Bu rivayetteki hususlar su faydali bagliklar altinda maddelenebilir:

1. Kur'an’da her hangi bir konuyu anlamada ashab-1 kiram igin i¢inden ¢1-
kamadiginda onu Hz. Peygamber’e sorarlardi (Sah&bede tefsir mugkilleri).

2. Ashab-1 kiram manay! anlama noktasinda igtihat ederlerdi. Bir konuda
isin i¢inden ¢ikamadiklarinda Hz. Peygamber’e sorarlardi. Hz. Peygamber onlari
bdyle davranmaktan menetmemisti; aksine onlar1 dyetin anlamina yénlendirmigti
(Hz. Peygamber doneminde ashabin tefsirde i¢tihadr).

3. Ashap, dil konusunda bilgi sahibi olduklari anlamlara muracaat etmek-
teydiler. Ornegin, ‘zuliim’ lafzini kendi bildikleri anlama hamletmislerdi (Sahabe-
nin Arap dilindeki anlamlar1 kullanmast).

4. “Zulim’ lafzini umumi anlamiyla manalandirmiglardir. Bu da onlarin,
Kur'an lafizlarini umumi anlamlarda anladiklarini gosterir (Sahabede lafizlarin
umumi anlamlariyla anlagilmasi).

5. Hz. Peygamber, Kur'dn’t beyan noktasindaki otoritedir (Hz. Peygamber’in
Kur’adn’1 beyani).

6. Yukaridaki 6rnekte Hz. Peygamber'den de nakledildigi gibi
Kur'an’in Kur'dn ile tefsiri saglam ve dogru bir yéntemdir (Kur'dn'in Kur'dn ile
tefsiri).

Allah Teala’dan, s6z ve eylemde basar1 ve samimiyet niyaz ediyorum.

A-UMUM-HUSUS KONUSU:

Kur'&n aragtirmalarinda umum-husus konusunda kalem oynatanlar Ustl-i
Fikh dairesinden ¢ikamamuglardir. Bu alandaki sdylemler, istisnalar bir yana, Fikih
usuld kitaplarinda var olanlarin bir tekrarina déntismastir.

Ulimu’l-Kur’dn’da ele alindig1 sekliyle umum-husus meselesinde su iki ko-
nunun one giktig1 gortlebilir:

1. Konu ¢ogunlukla ser't hikiimler alaniyla ilintilendirilmektedir; oysa bu
alan umum konusunun bir clizinden ibaret olup Kur’an’daki her umum ifadesi bu
sekilde degerlendirilemez.

2. Umum-hususla ilgili mevzularin en az ser’i hiikkiimler kadar diger alanlarla
da ilgili olmasi —Kur’an ilimlerinde bu konu incelenirken, birazdan da goreceginiz
gibi, genelde unutulan bir alandir- hi¢ de az rastlanan bir durum degildir.

el-Itkdn’da Umum-Husus Bahsinin Bir Ozeti:
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Stuyati bu konuya, Ulimu’l-Kur’an gesitlerinin 45. nev’i olarak temas etmis
ve dmm’in tarifi umum lafizlarla siygalar ve umumun kisimlarini (umumu Gzere
anlagilmasi gereken 4mm, kendisinden husus kastedilen &mm ve tahsis edilen
dmm) seklinde agiklamistir. Bunlardan son iki kisim arasinda alt1 fark oldugunu
zikretmis, ardindan el-Amm el-muttasilin muhassisi ile el-dmm el-munfasilin
muhassisini beyan etmis, bir fasilda Kur’dn’in stinnet ile tahsis edilmesini ele almig
ve umum-husus konusuyla ilgili beg farkli meseleye isaret etmistir.

Burada ele aldigi umum-husus cesitlerinin tamami Fikih usult kitaplarin-
dandir. Dr. Hazim Said Haydar, Uldmu’l-Kur'dn beyne’l-Burhin ve'l-Itkdn adli faydali
calismasinda bu hususa isaret etmekte ve s0yle demektedir: “Bu gesitlerin Fikih
usul ile ¢ok yakindan iligkisi vardir; ¢tinkd usul kitaplar icerisinde bu meseleleri
ele almayan bir kitap hemen hemen hi¢ yoktur. Bu sebeple Styati, konuyu, kitap-
larinin isimlerini zikretmeksizin yalnizca mielliflerine isaret ederek Imamu’l-
Harameyn el-Cuveyni'nin el-Burhdn fi Usili’l-Fikh, Gazali'nin el-Mustasfa,
Stibki'nin el-Ibhic fi Serhi’l-Minhdc adli eserlerinden nakletmektedir.”!

Asagida kaydettiklerimiz de -bu konuda yazilmis Ulimu’l-Kur'an eserlerin-
de ele alinmamis- umum konusuyla alakalr bahislerdendir:

1. Mesele: Kur’dn’da zikredilen ser’l hitkiimler umumu tizere anlagilmalidir;
buna haberler de dahildir.

Ser’'t hiiktimlerle ilgili olarak Taberi (6. 310) sunlari kaydetmistir: “Selef, Al-
lah Teala’nin kitabinda yahut nebisinin dilinde emir ya da nehiy suretiyle beyan
ettigi htkiimlerinin batin-husus tizere degil, zahir-umum {izerine anlagilmast ge-
rektigi kanaatindeydi.” Bakara suresindeki inek kissasiyla ilgili miilahazalarinda da
su ifadelere yer verir:

“Sahabe, tabitn ve etbau’t-tabiinden naklettigimiz, ‘Eger Israilogullart sira-
dan bir inek kesecek olsalard: bu, kafi gelirdi; fakat onlar isi yokusa stirdikce Allah
da hitkmiint daha zor uygulanir bir hale déntstiirdt’ seklindeki gorisleri, onlarin,
Allah Teala’nin kitabinda yahut nebisinin dilinde emir ya da nehiy suretiyle beyan
ettigi htkiimlerinin batin-husus tizere degil, zahir-umum {izerine anlagilmast ge-
rektigi kanaatinde olduklarinin en agik gostergesidir. Bu durum (elbette) Kur'an ya
da stinnetten, umum ifadeyi tahsis eden herhangi bir zahir delilin olmadig1 durum-
lar icin gecerlidir. Eger ilahi hitkmiin zahiri tarafindan umum olarak ifade edilen
hikmin bir kismi, bu zahir beyanin aksine bir hikiim ile tahsis edilirse o zaman
tahsis edilen bu anlam, s6z konusu ayetin 6zellikle bu cinsi umum manada ifade
eden hitkmiinden ¢ikmig olur; ancak ayetin kalan kismi, er-Risdle min Latifi’l-Kav!
fi'l-Beydni an Usili’l-Ahkdm adli kitabimizin umum-husus bolimtnde agikladigimiz
gibi, umumu Uzere kalir. [Selefin mezkar goriigleri], bu hususta mezheplerinin
mezhebimize, goriglerinin gériisimiize uygun oldugunun en acik gostergesi oldu-
gu gibi “Umum siyakinda gelen &yetlerin hitkm{ herhangi bir gekilde tahsis edil-
medikce umum ifade eder; ancak eger dyetin herhangi bir kismi tahsis edilirse o
zaman sadece tahsis edilen kisim husus ifade edip ayetin geri kalan: umum ifade
etmeye devam eder” diyenlerin gériisiniin ¢urtkliginin de kanitidir”.

! Haydar, Uldmu’l-Kur'dn, s. 428-429.
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Mamafih kesmekle emrolunduklari inegin yagi ve gértinimi hakkinda
Israilogullarinin Hz. Musa’dan talepte bulunmalarini kinayanlarla ilgili olarak az
6nce gorisglerini naklettigimiz selefin tamami, onlarin béyle bir talepte bulunmak-
la hata ettiklerine ve ““Allah bir inegi kesmenizi emrediyor” hitkm indiginde sira-
dan bir inek kesmis olsaydilar hem tzerlerindeki farzi eda etmis olurlar hem de
Allah’in emrine boyun egmis olurlards; ¢tink bu emirde Israilogullart muayyen bir
inek cinsini yahut belirli bir yastaki inegi kesmekle sorumlu tutulmug degillerdi”
kanaatine sahip olduklarini gosterir. Bununla birlikte selefe gore, Israilogullart Hz.
Musa’ya inegin hangi yasta oldugunu sorunca Musa da onlara bir aciklama getir-
mig ve inegi belirli bir yag ve cins ile sinirlandirarak bttiin inek cinslerinden sadece
birini tahsis etmistir. Dolayisiyla Israilogullarinin, kendilerine inegin cinsine dair
bir tahsis yapildiktan sonra ikinci bir talepte bulunmalari tipk: birinci talepteki
hatali tavirlarina benzemektedir. Ayni gekilde selef onlarin tigtincti talepteki du-
rumlarinin da birinci ve ikinci talepteki durumlari gibi oldugunu diigsinmektedirler.
Oysa Israilogullart daha ilk emirde lafzin zahirine ittiba etmeli ve [ikinci bir talepte
bulunmayarak] kendisine inek denmesi uygun olan btytkbag hayvanlardan birisi-
ni kesmeliydiler. Ayni gekilde ikinci durumda da [tigtinct bir talepte bulunmayip]
yaslt ya da korpe olmayan orta karar bir inegi kesmeliydiler. Hiilasa selef, ikinci
durumda/emirde muayyen bir inegin belirlenmesiyle, Israilogullarina emredilen
htkmin, zahir bir emirden 6zel bir emre dénistiigh (yani tahsis edildigi) kanaa-
tinde degildir. Seleften nakledilen rivayetlerden -ve bir de Hz. Peygamber’den onla-
11 onaylayan tarzdaki rivdyetten?- anlagildigi kadariyla onlarin bu konu tizerinde
icma etmis olmalar, umum-husus konusundaki gériisimizin dogruluguna, Allah
Teala’nin kitabinda emir ya da nehiy suretiyle beyan ettigi hitkiimlerin, kendisine
itaat edilmesi zorunlu olan bir tahsis olmadik¢a umum Uzerine anlagiimasi gerekti-
gine ve bu ayetten herhangi bir kisim tahsis edilirse, tahsis edilen bu kismin, dyetin
zahir-umum hiikminin diginda bir htkiim olarak kalacagina, dyetin kalan kismi-
ninsa yine zahir-umum bir hiikim olarak kalmaya devam edecegine en agik delil
olup bu hususta soylediklerimizin dogrulugunu destekleyen bir unsur ve konuyla
ilgili bizim goriigimize muhalif olanlarin sézlerinin yanlighgini gosteren objektif
bir tanikliktir. Cehaleti diz boyu ve gsaskinlig1 da son derece fazla olan bazilari,
Israilogullarinin Hz. Musa’dan bu talepte bulunmalarini, soz konusu ayette kesil-
mesi emredilen inekle kastedilenin -tipki Musa’nin asasinin tahsis edilmesi gibi-
muayyen bir inek oldugu zannina kapimalarina baglar. Giiya bu sebeple
Israilogullart Musa’dan, kesilmesi emredilen inegi onlara tam olarak tasvir etmesini
istemislerdir. Dogrusu bu cahil, eger bu s6zi Gizerinde biraz diisiinse ne kadar zor-
lama bir gorig ifade ettigini hemen anlar; ¢tinki bu cahil, Yahudilerin, dinlerine
bagli olmalar1 sebebiyle nebilerinden bdyle bir talepte bulunmug olmalarini biiytik
bir kabahat olarak gérmekte, ardindan, Yahudilere, begenmedikleri bu emirden ¢ok
daha zor bir emrin génderildigini séylemektedir. Bu s6ztn sahibi, Allah Teala’nin,

2 “Sizin icin terk ettigim hususlan siz de bir kenara birakin. Sizden &ncekilerin helak edilmesi, lizumsuz
soru sormalari ve peygamberleriyle tartisip durmalar: sebebiyledir. Size bir seyi emrettigimde onu
yerine getirin; bir seyden de nehyettigimde giiciintiz yettigince ondan uzak durun”, bk. Taberi, Ebt
Cafer Tbn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid (310/923), Camiu’l-Beydn fi Te'vili’l -Kur'dn (ngr. Ahmed
Muhammed Sakir), I-XXIV, miiessesett’r-Risale, Beyrut, 2000, I, 389.
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Israilogullarini bir farz ya da taabbudi bir emir ile sorumlu tutabilecegini, ancak
onlardan bir talep gelmedikce bu farz ya da taabbudi emir konusunda onlara her-
hangi bir agiklamada bulunulmayabilecegini iddia etmektedir. Dolayisiyla, Allah’a
nispeti miimkiin olmayan seyleri nispet etmekte, delilere dahi yakistirilamayacak
bir cahilligi Israilogullarina layik gérmektedirler. Bir anlamda onlarin, Allah
Teala’dan kendilerine farzlar géndermesini talep ettiklerini iddia etmektedirler.
Dogrusu sagkinliga dismekten Allah’a siginir, bagari ve hidayete erdirmesini
O’ndan dileriz!”s

[Ayetlerde gegen] haber ifadeleri de ser’t hiktmler gibidir; umumu tizere an-
lagilmast en dogal durumdur. Bundan olsa gerek, Taberl su kaideyi vaz’etmistir:
“Haberler, tahsis eden bir unsur bulununcaya kadar umum manalar1 tizere kalir.”
Bu kaide, ¢esitli gortiglerle ilgili tercihlerinde Taberi’nin en ¢ok dayandig: kaideler-
den biridir.

Konuyla ilgili érneklerden birisi ““0 e 5 by oS35, cbandl 3 57 Rizkiniz da size
va'dedilen de goktedir (Zariyat 51/22).” dyetinde bulunmaktadir. Taberl “0sie 55 L y”
kismuyla ilgili seleften iki goriig zikreder: Ilkine gore, bu ifadeyle kastedilen, hayir
ve gerdir; ikincisine gore, burada murat, cennet ve cehennemdir.

Taberi kendi tercihini ise soyle belirtir: “Bana gére bu iki gériisten dogruya
en yakin olani, Miicahid’in gortigtdir [ilk goris]; ¢tinkt Allah Teala “Osue s Ly’
ifadesiyle, bize hayir ve ser adina va’dolunanlart umumen ifade etmis olup bunlara
dahil olan hususlardan herhangi birini tahsis etmemistir. Dolayisiyla ayet, Allah
Teala’nin umum ifadesine uygun olarak umum anlagilmalidir.”

‘Allah Teala’nin haberi ifadelerinde umum ve Taberi’nin tercihleri’ konusu,
Uzerinde galigilip mesafe alinabilecek hususlardandir ve asagida siralandigr gibi ¢ok
latif faydalar vardir:

Taberi’nin umum ifade olduguna hiikmettikleri haberlerin miktarinin bi-
linmesi

Taberi’ye gore tahsisi zorunlu kilan illetlerin bilinmesi

Taberi’ye gore tahsisi zorunlu kilan illetlerin bir kisminin pratikte uygulani-
stv.b.

Faide: Umum ve mutlak kavramlar -tahsis ve takyld kavramlarinin kargiti
olarak- seleften nakledilmis olmayip miteahhirtn ulemanin kullanimlarindandir.
Aksine selefin ifadeleri, adeti vechile, bu kavramlarla herhangi bir sinirlamaya git-
meksizin, ayetten kastedilen manay: ortaya koyacak sekilde gerceklesmistir. Inek
kissas1 6zelinde, herhangi bir inegi kesmeleri durumunda ayetteki hikmin icra
edilmis olacagina dair bir birine yakin ifadelerin seleften nakledilmis olmas: da
bundan kaynaklanir.

2. Mesele: Sebepler, bir hitkmiin umum anlamini tahsis etmez; aksine, dik-
kate alinmasi gereken, lafzin umumiligidir, sebeplerin hususiligi degil...

Bu, usulctiler ve brang sahipleri tarafindan ele alinan meghur bir konudur;
ancak pek ¢ok uygulamasi tefsir kitaplarinda mevcuttur. Bu mevzu, bagh basina

3 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11, 207-209.
4 Taberi, Camiu’l-Beyin, XXI1, 420.
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bir aragtirma konusu olacak niteliktedir. Bu aragtirmada stz konusu kaideyle ilgili
hususlar ve bunlarin uygulama alanlari incelenebilir ve ayni zamanda “[Naslarda]
dikkate alinmast gereken husus, sebebin hususiligidir lafzin umumiligi degil” di-
yenlerin gorist, bu goriige kail olanlarin kimler oldugu ve tefsirde bu goéris etra-
findaki ihtilaflarin ne tiir semereleri olabilecegi de tartigilabilir. Tim bu ¢aligmalar
tefsir kitaplarinda var olan uygulamalar cergevesinde ortaya konabilir.

Taberi, “[Naslarda] dikkate alinmast gereken husus, lafzin umumiligidir” ka-
idesinin sinirlarini ¢izen mifessirlerdendir: “... Bununla birlikte bir dyet herhangi
bir manay: ifade etmek tzere gelse de hem 6zel olarak indigi o sebebe bina edilen
hikimde hem de o sebebe bagli olmayan konularda umum ifade eder ve Kitdbu'l-
Beydn an Usili'l-Ahkdm adli kitabimizin® umum-husus bélimiinde agikladigimiz
Uizere umumu igerisine aldig1 her konuda hitkm cari olur.”

Bu cergeveye, selefin niizul agamasindaki bir olaya baglayarak anlamlandir-
dig1 ayetlerin manalart da dahildir: Mesela, “Kugkusuz sen de 6leceksin onlar da
Olecek. Yine hi¢ kugku yok ki Rabbinizin huzurunda birbirinizden davaci olmak
tzere durusacaksiniz (Zimer 39/30-31)” ayetinin tefsiriyle ilgili haberler boyledir.
Bu 4yetin, mUminlerle kéfirlerin, mazlumlarla zalimlerin durugmast hakkinda in-
digi rivayet edilmistir.

Ibn Omer’in goyle dedigi nakledilir: “Bu &yet indiginde ne anlama geldigini
bilememistik. Ta ki fitne ¢ikinca; ‘Iste Rabbimizin birbirimizle hasimlagacagimizi
soyledigi sey’ budur demistik.”

Tabert su kanaattedir: “Bu gorusler icerisinde dogruya en yakin olani, dyetin
soyle anlagilmasidir: “Ya Muhammed, sen kugkusuz &leceksin. Ey insanlar, sizler de
6leceksiniz kugkusuz. Sonra hepiniz ey insanlar, Allah’in huzurunda davaci olarak
durugacaksiniz; mimininiz, kafiriniz; hakikat tizere olaniniz, batil izere olaniniz,
zaliminiz, mazlumunuz... Ta ki her biriniz, daha énce arkadagt olandan hakkini
alincaya kadar...’

Bu goriisin dogruya en yakin olan goriis oldugunu séyledik; ¢inki Allah
Teala “Yine hi¢ kusku yok ki Rabbinizin huzurunda birbirinizden davaci olmak iizere
durusacaksimiz (Zumer 39/30-31)” sozint buttn kullarina hitap eden umum bir
ifade ile kullanmigtir. Bu umum ifadeden herhangi bir seyi de tahsis etmemistir.
Dolayisiyla dyetin hitkmi, Allah Teala’nin muradina uygun olarak umumu tzere
anlagilmalidir.

Kimi zaman bir dyet [6zel bir sebebe mebni] bir anlamda iner de bu &yetin
hikmine, s6z konusu anlama d4hil edebilecegimiz her hitkiim girer.””

Bu kategoriye, ashabin, bazi ayetlerin belirli sahislar hakkinda indigine dair
anlattiklar: da girer. Kugkusuz bu &yetlerin, onlarin tamami ya da herhangi biri
hakkinda inmis olmasi sart degildir; tefsir agisindan bu gibi durumlarda dikkate
alinmasi gereken husus zikredilen kimselerin bu &yette anlatilan vasiflari tastyip

% [Taberi yukarida nakledilen satirlarda ise bu kitabi er-Risdle min Latifi’l-Kavl fi'l-Beyani an Usili’l-Ahkdm
seklinde kaydetmistir.]

¢ Taberi, CAmiu’l-Beydn, XIV, 169.

7 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI, 288.
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tasimadiklandir. “Dogrusu sana bugzedenin kendisidir her hayirdan yoksun olan (Kev-
ser 108/3)!” ayetinin yorumu hakkindaki rivayetler boyledir.

Nakledilenlere bakilirsa burada ‘ebter/soyu kesik olan’la kastedilen el-As b.
Vail'dir. Zayif bir goriise gore de Ukbe b. Ebi Muayt’tur.

Dogrusu ayetin ntzuliinde bu iki sahistan birisi hedef alinmis olabilecegi gi-
bi ikisi ayni anda hedef alinmig da olabilir. Hatta ikisi de kast edilmis olmayabilir.

Her haltikarda bu iki migrik Hz. Peygamber’e kin besleyen, ona
bugzedenlerdendir; Allah Teala’nin kendilerini her ttirlt hayirdan yoksun biraktik-
larindandir. Allahu a’lem. ..

Dolayistyla bu ayet, Kureys'ten ya da diger Araplardan tutun kiyamete ka-
dar Hz. Peygamber’e bugzeden herkesi kapsar.

Taberi soyle diyor: “Bu konuda bana gore dogruya en yakin goriis su yo-
rumdur: ‘Yiice Allah, esas azinlikta kalan, zelil kilinan ve soyu kesik olanin Allah
elgisine bugzedenler oldugunu haber vermektedir. Bu da -her ne kadar dyet belirli
bir sahis hakkinda nazil olmug ise de- Hz. Peygamber’e bugzeden her insanin nite-
ligi durumundadir.””®

Miilahaza: Ayetin hangi sebebe binaen indiginin tahkik etmenin tefsir alan
diginda daha bagka ilim dallari igerisinde de faydalar: vardir. Belki de esbab-1 ntizu-
lin incelenmesine ne zaman ihtiyag duyulacagina dair mistakil bir makale de
kaleme alirim. Bagariya ulagtiran yalnizca Allah’tir.

3. Mesele: Selefin tefsir nakillerinde umuma dair érneklemeler (temsil) ol-
dukga fazladir.

Selefin bu tefsir tarzi, Seyhiilislam Ibn Teymiyye'nin (6. 728) Tefsir usultine
dair risalesinde gesni ihtilafinin/farkliligin (ihtilafu tenevvu’) iki nev’i bahsinde de
vurguladigi gibi onlarin en sik bagvurduklart bir tefsir uygulamasidir: “... Cesni
ihtilafi (ihtilafu nev’) mesabesindeki bu yorumlardan zikrettigimiz ikisi, bir tezat
ihtilafi (ihtilafu tedad) gibi vehmedilen, gercekte ise kimi zaman isim ve sifatlarin
farkliligr kimi zaman da 6rneklendirmelerde goriilen misemmanin bazi kisimlari-
nin farklilig seklinde ortaya ¢ikan, bu immetin selefinin tefsir tarzidir.”

Peki, eger selefin tefsir tarzinda umuma dair drneklemelere sikga rastlani-
yorsa Kur’an ilimlerine dair eserlerin umum-husus bahsinde bu konular nerededir¢

Bu meseleyi umum-hususa dair higbir eserde goremezsiniz desek yeridir;
¢unkd bu konu fikih usuli eserlerinden secilmigtir ve Kur’an ilimlerine dair eserler-
de 6zgtlin bir incelemesi yapilmamustur.

Bu meseleyle ilgili cevabi verilmesi gereken iki 6nemli soru bulunmaktadir:

1. Selefin umum ifadeler 6zelinde yaptig1 6rnekleme tarzindaki tefsirlerin bir
tahsis degil de drnekleme (temsil) olduguna nasil hitkmedilebilmektedir¢

2. Selefin bu tarz tefsirlerinin bir tahsis degil de temsil oldugunu kabul et-
memiz “Haber, onu tahsis eden herhangi bir kayit séz konusu oluncaya kadar
umumu Uzeredir” kaidesiyle gelisir mi¢

& Taberi, CAmiu’l-Beydn, XXIV, 658.
9 Takiyytddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili‘t-Tefsir, Daru
mektebeti’l-Hayah, Beyrut, 1980.s. 17.
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[Ik soruya su sekilde cevap verebiliriz: Bu hiikiim, onlarin tefsirlerden istikra
(timevarim) yoluyla, bir de miifessirlerin kimi zaman umum ifade eden bir 4yetin
anlaminda gegni ihtilafi tirtinden farkli gérisler beyan etmelerine dayanarak ¢ika-
rilmistir. Onlarin tefsirlerinde bu ifadeler bazen herhangi bir misal tarzinda bazen
de umum ifadeyi 6rneklendirme seklinde vuku bulmustur.

“Sahitlik edenlere ve sahit olunanlara andolsun ki (BurGic 85/3).” dyetinin tefsi-
rinde Abdullah Ibn Abbas’tan (v. 68) rivayet edilen su agiklamalar umum anlam
cercevesinde mifessirlerin ifadelerindeki cesni ihtilafina dair 6rneklerdendir:

1. Atiyye [b. Said b. Ctnade] el-Avfi (v. 111) tarikiyle nakledilen tefsirine
gore sahid, Cuma giinii; meghtd ise Arefe gintdur.

2. Yusuf el-Mekki tarikiyle nakledilen tefsirine gore sdhid, Muhammed
(sav); meshid ise kiyamettir. [bn Abbas bu nakle gore delil olarak “[Siiphesiz, ahiret
azabindan korkanlar icin bunda bir ibret vardir. Bu, insanlarin (hesap ve ceza icin) top-
lanacaklart bir giindiir.] Bu, herkesin toplanip bir araya gelecegi bir giindiir (yevmiin
meshid) (Had 11/103).” yetini okumugtur.

3. Ali b. Ebi Talha (143/760) tarikiyle nakledilen tefsirine gére sahid, Allah;
mesh(d ise kiyamet giintidiir.

4. Micahid (103/721) tarikiyle nakledilen tefsirine gore sdhid, Arefe;
mesh(d ise kiyamet gtintidur.

Goraldugii gibi Ibn Abbas’tan konuyla ilgili farkli nakiller bulunmaktadir;
¢tinkd o, sdhid ve mesh(d geklindeki umum ifadeyi 6rneklendirme yoluna gitmis-
tir. Sahid ile ilgili gorislerini distindtgiinde, kendisine sdhid vasfi verilebilecek
ifadeler oldugunu gortrsiin; tipki meshdd ile ilgili sézlerinde oldugu gibi...

Eger onun bu ifadelerini tahsise hamledecek olursan, selefin tefsir tarzindan
habersiz olanlarin bu tur farkls ifadeleri bir geligki olarak vehmettikleri gibi sen de
bu goriglerin birbiriyle gelistigini dUgtiniirsiin; oysa hakikat hi¢ de boyle degildir.

Kald1 ki onlar iginden bu hususa isaret edenler de yok degildir. Taberi der ki:
“Yakub bana tahdis ile bildirdi ki: Ona da Hiiseym tahdis ederek bildirmig ki: Ona
da Ebu Bisr ve Atd’ b. Es-Saib Said b. Ciibeyr'den haber vermislerdir ki; Ibn Abbas
‘kevser’ hakkinda soyle demistir: ‘O, Allah Teala’nin peygamberine vermis oldugu
hayr-1 kesirdir.’

Ebu Bigr dedi ki: Sald b. Clbeyr’e s6yle dedim: ‘Kimi insanlar onun cennette
bir irmak oldugunu séyliyorlaré’ Said dedi ki: ‘Allah Teala’nin cennette peygam-
berine verecegi, hayirdan bir irmaktir’”*

Ikinci soruya da su sekilde cevap verebiliriz:

Umum kaidesini tercih etme ile drneklendirme gériistine kail olmak arasinda
hicbir celigki yoktur; ¢linki s6z konusu kaide, bu 6rneklendirmelerin tahsis amagl
oldugu diigtintilmesin diye zikredilmektedir; yani, selefin 6rneklendirme cergeve-
sindeki ifadeleri umum ifadenin tahsis edildigine dair bir hiiccet degildir (kugkusuz
selefin bu tefsirlerinde tahsise isaret eden ifadelerin bulundugu yerler miistesna-
dir).

Ote yandan, eger umum bir lafza dair bir tahsis varid olur da bu tahsiste bir
zayif yon ortaya ¢ikarsa o zaman buradaki kural ‘tahsisin reddi’ olmus olur.

10 Taber?, Camiu'l-Beydn, XXIV, 647.
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Eger bir huktim hakkindaki gértgler érneklendirmeye hamledilirse o zaman
buradaki kural ‘umum ifadeye dikkat gekmek’ olmug olur.

4. Mesele: Lafizlar, ayetin siyakindaki (baglam) takyide degil de en genel
ifadeye (el-umtmu’l-eamm) uygun anlagiimalidir

Kuskusuz bu mesele, konu hakkindaki en 6nemli meselelerden olup istinbat
mevzuu igerisinde degerlendirilmektedir; ¢linkii bu tartigma igerisinde lafiz ya da
ctimlenin iginde gegtikleri baglamdan, s6z konusu lafiz ya da ctimlelerin bu bag-
lamda kazandiklari anlamlarin digindaki anlamlara gegisler bulunmaktadir.

Gorundigt kadariyla bu meseleyi pratikte temsil eden uygulama kiyastur;
¢linkd bir lafiz ya da ctimleyi baglami digina ¢ikarmak bu lafiz ya da climlenin s6z
konusu baglamda delalet etmedigi suretleri ona giydirmek demektir.

Bu genis suret gercevesine;

1. Ayetin hiikmii icerisinde olmayan hususlarin bu hitkme dahil edilmesi,

2. Ayetin, inmig oldugu konunun diginda bir olay igin delil olarak kullanil-
masl ve

3. Ayetin, niizul déneminden sonraki bir olayla iligkilendirilerek anlagilmas:
girmektedir.

“O kimselerdir ki namazlarini ikame eder, kendilerine verdigimiz riziklardan in-
fakta bulunurlar (Bakara 2/3).” ayeti, [ilk maddede yer alan], &yetin hikm igeri-
sinde olmayan hususlarin bu hiikme dahil edilmesine bir 6rnektir. Ragib el-Isfehani
(Hicrl V. asir sonrast vefat etmistir), ayetin tefsiriyle ilgili sunlari sdyler: “Riziktan
infakta bulunmak, genel anlamda, ‘mal’dan olur. Ozel anlamda ise Allah Teala’nin
bizlere yaptigl, gorlinen gérinmeyen her tlrlt yardimdan olabilir; ilim, kuvvet,
makam ya da mal gibi... Gérmez misin ki Hz. Peygamber; “Amele dokiilmeyen bilgi,
infak edilmeyen mala/hazineye benzer” buyurmaktadir.

Bu agidan bakildiginda cesaret, mali ve ilmi hayir yolunda sarf etmek de
comertlik sayilmigtir. Nitekim sair;

“[Cémertlerin cimrilik yaptigr yerde o, cantyla comertlik yapar] zaten mals degil de
cant harcamak, iste en biiyiik comertlik bu olsa gerektir.” der.

Bir diger sair de;

“O, hem mali hem de makam-mansibiyla comertlik yapan bir ummandir.
Zaten gercek comertlik makam-mansipla yapilan cémertliktir.” der. Hakim der ki,
gercek comertlik ilmi harcamaktir.

Kuskusuz diinya mali gegici bir metadir; harcamak onu eksiltir. Insanlardan
bir kisminin ona sahip olmast, diger insanlarin halini kétiilestirir; oysa ilim boyle
degildir. Kalicidir, siireklidir; harcandikga artar. Insanlardan bir kisminin ona sahip
olmast, digerlerinin halini kotiilegtirmez.

Muhakkik ulemadan bir kismi da boyle dustinmus ve “Kendilerine verdigimiz
riziktan infak ederler” yetini; ‘Kendilerine tahsis ettigimiz marifet nurlar sebebiyle
dolar tasarlar’ seklinde anlamistir. Buna gore ayetteki infak ifadesi genel anlamda
bir ifadedir.”"!

Bu 6rnek gergekten ¢ok agik bir 6rnektir. Baglamindan da anlagildig: tizere -
¢tinkd infak namaz ile bir arada zikredilmistir; namazla birlikte zikredildiginde

" Mukaddimetii Cimii’t-Tefasir, ngr. Hasan Ferhat, s. 158-159.
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cogunlukla zekat anlami kastedilir. Ayrica Kur'dn’da infak deyimi genel olarak
maldan yapilan infak: anlatmaktadir- ayet mali infakla alakalidur.

Bundan olsa gerek selefin bu konudaki tefsirleri malf infakin ttirts hakkinda-
ki farkli gortisleriyle birlikte nakledilmistir. Buna gore acaba infak ile vacip olan
infak mi; yani zekat ve ailenin nafakas: mi yoksa bunun diginda kalan miistehap
infak cesitleri mi kastedilmistiré Onlarin konuyla ilgili farkli gérisler ileri stirmele-
ri, dyetlerde mali infakin kastedildigi anlamindan ayrilmaksizin gergeklesmisgtir.
Buna gére Bakara &yetinde mall infakin kastedildigi kesin olup Ragib’in, bir Ms-
liman’in infakta bulunmasi ilim, mal-milk, makam-mevki ve gii¢-kuvvet adina
hayir yolunda sarf ettigi her seydir seklinde isaret ettigi manalar dyette birinci
derecede kastedilmemistir. Ayete bu anlamlari dahil etmekle Régib, lafza, tasidigt
en genel manada umum anlami ytiklemis ve s6z konusu lafzi, baglami diginda bir
anlama ¢ikarmugtir. Rizki, Allah Teala’nin kuluna verdigi maddi-manevi her tir
nimete tegmil etmistir. Dolayisiyla her nimete gore bir infak cesidi ortaya ¢ikmig
olmaktadir. Allahu a’lem...

[Ikinci maddede yer alan], ayetin, inmig oldugu konunun diginda bir olay
icin delil olarak kullanilmasina dair 6rneklerden birisi “Ger¢ekten, tartismaya en
diigkiin varlik, insandir (Kehf 18/54).” ayeti hakkinda BuhAri’nin Ali b. Ebi Talib
kanaliyla Hz. Peygamber’den naklettigi su olaydir: “Bir gece Hz. Peygamber Ali ile
kiz1 Fatma’nin evine ¢ikar gelir ve ‘Namaz kilmayacak misiniz¢’ diye onlart uyan-
dirir. Ali der ki: ‘Ya Resulallah, canlarimiz Allah’in elindedir; dilerse bizi uyandirir
dilemezse uyandirmaz.” Ali bunlar séyleyince Hz. Peygamber herhangi bir kargilik
vermeksizin arkasini doner gider. Ali, giderken Hz. Peygamber’in dizlerine vurarak
soyle dedigini isitir: ‘Gergekten, tartismaya en diiskiin varlik, insandir.”

Dogrusu kafirlerle ilgili bir baglamda inmig olmasina ragmen Hz. Peygamber
dyeti, mananin bu tavri ifade etmesi sebebiyle, Hz. Ali'nin durumuyla ilgili olarak
kullanmustir.

[Uctincti maddede yer alan], ayetin, niizul déneminden sonraki bir olayla
iligkilendirilerek anlagilmasina dair 6rnek ise Hz. Ali’den nakledilen su olaydir:
Abdullah Ibnu’l-Kevva’, Hz. Ali'ye, “(Ey Muhammed!) De ki: “Amelce en ¢ok ziyana
ugrayan; iyi is yaptiklarms sandiklari halde, diinya hayatindaki ¢abalari kaybolup giden
kimseleri size haber verelim mi (Kehf 18/103-104)¢” ayetinin kimleri anlattigini sor-
mus o da “Sizleri ey HarGralilar!” diye cevap vermistir. Diger bir rivayette ise “Sen
ve arkadaglarin o kimselerdensiniz” demigtir.??

Selefin, bazi dyetleri kendi dénemlerinde yasayan bidat sahibi firkalarla ilin-
tilendirmeleri oldukga meshur ve de yaygin bir durumdur. Hz. Ali’den nakledilen
ifadelerdeki ta’'mim (umumilestirme), bir takim amellerde bulunan ve bu amellerle
kendilerinden razi olunan salih kullardan olduklarini diigtinen, gergekte ise sa’y G
gayretleri bosa gitmis olan kimseler seklindeki tezahtir etmistir. Hariciler de bu
durumdaki insanlardan bir 6rnektir. Allahu a’lem...

Bir Degerlendirme: Kéfirler hakkinda inmis olan ayetlerin miminlere hitap
eden yonleri de olabilecegine dair bir yazi daha ¢nce bu blogda yayimlanmigti.*

12 Taberi, Camiu'l-Beydn, XVIII, 27.
13 Tayyar'in kitabinin ilgili bslimiindeki 34 numarali yazi.
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ISLAMI LITERATURDE
ISRAILIYYAT TERIMININ KOKENI VE KULLANIMI*

Roberto TOTTOLI"™
Cev.: Mesut KAYA™

1. [srdiliyydt, Kur'an kissalar ve Islami literatiirdeki Peygamber hikayelerine
iligkin eser ve ¢aligmalarda siklikla sézii edilen bir terimdir. Cagdas Islami tefsirler-
de ise israiliyydt, kozmogoni (kdinatin yaratiligi) salihler ve peygamberlerle ilgili,
Yahudi kokenli oldugu varsayilan, dolayisiyla Islam’a yabanci olan rivayet ve mal-
zemeleri ifade eder.! Bu terim ayni zamanda modern Bat1 ¢aligmalarinda, ortagag
tefsir ve tarih killiyatinda toplanmig olan Kitab-1 Mukaddes’e ait (Biblical) konula-
ra iligkin malzemeleri ifade etmek icin de kullanilir.

Norman Calder yeni bir ¢alismasinda?, modern caligmalarda isrdiliyydt teri-
minin kullanimini degerlendiren, kisa fakat dikkat cekici bazi tespitler yapmustir.
Calder suna isaret etmistir: Islami literatiirde terim, bu malzemelerin hakiki kdke-
nine iligkin bir anlam tagimaz. Fakat bunun yerine, bu malzemelere teolojik muha-

" Makalenin orijinal ad1 ‘Origin and Use of the Term Isr'iliyyat in Muslim Literature’ olup Arabica, 46
(1999) s. 193-20’da yayimlanmustir. Bu makalede, Alman filozof Reinhar Koselleck tarafindan gelisti-
rilen ve diistince tarihinde ¢igir acan “begriffsgeschichte” (kavram tarihi) metodunun (bkz. Bedri Gen-
cer, Islam’da Modernlesme 1839-1939, Ankara, 2008, 101, 116) bagarili bir Grnegi goriilecektir. Yazar,
kendisinin de ifade ettigi bazi eksikleri olmakla beraber, metodu “israiliyyat” terimi Gzerinde uygula-
mus ve kayda deger sonuglara ulagmustir. (cev.)

" Dr. C. Adang’a, Prof. M. Lecker ve Prof. A. Rippin’e bu makalenin ilk taslag: tizerindeki yorumlarin-
dan dolay1 tesekkiir etmek isterim. (Roberto Tottoli, Napoli L'Orientale Universitesi'nde Islam ve
Arap Edebiyat1 Profesorii. Yazarin Italyanca ve Ingilizce galigmalar bulunmaktadir. Cevirdigimiz ma-
kalede Italyanca caligmalarinin bir kismina referansta bulunmustur. Bunlardan bagka, Vita di Gesti
secondo le tradizioni islamiche (Sellerio 1992) (Islami Geleneklerde Isa’nin Hayati) Vita di Mosé secondo le
tradizioni islamiche (Sellerio 1992) (Islami Geleneklerde Musa’nin Hayatr) gibi eserleri vardir. Ingilizce'de
ise asillan Italyanca oldugu anlasilan, Biblical Prophets in the Qur'an and Muslim literature (2002) (I
profeti biblici nella tradizione islamica, Paideia 1999) ve The Stories of the Prophets of Ibn Mutarrif al-Tarafi
(2003) (Le Qisas al-Anbiya’ di Tarafi, Napoli 1996) gibi calismalari vardir. Ayrica The Encyclopaedia Of
The Qut'an (EQ Brill 2001-2006) adli Kur'an Ansiklopedisine de gesitli maddeler yazmustur. )

™" Arg. Grv., Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, mesudkaya@hotmail.com

! Tam bir tanimu igin bkz. I. Goldziher, “Mélanges Judéo-arabes-1X”, RE], 44 (902) 64-66.

2 “Tafsir from Tabari to Ibn Kathir: problems in the description of a genre, illustrated with reference to
the story of Abraham”, Approachs to the Qur'an icinde, edisyon G.R. Hawting and Abdul-Kader A.
Shareef, London, 1993, 137, 37. dipnot, Calder burada Newby'1 elestirir (bkz. 27. dipnot); ayrica bkz.
J. Fick, “Zum Problem der koranischen Erzahlungen”, OLZ, 37 (1934), 75.
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lefetin bir simgesi olarak, “cogu zaman dikkatsizce ve polemik amagl kullanilir.”
Calder hakli olarak, isrdiliyydr teriminin tefsir terminolojisine, 6nceki nesil Kur’an
mifessirleri tarafindan sokulan ve onun itiraz ettigi malzemeleri tanimlamak tze-
re [bn Kesir'le birlikte girdigini iddia eder. Andrew Rippin de ayni kitapta® bu me-
sele ile ilgilenmis ve sunlari sdylemistir: “Isrdiliyydt teriminin ortaya gikist ve kul-
lanimi 6zel bir ¢alismay1 hak etmektedir; benim izlenimim, bu terimin tefsir litera-
turinde —tefsir icin gecerliligi kabul edilmeyen malzemeleri ifade etmek {izere-
yergi amagli bir terim olarak, Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir'le birlikte tedaviile girdigi
yontundedir.”

Bu yilizyitln literattirinde genis bir bigimde kullanilmasina ragmen,
isrdiliyydt teriminin tarihiyle su ana kadar ilgilenilmemistir. Bu caligma, Arap ve
Islam literatiirtinde israiliyydtin zikredildigi gesitli Grnekleri tartisacak, oncelikle ilk
kullanimlara goz atacak, daha sonra da Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir'in eserlerindeki
anlamlari tanimlayacak, son olarak da kisaca, terimin Ibn Kesir'den sonra ve mo-
dern literattirde kullanimini gézden gegirecektir. Burada suna igaret etmek de
6nemlidir, bu makale isrdiliyydt teriminin gegtigi yerleri incelemeyi amaglamakta-
dir, materyallerin hakiki kékenini degil; ki bu materyaller daha eskidir, bu sebeple
burada tartigilan terimin ilk kullanimlarindan daha énceye gider.*

I1. [sréiliyydt teriminin ilk ortaya gikigi, Mes"adi'nin (6. 345/956) Muriicu'z-
Zeheb’indeki bir ibarede bulunabilir. Buna daha ¢nce I. Goldziher tarafindan dikkat
cekilmigtir.’ Mes'Gdi, atin yaratiligtyla ilgili rivayetleri incelerken, kendisinin
funiinii’l-ahbar min ahbar beni isrdil ve Gayrihd’ya (Israilogullart ve digerlerinin riva-
yetleriyle gelen hikayelere) dayandigini ifade eder. O, bu tir rivayetlerle ilgili ola-
rak alimlerin farkli gértslere sahip olduklarini da soyler. Bu farkli goriigler, bu ma-
teryallerin kabul edilip edilemeyecegine iligkindir.5 Mes’adi, bitlin bu rivayetlere
ihtiyatla yaklagilmalidir, zira bunlarin dogrulugu agik degildir, der. Sonra da sunu
ekler: Hiye ldhika bi'l-isrdiliyydt mine’l-ahbdr ve'l-ahbdr an acdibi’l-bihdr (Bu rivayetler,
isrdiliyyat tiiriinden haberler ve denizlerin harikalarr hakkimdaki hikdyelerle birlestiril-
mistir.)’

Bu metinde Mes’tdi, isrdiliyydt terimini Israilogullarina aidiyetini agikladigi
abartili rivayet tirini yani onlarla iligkilendirilen ve tarihi haberlere dair olan
abartili rivayetleri ifade etmek tzere kullanir® Su da agiktir ki isrdiliyyat,

3 “Interpreting the Bible through the Qur'an”, Approachs to the Qur'an iginde, 258, 20. dipnot.

4 Bu makalenin aragtirma safhasinda, makalede sz edilenlerden bagka, Kur'an tefsirleri, tarih, Peygam-
ber hikayeleriyle ilgili diger pek ¢ok eser dikkate alinmistir. Caligmalarin tamamu icin bkz: R. Tottoli,
Le Qisas al-Anbiya’ di Tarafi, tesi di dottorato, Napoli 1996, 697-702. Kullanilan kaynaklarin genigligi-
ne ragmen, bu makale terimin tarihine katki bakimindan bir mukaddime olarak diistnilmelidir. Te-
rimin asirlar i¢indeki geligimini gérmek ve tam bir incelemesini yapmak igin, Arap-Islam literatiirti-
niin biittinini arasturmak gereklidir.

% “Mélanges judéo-arabes-IX” 65.

¢ Mes"adi, Murdicu’z-Zeheb ve Meddinii’l-Cevher, ed. C. Pellat, Beyrut 1966-79, 11 370-372 no. 1352-1354.

7 Murdicu’z-Zeheb, 11, 372 no. 1354; bkz. Ahmad M.H. Shboul, e/-Mas’idi and His World, London 1979,
97-101, Burada yazar, Kitab-1 Mukaddes’e ait rivayetler ve Mes'tidi'nin eserlerinin kaynaklarini ele
almaktadir. Ayrica bkz. T. Khalidi, Islamic Historiography, The Histories of Mas'iidi, Albany 1975, 43, 36
3. dipnot.

® Bkz. Goldziher, “Mélanges judéo-arabes-IX” 65.
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Mes’Gd’'nin bu rivayetleri aldig1 ¢zel bir kitabin adi degildir. Bu, onun kaynakla-
rindan biri olmadig1 gibi, teknik bir terim de degildir. Zira kelimeye bu ibarenin
Otesinde bagkaca rastlanmaz. Aslinda Mes’adl, Muriicu’z-Zeheb’inde, ayni malze-
melerle ¢ok sik ilgilenmekte, fakat bu esnada terimi kullanmamaktadir. Mes’(di,
Kitab-1 Mukaddes tarihi ve peygamberleri hakkindaki hikdyelerle —yani genellikle
Isrdiliyyat diye adlandirilan seylerle- iligkili kaynaklarini agiklarken “Vehb b. Mii-
nebbih (6. 110/728) ve digerleri tarafindan yazilan Kiitibii'l-Miibteda’ ve’s-Siyeri™
zikretmekte, Vehb b. Miinebbih ve Ibn Ishak (6. 151/768) gibi muelliflerin kitap-
larina  benzeyen “kiitiibii’l-miibteda”ya bagvurdugunu soylemektedir. Dahasi
Mes’'tdi zikrettigi rivayetleri degerlendirdigi diger pasajlarda da terimi hi¢ zikret-
memektedir. Boylelikle o, mesela: Bunlar ravilerin hayal gticleri tarafindan yaratil-
mug hikayelerdir, der'! ve “Iramezati’l-Imad” ile ilgili bir rivayetin ardindan, zikret-
tigi malzemenin bir tanimini yapmaksizin kayda deger stiphelerini ifade eder.”?
Fakat bir kez ge¢mis olmasina ragmen, Mes’Gd’'nin Murijcii’z-Zeheb’indeki bu pasaj
cok dnemlidir, zira bu, acikga istdiliyydt teriminin IV/X. asirda bilindigini ve teri-
min kozmogoni ve Kitab-1 Mukaddes tarihi ile ilgili gtivenilirligi tartismali, olaga-
nusti hikdyelere referansta bulunmak amaciyla kullanildigini gostermektedir.

Cesitli anlam niianslartyla birlikte Isrdiliyydnn kullanimina dair daha fazla
kanit, sonraki ytizyillara ait diger bazi kaynaklarda da bulunabilir. Terimin daha
sonraki kullanimi, Ibnu’l-Muracca tarafindan 430/1040 civarinda yazilmig ve yakin
zamanda yayimlanmig olan, Kudis, Halilurrahman ve Sam’in faziletiyle ilgili riva-
yetleri toplayan bir killiyat igerisinde yer alir.®® Stileyman’in ¢ocuklariyla ilgili bir
rivayeti tanitip isnad zincirindeki ravileri verirken, Ibnu’l-Muracca su ciimleleri
kaydeder: “Haddesiind fi'l-isrdiliyydt an Vehb Ibn Miinebbih” (Bu raviler bize Vehb
Ibn Miinebbih’ten gelen isrdiliyydr'tan rivayette bulunmuglardir.) Bu alinti bazi
noktalardan Mes’Gdi'nin Muriicu’z-Zeheb’inden farklilik géstermektedir. Zira terim
malzemenin veya rivayetin tiirtinti akla getirmemektedir. Ibnu’l Muraccad'nin te-
rimi kullanimi kugkuya yer birakmayacak bigimde Kitdbu'l-Isrdiliyydt adli kitaptan
dogrudan bir bahis gibi goziikmektedir. Bu kitap Vehb [bn Miinebbih ad: altinda
yaygin olan rivayetlerle alakalidir.

Ibnu’l-Muraccd’dan sonra, isrdiliyyar Gazali (6.505/1111) tarafindan zikre-
dilmistir. Burada terim bir kitabin adi olarak verilmistir. Gazali, temel eseri Ihyau
Uliimi’d-Din’de ravisini zikretmeksizin bazi rivayetlere yer verir. Fakat ravilerin

 Murdicu’z-Zeheb, 1, 73 no. 126; ayrica bkz. I, 63 no. 104; ve krs. [, 12 no. 8.

10 Murdicu'z-Zeheb, 11, 292 no. 1204; krs. Makdisi Kitabu'l- Bed’ ve't-Tarih, ed. C. Huart, Paris 1899-1919,
11, 42, Makdist bazi ilging rivayetler zikretmekte ve bunlarin Vehb, Ka’b ve Mukatil’in kitaplarinda
yer alan rivayet tiri oldugunu iddia etmektedir.

" Murdicu’z-Zeheb, 1, 144 no. 288.

2 Muriicu’zZeheb, no. 1414-1416. Yanls bir sekilde Mes'Gdi'ye atfedilen Ahbdru’z-Zamdn’da terimin
zikredildigi ilging bir pasaj vardir. Musa'nin hikayesini anlatirken, 6zellikle de Firavun’un Israillilerin
kagtigini fark etmesiyle ilgili Mes’adi sunu soyler: “Firavun onlarin Misirlt kadinlarin miicevherlerini
aldiklarini fark etti. Israilliler onlart almislar kadinlarina vermiglerdi.” Terim burada Israilli kadinlari,
isrdiliyyat, ifade etmek tizere kullanilmugtir. Bkz. Ahbdru’z-Zaman, Kahire, 1937, 250.

13 Feddilii Beyti’l-Makdis ve’l-Halil ve Feddilii’s-Sdm, ed. O. Livne-Kafri, Shfaram 1995.

4 Toni'l-Muracca, Feddil, 36 no. 27: Kelime yazmada, el-isrifliyydt olarak zikredilmis, editér bunu el-
isrdfliyydt diye okunacak gekilde diizeltmistir.
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yerine ve yurvd/ruviye fi'l-isrdiliyydt (bu rivayet israiliyatta zikredilmistir) yahut bir
defa zekera ba’zu’l-ulemd fi'l-isrdiliyydt (bazi dlimler isrdiliyydtia zikretmistir) ' ifadele-
rini kullanir. Bunlar aslinda kayda deger ifadelerdir, zira bu érneklerde isrdiliyydr bu
isimdeki bir esere referansta bulunmaktadir. Ve bunlardan hicbiri Vehb’in adiyla
iligkili degildir. Sonug olarak, su mutlaka ifade edilmelidir ki Gazali, terimi sistema-
tik anlamda kullanmamustir. Aslinda, Gazali terimi Israilliler, Peygamberler veya
Vehb yahut Ka’bu'l Ahbar’a (6. 32/652) atif yapilan rivayetleri aktardigr pek ¢ok
pasajda kullanmaz.1¢

Daha fazla kanit, Gazali’nin ¢agdasi olan bir yazardan TurtGsi’den (6.
520/1126) gelmektedir. Sirdcii’l-Miilik adli eserinde o, terimi dort farkli yerde zik-
reder. Bunlarin her biri Gazili’den alinmisa benzemektedir. Aslinda Turt(st
“israiliyydt” adli bir kitabr dogrudan kaynak olarak kullanir gibi géztkmektedir.
Turtlsi, bu pasajlarin tigtinde rivayetleri, bunlarin isrdiliyydrtan alindigini vurgula-
yarak tanimlar: ve ruviye fi'l-isrdiliyyats enne Isa. .. (isrdiliyyatta rivayet edildigine gore
Isa...), ve ruviye fi'l-israiliyyati enne nebiyyen. .. (isrdiliyydtta rivayet edildigine gore bir
peygamber...) ve ve min aceb md ruviye fi'l-istdiliyyat... (isrdiliyydita rivayet edilen
enteresan  bilgiler arasindadir...)” Son pasajdaki kullanim bir kanit olup
Mes’tidi’ninki ile benzerlik gostermektedir. [srdiliyydt burada acikca miibalagali ve
enteresan anlatilarla alakalidir (min a’ceb ma). Terim yine kisa bir iktibasta zikre-
dilmigtir:  ve  fi'l-isrdiliyydt  enne’l-heddhid...  (isrdfliyydita  gegtigine  gore
htdhidler...)* Burada dikkati geken, bu pasajlardan higbirinde Vehb’den s6z edil-
memis olmasidir. Oysa daha bagka, yaklagik on yerde Turt(isl, Vehb’e isnad edilen
rivayetleri nakletmekte, onun adini dogrudan ve daha fazla ayrint: vermeden zik-
retmektedir. TurtGsl, el-isrdiliyydr adini tastyan bir esere atif yapar gibi gértinmek-
tedir.

Terim hakkinda daha fazla bilginin Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi'nin (6. 543/1148)
tefsirinde bulunabilmesi ¢ok da sasirtici degildir. Zira o, Turtlsi’nin talebelerinden
biridir. Ibnu’l-Arabi, terimi bes kez, Kur'an’m 12:18. ayetini tefsir ederken,
TurtGgl'ye benzer bir tarzda zikreder: fe ruviye fi'l-isrdiliyydt ennelldhe tedld... (riva-
yet edildigine gore Allah Teala...).” Ibnu’l-Arabi ayni tarzda, Yahya'nin bazi ¢o-
cuklarla oynamayi reddetmesi ile ilgili rivayetin bir versiyonundan da bahseder: ve

5 Jhydu Uldmi’d-Din, Kahire 1939, 1, 81, IV, 52, 277(ve zekera ba’du’l-ulema....), 336, 352, 365, (ve fil-
isrdiliyydt). L. Veccia Vaglieri'nin Gazall tarafindan terimin kullanilmasina iliskin sozleri hakkinda
bkz. Tavola rotonda sul tema: Cristianesimo e Islamismo, Roma, Accademia nazionale dei Lincei, 1974,
131: “Per le Isrdiliyydr ho la prova che al-Ghazali le conosceva e le usava: leggendo infatti scritti
ghazaliani sono piu volte nella loro menzione”.

16 Mesela bkz. Thya, 11, 147, 201, 224, 308, 111, 9, 37, 89, 107, 163, 1V, 161, 191, 219, 344, 375, 411, 439.
Thya'nin diger boliimlerinde yer alan peygamberler ve Israillilere iliskin pek gok haber, ve yurvé enne,
yahut ve ruviye enne gibi ifadelerle tamtilmaktadir, mesela bkz. Kitdbii Zemmi’d-Dinyd (Ihya, 111, 196
veya IV, 335). Su da kaydedilmeye deger: Gazali, IV, 227'de (ve zekera ba’du’l-ulemd enne Miisd)
isrdiliyydt terimini zikrettikten sonra, ve ruviye fi haberin dhar... ifadesiyle bes satirlik bir haber nakle-
der.

7 Turttst, Sirdcu’l-Miilak, Kahire 1994, 1, 69, II, 713, ve I, 87; Krs., L. Jeikho, “Quelques légendes
islamiques apocryphes”,MUS], 4 (1919), 44: Cde fi'l-isrdiliyydt an Vehb b. Miinebbih kara'tu fi kitdbi
ba’dv'l-enbiya. ..

18 Turttsi, Sirdcu’l-Miilik, 11, 715.

Y Ahkdmu’l-Kur'dn, Beyrut, 1988, 111, 40.
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fi'l-isrdiliyydt ennehit kile li-Yahyd...” Bu pasajlarda Ibnu’l-Arabi, “israiliyydt” adli bir
kitaptan alint1 yapiyor olmalidir. Fakat tefsirinin diger iki yerinde, terimi farkli
anlamda zikreder. Ibnu’l-Arabi, birincisinde kasasu’l-Kur’an’t (Kur’an kissalari) ele
alirken sunlari sdyler: Bu Kur’ani kissalar, miikemmel ve giivenilir kissalarken, (bu
konularla ilgili) isrdiliyydt yersiz fazlaliklar ve yaniltici tahrifler igermektedir.?!
bnu’l-Arabi ikinci olarak da terimi Musa ile evlenen Suayb’in (Jethro) kizinin hi-
kayesiyle ilgili olarak zikreder (Kur'an, 28:27-28). Ibnu’l-Arabi, Malik Ibn Enes’in
bu konuda isrdiliyydta dayandigr degerlendirmesini yapmaktadir.”? Bu son iki acik-
lama oldukca dnemlidir. Aslinda bunlar sunu kanitlamaktadir: Terim sadece bir
kitabin ismi degildir, fakat ayni zamanda tefsirde glivenilmez olarak gérilen riva-
yet tirind tanimlamak igin kullanilan bir kelimedir.

Terimin zikredildigi bagka yerleri, daha sonraki galismalarda da gormek
mumkindir.  Ibnu’l-Cevzi  (8.597/1200)  terimi,  Kitdbu'l-Kussds — ve'l-
Mijzekkirin’inde, selefin kissalardan hoglanmadiklarina dair rivayetler baglaminda
zikretmistir. Omer b. El-Hattab bir keresinde Tevrat’tan bazi pargalari Peygambere
getirmisti. Peygamber ona: “Kurtar kendini bunlardan Omer! Ozellikle de isrdiliyydtta
mevcut olan anlamsiz seyleri”* dedi.®® Bu haber, gesitli agilardan kayda deger bir 6ne-
me sahiptir. Oncelikle, isrdiliyydt Vehb'le baglantili olarak zikredilmemis, kissa
anlaticihigi ile iliskilendirilmigtir. Tkinci olarak da Peygamber'in sozlerinde, hadisin
bir pargast olarak gegmistir, bir kitabin ismi olarak degil; fakat glivenilmez malze-
meleri tanimlamak igin kullanilmistir. Ozellikle, terim sadece Israilf bilgilere genel
bir referans olarak kullanilmayip Kitab-1 Mukaddes’e ve onun muhtevasina, bir
bagka ifadeyle salihler ve peygamberler hakkindaki hikayelere bir referanstir.
Isrdiliyyatin anlami aslinda agikga rivayette telaffuz edilmistir: Terim kadim insan-
larin hikayelerini 6zellikle de Davut ve Urya’nin sahih olmayan hikayesinde oldu-
gu gibi, Israil ogullarina iligkin olup da nadiren sahih olan rivayetleri ifade etmek-
tedir.” Dahast, su da ilave edilmelidir, Ibnu’l-Cevzi’den yapilan bu alintilar miinfe-
rit bir vakadir, ¢iinkii o, terimi ne temel galismalarinda, ne ZAdii’l-Mesir fi Ilmi't-
Tefsir adli tefsirinde ne de kozmogoni ve peygamberlerle ilgili e/-Muntazam adli
eserinin giriginde zikretmistir.

20 Ahkdmul-Kur'an, 111, 249.

2 Ahkdmu'l-Kur'dn, 1, 265: Fe inne’l-isrdiliyydt zekerthd miibeddeleten ve bi’z-ziydde batile mevsile ev
binaksin muharrif lil-maksid. Bundan sonra Ibn Arabi sadece sunu sdylemektedir: Sadece Kur'an'la
uyumlu olan geyler kabul edilebilir.

22 Ahkdmu’l-Kur'an, 111, 506.

*Yazarin “Emtihd anke yA umaru/Birak bunlart Omer” ifadesinden sonra gelen ve Ibni’l-Cevzi’nin
kendisine ait olan ctimleyi, hadisin bir pargast zannettigi anlagiliyor. Halbuki Ibnt’'l-Cevzi bu parag-
rafta sunlan soyliyor: “Oncekilerin haberlerine iligkin kissalar nadiren sahihtir. Ozellikle de
[srailogullarindan gelen...” bundan sonra Ibnii’l-Cevzi rivayeti verir ve éncekine atifla “Ozellikle de
[srailiyyattan olup da gayr makul oldugu bilinen seyler (nadiren sahihtir)” der. Nitekim [bnt’l-Cevzi,
Kesfii'l-Miiskil adli eserinde “ Haddist an benti israil” hadisi baglaminda sadece bu kismi1 hadis olarak
zikretmistir. Bkz. Kegfii'l-Miigkil min Hadisi’s-Sahihayn, thk. A. Huseyn el-Bevvab, Daru’n-Nesr,
Riyad, 1997 1, 786. Ikinci bir husus da yazarin “emtiha”y1, “emitha” “muhal”i “mahal” seklinde oku-
mug olmasidir.(¢ev.)

% Ve kad cde Umer b. El-Hattdb bi kelimat mine’t-Tevrdt ild Resilillahi fe-kéle lehs emtihd anke ya Umar
husiisan iz kad ulima ma fi'l-israiliyydt mine’l-muhdl: Tont’1-Cevzi, Kitdbu'l-Kussas ve'l-Miizekkirin, ed.
M. Swartz, Beyrut, 1971, 4: Arapgasinda s.10, Ingilizcesinde s. 97.

% Tbnt’l-Cevz, Kitdbu'l-Kussds, 4: Arapga s.10, Ingilizce, s. 96-97.
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Terimin daha ileri bir anlatimi Kazvini'nin (6. 682/1283) Acdibu’l-
Mahlikdtinda gorulir. Bu eserde ve seytan hakkindaki rivayetler arasinda bir riva-
yet tanitilirken birkag kez ismi verilmeyen bir kitaptan stz edilir: ve minhd ma
zukira fi'l-isrdiliyydr ([bu hikayeler arasinda] isrdiliyydtta zikredilen geyler vardir).?
Son olarak terim, Yakft (6. 626/1299) tarafindan zikredilir, fakat sadece Vehb Ibn
Minebbih’in Yahudi kaynaklarini tanimlamak igin kullanilir: el-kiitiibii’l-kadime el-
ma'rife bi'l-israiliyyas, (isrdiliyydt olarak bilinen kadim kitaplar)?

VIII/XIV. y.y. 6ncesi yazarlarin terimi sistemli bir bigimde kullanmadiklari,
su ana kadar tartigilan delillerden agikca anlagiliyorsa da, terimin bu ilk kullanimla-
rindan hareketle bazi genel sonuclar cikarilabilir. Burada sunu da hatirlatmak
6nem arz etmektedir: Peygamber Kissalarini igeren ilk eserler isrdiliyydn hig zik-
retmezler, fakat bununla birlikte terim dérdtincti yiizyildan sonra agik¢a gortlme-
ye baglanacaktir.” Dahasi terimin burada bir araya getirilen alintilari gdstermekte-
dir ki isrdiliyydt kismen de olsa farkli anlamlarda kullanilmigtir. Bu anlamlarnn ilki,
yukaridaki pasajlarin bazilarinda daha énce vurgulandig: gibi isrdiliyydt, Arap Lite-
rattirlinde bu ismi tastyan bir eser mevcut olmasa bile muhtemelen bir kitabin
adidir.® Daha sonraki bazi kaynaklar Vehb Ibn Miinebbih’in Kitdbu'l-Isrdiliyyit
diye bir eser yazdigini beyan etmektedirler, fakat bu eserin literatiirde, bu yetersiz
alintilar1 diginda higbir izi yoktur. R.G. Khoury, Vehb'in Kitdbu'l-Isrdiliyydr't ile
ilgili meseleyi ele almig ve suna igaret etmistir: Her ne kadar ilk kaynaklar, mesela
onun az veya ¢ok benzer konularla ilgilendigi Miibreda ve Kisasii’l-Enbiyd adli eseri
gibi bagka kitap isimlerini stirekli onunla iligkilendirirlerse de, bu kaynaklar Vehb’e
ait bu isimde bir kitaba hig atif yapmamuislardir.?

3 Acaibu’l-Mahlikat ve Gardibu'l-Mevcidat, Kahire, 1966, 213.

26 yakat, [rsddi’l-Erib ild Ma'rifeti’l-Edib, V11, Leiden 1927, 232; ayrica bkz. J. Horovitz, “The earliest
biographies of Prophet and their authors”, IC, 1 (1927), 556.

7 Newby'in: “Terim ilk ylizyildan itibaren genel bir kullanima sahiptir” iddias: tashihe muhtagtir; bkz.
G.D. Newby, “Tafsir isrdiliyyat”, Journal of American Academy of Religion, Thematic Issue 47,4 (1979),
686. Ayni gekilde buna zit bir ifade olan, terim Ibn Kesir'den 6nce kullanilmamugtir, gortisii de tashihe
muhtagtir; bkz. A.H. Johns, “David and Bathsheba. A case study in exegesis of Qur'anic story-
telling”, MIDEO, 19 (1989), 263. R. Frestone, Journeys in Holy Land, Albany 1990, 183, 7.dipnot, ca-
ligmasinda terimin IX. ytizyildan énceki eserlerde goriinmedigini séyler.

% Ayni malzemeyle ilgili erken dénem kaynaklarinda isrdiliyydt teriminin gériinmedigini ifade etmek de
6nemlidir. Bunun &rnegi igin bkz. M.]. Kister'in “Haddithii an bani isrd’ila wa-la haraja: a study of an
early tradition”, I0OS, 2 (1972), 215-239 (Ayrica ayn1 yazann: Studies in Jahiliyye and Early Islam, eseri-
ne bkz., London 1980, XIV).

% Bkz. R.G. Khoury, Wahb b. Munabbih, Wiesbaden 1972, 1, 203-5, 247-57. 1lk atif, Hact Halife (Katip
Celebi)'nin Kesfii’z-Zuniin an Esdmi’l-Kiitiib ve'l-Fiinin’undadir. Ed. G. Fliigel, Leipzig-London 1835-58,
V, 40. Bitytik bir ihtimalle Kitdbu'l-Israiliyydt, Miibtedd’nin daha sonra alternatif bir ismi olmustur.
Vehb'in Miibtedd’sinin gesitli isimleri i¢in bk, Sa’lebi, Kisasu'l-Enbiya el-Miisemma Ardisii’l-Mecalis, Ka-
hire, 1954, 102, ve Khoury'nin séyledigi hakkinda bkz., Wahb b. Munabbih, 222; F. Sezgin, Geschicte
des arabischen Schrifttums, 1, Leiden 1967, 306, M. Lidzbarski, De propheticis, quae dicuntur, legendis
arabicis, Leipzig 1893, 2-3; A.A. Duri, The Rise of Historical Writings Among the Arabs, ed. L.I. Conrad,
Princeton, 1983, 126-7; H. Schwarzbaum, Biblical and Extra-Biblical Legends in Islamic Folk-Literature,
Walldorf-Hessen 1982, 60. Ayrica bkz. Hac1 Halife, kitabinda Kisasu’l-Enbiyd ve Kisasu'l-Ahydr't zikre-
der, Kesfii’z-Zunin, 1V, 518. Ibn Nedim, Filrist'inde Vehb’e herhangi bir kitap isnad etmez; Kitdbu'l-
Miibteda’yr yegeni Abdulmun’im b. Idris’e nispeti hakkinda bakiniz, T. Nagel, Die Qisas al-anbiya’.
Ein Beitrag zur arabischen Literaturgeschichte, Bonn 1967, 65; ve N. Abbott, “An Arabic papyrus in the
Oriental Institute. Stories of Prophets”, INES, 5 (1946), 171.
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Yukarida alintiladigimiz pasajlarda miuellif veya rdvi isminin verildigi go-
riilmemekte olup sadece basit bir ve yurvd/ruviye fi'l-isrdiliyyat (isrdiliyydrta rivayet
edilmistir) ifadesi gegmektedir. Yakat bir yana, sadece Ibnu’l-Muracc4, Vehb b.
Minebbih’in ismini terimle yan yana zikretmektedir. Bu 6rnekte onun ismi, muh-
temelen ssrdiliyydt adli bir kitaptan alinan bir rivayetin ravisi olarak goériinmekte-
dir: Haddestina fi'l-Israiliyydt an Vehb b. Miinebbih el-Yemani enne...* Buradan agikga
anlagtimaktadir ki, yurva/ruviye fi'l-Isrdiliypdt Vehb'e ait 6zel bir kitabi gostermez.!
Aksine kozmogoni, Peygamberler ve Israil ogullarina ait hikéayeler hakkindaki folk-
lorik anlatilari konu edinen ve bu ismi tagtyan kitap veya risalelere referansta bu-
lunmaktadir. Bu folklorik risaleler, Vehb, Ka’b ve Kitab-1 Mukaddes’e ait haberlerde
uzman olan diger sahuslarla iliskilendirilebilir. {lk kaynaklar bu tiirtn eserleri hak-
kinda agik kanitlar icermektedir. Mesela, Makdisi’nin (3855/966’da yazilan)
Kitabu’l-Bed’ ve't-Taril’inde bu ¢ok agiktir. Makdist, bu tiirtin kissa anlaticilari tara-
findan yayilan meghur rivayetlerini tartigirken —ki bunlar kesin bir bi¢imde red-
detmektedir- agik¢a bu malzemelerin, “Vehb, Ka'b ve Mukatil (b. Stleyman 6.
150/767) tarafindan yazilan” adi belirsiz kitaplarda bulunabilecegini, daha fazla
ayrinti vermeksizin ifade etmektedir.®? Bagka bir pasajda Makdisi, 6zel bir kitap
ismi vermeksizin, ayni1 kitap veya risalelere kiitiibii’l-kussds diyerek imada bulunur.®
Taberi’nin(6. 311/923) tabilnden Katade'ye atfettigi Kisas muhtemelen bu tiirden
bir eserdir.*

Yurvd/ruviye fi'l-Isrdiliyydt ifadelerinin bir kitabin veya kitaplarin adina igaret
ettigi oldukca gliglt bir faraziyedir, fakat anlasildigi kadariyla bu ifadelerin, bu
eserlerde toplanmig olan rivayetlerin killiyatini(corpus) tanimlama ihtimali de
vardir. Aslinda isrdiliyydt bu anlamda bagka yerlerde de gortilmektedir. Buralarda
kelime, daha ¢nce Mes’Gdi tarafindan da beyan edildigi gibi, gtivenilmez oldugu
distintlen, bu sebeple de kabul gérmeyen kozmogoni ve peygamberler hakkindaki
rivayet tirtini géstermek tzere kullanilmaktadir. Ne var ki kelimenin bu anlamda
kullanilmas: genis bir kabule mazhar olmamustir. Bu, kelimenin bagka yazarlar
tarafindan kullanilmamig olmast gergegiyle de kanitlanmistir. Mesela Taberd, Ibn
Abbas'in Ka’bu'l-Ahbar' Islam’a Yahudi rivayetlerini sokmakla sugladigina iligkin

% Tbni’l-Muracc, Fedail, 36 no. 27. Bkz. yukarist s. 3-4.

81 V. Chauvin, La recension égiptienne des Mille et une nuits, Bruxelles 1899, 75-78 no. 23-29, Turt{si,
Demiri, Kazvin? ve Ibgih?’den gelen ve onlarin isrdiliyydt terimini zikrettikleri ve bunlari Vehb'in ese-
rine atfettikleri yerleri toplamistir. Bu yontemin tutarsizligi, Horovitz tarafindan daha ¢nce vurgu-
lanmuist1, “The earliest biographies of the Prophets”, 556. Ayrica bkz. Khoury, Wahb b. Munabbih, 252-
55, 253. boliimde.

82 Kitdbu'l-Bad’, 11, 42. Ayrica bkz. Ibnt'-Verdi, Hariddtii'l-Acdib ve Faridatii'l-Garaib, Kahire ts., 12.

3 Kitabu'l-Bad’, 11, 47.

4 Téarihu'r-Rusul ve'l-Miilik, 1, ed. M.A. el-F. Tbrahim, Kahire 1960-67, 1, 13 [=ed. M.]. de Goeje et. al,
Leiden 1879-1901, I, 11]. Ayn1t konuyla ilgilenen kitaplarin isrdiliyydrtan farkli isimlendirmeleri daha
sonraki kaynaklarda da bulunabilir; Meclisi'nin Bihdru'l-Envdr'inda Beyrut, 1983, X1, 341, Taberi'ye
nispet edilen Kitdbu'l-Kisas’a; Sibt {bnit'l-Cevzi'nin Mir'dtii’z- Zaman fi Tarihi'l-Aydn'inda 1, ed. 1. Ab-
bas, Beyrut 1985, 195, 202, 205, 208, 210, 263, 340, 404, 415, 458, Mukatil b. Stleyman’a atfettigi
Kitabu'l-Miibteda’ya bk; Mukatil'in Miibteda’s: hakkinda bkz. C. Gilliot, “Muqatil, Grand exégéte,
traditionniste et théologien maudit”, JA, 279 (1991), 45. Bu problem hakinda ayrica bkz. L.
Massignon, Essai sut les origines du lexique technique musulmane, Paris, 19542, 73; “Un certain nombre
d’oeuvres de I'Islam ascétique paraissent etre de libres transpositions d’oeuvres chré tiennes: (...)
Vehb son mobtada et ses isra’iliyyat”.
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naklinde, isrdiliyydr zikretmemistir® Ayni sey, el-Heysem’in (6.467/1075)
Kisasu’l-Kur'an’indaki benzer bir yerde de vardir. Burada bir rivayetin muhteredtii’l-
yahiid (Yahudi uydurmasi/bid’ati)nden alindig1 ifade edilir. Bu ifade, yukaridaki
pasajlarda tartisildig: gibi, ilk kez Mes’tdi, daha sonra Ibnu’l-Arabi ve Ibnu’l-Cevzi
tarafindan zikredilen isrdiliyydt teriminin bir miteradifi gibi gérinmektedir.®

III. Eserlerinde isrdiliyyin zikreden diger bir miellif de Ibn Teymiyye'dir
(6.728/1328). Ibn Teymiyye, Kur’an ve sahih hadislere dayal saf bir Islam diisiin-
cesinin lehinde ve saglam bir temele dayanmayan bid’atler olarak gérdiigi batil
halk inanglarinin aleyhinde konugurken, kabul etmedigi veya reddettigi kitap ve
rivayetleri ifade etmek tizere, sik sik isrdiliyydt terimini kullanir. Ibn Teymiyye, bir
Kur'an ayetini tefsir eden bir rivayetin ardindan, Kussdsa dair kisa bir incelemesin-
de soyle der: Hdzd mezkiirun fi'l-istdiliyyati leyse lehi isnddiin ma’rifun ani’n-nebiyyi
(bu isrdiliyydrta zikredilmis olup Hz. Peygambere ulagan sahih bir senedi yoktur.)”
Terim onun Fervalar'inda benzer sekillerde gelmektedir; bunlardan biri: Hdzd ma
zekeriihu fi'l-isrdiliyydts leyse lehi isnddiin ma’riifun®® olup bu, “Ben yere goge sigmam,
mimin kulumun kalbine sigarim” anlamindaki hadis-i kudsi ile ilgili bir yerde
gegmektedir.®® Mezkir fi'l-isrdiliyydt ifadesi oldukga yeni olmakla beraber yurvd fi'l-
isrdiliyydtin muteradifi gibi gériinmektedir. Aslinda burada terim, muhtemelen bir
kitabin veya kitaplar kategorisinin adini tanimlamaktadir.

Diger bazi yerlerde terim, bir rivayetler kategorisini tanimlamaktadir. Ibn
Teymiyye, Adem’e cennetten gelen harfleri (hurif) ele alirken, iki faslin baghg
olarak ssrdiliyydr terimini zikretmekte,® burada bu malzemelere kargi tavrint agikga
sergilemektedir. Alfabe harflerine iligkin efsane hakkinda Ibn Teymiyye, bunlar Ibn
Kuteybe ve Taberi gibi miielliflerin Vehb, Ka'b ve Muhammed b. Ishak (6.
150/767) gibi, Peygamber hikéayeleri hakkinda, Yahudi hikaye ve efsanelerinden (e/-
ehadisii’l-isrdiliyye) nakilde bulunan kimselerden rivayet ettikleri seylerdir;* fakat
bunlar, Mislimanlarin rivayetlerine mutabik olmadikga kabul edilmez, der. Yahu-
di hikayeleri (el-ehddisii’l-isrdiliyye) terimi, ayni faslin daha sonraki diger pasajla-
rindan da anlagilacag: gibi, higbir kugkuya yer birakmayacak bigimde isrdiliyydtin
miiteradifidir. Ibn Teymiyye, bu harflerin Adem’e secde etmesini tartigirken sunu
ifade eder: Bu, dogrulugunu gdsterecek sahih higbir senedi olmayan bir Yahudi
hikayesidir. Ibn Teymiyye akil ytiriiterek su neticeye varir: “Isrdiliyydt, sahih Islami

% Taberi, Tarthu'r-Rusul, [, 65 [=1, 62]; ayrica bkz. Sa’lebi, Kisasu’l-Enbiya, 18; ve D:]. Halperin-G.D.
Newby, “Two castrated bulls: a study in the Haggadah of Ka’b al-Ahbar”, JAOS, 102 (1982), 631-638.

% El-Heysem b. Muhammed, Kisasu'l-Kur’dn, Ms Princeton, Yahuda, 49, 16a.

8 Mecmiatii'r-Resdili’l-Kiibrd, Beyrut, ts. 11, 354.

38 Mu’cemii’l-Fetdvd, Kahire 1988, 11, 195.

% {bn Teymiyye, [Imii'l-Hadis, Kahire 1985, 524; ve el-Ehddisii’d-Daife ve’l-Bitila, Kahire 1989, 11, ve
Ahddisii’l-Kussds, Kahire 1993, 32, no. 4: Ani’lldhi: md vesiani semdi ve 14 ardi ve ldkin vesiant kalbii
abdi'l-mii’min, hazd mezkdr fi'l-isrdiliyyat leyse lehil isnadun ma’rifun ani’n-nebiyyi.

0 Tbn Teymiyye, Mecmiatii'r-Resdil ve'l-Mesdil, (bask. ed. M. R. Rida), Beyrut 1992, III, 382-3. Boliimle-
rin adi séyledir: [nzali’l-hurif ald adem mine’l-isrdiliyydt, ve l4ghzu’l-i'timad ald’l-israiliyydt illd ma sebete
bi-nassin merfiiin miitevatir.

* Bu ctimle daha ¢ok Ibn Teymiyye’nin kendi ibaresine dayanilarak terctime edilmistir. (ev.)
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rivayetlerden bilinen seylerle uyumlu olmasi halinde kabul edilebilir, bunlarin ikti-
bas edilmesinde bir sakinca yoktur.”#

Ibn Teymiyye'nin isrdiliyydnt daha sonraki telaffuzlari, nedense ilk énceki-
lerden farklhidir. Onun igin isrdiliyydt sadece bir kitaplar kategorisinin yahut bir
rivayet trintn adi degil, daha ziyade ilk eserlerde alintilanan ve Misliimanlarin
sahih rivayetleriyle uyum arz etmedikce butiintyle reddedilmesi zorunlu olan
Yahudi kékenli glivenilmez rivayetler killiyatidir. Bu malzemeler, Kitab-1 Mukad-
des’e ait hikayelerde uzman olan, Vehb, Ka’b, Ibn Ishak ve digerleri gibi isimlerle
dogrudan alakalidir. Dogrusu bu, Ibn Kesir'in eserleri ve modern literatiirdeki teri-
min yaygin anlamidir ve fbn Teymiyye terimi, bu tarzda ilk kullanan kimsedir.
Ama yine de Ibn Teymiyye'nin bu tiir malzemelere referansta bulunmak tizere
isrdiliyydt terimini sistematik bir bi¢cimde kullanmadig1 da vurgulanmalidir. Sozge-
limi Kur'an tefsirlerine iligkin galigmasinda, sadece Islam’la uyumluluk gosterirse
kabul edilebilecek olan giivenilmez rivayet tiiriinii ele alirken Ibn Teymiyye, bu
rivayetlere srdiliyydr olarak degil, el-ehddisii’l-isrdiliyye diyerek referansta bulunur.”

IV. Tarihci ve miifessir Ibn Kesir (6.774/1373), eserlerinde isrdiliyydt siste-
matik bir bicimde kullanan ilk kisidir. O, bunu yaparken istadi Ibn Teymiyye'nin
izinden gitmis, hem terimin kullaniminda hem de anlaminda dogrudan ondan
ilham almistir. Asagida goriilecegi gibi, aslinda israiliyydt, Ibn Kesir'in eserlerinde
Kitab-1 Mukaddes ve kozmogoniye ait konularla ilgili, Yahudi kokenli oldugunu
digtindigt gitivenilmez rivayetleri ifade etmek dzere kullanilmigtir. Ayrica
isrdiliyydt onun eserlerinde daha dar kapsamda, bir kitabin veya kitaplarin adidir.
Asagida Ibn Kesir'in tefsir ve diinya tarihi gibi temel eserlerindeki ibarelerde gegen
isrdfliyydnn pek ¢ok kullanimi tartigilacaktur.

Ibn Kesir'in eserlerinde, isrdiliyydnin kullanildigi pek cok 6rnegin bir kismi,
kabul gérmeyen rivayetler kiilliyatini tanimlamaktadir. Bu Ibn Kesir'in, e/-Biddye
ve'n-Nihdye’nin mukaddimesinde yer verdigi bir meseledir: “Biz isrdiliyydttan sade-
ce Allah’in kitabina muhalif olmayan seyleri zikredecegiz.”* Buna gore isrdiliyyat
Miisliimanlarin sahih bilgileriyle uyum arz ettiginde kabul edilebilir.* [bn Kesir'in
terimle tam olarak neyi kastettigi diger pek ¢ok yerde daha ¢ok tebelltir etmekte-
dir. Ilk olarak Ibn Kesir, bir konuya veya rivayete iliskin isrdiliyydn ele alirken,
terimin siklikla, Islam’a yabanci olmasina ragmen ona giren Yahudi kaynakli mal-
zemeleri tanimladigini vurgular. Hatta Ibn Kesir, oldukga énemli bir yerde, bu
Israili malzemenin Islami rivayetlere nasil karigtigini da agiklar. Rivayete gore,
Yermtk savagt giinii (15/636), Abdullah b. Amr b. el-As (6.65-70/685-90), Ehl-i
Kitab'in bilgilerini iceren iki deve yuk kitap bulmus, pek gok fsrdfliyydt bunlardan
yayilmigtir.® Bu 6rnekte terim, Abdullah b. Amr gibi bir sahsin dogrudan Yahudi

# bn Teymiyye, Mecmiiatii'r-Resdil ve'l-Mesail, 111, 451.

2 Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, Kahire, 1988, 95; ayrica bkz. 76-77.

3 el-Biddye ve'n-Nihdye, Beyrut 1985, 1, 6.

“ Ornek olarak bkz. Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, Beyrut, ts. 111, 245. Burada bir rivayet hakkinda, Ibn Abbas,
bunun bir kismuni israililiyyat olarak kabul edilebilecek olan ve Ka’b ‘a dayanan bir haberden almustir,
denir.

4 ¢l-Biddye, 1, 24: metinde ddmileteyni, hikayenin kisaca tekrar edildigi I, 190'daki gibi zdmileteyni ile
degistirilmelidir.
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kaynaklarindan aldigi ve Islami rivayetlere soktugu malzemeleri tanimlamaktadir.
Kuskusuz isrdiliyydt burada ahbdru beni isrdil gibi ifadelerin esanlamlisidir, nitekim
bu, Ibn Kesirin Abdullah b. Amr'in hikayesini e/-Bidaye'nin bagka boliimlerinde
tekrar ettigi yerlerden de anlagilmaktadir. Yahudi kaynaklariyla dogrudan iligkiye
bagka yerlerde de isaret edilmekte, buralarda sézii edilen malzemelerin Israillilerin
icat ve hayal giiglerinden alindigini ve bunun da onlarin cehaletlerinden kaynak-
landig1 soylenmektedir.¥

Ibn Kesir her ne kadar, Islam’a uygun olan isrdiliyydtta her hangi bir sakinca
yoktur, 6nermesinde bulunsa bile, yukarida tartigilan son pasajlar onun bu malze-
melere yonelik bakig agisinin bir kanitidir. Gergekten o, terimi kullanirken sabit bir
bigimde, siddetle reddettigi ve kabul etmedigi malzemeleri ifade etmektedir. Mese-
la Ibrahim’in oglunu kurban etmesiyle ilgilenirken, Ibn Kesir, oglun Ismail oldugu-
nu, Ishak oldugunu iddia eden herkesin, isrdiliyydta dayandigini sdylemektedir.
Israiliypat burada Yahudilerle ilgili seylerin esanlamlisidir, dolaysiyla giivenilmez
rivayetlerdir. Bu tefsirde Davud’un Calat'u (Golyat) o6ldirtisinin anlatildig
Kur'an ayetini tefsir ettikten sonra Ibn Kesir, onu sapanla éldiirdiigiine dair rivaye-
tin isrdiliypdrtan alindigini sdyler.* Kartn kissasini iglerken de fbn Kesir ok acik
konugur: ve kad zekera kesirun mine’l-miifessirin hdhuna isrdiliyyat kesira (cogu mi-
fessir burada pek ¢ok isrdiliyydt zikretmistir).® Harut ve Marut hakkinda kulaktan
kulaga dolagip gelen bilgileri reddetmek isterken Ibn Kesir, bunlarin ¢ogunun
isrdiliyydt oldugunu ifade eder.” Son olarak Ibn Kesir, Peygambere ait oldugu iddia
edilen bir rivayeti kabul etmezken, bu garibdir, sahih de olabilir, /srdiliyydttan
alinmig da olabilir, der.?

Bu malzemelere yonelik olarak gosterilen ayni bakig agisi, Islami gelenek
icinde bunlar1 yayan kimselere yonelik olumsuz tavirlarda da kendini gdstermek-
tedir. [srdiliyydtla en sik iligkilendirilen isim Ka’bu’l-Ahbar olup Ibn Kesir'in diistin-
cesine gore o, Ehl-i Kitab’in kitaplarindan yahut dogrudan Yahudi bilginlerinden
malzeme almigtir.® Dahast Ibn Kesir'in isrdiliyydn yermesi, Ka'b gibi bir Yahudi

4 el-Biddye, 1, 190: ahbdr beni Israil; ve el-Biddye, 1, 38: ayrica ahbar israiliyye: Tefsfr, 1, 121, 111, 233, ve el-
Bidaye, I, 143 (Ibn Ishak’la birlikte); ehddis israiliyya: Tefsir, 1, 109, 462; habar israili, Tefsir, 851;...
asluhii isrdili: el-Biddye, 1, 293; ayrica bkz. Tefsir, I, 208: “Ka’b’a atfedilen bir rivayet Yahudilerin kitap-
lanindan alinmugtir”; 1) 257: min kiitiibi ehli’l-kitdb; ve 11, 400: f7 kiitiibi'l-enbiya.

47 el-Biddye, 1, 37: min vad's isrdiliyyin, 1, 38. Min ahbdri benf isrdil... min hurdfatihim; 1, 278: el-isrdiliyydt. ..
min vad's ciihhdli beni isrdil. Bagka bir kitapta, en-Nihdye fi'l-Fiten ve'l-Melihim, Beyrut, 1988, 12, Tbn
Kesir ayn1 konuyla ilgili sunlan séyler: Isrdfliyydnn bir dayanagt yoktur, bunlarin gercek manada ne
oldugunu sadece Ytce Allah bilir. Ancak su kesindir ki bu ne Yahudi kitaplarinda ne de Ehl-i Kitab'in
kitaplarinda zikredilmigtir.

8 el-Biddye, 1, 159: miistenediihit ennchii Ishdk innema huva isrdiliyyat.

4 Tefsir, 1, 453.

0 el-Biddye, 1, 311; ayrica bkz. Tefsir, 1, 117: ve yekau fihi isrdiliyyat kesira.

51 el-Biddye, 1, 48: dsdrun kesira galibuhd isrdiliyydt; benzer bir ifade 11, 13'te: hdhund kisasan ve ahbdran
ekseruhd isrdiliyyat.

52 Tefsir, 1, 49.

% Ozellikle Tefsir, 111, 164’e bkz. Burada Muaviye'nin, Ka’b’in 18:84. Kur'an ayetine iligkin rivayetini
nasil sinadigina dair genig bir tasvir vardir. Burada su da s6ylenir, Ka’b'in “sahifeleri’nde (suhuf) pek
cok isrdiliyydt vardir ve bunlarin ¢ogu hatals, tahrif edilmis ve uydurulmus hikéayeler olup bunlara hig
kimsenin ihtiyac1 yoktur, bu rivayetler pek gok kétiiliige sebep olmustur. Ozellikle bkz. el-Biddye, 1,
59, burada Ehl-i Kitab’in Sahifeleri (Suhuf) zikredilmistir, krs. e/-Biddye, 1, 18, 11, 63,88.
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miuhtedisini sert bir bicimde elestirmesiyle sinirli degildir. Aksine bu elestiri bagka
ravileri de kapsamaktadir. Yukarida gésterildigi gibi, Abdullah b. Amr b. el-As'in
ad1 bu malzemelerin yayilmasiyla iligkili olarak zikredilir. Ayni gekilde Kur’an tefsi-
rinin babast [bn Abbas’in (6. 68/678) ad1 da isrdiliyydt baglaminda geger. Ibn Kesir,
[bn Abbas’a atfedilen bir rivayet hakkinda, o bunu isrdiliyydrtan almustir, degerlen-
dirmesini yapar.®* Diger pasajlar daha 6nemlidir, mesela bu pasajlarda Buhéri (6.
256/870) Beyhaki (6. 458/1066) gibi hadis killiyati musanniflerinin eserlerine,
isrdiliyydtla iliskili materyali dahil ettikleri séylenmektedir.®® Ibn Kesir'in olumsuz
tavri, su 6rnekte ise oldukca yumusamustir: Buhari, Beyhaki ve Ibn Abbas bu mal-
zemenin yayimasinin suglular olsalar da, bunlar uydurmakla suglanamazlar.

Rivayet ve gortiglerin basit ifadeletle, isrdiliyydrtan alindiklar1 beyan edilerek
degerlendirildigi baska pek ¢ok pasajda, terimin anlami pek agik degildir. Bu veriler,
sadece Yahudi kaynakli rivayetler kulliyatina degil, bir kitaba veya kitaplara refe-
rans olabilecegini akla getirir. Mesela, miitelakkan/telakkdhy mine’l-isrdifliyyat
(isrdiliyydttan alinmigtir)® yahut benzer sekilde ma’hiz mine’l/ani’l-isrdiliyyat, ™ ve
hazd/huve/kiilliihii mine’l- isrdiliyydt,® ve galibuhd mine'l-isrdiliyyat,® gibi ifadelerde
de ayni durum gegerlidir. Tefsirinin bir bagka yerinde, Adem’in yeryiiziine indiril-
mesi konusuyla ilgili boliimde, [bn Kesir, bu tir rivayetler yerciu... ild’l-isrdiiliyyat
(kaynag isrdiliyydttir) der.® [bn Kesir, tefsirinin sadece bir yerinde terimi bir kita-
bin adini ifade etmek tzere kullanmigtir. Atin yaratilisini miibalagali bir sekilde
anlatan bir rivayeti degerlendirirken ve Kur'an 16:8'i tefsir ederken Ibn Kesir, sun-
lart yazar: ve zekera Vehb Ibn Miinebbih fi isrdiliyyétihi, (Vehb b. Miinebbih
isrdiliyydt'inda zikretmistir).® Dikkat cekilmesi gereken bir nokta da sudur, bu,
isrdiliyydnn Vehb Ibn Miinebbih’in adiyla iligkili olarak bulunabildigi tek pasajdir.
Aslinda, terimi zikrettigi baska yerlerin higbirinde Ibn Kesir, onun adint isrdiliyydt
uydurmacist veya derleyicisi olarak zikretmez.® Terimin bu gekilde ge¢mesi kugku-
suz gok onemlidir ve bu, Ibn Kesir'in bu adi tasiyan kitaplari bildigine bir delil
tegkil eder.%

 el-Biddye, 1, 21: ehazahii [bn Abbds radiyallahu anhu ani’l-isrdiliyydt; krs. 1, 156; Tefsir, 111, 245: Tbn
Abbas bu rivayetin bir kismini Ka’b’a ulasan, kabul edilebilir isrdiliyydttan almistir.

% ¢l-Biddye, 1, 6, burada su sdylenmektedir: Buhari tarafindan Amr b. el-As’tan, “haddisi an ben isrdile”
ifadesiyle aktarlan hadis, mahmil ale’l-israiliyydt el-meskit anhd indend; ve 11, 298, burada su sdylen-
mektedir: Beyhaki, Ka'be'nin Adem zamaninda ingasiyla ilgili olarak, zekera md verade minel-
isrdiliyydt. Ayrica bkz. I, 106:Mislim hakkinda, burada bir rivayetle iliskili olarak bu da min gardibi
sahih-1 Miislim, denmektedir. Ibn Kesir daha sonra, Ebi Hureyre'nin bunu Ka’b’dan isittigini séyler.
(Fakat isrdfliyydt terimi burada zikredilmez.) Burada, Ibnii’l-Arabi’nin daha énce Enes b. Malik’i
isrdiliyydta dayanmakla sugladigi da hatirlanmalidir.

56 Tefsir, 11, 390, 111, 718, IV, 731; el-Biddye, 1, 18, 86, 96, 156, 157, 307, 11, 26, 63.

 Tefsir, 11, 47; el-Biddye, 1, 21, 158, 11, 46; ve bkz. Tefsir, 11, 457: men zeama... echaza zdlike mine’l-
isrdiliyyat.

% Tefsir, 11, 691, 747, 111, 537; IV, 54: ve hdzihi kulluhd mine'l-israiliyydt; el-Biddye, 1, 100, 278, 338, 1I,
31,51; bazi farkli ifadeler icin de bkz. Tefsir, 111, 164; ve el-Biddye, 1, 237.

% Tefsir, 11, 146.

& Tefsir, 11, 332.

o1 Tefsir, 11, 873.

% Ornek olarak bkz. e/-Biddye, 1, 222.

% bn Kesir'in eserlerinde, terimin Vehb‘den bagka birine ait bir kitabin adi olduguna dair herhangi bir
delil yoktur. Mesela Ka’bu’l-Ahbar isrdiliyydtla iligkili birkag yerde zikredilir. Ayrica diger bazi pasajlar

—
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Stiphesiz [bn Kesir, isrdiliyydtin éncelikle dogrudan Yahudilere ait oldugunu
distindigt kozmoloji ve Kitab-1 Mukaddes tarihine iligkin gtvenilmez rivayet
tlirtine; ikinci olarak da bir kitabin veya kitaplarin ismine delalet edecek sekilde
sistematik kullanimini geligtiren ilk kisidir. [bn Kesir'in eserlerinde, isrdiliyydt teri-
minin anlam ve kullanim dizisi, yukarida tartigilan literattirden ve tistadi Ibn
Teymiyye'nin eserlerinden farklilik géstermez. Ozellikle [bn Kesir'in itirazlart teo-
lojiktir ve dogrudan, ona gore 6nceki yazarlarin Islam’a elemeden soktuklari riva-
yet tiirli aleyhinedir. Onun reddiyesi, sadece Ka’bu’l-Ahbar ve Vehb Ibn Miinebbih
gibi, bu malzemeleri yayan kimselere degil, aksine diger ravilere ve Ibn Abbas ve
Buhari gibi bu materyalleri toplayan mielliflere yéneliktir. Sonug olarak, terimin
acikca Vehb’in kitabini ifade ettigi pasaj, miinferit bir durum olmakla beraber sunu
gostermektedir, Ibn Kesir en azindan bu malzemeleri igeren bu isimdeki bir kitabi
biliyordu ve ondan alint1 yapryordu.

V. Isrdiliyyatin kullanimlariny, [bn Kesir'den sonraki diger bazi miielliflerde
de bulmak mimktndir. Ancak bu dénemin literatlirti iizerinde yapilacak kapsamli
bir aragtirma® Ibn Kesir'den sonra isrdiliyydtin kullaniminin tam bir portresini
¢izmeye imkan verecektir. Fakat burada dikkate alinan eserler sunu géstermeye
kafidir, ne bir yazar [bn Kesir 6rnegini takip etmistir, ne de onun yaptigi tarzda
terimi kullanmistir. Ozetle, terimin Ibn Kesir tarafindan sistematik olarak kulla-
nimi, genel bir kabule mazhar olmamistir. Bunun kanitini mesela, Itkan'inda
isrdiliyydrtan hig soz etmeyen SuyGtl (6. 911/1505) tegkil etmektedir. Halbuki
insan, bunu orada bulmay: umut ederdi. Suytti, tefsirler icin bu materyallerin
faydasiz oldugunu soylerken isrdiliyydiin miuteradifi oldugu kuskusuz olan tevdrih
isrdiliyye’yi zikretmektedir.®

Ama yine de, isrdiliyydnin bazi kullanimlari, terimin ya bir malzeme tlriinG
ya da bir kitabin yahut kitaplarin adini ifade ettigini gostermektedir. Ibn Hacer (6.
852/1448) gibi son donem miiellifleri arasinda da isrdiliyyar, Islam’a Yahudi kiiltii-
rinden giren malzemeyi ifade etmektedir.® Ayni zamanda terimin bagka bazi kul-

%
gosteriyor ki, Ibn Kesir onun sahifelerini (suhuf ), yani Ka’b'in ad1 altinda miitedavil olan yahut ona
atfedilen malzemeleri toplayan kitap veya risaleleri bilmektedir. Fakat Ibn Kesir higbir yerde bu “sahi-
feler”in adinin isrdfliyydr oldugunu ifade etmez. Aslinda, Ton Kesir isrdiliyyin Kab'in adiyla birlikte
zikrederken, kitaplar: veya risaleleri tanimlamak icin degil, terimi stirekli olarak ona atfedilen malze-
meyi tanimlamak igin kullanir. Buna Tefsir, III, 164’teki uzun bir pasaj delil tegkil etmektedir. Ka’b
tarafindan bir Kur'an ayetine getirilen agiklama aleyhinde Muéviye tarafindan yapilan bir stnamanin
ele alindig1 bu pasajda [bn Kesir sunlart sdyler: fakat onun “sahifeler’inde mesele israiliyydrtan alin-
nustir. (ve ldkinne’s-se’n fi suhufihi innehd mine’l-isrdiliyydr). Ka’b’a ait bu “sahifeler”den bahisler, e/-
Biddye'de, bagka bir pasajda da yer almaktadir. Burada Ibn Kesir, Eb Hureyre bu rivayetleri Ka'b'in
“sahifeleri"nden almigtir, an suhufihi; bkz. el-Biddye, 1, 17, der.

¢ Bu problemler igin bkz. Ismail Salim Abdulal, [bn Kesir ve Menhecuhi fi't-Tefsir, Kahire, 1984, 246 vd.,
314 vd.

% Kahire, 1978, 11, 238; 1. Goldziher tarafindan aktarilmustir, Muhammedanische Studien, 11, Halle a.s.
1890, 166 [Muslim Studies, 11, Eng. ed. S. M. Stern, London 1971, 156]. Ayrica bkz. Tbsthi, el-Mustatraf
fi kulli fennin mustazraf, Beyrut, 1991, 184: el-dsaru’l-isrdiliyya. Ayrica el-Ildn’inda terimi zikretmeyen
Sehavi'ye bkz: F. Rosenthal, A History of Muslim Historiography, Leiden 1968, 335.

% Bu, J. Fiick tarafindan zikredilmistir, “Zum Problem der koranischen Erzahlungen,” OLZ, 37, (1934),
75: Onun Nuhbetii’l-Fiker'inden. Ayrica Zeheblnin (6. 748/1348): “Ka’bu’l-Ahbar pek cok israiliyyat
yaymustir” dedigi; L. Cheikho tarafindan herhangi bir kaynak gosterilmeden alintilanmistir,

—
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lanimlar, isrdiliyydtin bir kitabin veya kitaplarin adi oldugunu ifade etmektedir.
Ibsthi (6. 850/1446'dan sonra), terimi Mustatrafindaki bazi rivayetleri ve fi'l-
isrdiliyydr yahut ve ruviye/ve yurvd fi'l-isrdiliyydr ifadeleriyle tanitirken tg kez zik-
retmigtir.” Bu o&rnekler, TurtGsi’nin ifadelerine cok benzemektedir. Demirl (6.
808/1409) terimi, Haydtii’l-Hayavin’inda Vehb’e atfedilen bir rivayeti degerlendi-
rirken sadece bir kez zikretmistir: ve kad cde an Vehb b. Miinebbih fi’'l-Israiliyyat.® Bu
ornekteki ifade tarzi, Ibnu’l-Muracca’daki ifadeyle aynidir.

Simdi, yukarida tartigilan malzemeden, birkag genel sonug ¢ikarma ihtiyact
dogmaktadir. Ibn Kesir'den énceki yazarlarda, isrdiliyydt terimi bazen belirli bir
yazarla iligkili olmaksizin bir kitabin adi, bazen de mibalagali ve giivenilmez riva-
yetleri ifade etmek tizere ¢ok genel bir anlamda kullanilmigtir. Yukarida ifade edile
geldigi gibi, bu hakikatin sadece bir yoruma ihtimali vardir; o da terimin Peygam-
berler ve yaratiligin harikalarina dair folklorik rivayetleri toplayan bazi kitaplarin
yahut risalelerin adi oldugudur. Bu da terimin genel anlamini nasil kazandigini
gostermektedir. Ibn Teymiyye ve 6zellikle de Ibn Kesir'le birlikte terim, bu miiellif-
lerin kanaatine gore Islam’la higbir iligkisi olmayan, Yahtdi kokenli olup, Ka'bu’l-
Ahbar gibi Yahudi mihtediler yoluyla Islam’a giren rivayetleri ifade etmek tizere
tefsir terminolojisine girmistir. Ibn Kesir'in eserlerindeki bagka baz1 yerlerde terim,
bir kitabin veya kitaplarin adini ima eder fakat terimin bu kullanimlar ikincil ola-
rak distnilebilir. Sonug olarak, terim bilinmeyi ve gesitli anlamlarda kullanilmay:
strdirse bile, gértinen o ki su ytizyila kadar son dénemlerdeki hicbir miuellif,
isrdiliyydt temrinin kullaniminda Ibn Kesir'in izini takip etmemistir.

V1. Isrdiliyydt, en genig etki alanina bu yiizyilda ulagmistir ve zamanimizda
tefsirle ilgili gerek cagdag Islami literatiirde gerekse Batili oryantalistik calismalar-
da, kozmogoni ve peygamberlere iligkin rivayetleri tanimlayan en yaygin terim
olmugtur. Terimin yeniden bigimlendiricisi, Muhammed Abduh’tur(¢. 1905). Te-
rim, talebesi Resid Riza'nin (6.1940) dogrudan onun o&gretilerinden esinlendigi,
temel eseri Tefsiru’l-Mendr'da pek ok kez kullanilmigtir.® Aslinda Muhammed
Abduh, daha ilk kusaklardan silsile halinde gelmesine ve Islami literatiirii biittnty-
le kaplamasina ragmen, isrdiliyydt diye adlandirilan malzemenin sahihligini ve
gegerliligini tamamen reddetmistir.”® Resid Riza istadinin izinden gitmis, onun
isrdiliyydn siddetle reddetmesinden bile daha radikal davranmigtir. Onun dtgtince-
sine gore bu rivayetler, Israili malzemeyi Islam’a sokarak, ona zarar vermek ama-
ciyla tretilmistir.”! Resid Riza’nin tavri o kadar u¢ noktadadir ki, pek ¢ok rivayetin
kesin bir bigimde ve tamamen reddedilmesini, Islam’in kokenleriyle iliskili Gnemli

%

“Quelques légendes islamiques apocryphes”, 36. [Siyaru A’lami‘n-Niibeld’da su bilgi gegmektedir:
“Rastilullah’in ashabiyla sohbet eder, Israili kitaplardan onlara bahsederdi.” III, 489, no.111. (¢ev.)]

% Togihd, el-Mustatraf, 785, 787, 827.

% Demiri, Hayatii’l-Hayavan, Kahire, 1978, 1, 446.

 Tefsiru’l-Mendr, Beyrut, 1973, 1, 9, ve I, 18 tefsire girigte; ayrica her cildin fihristine bkz.

7 Bkz. ].J.G. Jansen, The Interpretation of the Koran in Modern Egypt, Leiden 1980, 27 [Tiirkge cevirisi,
Kur'an’a Bilimsel, Filolojik, Pratik Yaklagimlar, cev. Halilrahman Agar, Ankara, 1993, 54-55 (gev.)]; ve R.
Tottoli, “La Moderna esegesi islamica ed il rifiuto delle isrd‘iliyydt: le leggende sul bastone di Mosé
mutato in serpente”, Annali di Ca’ Foscari, serie orientale 21 (1990), 26-27.

71 Bkz. Jansen, The Interpretation of the Koran, 27(gev. 54-55) ve M.H. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin,
Kahire 19762, 11, 588-9.
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sahsiyetlerin acikga tenkit edilmesini kabul etmeyen diger ¢cagdas Musliiman alim-
ler tarafindan bile elestirilmistir.”

Muhammed Abduh’un &gretilerini miiteakip isrdiliyydtin sézde reddi, mo-
dern Kur'an tefsiri ve Islam ilahiyatinin baglica tartismalarindan biri olmustur.”
Aslinda bu mesele, Gibb tarafindan agiklandig: gibi, hem modernist hem de tefsir
perspektiflerini sikintiya soktugunu digtindikleri bu malzemeden rahatsizlik du-
yan geleneksel miifessirlere de uyarlanabilir.”* Kugku yok ki bu, terimin, ginlimiiz
tefsirleri tarafindan reddedilen malzemeyi ifade etmek tizere, stirekli olumsuz an-
lamda kullanildig1 bu yiizyildaki en ciddi yiikselisi yakalamasinin da sebebidir.”

Son yillarda, bazi yazarlar isrdiliyydt meselesiyle mistakil galisma diizeyinde
ilgilenmektedirler. Fakat bunu, terimin kokenine ve Islami literattirdeki kullanim-
larina inmeksizin yapmaktadirlar. Bu galigmalarda ortagag tefsir killiyatlari, onla-
rin iceriklerinin ve kendilerine isrdiliyydr atfedilen gahislarin tahlilleriyle birlikte bir
incelemesi bulunabilir.”® Mesela, R. Na’naa, bu konuda kapsamli bir arastirma
yapmaya girigmis fakat isrdiliyydt meselesini tam bir tasvire muvaffak olamamus-
tir.”7 Bu modern kitaplarda isrdiliyyatla ilgili yeni higbir sey yoktur fakat
isrdiliyydnin reddi, Taberl ve Suy(ti gibi kulliyatlarina bu malzemeyi dahil eden
ortagagin bazi tinlt muelliflerinin de reddini beraberinde getirmektedir.”

Sonug olarak, II. Diinya Savag bittikten sonraki yillarda ssrdiliyydt terimi,
cagdag Israil devletinin kurulmastyla iligkili olarak yeni bir ikincil anlam kazandi.
llgingtir ki, 1946 gibi erken bir tarihte, Resid Riza'nin talebesi Ebu Reyye, dikkate
deger bir baglikla bir makale kaleme aldi: “Ilk Siyonist Ka’bu’l-Ahbar”.” Benzer
sekilde, basliginda isrdiliyydt bulunan, terimin sadece ¢agdag Israil devletiyle iligkili
politik meseleleri ima ettigi bagka kitaplar da yayimlanmigtir.® Ikincil anlamlar1 bir
tarafa, su agiktir ki Muhammed Abduh, terimin kullanimina ve ¢agdas dénemde

2 Bkz. G.H.A. Juynboll, The Authenticity of the Tradition Literature, discussion in Modern Egypt, Leiden
1969, 122f.

78 Bkz. Juynboll, The Authenticity of Tradition Literature, 121-38.

7 H.AR. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago 1947, 73-74. [Ttirkge evirisi, Isldm’da Modern Egilimler,
cev. M. Kiirgad Atalar, Ankara, 2006, 71 (cev.)]

7> Ornek olarak bkz. Abdulal, Ibn Kesir, 314, isrdiliyydt terimini hurafat el-israiliyye (Yahudi masallars)
ifadesinin miteradifi olarak kullanmaktadir.

76 Ornek olarak bkz. Muhammed b. Muhammed Eba Sehbe, el-Israiliyydt ve'l-Mevdiat fi Kiitiibi‘t-Tefsir,
Kahire, 1973; bu caligma i¢in bkz. R. Tottoli, “Nota su una recente posizione critica nei confronti
delle isrdiliyydt”, Oriente Moderno, 70, (1990), 115-8; Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, el-Israiliyyat fi't-
Tefsir ve’l-Hadis, Kahire, 1986, (1970’lerdeki ilk ed.).

77 el-Isrdiliyydt ve Eseruhd fi Kiitiibi‘t-Tefsir, Sam-Beyrut 1970, 71-105.

78 Bkz. Abdullah Mahmud Sihate, e/-Kur'dn ve't-Tefsir, Kahire 1974, 241-275. Ayrica bkz. M. Abdiisselam
Ebu’'n-Nil tarafindan tahkiki yapilan Miicdhid’in Tefsir’i, editér burada onun isrdiliyydn digarida bi-
raktigint soylemektedir. Bu tahkik hakkinda bkz. C. Gilliot, “Textes arabes anciens édités en Egypte”
MIDEO, 21 (1993), 440-41,

79 Juynboll, The Authenticity of Tradition Literature, 130f.

% Ahmed Bahauddin, Isrdfliyyar, Kahire 1965, Isrdiliypdt ve md ba'del Udvan, Kahire 1967; Aise
Abdurrahman, el-Isrdiliyydt fi'l-Gazvi’l-Fikri, Kahire, 1975. Terim, olumsuz bir anlam yiiklenmeksizin,
A.A. Murs’nin Yahudi folkloruyla ilgili eserlerinde, Yahudi rivayetlerini géstermek tizere kullanilmis-
tir: (F.M. Cadi ile) el-Falklir ve'l-Isrdiliyyds, Kahire, 1977; “el-Falklar ve'l-Israiliyyar”, et-Tiirasi’s-Sa’bi,
8 (1977), 21-46.
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isrdiliyydta yonelik tutuma ilham vermistir. Ayni zamanda bu tavir, Muhammed
Abduh yoluyla, Ibn Kesir'in tavr tarafindan da ilham edilmistir.

Terimin gagdag batili aragtirmalarda kullanimi, cagdas Islam? literatiirde te-
rimin ytiikseligini takip etmistir. I. Goldziher, terimi ve tanimint Muhammedanische
Studien adli caligmasinda ilk zikreden kimsedir. Burada kussds’la ilgilenirken
israfliyyan “Kitab-1 Mukaddes gahsiyetleri etrafinda uydurulmus hikayeler” ve “Is-
railliler dénemindeki gahislarin efsaneleri” olarak tanimlamistir.’ Bu makalenin
basinda deginildigi gibi, Goldziher bu terimi ayrica isrdiliyydt meselesini ele aldigy,
bu calismanin baginda da bahsi gecen bir makalesinde kullanmuigtir.®? Goldziher’i
izleyerek B. Heller kelimenin mifredini “Israiliyya”, “israelitischen Geschichten”
[isréill hikdyeler] diye tercime etmis, daha sonra da terimi, abartili hikayeler kulli-
yatidir, dogru veya yanlis Vehb b. Munebbih’le irtibatlidir, diye tanimlamigtir.®
Dahasi Heller bir bagka makalede, isrdiliyydnn bir araya getirilmesi gerektigini soy-
le dile getirir: Bunlar “les legendes qui se présentent provenant des sources juives”.®

Israiliypdnn strekli ayni anlamda kullanildig1 son dénem eserlerinde, terimin
kullanimlari hakkinda bagka bir sey séylemeye gerek yoktur. Hakikaten, bu ytizyil
boyunca terim hem Islami literatiirde hem de Batili caligmalarda genis bir yaygin-
lik kazanmug ve Kitab-1 Mukaddes tarihi ve kozmogoni hakkindaki rivayetleri gos-
teren genel bir terim olarak kabul edilir olmugtur.®

® Muhammedanische Studien, 11, 167, (=Eng. ed. Muslim Studies, 11, 156).

8 1. Goldziher, “Mélanges Judéo-arabes-IX”", REJ, 44 (1902) 64-66. Onun Die Richtungen der islamischen
Koranauslegung, Leiden, 1970 (ilk ed. 1920), 68, ¢alismasimnin konuyla ilgili bir dipnotunda Goldziher,
O. Loth’tan Ka’bu'l-Ahbar'in “Yahudilik (yahtdiyyat)” yaydigini nakleder ki burada “yahtdiyyat”
isrdiliyydtin esanlamlisidir. Goldziher'den sonra, ayrica bkz. B. Chapira, “Legendes bibliques attribués
a Ka’b el-Ahbar,” iginde, RE], 69 (1919), 93: Israyliat.

% “Die arabischen Marchen,” Anmerkungen zu den Kinder- U. Hausmarchen der Briider Grimm iginde, J.
Bolte, G. Polivka, Leipzig 1930, 381.

8 “Récits et personnages bibliques dans la légende mahométane”, REJ, 85 (1928), 136. Heller burada
israiliyyat teriminin Goldziher, Lidzbarski ve J. Horovitz tarafindan ele alindigini fakat M.
Lidzbarski'nin (De propheticis, que dicuntut, legendis arabicis, Lipsiae 1893, 4, 47) ve Horovitz'in (“The
earliest biographies of the Prophet”, 556) isrdiliyydtla sadece bu addaki Vehb Ibn Miinebbih’e atfedi-
len kitapla iligkili olarak ilgilendiklerini soylemektedir.

% Terimin anlamlar hakkindaki bir tanim igin bkz. EI2, s.v. (G. Vajda).
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KIRAATLER VE KURRA'

Fehd b. Abdurrahman er-Rimi
Cev.: Ali OGE™

LUGAT OLARAK KIRAATLER:

(3\9‘ }) , (39‘ }) kelimesinin goguludur. Kiraat, “karae” fiilinin semai masdardir.
Karae, yekrau, kiraeten, kur'anen, kur'en, dersin. Kur’, dilde toplamak ve birlegtir-
mektir. Suyu topladiginda, ‘Suyu havuzda topladim (‘kara’tu’)dersin. Kiraate, kira-
at denilmesinin nedeni, kdri'nin (okuyucunun) harfi diger bir harfle birlestirmesi
ve boylece kelimenin olugmasidir. Kelime, diger bir kelime ile, ctimle diger bir ctim-
le ile birlegir. O kimse okur, yani biittin bunlari bir araya getirir.

Istilah Olarak Kiraatler:

Aragtirmacilardan bir¢ogu, kiraatler ile kiraat ilminin tarifini karigtirmakta-
dir. Kiraatler ile kiraat ilmi arasindaki fark, Kur’an-1 Kerim ile Kur’an-1 Kerim ilim-
leri arasindaki fark gibidir.

Dolayisiyla kiraat; Kur'an-1 Kerim'i telaffuz etme usullerinden biridir.
Imamlardan birinin, rivayetlerin ittifaki ve tariklerle diger imamlardan farkli bir
okuyus edinmesidir. Bu farklilik ister harflerin telaffuzunda ister harflerin bi¢imin-
de olsun aynidir.!

Kur’an Kelimelerini Telaffuz usulleri, su sekilde isimlendirilir:

Kiraat, rivayet, tarik, vech.

Kiraat: Birbirine uygun olmak sartiyla, kendisinden nakledilen rivayet ve
eda yollar (tarik) nin kiraat imamlarindan birine nispet edilmesidir (nisbet edilen
Kur’an okuma seklidir).

Rivayet: Bu kiraat imamindan, bir vasita ile de olsa (kiraat1) alan kigiye
nisbet edilen okuyustur.

Tarik: Isnadi nazil bile olsa raviden alan kigiye nisbet edilen okuyustur.

" Bu Makale, Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rtmi'nin Dirdsdt fi Uldmi’l- Kur'an (Riyad,
1430/2009, XVI. baski) adli eserinin 341-369. sayfalarinin cevirisidir.

" Dr., Konya merkez vaizi, alican_042@hotmail.com

1 Zerkani, Mendhilu’l-Irfan, c. 1, s. 410.
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Vech: Alinmasi cdiz sabit kiraatlerden, okuyucunun tercihine birakilan
okuyus seklidir.?

Suyti soyle der: “Bu yedi, on veya bagka bir sayidaki imamlardan alinan ri-
vayetler ve tariklar tzerinde ittifak ediliyorsa, bu kiraattir. Eger bir rvi on-
dan(kiraat imamindan) aliyorsa, rivayettir. Eger ondan sonraki (raviden sonraki)
bir kimse aliyorsa, isnadinazil bile olsa bu bir tariktir. Karinin ihtiyari olan okuyu-
su ise vecihtir.”

KIRAAT ILMININ TARIFI

Kiraat Ilmi:

Kur’an kelimelerinin nasil telaffuz edilecegini, ittifak ya da ihtilaf tizere on-
larin eda yollarini, her vechin nakledene isnat edilmesi* ile birlikte 6greten ilimdir.
Ya da, ‘Kur'an kelimelerinin eda seklini ve farkliligini, nakleden kimseye isnad
edilmek suretiyle 6greten ilim’dir.’

Konusu:
Telaffuz durumlar: ve eda gekilleri bakimindan Kur’an-1 Kerim kelimeleridir.

Elde Edildigi Yer:
Kiraat alimlerinin Rastlullah’tan (sav) mutevatir ve sahih olarak yaptig: na-
killerdir.

Hikmii:

Ogrenim ve Ggretimi farz-1 kifayedir.

Sonucu ve faydasi:

Kur'an kelimelerini telaffuzda hatadan korur. Tahrif ve degisiklige karst ko-
rur. Bu sekilde okuyan her imamin okuyugunu bilmeyi saglar. Kendisinden
alinip okunabilecekle okunamayacak olani ayirt etme imkani verir.

Konumu (Ilimler Arasindaki Yeri):

Kiraat ilmi, ilimler arasinda konum olarak en ytksek ve en degerli olanlarin-
dandir. Bu, onun, mutlak tsttinlGgi olan semavi kitaplarin en degerlisi Kur'an-1
Kerim’le ¢ bag1 sebebiyledir. [lmin degeri, 6grenilen seyin degerinden kaynaklan-
maktadir.

Kastalani soyle der: “Stiphesiz Kur'an, ilimlerin kaynag: ve mensei, bilgilerin
menbai ve temel esasi, genel ilkelerin dayanag: ve asli, her ilmin ilk ve son noktasi-
dir. Onun yiceligi, 6zellikleri ve morfolojik yapisi anlagilmadan gerceklesmez.
Okuyus vecihlerini ve rivayetlerinin farkliligini 6grendikten sonra, (onu dgrenen
kimse) O’'nun (Kur'an) sonu gelmez incelikleri ve gtzelliklerine (hakikatlerine)

? El-Benna, [théifu’l-Fudalai‘l-Beser, c. 1,'s. 102.

8 Suyuti, el-ltkan, c. 1,5.99.

4 Abdulfettah el-Kadi, e/-Biidiiru’z-Zahira, s. 5.

S Tonul-Cezeri, Miincidu’l-Mukriin, s. 3; el-Kastalani, Letdifu’l-Isdrdt, s. 170; el-Benna, [thafu'l-Fudaldi’l-
Beger, c. 1,s. 67.

¢ Abdulkayyum es-Siindi, Safahat fi Ulimi’l-Kiraat, s. 23.
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doyamaz. Bundan dolayi, kiraat ilmi faydali ilimlerin en degerlilerinden olmusg-
tur.””

Kiraat [lminin Dogusu

Kiraatlerin olugsmast hakkinda alimlerin kesin olarak belirttikleri bir tarih
yoktur. Kur’an-1 Kerim'in, ilk olarak Hira magarasinda, hicretten yaklagik 13 yil
6nce indigi bilinmektedir. Kiraatlere gelince, alimler, kiraatlerin baslangici konu-
sunda iki goriige sahiptirler®:

(1) Kuraatler, Mekke-i Miikerreme’de nazil olmustur. Cunkd Kur’an’daki
kimi ayetler Mekki, kimi &yetler Medeni’dir. Medeni &yetlerde olmayip Mekki
olanlarda bulunan cesitli kiraat farkliliklar1 vardir. Medine’de Mekki kiraatlerin
ntzulu ve tek olarak ( sadece, o sekilde bir defa)indigi konusunda herhangi bir delil
yoktur. Bu ytizden asli tizere kalmugtur.

Omer’in (ra), Hisam bin Hakim (ra) ile olan ihtilafin1 konu alan hadis buna
isaret eder. Ciink{ onlar, Furkan stresinin kiraatinde ihtilaf etmiglerdir ki, Furkan
stresi Mekkidir. Bu da, kiraatlerin vahyediliginin, Mekke’de olduguna isaret eder.

(2) Kiraatler, Medine’de inmistir. Clinkt kiraatler, lehgelerin farkliligi nede-
niyle tmmete kolaylik olmasi i¢in inmistir. Buna ise ancak hicretin gergeklesme-
sinden, yakin ve uzak kabilelerin Islam’a girmesinden, kendi lehceleri digindaki
bazi lafizlarin kapaliligindan sonra ihtiyag duyulmustur.

Cuinki sahabenin -Allah kendilerinden razi olsun- kiraatler konusundaki ih-
tilafi, Medine déneminde ortaya gikmigtir. Bu konuda Mekke’de herhangi bir seyin
meydana geldigi sabit degildir.

Kiraatlerin ntizGlunun Mekke’de, Kur’an’in nézil olmasiyla birlikte bagladi-
gini, ancak ihtiyacin, Mekke’de ve civarinda (Kureys lisani) tek lehge oldugundan
dolay1r bu kiraatleri kullanmaya gereksinim kalmadigini, lehgelerin farkliliginin
Medine’de hicretten sonra, farkli lehgelerle konusan gesitli kabilelerin Islam’a gir-
dikleri zaman meydana geldigini iddia edip her iki gorigti bir araya getiren kimseler
de vardur.

Kiraatlerin niizGlunun Mekke’de veya Medine’de olmast arasinda fark yok-
tur. Ancak kiraatler, bize ulagincaya kadar gesitli agamalardan ge¢mistir. Bunlar
asagidaki sekilde ifade edebiliriz:

Kiraat Ilminin Gegirmis Oldugu Asamalar

Birinci Asama:

Rastlullah (sav), Kur'an digindaki seyleri Cebrail’den (as) aldig1 gibi kiraatle-
ri de almugtir. Allah, Kur’an’i insanlara okumasini emretmigtir:

“Ey Resill! Rabbinden sana indirileni teblig er.”
“Biz onu, Kur’an olarak, insanlara dura dura okuyasin diye (dyet dyet, siire siire)

ayirdik ve onu peyderpey indirdik.”°

7 Kastalani, Letdifu'l-Isardt li Fiinini’l-Kiradt, s. 6.

® Bkz. Abdulkayyum es-Siindi, Safahat fi Uliimi’l-Kiraat, .28- 30.
? 5/Maide, 67.

1017/isra, 106.



220 Fehd b. Abdurrahman er-Rmi / Gev. Ali Oge

Rastlullah (sav), Kur'an’i teblig etmesi gerektigi gibi teblig etti. Onlara bes
dyet sabah, beg dyet de aksam okutuyordu. Belki bir sahabiye bir harf, diger bir
sahabiye bagka bir harf okuttu. Her sahabi, (Kur'ant) Rastlullah’tan (sav) isittigi
sekilde okuyordu.

Rastlullah (sav), onlarin birbirlerine okutmalarini emrediyordu. Bir adam
misliman oldugunda, Kur'ant 6gretmesi i¢in onu sahabelerden birine génderiyor-
du. Bazi sahabilerini, Kur'an’t kendilerine &gretmeleri igin kabilelere génderiyordu.
Bir adam, Medine’ye hicret ettiginde, Rastlullah (sav), onu Kur’an’t ezberleyen bir
sahabiye gonderirdi. Boylelikle sahabeden kurra’ olarak taninan bir topluluk olus-
tu. Sahabeden bir¢ok kisi Kur’an’ ezberlemisti.

Ikinci Asama:

Rastlullah’in (sav) vefatindan sonra, Arap kabilelerinden bir¢ogu irtidat etti.
Halife Eb( Bekir (ra), miirtetlerle savagmak icin ordular ¢ikardi. Bu savaglarda bir-
gok kurrd oldtruldd. Sahabe, Kur'an’t ezberleyen hafizlarin yok olup gitmesiyle,
Kur'an’dan bir seyin kaybolup gitmesinden korktu. Boylece onu butiin kiraatleriyle
birlikte tek bir mushafta topladilar.

Ukiincii Asama:

Muirtetlerin ortadan kaldirilmasi ve ridde savaglarinin sona ermesinden son-
ra, musliiman ordular Islam’t yaymaya yoneldiler. Cesitli milletler Islam’a girdi.
Sahabe -Allah onlardan razi olsun-, fethettikleri bolgelerde, oranin halkina Kur’an
6gretmek icin yayildi. Her sahabe, Rastlullah’tan (sav) 6grenmis oldugu sekilde
Kur’'an1 8gretiyordu. Daha sonra, tabiin ve onlarin 6grencileri arasinda farkli nakil-
ler ortaya ¢ikt1. Kiraatler ¢ogaldi ve gesitlendi. Tabilnden bir¢ok kimse kiraatleri
dgrenmisti.

Dérdiincii Asama:

Tabiin ve tebe-i tabiinden bir topluluk, Kur'an okuma ve okutma, 6gretme
ve 6grenme konusuna hayatlarini adad: ve butiin ¢abalarini bu ugurda sarfettiler.
Kur'an lafizlarini, kelimelerin tecvidini tutmak, rivayetleri gergeklestirmek igin
bitiin dikkatlerini verdiler. Bu onlarin mesguliyeti ve asil hedefleri idi. Nihayet bu
konuda takip edilen imamlar oldular. Onlara gidiliyor, onlardan bu ilim aliniyordu.
Mdislimanlar, onlarin kiraatlerini kabul etme konusunda icma’ ettiler. Onlar hak-
kinda iki kisi bir araya gelip ihtilaf etmedi. Kiraati kabul etmeleri ve bir araya ge-
tirmelerinden dolayi, bu ilim ve kiraatler de onlara nispet edildi."

Kastalani soyle der: “Yaziya ytklenen farkli anlamlardan dolay: ihtilaflar
gogaldi. Bid’at ve arzularina uyan kimseler, bid’atlarina uygun bir sekilde, bir kim-
senin o gekilde okumasinin caiz olmayacag: bicimde okudular. Mutezile’den kimi-
leri, “Ve Allah Musa ile gergekten konugtu.”? dyetindeki ( Allah lafzindaki) “hu” har-
fini mansub olarak, “ha” gseklinde okudular. Rafizilerden bazilari, “Ben yoldan ¢ika-
ranlars yardimcs edinecek degilim.”*® Ayetindeki meksur lam harfini, fethali gekilde
okudular. Bununla Ebti Bekir ve Omer’i kastettiler. Miislimanlar, ytice Kur'an'in

" Dr. Saban Ismail, Mea'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 390; es-Stindi, Safahdt fi Ulimi’l-Kiraat, s. 37.
12 4/Nisa, 164
13 18/Kehf, 51.
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kiraatina 6nem veren giivenilir olan imamlardan kiraat alma konusunda icma’
ettiler. Her bolgeden, giivenilirligiyle, nakilde eminligiyle, dirayetiyle, ilminin ke-
maliyle, dmiirlerini okuma ve okutma ile gegiren, durumlari bilinen meghur imam-
lardan birini segtiler. Bolge halki, naklettikleri konularda onlarin dogru sézlt ol-
duklarinda icma’ ettiler. Okuduklar seyde gtivenilir kabul edildiler. Onlarin kiraat-
leri, Mushaflarinin yazi tarzindan digartya ¢tkmadi.”*

Tbonu’l-Cezeri soyle der: “Ihtilaf edilen harflerden her harfin, sahabe ve diger
kimselere nispet edilmesinin anlaminin, bagka bir seyden dolay1 degil, sadece daha
kesin, daha ¢ok okunan ve okutulan, ona daha ¢ok bagh olmalar1 ve meyletmele-
rinden olduguna inaniyoruz. Ayni sekilde harflerin ve kiraatlerin kiraat imamlarina
ve ravilerine nispet edilmesi ile kastedilen de, bu kérinin ve imamuin, dildeki bu
sekilde (bir vechi) okumay: tercih etmesidir. Okudugu seye gore, diger kimseler
bunu diger vecihlere tercih etmis, bununla taninip bilininceye kadar ona devam
etmis, birakmamustir. (Bu sebeple) Ona yonelinmis ve (kiraat) ondan alinmigtir.
Bunun igin diger kurrdlarin diginda bu kiraat ona(o sekilde okuyana) izafe edilmis-
tir. Bu, tercihe, devamliliga ve stirekli uygulamaya dayanan bir izafettir. Sonradan
ortaya konulan, rey ve ictihada dayanan bir izafet degildir.”*s

Bolgelerde Kurranin sayist gogalmis ve her bélgede onlardan bir grup meshur
olmugtur:

Mekke’de:
Miicahid bin Cebr, Tavus bin Keysan, Ata bin Ebi Rebah, Ibni Abbas'in
4zadli kolesi Ikrime, Ibni Ebi Miileyke ve digerleri.

Medine’de:

Said bin Miseyyeb, Urve bin Ziibeyr, Omer bin Abdiilaziz, Ibni Sihab ez-
Zihri, Zeyd bin Eslem, Yesar'in cocuklari Stileyman ve Atd, Salim bin Abdullah
bin Omer ve digerleri.

Kuofe’de:

Alkame bin Kays, Mesruk bin el-Ecda’, EbG Abdurrahman es-Siilemi, en-
Nehai, es-Sa’bi, Amr bin Surahbil, Esved bin Yezid, Said bin Ctbeyr ve digerleri.

Basra’da:

Hasan-1 Basrl, Muhammed bin Sirin, Katade bin Daime es-Seddi, Nasr bin
Asim, Yahya bin Ya'mer, Ebt/I-Aliye er-Reyyahi, Cabir bin Zeyd, Ebti Reca el-
Utaridi ve digerleri.

Sam’da:

Hz. Osman’in arkadast Mugire bin Ebi Sihab el-Mahz(mi, EbG Derda’nin
arkadag1 Halid bin Sa’d’, Yahya bin Haris ez-Zimari, Atiye bin Kays el-Kilabi ve
digerleri.

14 Kastalani, Letdifu’l-Isdrat, s. 66.

5 Tbnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kiradti'l-Agr, s. 52.

16 El-tkan’da ismi ‘Halife’ olarak geger. Dogrusu, en-Negr fi'l-Kiraari’l-Asr'de (s. 8) gegen seklidir ki, o da
Halid bin Sa’d el-Selamani’dir. Hayati igin bkz. Mizanu'l-I'tidal, 1/310; Lisanu’l-Mizan, 3/376 (2974).
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Bunun disinda daha bir¢ok kurrd vardir. Sonunda kiraatler, kiraatlerin bir
araya getirilmesi, onunla meggul olunmasi sebebiyle diger dini ilimler gibi bagimsiz
bir ilim haline gelmistir.

Yedi Kiraate Ayrilma

Gordugtn gibi, kurrdnin sayisi, yuzlerce hatta binlerce iginin ehli hafiza
ulagmugtir. Alimlerden bir bliimi, kurrd hakkinda telifte bulunmus, eser ortaya
koymuslardir. EbtG Ubeyde (v. h. 224), i¢inde beg kiraatin ve yirmi karinin bulun-
dugu bir kitap telif etmigtir. Ahmed bin Cibeyr el-Antaki (v. h. 258), iginde
kurradnin bes tanesinin okuyusglarini toplayan bir kitap yazmuigtir. EbG Bekr ed-
Dactini (v. h. 324) es-Semaniye adli eserini, [bni Cerir et-Taberi (v. h. 324), ‘el-
Kiraat’ adli kitabini telif etmigtir. Taberd, eserinde yirmiden fazla kariden bahset-
mistir. Bunlardan bagka birgok kisi eser telif etmistir. Ancak o eserler ya yayilma-
mis ya da taninmamigtir.

Ahmed bin Micahid (v. h. 324), “es-Seb’a” adli kitabini telif ettiginde, ese-
rinde, Kkarilerin mitevatir yedi kiraatini bir araya getirmisti. Ahmed bin
Miicahid’in kendisi bizzat kiraatler konusunda gtivenilir bir imamdi. Kitabi mes-
hur olmug ve kabul gérmisti. Alimler, o eser tizerinde aralarinda gorus alig-
veriginde bulunuyorlardi. Bu yedi kiraat imami meghur oldu, hatta bazi insanlar,
kurranin ve kiraatlerin sayisinin yedi oldugu dustincesine kapildi. Bu dustince gelis-
ti, diger insanlar da, yedi kiraatin, yedi harf olduguna inandu!!

Kimi alimler, iginde birtakim vehimler yer aldigindan dolay:r Ibni
Micahid’in yedi kiraat icin segtiklerini elestirmislerdir. EbG’l-Abbas Ahmed bin
Ammar el-Mehdevi soyle der: “Bunu yedi olarak tesbit eden gereksiz bir sey yap-
muistt. Durum, herkes i¢in zor bir hale gelmisti. Bakig acist dar olan herkes, bu kira-
atlerin, haberde (yani yedi harf hadisinde) ifade edilenler oldugunu zannetti. Eger
O, yediden bir eksik ya da fazla yapsaydi, bu stipheyi de yok ederdi.”"

Karrab, es-Safi adli eserinde soyle der: “Kurddan yedisinden kiraati alip, di-
gerlerini birakma konusunda herhangi bir gériis ya da stinnet yoktur. Bu sadece,
son donem Aalimlerinin ortak gériistidir. Bundan daha fazla kiraatin olmayacagina
dair bir kanaat yayildi. Oysa bunu hig kimse dememigti.”

Mekki bin Eb( Talib (v. h. 437), onlarin yedi kiraati segmelerinin sirrini §oy-
le agiklar: “Yedi bolgenin Mushaflarina uygun olmasi igin boyle yaptilar. Bu konu-
da Kur'an’in yedi harf tizere indigi haberine uydular. Sonra séyle der: “Eger o, onla-
rin sayisint daha fazla veya daha az yapsayds, bu yasaklanmazds. Ciinkii kurrdnin sayi-
s1, saytlamayacak kadar ¢oktur.”?

Alimlerden birgogu, bu konuda [bni Miicahid’in, kiraatleri yedi ile sinirlama-
sinin, ancak uzun bir gaba, kaynaklara dayali uzun bir arastirmadan sonra séyledi-
gi konusunda onu savunmuglardir. Onun, &limlerin ve kurrdlarin biytk
bir¢ogunlugunun onayi ile se¢iminde basarili oldugunu iddia etmiglerdir. Eger kira-
atler konusunda rivayetler ¢ogalsaydi, bu, kiraatler konusunda glivenilmeyen

17 Suyuti, el—]:tlezm, c. 1, 5. 106; Ibni Cezerd, en-Nesr fi'l-Kiraati’l-Asr, c. 1, s. 36.
'® Suyuti, el-Itkan, c. 1, s. 107.
19 Mekki bin Ebt Talib, el-Ibane an Medni’l-Kiradt, s. 51.
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kurrélardan bir bolimtn engellenmesine neden olurdu. Bazilari, kiraatlerden ken-
disine birini 6zel olarak seger ve onun rivayetleriyle yetinirdi. Ibni Miicahid, onla-
rin yolunu kesti. Onlarin tuzak olarak kurdugu kiraatleri ortadan kaldirdi. Onlara
sikint1 veren kurrdy: uzaklagtirdi. Onun iyi distincesine ve giizel niyetine isaret
eden geylerden biri de, onun benimsedigi kiraati se¢gmeye caligmamasidir. Kendisi-
ne bunun nedeni soruldugunda séyle cevap verdi:

“Biz, imamlarimizin birakmig oldugu seyi korumada kendimiz icin ¢alig-
maktan daha ¢ok, bizden sonrakilerin okuyacag: bir harfi segmeye ihtiyag¢ duyuyo-
ruz.”?

Oneminden, bu konudaki eserlerin ve kurralarin goklugundan ve kiraat il-
minin bu konudaki genigliginden dolay1 bu asama hakkindaki sézlerimiz de uzamig

oldu.

Besinci Asama: Kiraatlerdeki Tedvin Asamasi

Alimler, kiraat ilmi konusunda ilk eser telif edenin kim oldugunda ihtilaf
etmiglerdir. Birgok kimse, kiraat ilmi konusunda ilk eser telif edenin, EbG Ubeyd el-
Kasim bin Sellam (v. h. 224) oldugu goriisiindedir. Ibnu’l-Cezer, ilk eser telif ede-
nin Imam Eb Hatim es-Sicistani (v. h. 255) oldugunu soylerken, kimileri de Yah-
ya bin Ya'mer (v. h. 90) oldugunu soylemistir.

Sonra U¢linci asirda eserlerin sayisi artti. Dérdlinct ve beginci asirda zirveye
ulasti. Bundan sonra dokuzuncu asra kadar eser telifi durdu. Eserlerin sayisi, alim-
lerin ¢abalart azaldi. Neredeyse, Satibi’nin manzumesinin gerhi ile sinirli kald1 (v. h.
590).

Kiraatler Konusunda Eski-Yeni En Onemli Eserler

Bu eserlerin sayist gercekten ¢oktur. Bunlarin timtnd saymak mUmkin de-
gildir. Bunlardan ¢ok az bir bélimi zikretmekle yetinecegiz:

1- es-Seb’a: Eb( Bekr Ahmed bin Muhammed bin Miicahid (v. h. 324)’in ese-
ri olup, Dr. Sevki Dayf’in tahkikiyle basilmisgtir.

2- et-Tezkira fi'l-Kiradti’s-Seman: Ton Galbtn (v. h. 399). Eymen Suveyd’in
tahkiki ile iki cilt halinde basilmuigtir.

3- el-Mebsit fi'l-Kiradti’l-Agr: EbG Bekr bin Mihrén (v. h. 381). Sebi’ Hamza
Hékim?’'nin tahkiki ile tek cilt halinde basilmuigtir.

4- el-Kesf an Viicahi’l-Kiradti’s-Seb’: EbG Muhammed Mekki bin Ebi Talib (v.
h. 437).

5- et-Teysir fi'l-Kiradti’s-Seb’: EbG Amr ed-Dani (v. h. 444). Tek cilt halinde
basilmugtir.

6- el-lkna’ fi'l-Kiradti’s-Seb”: Ebtt Cafer Ibnu’l-Bazis (v. h. 540). Dr.
Abdulmecid Kutamig’in tahkiki ile iki cilt halinde basilmistir.

7- es-Satbiyye diye meshur Hirzu'l-Emani ve Vechu't-Tehdni. Bu eser, Imam Ka-
sim eg-34tibi’'nin (v. h. 590) manzum eseridir. Eserde, ed-Dani’nin et-Teysir’i beyit-
ler halinde yazilmistir. Bu eseri, bir¢ok alim serhetmis, defalarca basilmuigtir.

8- el-Viafi fi Serhi’s-Saulbi fi'l-Kiradti’s-Seb’: Abdulfettah el-KAd1 (v. h. 1403).

2 Zehebi, Ma'rifetu’I-Kurrai’l-Kibar, c. 1, s. 217. Bkz. es-Stindi, Safahat fi Uldmi’l-Kiraat, s. 51, 54.
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9- Ma'rifetu’l-Kurrdi’l-Kibdr: EbG Abdullah ez-Zehebi (v. h. 748). Muham-
med Seyyid Cadu’l-Hak’in tahkiki ile iki cilt halinde basilmuigtir.

10- Gayetu'n-Nihdye fi Tabakati’l-Kurra: Tonu’l-Cezeri (v. h. 833). ki cilt ha-
linde basilmigstir. Mistesrik C. Bercistrasr eserin nesredilmesiyle ilgilenmistir.

Sahih Kiraatlerin Sartlar1

Kiraat alimleri, sahih kiraatler i¢in birtakim sartlar ve ilkeler ortaya koymus-
lardir. Ibnu’l-Cezeri bunlar bir araya getirmis, yaziya dékmiig ve konu hakkinda
son s6zl soylemigtir. Hatta bu ilim ona nispet edilmis ve onun ismi ile yan yana
anilir olmugtur. et-Tayyibe’de goyle der:

Nahiv yoéniine uygun olan her sey

Yazi i¢in bir ihtimal igerir

Kaynak sahih, o da Kur’an

Iste budur tg¢ temel.

Ne zaman bir temelin dengesi bozulsa

Yediden biri olsa da, onu diizelt.”!

Bu konudaki son s6zi, ‘en-Negr fi’l-Kiradti’l-Agr” adl1 kitabinda su sekilde ifa-
de eder: “Buttn kiraatler, bir vecihle de olsa Arapga’ya uygundur. Takdiren de olsa,
Hz. Osman’a nispet edilen Mushaflardan birinin resm-i hattina uygundur. Senedi
de uygundur. Iste bu, reddedilmesi caiz olmayan ve inkari kabul edilemeyen sahih
kiraattir. Hatta Kur'an'in inmis oldugu yedi harften biridir. Ister yedi imamdan,
ister on imamdan, ister gorigleri kabul edilen diger imamlardan geliyor olsun, in-
sanlarin onu kabul etmesi gerekir. Bu ¢ sarttan herhangi biri olmadiginda, ister
yedi ya da daha ¢ok kimseden geliyor olsun, o kiraate zayif, sdz veya batil kiraat
ad1 verilir. Selef ve haleften, énde gelen alimler nezdinde sahih iste budur. Imam
EbG Amr ed-Déani bunu aciklamig, Mekki bin Ebx Talib, Ebs’l-Abbas el-Mehdevi,
EbG Sdme... bunun metnini diizenlemistir... Bu, seleften hi¢ kimsenin karst cik-
madig selefin yoludur.”

Boylelikle sahih kiraatlerin sartlarinin veya temellerinin ¢ oldugu ortaya ¢1-
kiyor:

(1) Bir vecihle de olsa, Arapgaya uygunluk.

Kiraatin, kesinlikle Arapcaya uygun olmast gerekir. Dilde yaygin olana uy-
mas! gerekmez. Tam aksine, dil vecihlerinden herhangi birine uygun olmasi yeter-
lidir. Ibnu’l-Cezeri soyle der: “Sartlar arasinda, ‘bir vecihle de olsa’ soziimiizle,
gramer vecihlerinden herhangi bir veche uygunlugu kastediyoruz. Bu vechin, fasih
veya ¢ok fasih olmasi, tizerinde fikir birligi edilen veya ihtilaf edilen bir kaide olma-
s1, kiraate zarar vermez. Yeter ki, bu kiraat, yaygin ve imamlar tarafindan sahih bir
senedle alinmig olsun. Ciink sartlar igerisinde en biytk ve en kuvvetli esas budur.
Arapgaya uygunluk sartinda ¢nde gelen &limlerin tercih ettigi gériis budur. Arap
gramercilerinin bir kisminin, hatta buytk bir bolimuntin reddettigi bir¢ok kiraat
vardir. Ancak onlarin bu kiraatleri reddetmelerinin higbir degeri yoktur. Tam aksi-
ne, seleften kendisine uyulan imamlar, ‘iskdn’ gibi onun kabul edilmesi tizerinde

2 Tonu’l-Cezend, Tayyibetu’n-Nesr fi'l-Kiraati'l-Asr, s. 32.
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icma’ etmiglerdir: “(;gg‘)bf}“, {}5;1:}23 vb.,. Damme, {Ui\}.zi»;‘ aSSWJI32; nasb, € uf
0 5Gp7; meksur €pl=o¥15p7. . Vasl {1 01337, Elif {0ds O3 .vs. Ebti Amr ed-
Dani, Camiu’l-Beyin adl kitabinda sunlar séyler: “Kiraat imamlari, Kur'an kiraat-
lerinden herhangi birisinde dilin yayginligina ve Arapgadaki kiyaslara uygunluguna
itimat etmemiglerdir. Tam aksine hadisin stibGtuna, naklin sthhatine énem ver-
mislerdir. Onlara gore rivayet sabit olunca, Arapganin kiyasi ve lugatin yayginlig
onu ortadan kaldiramaz. Ctnki kiraat, uyulmas: gereken bir stinnettir, onu kabul
etmek lazimdir ve miiracaat da onadir.”

2- Takdiren de olsa, Hz. Osman’a ait Mushaflardan birisine uygun olmast.

Sahabe, Hz. Osman’in halifeligi déneminde Kur'ant yazdiklarinda, onun
yaziminda, Rastlullah’tan (sav) agik ya da takdirf olarak rivayet edilen sabit kiraat-
lerin timint kapsayan bir yol izlemeyi hedeflemiglerdi. Mushafin yazimina uygun
olmayan kiraatleri, sahabe tanimamuigtir. Aksi halde, o sekilde yazarlardi. Sahabe-
nin kabul etmedigi bir kiraat de, sahih kiraat degildir. Sahabenin bilmedigi bir kira-
ati bildigini kim iddia edebilir!

Tonu’l-Cezeri soyle diyor: “Mushaflardan birisine uygun olmasi” ifadesiyle,
bir béjimii olmasa da sabit olan kiraatleri kastediyoruz. Ibni A;nir’in kiraatinde,
{‘15} &) 355 \}\3}9 ayetinin® vav’siz okunmast, L] Nt ;}b/)} ayetindeki®
her iki isimde ba harfinin ziyade olarak kullaniimasi vb. Kugkusuz bu, Sam
mushafinda sabittir. Yine [bni Kesir'in kiraatinde, Tevbe stresinin sonunda & s =5
SN S uﬁ}? s ziyadesi vardir. Bu da, Mekke Mushafi'nda yer almaktadir. ..’

Bundan sonra, ‘takdiren de olsa’ ifadesiyle, takdiren de olsa yazima uygun-
lugu kastettik. Clinkii yazima uygunluk, bazen tahkiki olur ki, o da agik bir uyum
demektir. Bazen de takdiri olur ki, o da ihtimali/takdirl bir uyum olur. Stphesiz
yazim, bazi yerlerde icmaen farkli olur. (es-Semavat, salihat, ve'l-leyl, ve’s-salat,
ve'z-zekat, ve'r-rib4 gibi...) Bazi kiraatler, tahkiki olarak yazima uyum gosterir,
bazen de takdiren uyum gosterir. %ng\.” ¢ 5 é)l»}? gibi. Bu kelime, bittin Mushaf-
larda elifsiz yazilmigtir. Onu hazfederek okuma, tahkiki yaparken, elif ile okumak,
takdirl yapmaktadir.

3- Isnadin sthhati.

Tbnu’l-Cezeri oyle diyor: “Bununla, bu kiraatin, bagindan sonuna adil hafi-
zast gliglt kimselerin kendi gibi olanlardan rivayet etmesini kastediyoruz. Bununla
birlikte(daha 6nce gegen), her iki sarta uygun olmasiyla ve imamlara gére galat
sayilmayan ve bir kismi bir kismini gaz hale getirmeyen (kiraat) meghur olur.

22 Bakara stresi, 54. Bu, ed-Devri’den sonra gelen EbG Amr'in kiraatidir.

% Bakara stresi, 67. Bu, ed-Devri’den sonra gelen EbG Amr'in kiraatidir.

%4 Bakara stresi, 67. Bu, ed-Devri’den sonra gelen EbG Amr'in kiraatidir.

% Bakara stiresi, 34. Bu, Ebti Cafer’in kiraatidir.

%6 Nisa stresi, 1. Bu, Hamza’nin kiraatidir.

%7 Saffat stresi, 123. Bu, Ibni Zekvan’dan sonrakilerin kiraatidir.

%8 Taha stresi, 63. EbG Amr, bu kelimeyi ya ile, digerleri elif ile okumuslardur.
? Tonu'l-Cezerd, en-Negr fi'l-Kiraati'l-Asr, c. 1,s. 10- 11.

30 Bakara stiresi, 116.

81 Al-i Imran stresi, 184.
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Bazi son dénem A&limleri, isnidin sithhatine tevatiirti de sart kogmusglar, se-
nedin sihhati ile yetinmemiglerdir. Bu, onun senedinde acik olarak goriilebilecek bir
seydir. SUphesiz tevatir sabit oldugunda, yazim ve diger seylerde diger iki sarta
bakilmaz. Clinkti Hz. Peygamber’den (sav) miitevatiren nakledilen kiraatin kabul
edilmesi gerekir. Yazima uysun ya da uymasin, Kur’an oldugu kesindir. Her kiraat-
te mitevatir olmay1 sart kostugumuzda, o takdirde bu yedi imamdan ve digerle-
rinden sabit olarak gelen farkli kiraatlerden bir¢ogu ortadan kalkar.®

Kiraat Cesitleri

Son dénem alimlerinin, 6zellikle usul-u fikih &limlerinin nezdinde, kiraatle-
rin iki ¢egide ayrilmasi sohret bulmugtur: Mitevatir ve saz ya da ahad.® Bulkiyni,
kiraatleri tige ayirmistir: Miitevatir, saz ve ahad.® Suyuti, Ibnu’l-Cezeri’'nin sozle-
rinden, kiraatleri su sekilde belirlemigtir®:

1- Miitevatir

Yalan tizere birlesmeleri miimkin olmayan bir toplulugun, senedin sonuna
ulagincaya kadar kendileri gibi kimselerden yaptiklari rivayettir. Ornek: Yedi
imamdan nakli konusunda ittifak edilen(birbirine uygun olan) tariklerdir. Bu (te-
vattr durumu), genellikle kiraatlerde olur. Q{Q(Q.’,/JJ\ ¢ % &Uﬁ}ﬁ gibi.* Bu, f‘\sun, Kisai,
Ya'kub, Halef bu sekilde okumuslardir. Digerleri, elif’i hazfederek, %@;\5\ (}g/ JJL«}?
seklinde okumuslardir.?” T

2- Meshur

Senedi sahih olan, ancak mutevatir derecesine ulagmayan, yazim ve Arapga
kurallarina uygun olan, kiraat &limleri nezdinde meghur olup, herhangi bir hata ya
da sz durum tagimayan kiraatlerdir.

Ornegi, yedi imamdan nakli konusunda tariklarin ihtilaf ettigi seydir. Bazi
raviler onlardan rivayette bulunmusg, bazilart bulunmamaigtir.

Kiraat kitaplarindan, harflerin dagilimi konusunda birgok 6rnek vardir. Or-
negi: Ebt Cafer kiraatidir: “Ben onlar (Iblis ve soyunu) ne goklerin ve yerin yarati-
lisina, ne de bizzat kendilerinin yaratiligina sahit tuttum. Ben yoldan ¢ikaranlar
yardimci edinecek degilim.” (18/Kehf, 51) €3S U:j}? kelimesinde ‘Te’ harfinin
fethasiyla. Digerleri, &S Wyp seklinde okumusglardir. Cemi sigasiyla, (ma
eshednahum) seklinde, digerleri de miifred olarak (ma eshedtuhum) seklinde okumus-
lardur.

3- Ahad

Senedi sahih olmasina ragmen, yazima ya da Arapga kurallarina aykiri olan
ya da anilan sohrete ulasmayan kiraattir. Bu tarzda okunmaz, buna inanilmasi da
gerekmez.

32 Tonu’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kiraati’l-Asr, c. 1, s. 13.

% Muhammed Ahmed Hatir, Kiraatu Abdullah bin Mes'ud, Mekdnetuha, Mesadiruha, Ihsduha, s. 47.
34 Es-Suyuti, el-Itkan, c. 1,'s. 9.

¥ Age, c 1,5 102.

361/ Fatiha sfiresi, 4.

3 Abdulfettah el-Kady, el-Biiddru'z-Zahir fi'l-Kiradti'l-Agri’l-Miitevatir, s. 15.
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Tirmizl, Ca’misinde®, Hakim, Miistedrek’inde® bunun igin bir bélim a¢mig-
lar, bu bolimlerde isnadi sahih olan birgok rivayeti tahric etmiglerdir.

Bu rivayetlerden biri, Hakim’in, Mistedrek’inde, Asim el-Cuhderi’den, onun
da Eba Bekre’den rivayet ett1g1 su hadistir: “Hz. Peygamber (sav) é{ d\“ Wﬁ:}
Ol 6;’&} S e
" 7 ibni Abbas'in kiraati: é{l«a& dlo idn S dly el bej C)‘f;} (17/Kehf,
79) ayet, ‘sdliha’ kelimesinin ziyadesiyle, ‘veraehum’ kelimesinin yerine de
‘emamehum’ kelimesi kullanilarak okunmugtur.*!

fbni Mes’ud’un (ra) kiraati: é{ubuu (\J E (M}? (5/Maide, 89)*

Namazda bu tir kiraatlerin okunmasinin hiitkmi konusunda ihtilaf edilmis-
tir. Alimlerin biyiik bir ¢ogunlugu, bunu yasaklamigtir. Bazi dlimler, kiraatin sart
kogmadig1 bu tur yerlerde okunabilecegini ifade etmiglerdir.

Dini hitkiimlerde bu kiraatlerle delil ortaya koymaya gelince, bunlarin htk-
m, 4had hadislerle delil getirmek gibidir. Safil bunu kabul etmemistir. EbG Hanife
bunu kabul etmis, bununla delil ortaya koymus ve érnegin yemin kefaretinin oru-
cu konusunda buna gére bir hitkim ortaya koymus, bunda da Ibni Mes'ud’un
ahad olan kiraatine uymugtur.*

4- Saz

Senedi sahih olmayan kiraattir. Ibnu’l-Cezeri, sdz kiraatin tarifi konusunda
Mekki bin Eb( Talib’den su nakilde bulunur: “Saz, sikd/gtvenilir olmayan kimse-
nin naklettigi kiraattir. Veya, sikd bir kimsenin naklettigi, ancak Arapga’da her-
hangi bir vechi olmayan kiraattir. $4z kiraatin, senedi sahih olmayan, bir vecihle de
olsa Arapga kurallarina uygun olmayan, Hz. Osman’in mushafindan* farkli olan
kiraat oldugu da soylenmistir. Osman (ra), Kur'an’i, son arz’da sabit olan gekle
gore bir araya getirmistir. Ondan sonraki alimler, Hz. Peygamber (sav) okumusg
olsa dahi, senedi sahih olmayan, son arzda var olmayan kiraatleri sz olarak isim-
lendirmislerdir.*

Saz kiraatler konusunda yazilan birgok eser vardir. ~Ibnu’l-Cezeri’nin dedigi
gibi- Sika olmayan kimseden nakledilenler, saz kitaplarda zikredilen isnad: zaylf
rivayetlerden daha goktur. Ibnu’s-Stimeyfe’, Ebu s-Simal ve digerlerinin, { oy
SLAL} ayetini noktasiz ha ile okumalari, €&\ ane el 0SS j}?“ ayetini, lam’in

38 Camiu’t-Tirmizi, Kiraat Boltimleri, s. 658- 660.

% Hakim, Miistedrek, c. 2, s. 230- 257.

40 Miistedrek, c. 2, s. 250. Rahman suresinin, 76. dyetinin miitevatir kiraati, farkli gekildedir.

# fonu'l-Cezerd, en-Negr fi'l-Kiraati’l-Asr, c. 1, s. 14.

42 Ferr, Medani'l-Kur'an, c. 1, s. 318; Tefsiru’l-Kurtubi, c. 6, s. 283; EbtG Hayan, el-Bahru'l-Muhit, c. 4, s. 12.
Ayetin miitevatir kiraati farklidir.

* Tefsiru/l-Kurtubi, c. 6, s. 283.

# Bkz. Mecmiu Fetdvd Ibni Teymiyye, c. 13, s. 393- 394. Bazi alimler, bu anlam1 genisletmisler, hatta
miitevatir kiraatin gartlarini tagimayan, kiraat vecihlerinin diginda olanlarin tamamini saz kiraatlerin
kapsamina almuglardir. Yani, ahad, zayif, mevza, miidrec, miinker, garib ve batil tiim kiraatler sazdur.
Diger bir ifadeyle, bugiin on imamdan nakledilerek alinip okunan on kiraatin diginda olan tiim kiraat-
ler, saz kiraatlerdir. Bkz. Ebi Same el-Makdisi, El-Miirsidu'l-Veciz, s. 178; es-Suyuti, et-Tahbir fi Ilmi't-
Tefsir, s. 142.

4 Bkz. Bu kitabin, (terciimesinin bir bélimiini aldigimiz) 95-98. sayfalari.

4 Yunus suresi, 92.
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stkunlu hali ile %Jﬁbgﬁ seklinde okumalar1 gibi... Eb( Hanife’ ye (rh) n1spet edi-
len, he’'nin merfu, hemze'nin mansub sekilde okundugu, & esls o & Ls“‘"’ W
‘ 5»13\}}47 ayeti gibi... Mifessirlerden birgogu bu kiraatten geri dénmiis, onu Ebd
Hanife’ye nispet etmis, bu kiraatin naklini ona ytiklemiglerdir; oysa Ebt Hanife bu
kiraatten beridir.

Sika birisinin naklettigi, Arapca kurallarindan herhangi bir veche uymayan
saz kiraatin 6rnegine gelince, bu tir bir okuyus, ancak hata ve kayit altina alin-
mamaktan dolay1 ortaya gikar. Onde gelen alimler ve saglam héfizlar bunu bilirler.
Bu kiraat gercekten azdir; hatta neredeyse yoktur. Alimlerden bazilari, bu kiraatin
bir bélimint Nafi’den gelen rivayetlerden g11<arm1§1ard1r Hemze ile okunan
%w\u}?“g kelimesi gibi. Yine Yahya'nin, Ibni Amir'den, ya'nin fethes1yle rivayet
ettigi, ancak kelimenin aslinda hemzenin bulundugu %uﬁ 3l 5,313 kelimesi gibi.®

5- Mevzu

Bu, asli olmayan yani isnadsiz olarak rivayet edilen kiraattir. Bunun nedeni,
tefkiff olmasidir. [bnu’l-Cezeri soyle der: “Geriye reddedilen boliim kaldi. Bu kisim,
Arapga kurallarina ve yazima uygun olan ancak( bir isnadla kesin olarak) nakle-
dilmeyendir. Bunun reddedilmesi gerekir, yasaklanmas: daha da siddetlidir. Bu tir
bir kiraatte bulunan, biiytik gtinah igleyen kimse gibidir.”*" Bunun ornegi ¢ = JJ»
u:ud\ayetml mazi kipiyle okumaktir.

6- Miidrec:

Bu kiraati, kiraat tirlerine ekleyen Suyuti’dir. Bununla, kiraatlerde fazla
olani tefsir vecihlerine katmak istemistir,”? Said bin Manstr'dan® rivayet edilen
Sa’d bin Ebl Vakkas'in (ra) kiraati {w\ 3 C\ 4 j}?"‘ ve Ibni Abbas’in (ra) kiraati
g1b1% D o Sz s of %Li; vﬁ‘l; JJ}W _gibi, Buhari (g4 o1 ) ‘da tabnc
etmistir.* Ibnu z-Ziibeyr'in Kiraati € b g mally u;;t} ,oJ\ Sl uj; ;) v§“
e oF Oses )}}57 (Baslarina gelen seylerde Allah’tan yardim isterler.) Amr® ded1

ki: “Bu’onun kiraati mi yoksa bu sekilde mi tefsir etti, bilmiyorum.” Bunu, Said bin
Mansur® ve el-Enbari rivayet etmistir. el-Enbari, bunun tefsir oldugunu kesin bir
dille ifade eder ve soyle der:

47 Fatur suresi, 28.

4 A’raf suresi, 10; Hicr suresi, 20.

4 Cin surest, 25.

% [bnu’l-Cezerd, en-Nesr, c. 1, s. 14, 16 (kisaca 6zetlenerek).

TAge,c. 1,5 16.

52 Suyutti, el-ltkan, c. 1, 5. 102.

% Ebt Hayan, e/-Bahru’I-Muhit, c. 3, s. 190; Zemahseri, e/-Kessdf, c. 1, s. 255.

% Nisa suresi, 12.

% Bakara suresi, 198.

% Buhari, Hac, 1770; Tefsir, 4519.

57 Al-i Imran Suresi, 104.

% Amr bin Dinar.

% Ebt Hayan, e/-Bahru’l-Muhit, c. 3, s. 21; Tefsiru’t-Taberi, c. 7, s. 91-92; Tefsiru’l-Kurtdbi, c. 4, s. 165;
Suyuti, el-Itkan, c. 1,s. 102.
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“Bu fazlalik, Ibni Ziibeyr tarafindan yapilmis bir agiklamadir ve onun séyle-
digi bir sézdur. Bazi nakilciler bu hususta yanliglik yaparak bunu Kur’an-1 Kerim’in
lafizlar1 arasina almigtir.”®

Sonra Suyti, [bnu’l-Cezeri’nin su séziinii nakleder: “Belki de bu fazlaliklar,
izah ve agiklama olarak kiraat konusunda tefsir alanina girmektedir. Ctinki onlar,
Hz. Peygamber'den (sav) aldiklar1 Kur'an konusunda derin bilgi sahibiydiler. On-
lar, Kur’an’da herhangi bir karigiklik olmadigina inanirlardi. Belki onlardan bazilari
da, Kur’an’in bazi bolimlerini Rastlullah (sav) ile birlikte iken yazmiglardi. Ancak,
sahabeden bazilarinin anlam olarak kiraati caiz gérdiglini séyleyen, yalan soyle-
migtir.”®!

Bu Kiraatlerin Hukmi

Ustad Abdulfettah el-Kadi, bu kiraatlerin hiikmiinii giizel bir gekilde ozet-
lemigtir. O, sdyle diyor:

“Sonug olarak, kiraat, eer Arapgaya, yazim kurallarina muhalif ise, isterse -
ki zor bir ihtimal de olsa, hatta boylesi neredeyse yoktur- givenilir bir kimseden
rivayet edilmig olsun, bu kiraat icméen reddedilir.”

Eger Arapgaya ve yazim kurallarina uygun, tevatiir yolu ile de nakledilmig
ise, bu kiraat icméen kabul edilir.

Eger kiraat, Arapcaya ve yazim kurallarina uygun, ahad yol ile gtivenilir
kimselerden nakledilmis ise, bunda ihtilaf vardir. Alimlerin biyiik bir cogunlugu,
bu kiraatin reddedilmesi, namazda ve diger zamanlarda okunmasinin caiz olmadigt
gortigiindedirler. Isterse bu kiraat sohret bulup yayginlik kazanmis olsun ya da
olmasin.

Mekki bin Eba Talib ve Ibnu’l-Cezeri, bu kiraatin kabul edilmesi ve onun
okunmasinin, géhret bulmast ve yayginlik kazanmast sarti ile dogru oldugu géru-
stindedirler. Ancak eger sohret ve yayginlik seviyesine ulagmamuigsa, acik olan,
icmden bu kiraatin okunmasinin yasaklanmasidir.

Bundan dolay: alimlerin buytik bir cogunluguna gore saz kiraat, tevatir yo-
luyla sabit olmayan kiraattir. Mekki ve onun gortstini destekleyenlere gore, giive-
nilir kimselerden nakledilmig olsa dahi, yazim ve Arapgaya uygun olmayan veya
yazim ve Arapgaya uyan, giivenilir olmayan kimselerden nakledilen ya da gtivenilir
kimseden nakledilmesine ragmen kabul gérmeyen, yayginlik ve sohret derecesine
ulagmayan kiraattir.

Saz kiraatin, mutlak olarak okunmasi caiz olmamasina ragmen, 6grenilmesi
ve Ogretilmesi, kitaplarda toplanmasi, dil, i’rab ve mana agisindan vecihlerinin
agiklanmasi, dini htktimlere kaynaklik etmesi, Arapcanin vecihlerinden biri igin
onun delil olarak kullanilmasi caizdir. Eski ve yeni alimlerin fetvalar bu yondedir.
Allah en iyisini bilir.”®

Ben soyle derim: Geriye besinci ve altinci kiraat tarzlari kald: ki, onlarda
mevzQ ve miidrec’tir. Mevz( kiraatin ve onunla amel etmenin haram oldugu agik-

O Tefsiru'l-Kurtibi, c. 4,s. 165.
o Suyuti, el-Itkan, c. 1, 5. 102; lonu’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kiraati’l-Asr, c. 1, s. 32.
6 Abdulfettah el-Kadi, e/-Kiradtu’s-Saz ve Tevcihuha min Lugati’l-Arab, s. 10.
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tir. Mdrece gelince, o tefsirdir, bir Kur'an kiraati degildir. Bu ytizden okunmaz.
Kur’'an olmay1p, sahabe s6zii oldugundan dolay1 kimi hitkiimlere kaynaklik eder.

KURRA

Tarif: Kurra, kari’'nin ¢oguludur. Kari ¢ seviyede olur:

Miibtedi’: Tek bir kiraatten ti¢ kiraate kadar Kur'an okumaya baglayan
kimsedir.

Miitevassit: Dort ya da beg kiraate kadar Kur’an okumaya baglayan kimse-
dir.

Miintehi: Daha ¢ok ve daha meghur kiraatleri bilen kimsedir.®

Mukri'ye gelince, o, kiraat alimidir. Sozlii olarak kiraati rivayet eder. Orne-
gin Satibiyye’yi ezberlese bile, agizdan agza silsile halinde aktarmadikg¢a onu oku-
yamaz. Cunki kiraatlerde, isitme ve agiz yoluyla nakletme diginda hikmu veril-
meyen seyler vardir.%

Kurrdnin Tarihi

Insanlari, Kur'an okuma konusunda kendi yollarina yénelten kurralarin do-
nemi, sahabenin dénemine kadar gider. Sahabeden buytk bir bélim, tek bir kira-
at okumada meghur olmustu. Onlar, bu kiraatleri Rastlullah’tan (sav) bizzat al-
muglardi. Onlardan da bircok tabiin s6zli olarak bu kiraatleri almiglardi.

Zehebi (rh), sahabe icinde Kur’ani tek bir kiraat Gzere okumakla meghur
olanlarin yedi kisi oldugunu séyler:

1- Osman bin Affan (ra)

2- Ali bin Ebt Talib (ra)

3- Ubeyy bin Ka'b (ra)

4- Abdullah bin Mes’ud (ra)

5- Zeyd bin Sabit (ra)

6- EbG Musa el-Eg’arf (ra)

7- Ebt’d-Derda Uveymir bin Zeyd (ra).

Sonra Zehebl soyle der: “Bize ulagtigina goére bu sahabiler, Hz. Peygamber
(sav) hayatta iken Kur’an’i ezberlemigler, Rastlullah (sav) da onlar dinlemigtir. On
kiraat imaminin senedleri onlarin etrafinda déner. Kur’an’i, Muaz bin Cebel, Eb
Zeyd, Huzeyfe'nin 4zadli kélesi Salim, Abdullah bin Omer, Utbe bin Amir gibi
sahabeden bagkalari da ezberlemiglerdir. Fakat onlarin kiraatleri bize ulagmamugtir.
Bunun igin kiraatler, bu yedi kisi ile sinirli kalmigtir.”s

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi, mislimanlarin yasadig1 tiim bolgelerdeki ta-
biinden biiytik bir topluluk, bu sahabeden kiraati almiglardir.

Bu kuralardan yedisi meshur olmustur. Ibni Miicahid, es-Seb’a adli kitabinda
onlarin hal tercemelerini zikretmis, onlara ti¢ kiraat imami daha dahil edilmis ve
hep birlikte on imam olarak isimlendirilmiglerdir. Bazilari, onlara dért kisi daha
ilave etmis, boylece say1y1 on dérde kadar ulagtirmiglardir.

% el-Kastalan, Letdz'fu’l—@drdt/ c. 1, 5. 171; el-Benna, Ithafu’l-Fudalai’l-Beser, s. 68.
¢ el-Kastalani, Letdifu'l-Isdrdt, c. 1,s. 171.
6 Zehebl, Ma'rifetu’l-Kurrdi'l-Kibar, c. 1, s. 39.
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Yedi Kiraat Imamu:

1- [bni Amir (Ebt Imran Abdullah bin Amir el-Yahsubi) (h. 8- 118) Tabiinin
6nde gelenlerindendir. Kur’an’i, Mugire bin Ebi Sihab kanaliyla Hz. Osman’dan
(ra) almistir. Ibni Amir’in, Kur'an’, bizzat Osman’a (ra) okudugu da iddia edilmis-
tir. Ibni Amir, Sam halkinin imami ve kadist idi. Velid bin Abdulmelik’in hilafeti
zamaninda Dimegk kadis1 idi. Kendisinden, Higam ve Ibni Zekvan (dolayli olarak)
rivayette bulunmuglardir.

2- Ibni Kesir (Abdullah bin Kesir ed-Dari) (h. 45- 120) Mekke kuralarinin
imamidir. Abdullah bin es-Saib’e, Ubeyy bin Ka’b’a ve Omer bin Hattab’a oku-
mustur. Kendisinden, Bizzl ve Kunbul (dolayli olarak) rivayette bulunmuglardir.

3- Asim bin Ebi’n-Niicid (Eb Bekr) (h. - . 127) Kafe’deki kiraat ilminin én-
ctiligt onunla son bulmustur. Abdullah bin Mes’ud’a Kur’an okumug olan Zirr bin
Hubeys'ten kiraat ilmini aldi. Ali bin EbG Talib’e (ra) okumug olan Eb(
Abdurrahman es-Stilemi’den bu ilmi aldi. Kendisinden Su’be ve Hafs (dogrudan)
nakilde bulunmusglardir.

4- Ebii Amr bin A’ld (Zebbin bin A’14 el-Basri) (h. 68- 154) Yedi kiraat imami
arasinda ondan daha gok hocasi olan kimse yoktur. Hasan-1 Basti, Ebt//I-Aliye, Said
bin Ciibeyr, Asim bin Ebi'n-Niictd, Ibni Kesir el-Mekki, Ibni Abbas’'in azadli kolesi
Ikrime, Ibni Muhaysin, Nasr bin Asim, Yahya bin Ya’mer'e Kur'an’t okumustur.
EbtI-Aliye, Omer bin Hattab ve Ubeyy bin Ka'b’a okumustur. Kendisinden ed-
Devri ve es-Stst (dolayli olarak) rivayette bulunmuslardir.

5- Nafi’ bin Abdurrahman bin Ebii Nuaym el-Medeni (EbG Ruveym) (h. 70-
169) Medine’nin, Mescid-i Nebevi’'nin imami idi. Kiraati, EbG Cafer ve
Abdurrahman el-A’rec gibi tabiinden olan bir topluluktan aldi. Hocalarinin sayisi
yetmise ulagir. Onlar da, kiraati Ibni Abbas, Ubeyy bin Ka'b ve EbG Hureyre'den
almislardi. Kendisinden “Kaltin ve Vers” (dogrudan) rivayette bulunmuglardir.

6- Hamza bin Habib ez-Zeyydt el-Kiifi (h. 80-158) A’mes, Yahya bin Visab,
Zirr bin Hubeys, Osman (ra) ve Ibni Mes’ud (ra)’a okumustur. Kendisinden “Halef
ve Hallad” (dolayli olarak) rivayette bulunmuglardir.

7- Kisai (Ali bin Hamza en-Nahvi el-Kaff) (h. 119-189) Nahiv ilmini en iyi
bilen kimselerdendi. Kiraati, Hamza ez-Zeyyat, Ibni Ebi Leylda ve Isa el-
HemedAani’den ald..

On Sayisin1 Tamamlayan Diger Ug Kiraat Imami1

1- Ebiy Cafer (Yezid bin Ka'ka’) (h. --.130) Medine halkinin imamidir. Ibni
Abbas, Eb Hureyre ve Ubeyy bin Ka'b’dan (ra) kiraat ilmini almigtir. Kendisinden
“Ibni Verdan ve [bni Cemmaz” rivayette bulunmusglardir.

2- Ebit Muhammed (Yakub bin Ishak) (h. 117- 215) Basra halkinin imamudir.
Kendisinden “Ruveys ve Ravh” rivayette bulunmuglardir.

3- Halef bin Hisam (h. 150- 229) Onun kiraati ihtiyari oldugundan,
Kifelilerin kiraati arasinda degildir. Kendisinden “Ishak ve Idris” rivayette bulun-
muglardir.

On Dért Sayisint Tamamlayan Diger Dort Kiraat Imami

1- Ibni Muhaysin el-Mekki (h. --.123)

2- el-Yezidi (EbG Muhammed Yahya bin Miibarek el-Yezidi el-Basri) (h. 128-
202)
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3- Hasan-1 Basri (h. 21- 110)
4- A’meg EbG Muhammed Stleyman bin Mihran el-Kai (h. 60- 148)

BU KIRAATLERIN HUKMU

Alimlerin, bu kiraatler hakkindaki gériisleri soyledir:

(1) Yedi imamin kiraati mutevatirdir. Bu kiraatlerin sayisini ona tamamla-
yan diger ti¢ kiraat 4haddir. Bunlar, sahabe kiraatlerindendir. Geri kalanlar ise sz
kiraatlerdir.

(2) On kiraat miitevatirdir, digerleri sazdur.

(8) Bu konuda dayanilmas1 gereken, sartlardir. Kiraatlerin yedi, on veya on
doért olmasi arasinda bir fark yoktur. Sartla kastettikleri, daha 6nce ifade edilen
sahih kiraatin gerekleridir. $6yle derler: “Bir kiraatte bu ti¢ sart bir araya geldiginde,
kabul edilmesi vacip, reddedilmesi haram olur. Bu kiraat ister kabul géren yedi
imamdan, ister on imamdan veya diger imamlardan olsun fark etmez. ed-Déani, el-
Mehdevi bu konuyu ifade etmis, Mekki, Eb(i $adme ve digerleri ise konuyu uzun
uzun agiklamiglardir.”®

el-Benna bu konuyu, Ithafu’l-Fudalai’l-Beser adli kitabinda 6zetler ve soyle
der:

“Soztin 6zt, yedi kiraat, ittifakla mutevatirdir. Diger t¢ti (EbG Cafer)
(Yaktb) ve (Halef) de kabul goéren goriigse gore mitevatirdir sahih ve tercih edilen
goriig de budur. Bu da alimlerin ¢ogunlugundan aldigimiz géristiir. Bundan sonra-
ki dért kiraat (Ibni Muhaysin), (Yezidi), (Hasan) ve (A’mes) ise ittifakla gazdir.”s

Kiraatlerin Cesitliliginin Faydalar

Oncelikle bilmen gerekir ki, kiraatlerde var olan ihtilafin tamami, kargit-
lik/tezat degil, cesitlilikten dolayidir. Allah’in Kelami'nda tezath bir farkliligin
olmast imkAnsizdir:

“Hala Kur'an tzerinde geregi gibi dustinmeyecekler mi¢ Eger o, Allah’tan
bagkast tarafindan gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsizlik bulurlardi.” (4/Nisa, 82)%

Kiraatler Arasindaki Bu Farklarin Birgok Faydasi Vardir; Bunlardan Bazilar
Sunlardir®:

1- Bu tmmetin ytktni azaltma, tmmete kolaylik. Bu immet i¢in seref, ge-
niglik, rahmet ve 6zellikle Gstiinlik.

2- Bu kiraatlerde belagatin sonu, i’cazin en gtizel hali, agtklamanin zirvesi,
soztin giizelligi ve yerli yerinde kullanilmasi vardir. Her kiraat bir mucize seviye-
sindedir. Clinkii ayetlerin yerine gegen bir kelime ile lafzin farklilasmasi, bir mci-
ze halini alir. Zira her bir lafzin tek basina bir ayete delalet edecek sekilde yapilma-
s1, uzatmaya gerek birakmayacak kadar agiktir. Bunun 6rnegi, v&}; | gy
| ;Q.;-:,T}}WO ayetinde gegen é{ > )\j}? kelimesindeki kiraat farkliligidir.

% Kastalani, Leta‘iﬁi’/ffsmmt, s. 68-69.

7 Ahmed bin Muhammed el-Benna, [thafu’l-Fudaldi’l-Beser, c. 1,'s. 72.

% Bu meselenin daha fazla agiklamast icin bkz. Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kiraati’l-Asr, c. 1, s. 49.

% Kimi zaman bu faydalari tamamen, kimi zaman da ozetleyerek farkli kitaplardan derledim. Ibnu’l-
Cezeri, en-Negr fi'l-Kiraati'l-Ast, c. 1, s. 52- 54; Menna el-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur'an, s. 180- 181.

70 Maide sftiresi, 6.
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Mansub olarak okundugunda é{}ﬁﬁ.—j)}i meksur okundugunda é{vﬁlz-jj}’

seklinde olur. Mansub olarak okundugunda, kisinin ayaklarini yikamasinin hitkmii

vardir. Ciinki atif, yikama fiili tizerinedir. {&'@\}:J‘ Sl ‘..<4Ju\} Sh Ay Ll
Mecrur olarak okundugunda, gerektigi zaman mestler tizerine mesh etme-

A~ 0 -

njn hikmt aciklanmaktadir. Clinkdi o zaman atif, mesh tzerinedir. % | g>ecnsl 9
Sy s

Bu nedenle ayet, bu iki okuma ile iki farkl hikme igsaret etmektedir. Eger bu
sekilde olmasaydi, her hiikim, agiklamast igin farkli bir dyete ihtiya¢ duyardi.

3- Tahrif ve degisiklikten korumaya isaret eder. Ctinkii kiraat farkliliklari ve
cesitliligine ragmen, Kur'an'in zitliklar barindirdigs, birbiri ile gelistigi iddia edile-
memigtir. Tam aksine, her bir bolim, diger bir bolimunt tasdik eder; her boli-
mi, diger bir bolumiint agiklar. Bu da, tek bir hat, tek bir Gslup oldugu konusunda
birbirini destekler. Iste bu apagik bir mucize, Hz. Peygamber'in (sav) getirmis ol-
dugunun dogru olduguna kesin bir kanittir. Ctinkdi bunun bir insan s6zli olmasi
mimbkiin degildir.

4- Kur'an'in ezberlenmesini ve bu Ummete nakledilmesini kolaylastirir.

Cunkt Kur'an’in belagat acisindan bu tir bir 6zelligi vardir. Farkli vecihleri olan
bir kelimeyi ezberleyen kimseye bu kelime daha kolay gelir, daha iyi anlayabilir.
Ozellikle bu tek bir hat tizere ise. Stiphesiz bu, ezber olarak daha basit, ifade olarak
daha kolaydir. .
_ . o Diger bir kiraatte miicmel olarak ifade edilebilen hususu agiklama, % Y
u,@.Je.: 4.;;' :J.}a ﬁ};é.f}”sga etindeki %u,@.b}} kelimesi gibi. Seddeli olarak {u;@.b}? ve
seddesiz olarak é{d,}@k_ﬁ kelimesi gibi. Seddeli olarak okuyus, dlimlerin biyiik bir
cogunluguna gore seddesiz olarak okunan kelimeyi agiklamaktadir. Bu ytzden
hayizli kadin, kani kesildiginde temizlenmis olur. Yikandiginda temizlenmis olur.
Kadin, sadece hayizdan ¢ikmakla degil, temizlenmekle kocasina helal olur.

6- Bu immetin sevabini yiceltme. Clinks bu tmmet, Kur'an’daki anlamlara
uyma niyetlerine ulagmak i¢in tim cabalarini harcarlar. Her lafzin isaret ettigi
htkmi ortaya gikarmaya, gizli yonlerini kesfetmeye, Kur'an tzerinde distinip
yonlendirme, sebebe baglama ve tercih etme konusundaki yonlerini ortaya gikar-
maya caligirlar.

7- Bu tmmetin, Rablerinin Kitabi’'ni bu gekilde alip 6grenmelerinden, ona
yonelmelerinden, O’nun sdzlerini aragtirma, anlamlarini ortaya ¢ikarma, giizel bir
sekilde okuma konusunda diger immetler izerindeki fazileti ve serefini agiklama.
Onlar, ne bir harekeyi, ne bir siik(inu, seddeyi veya kesreyi ihmal ederler. Tim
medleri miktarlarinca uzatir, imaleleri birbirine uygun yaparlar. Harfleri ve 6zellik-
leri birbirlerinden ayirirlar. Buna, diger immetlerden hicbiri ulasmamugtur.

8- Kiraatlerde, Rabbinin Kitabi’'na bagliligindan dolayt Allah’in bu yitice
Ummet igin hazirlamis oldugu faziletler vardir. Bu ilahi nedene baglliktan dolayi,

71 Maide suresi, 6.
72 Maide suresi, 6.
73 Bakara suresi, 222.
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Allah, Muhammed timmeti'ne ve her harfi aslina uygun olan Kur’an okuyucusuna
istiin bir 6zellik vermigtir.

Tbnu’l-Cezeri soyle der: “Eger kiraatlerin bunun diginda hicbir faydasi olma-
sayd1 bile, bu yeterli olurdu. Bu tsttin 6zellik disinda hicbir 6zellikleri olmasayd:
bile, bu yeterli olurdu.””*

9- Yice Kitabi'n1 koruma goérevini bizzat Allah’in tizerine aldigini gosteren
hikmetin ortaya ¢ikmasi: “Kur’an’t kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruya-
cagiz.” (15/Hicr, 9) Kiraat ile ilgilenen imamlarin olmadig: hi¢bir dénem yasanma-
mustir. Tek bir bolge dahi olsa, Allah’in Kitabi'ni nakletme igini tGstlenen, harflerini
glizel ¢ikaran, rivayetlerde bulunan, viicth ve kiraatlerini gosteren bir imam hep
olagelmistir.

7 Tonu’l-Cezerd, en-Nesr fi'l-Kiraati'l-Asr, c. 1, s. 53.
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EBU’L-MUIN NESEFI’NIN, HADIMI’NIN RE’Y TEFSIR1
HAKKINDAKI MAKALESI*

Yusuf ISICIK™

Miladi XVIIL. asirda yasayip (1762 m. ), Arap dili, kelam, Islam Hukdku,
ustl ve ahlak alaninda eserler veren meshur Tiirk bilgini EbG Sald Muhammed el-
Hadimi, “e/-Berika Serhu’t-Tarika” adli inli eserinde, Kur’an’in re’y ile tefsiri konu-
su tizerinde de durmustur. S6z konusu makale: “Dilin Afetlerinin Ellincisi: Kur'an’s
Kendi Gériigiine Gore Tefsir Etmek”" adini tagir.

Hadim?'nin bu makalesinin bulundugu iki ciltlik “e/-Berfka”s1, bilindigi gibi
kendisinden yaklagik iki asir 6nce yasamig bulunan, Gnlid bir bagka Turk Aalimi
Imam Birgivi (1573 m. )'nin “et-Tarikatu’l-Muhammediyye” isimli muhtasar eserine
yazdig1 mufassal bir serhtir.

Kur'an-1 Kerim’in re'y ile tefsir edilip edilmeyecegi, bu konudaki yasaklayici
hadislerden dolayt, tizerinde uzun tartigmalar yapilmig bir meseledir. Re’y tefsirini
kabul eden ve etmeyen &limlerin miinakasalari, temel illet ve esprileriyle gbzden
gecirildiginde, ortada ciddi bir fikir ayriliginin olmadig: goriiliir.?

Muellif Hadimi, s6z konusu makalesinde, birtakim girig mahiyetinde bilgiler
ve konuyla ilgili diger bazi hususlarla birlikte, esas itibariyle bu konu tizerinde
durur. HAdim1’'nin bu makalesi, baglica su ana konulari ihtiva eder:

1. Tefsir ve Tevil Hakkinda Aciklama,

II. Re’y Tefsirinin Yasaklanmast ve Bu Yasagin Mahiyeti,

III. Miifessirin Bilmesi Gereken Ilimler,

IV. Kur'an Tefsirinde Sadece Rivayetle Yetinmek ve Ictihad Kapisini Ka-
patmak.

L Tefsir ve Tevil Hakkinda Agiklama:
Muellif, tefsir ve tevil kelimelerinin sézliik anlamlari ve bu iki kelimenin tef-
sir ustltundeki 1stilahi (terim) manalari tizerinde durarak soyle der:

* Selguk Universitesi Rektorliigiince 8 Ekim 1989’da Hadim’de gergeklestirilen “Hadimi Sempozyu-
mu”nda sunulan tebligdir.

** Prof. Dr., Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, yisicik@hotmail.com

1 Bkz, el-Bertka, Derseadet, tarihsiz, 11, 402-409.

? Genis bilgi igin bkz, ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirin, Kahire, 1381/1961, I, 255-265.
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“Tefsir: Fesr koktinden olup, agmak ve agitklamak manasindadir. Denildigine
gore bu kelime, ‘sefr’ kelimesinin harflerinin yer degistirmesinden meydana gelmis-
tir ki, sabahin aydinlanip giiniin i1simasina: ‘Esfera es-Subhu’ denilir. Tevi/ ise:
dénmek, riict etmek anlamindadir.”®

Muellif daha sonra, tefsir ve tevil sozlerinin istilahtaki anlam farkliliklarina
isaret etmek {izere, énceki ilim adamlarindan birtakim nakillerde bulunur.* Biz
bunlardan Eb( Manstr el-Maturidi (833 h. )'nin tefsir ve tevil ta’rifini agagiya
aliyoruz:

“Tefsir: Bu ayetin manast kesin olarak géyledir ve bununla Allah Teal4 sunu
kasdetmistir diyerek, yapilan agiklamay: Allah Teédld’ya ait kilmaktir. Bu agiklama,
eger kesin bir delile dayaniyorsa sahihtir; yoksa yasaklanan re’y tefsirine girer. Tevi/
ise: kesin konugmaksizin ve manay1 Allah’a 4it kilmadan, ayetin muhtemel mana-
larindan birini tercih etmekten ibarettir.”

IL. R €’y Tefsirinin Yasaklanmasi ve Bu Yasagin Mahiyeti:

Mellif bu konuya su ifadelerle girer:

“Re’y tefsiri'ne gelince bu, sirf akla dayanarak Kur’an tevil etmek, Arap dili
ve UslGbunu, ntzul sebeplerini, ndsih ve mensuhu, selef ve halef alimlerinin agik-
lamalarini bilmeden, Kur'an’da tasarrufta bulunmaktir. Bu, Allah Keldmi olan
Kur’'an hakkinda caiz degildir. Nitekim Allah Teala buyurmustur ki:

“Bilmedigin seyin ardindan gitme.”

“De ki: Rabbim, . . . bilmediginiz seyleri Allah’a isndd etmenizi haram kilmistir.””

Diger taraftan, EbG Davad ve Tirmizi’ nin, Ctindiib (r.a) ten rivayet ettikle-
rine gore, Peygamber (s.a) buyurmustur ki:

“Kim, Allah Tedldnin Kitabi hakkinda kendi re’yi ile soz soylerse, isabet etse dahi
muhakkak hata etmistir.”®

Yine Tirmizi'nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigi hadiste, Peygamber (s.a) sdyle
buyurmustur:

“Kim, Kut'an hakkinda bilgisi olmadan soz soylerse, ateste oturacagy yeri hazirla-
sin.”

Imam Ahmed ve Tirmizi’'nin Ibn Abbas’tan yaptiklar diger rivayette, Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur:

“Bana dit oldugunu bildikleriniz haric, benden soz nakletmeyin. Kim bana, bile bi-
le yalan soz isnat ederse, atesteki yerini hazirlasin. Kim de, Kur'an hakkinda kendi re’yi
ile s6z sylerse, o da cehennemde oturacag yeri hazirlasin.”*

Daha sonra miellif Hadimi bu hadislerin agiklamalarina geger:

a. Hadislerin Agiklamast:

8 Berika, 11, 402.

4 Ragib, el-Miifredat.

® Matiiridi, Te'vildt, Konya Yusuf Aga Ktp., yazma no: 5552, 1b.
617 Isra 36.

77 A'raf 33.

8 Ebu Davud, Ilim 5; Tirmizi Tefsir 1.

? Tirmizi, Tefsir 1.

19 Tirmizi, Tefsir 1.
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Hadiste gegen: ‘kendi re’yi ile’ s6ztintin anlami sudur: Tefsir kurallarini bil-
meden ve o konudaki rivayetlerden haberi olmadan aklina geldigi gibi.

‘[sabet etse de hata etmistir’ sdziiniin anlami ise sudur: Alimlerin sdzlerine ve
ilmi kurallara bakmaksizin, Arap dilini, hakikat, mecaz, miicmel, mufassal, damm
ve hés konularini, ayetlerin ntiz(l sebeplerini, ndsih ve mensuhu, imamlarin goris
ve tefsirlerini bilmeksizin, keyfince yaptig: tefsir tesadiifen dogru gikacak olsa,
Kur’an hakkinda aslini bilmedigi bir seyle htikme vardigi ve Allah Tealanin bundan
kasdettigi sudur diyerek Cenabi Hakka isnatta bulundugu igin, hatali hareket et-
mistir. Delile dayanarak ve tevil kurallarina uygun olarak s6z séyleyen kimse, bu
yasagin ve tehdidin digindadir. Iste bu noktays anlayamadiklars icindir ki bazi kimse-
let, hadisin sihhatini tenkid etmisler ve onu delilsiz inkdra kalkigmiglardsr.

“Hadiste ‘isabet’ten sz edilmesi, yapilan tefsirin dogruya (tesadiifen de olsa)
uygun diismesi bakimindan, ‘hatd’dan s6z edilmesi ise, megri olmayan tarzda bu
ise girisilmesi bakimindandir. Ikisi arasinda herhangi bir geligki yoktur.”!!

“Kim, bilgisi olmaksizin Kur'an hakkmda konusursa” séztintin anlami sudur:
‘Yani, kim, gercegin baska oldugunu bildigi halde Kur’an hakkinda konusursa veya
sahabe ve tabiln’in sézlerini bilmeden Kur’an’in miuskil'leri hakkinda yoruma gi-
derse’ demektir. Hadiste, “bu kimse atesteki yerini hazirlasin” denilmigtir. Ciinkd bu
kisi, kendisini, diledigini sdyleyen vahyin S&hibi yerine koymustur.

[bnu’l-Esir demistir ki: “Hadisteki yasagin su iki sebebe ihtimali vardir:

1. Bu kimsesin bir konuda karakter ve keyfinin meylettigi bir gortisti vardir;
Kur'an-1 Kerim'i bu gériigtine uygun olarak ele alir. Béylece, ayetleri kendi amacina
mesnet yapmak ister. Sayet o sekilde pesin bir fikri olmasaydi, Kur'an’dan o ma-
nay1 anlamayacakti. Bu da, su t¢ sekilde ortaya ¢ikar:

a. Bazen buna bile bile gider. Mesel4, ayetin o manada olmadigini bildigi
halde, kendi sapik fikrini dogrula(t)mak i¢in Kur'an ayetini delil olarak kullanan
kimsenin durumu boyledir.

b. Bazen, ayetin ihtimali bulundugu hakiki manay:1 bilmez; fakat kendi go-
rlgtine uygun bir manaya meyleder ve o manay: kendi re’y ve hevasiyla tercih
etmek suretiyle, Kur'ani tefsire tabi tutar. Sayet kendisinin 6yle bir gériisii olma-
saydi, bu manaya gitmeyecekti.

c. Bazen de digtincesi dogrudur; ancak bu dogru manaya Kur’an’dan delil
arar ve o mananin kastedilmedigi bir ayeti ona delil getirir. Mesel4, bir kimsenin:
“Firavun’a git! Ciinkii o, azmistir.”*? ayetini: “Burada Firavun’dan maksat nefis ve
kalb'tir. Nefsine yonel ve onu 1slah et anlami kastedilmektedir.” diye tefsir etmesi boy-
ledir. Bazi véizler, dogru niyet ve amaglarla, sozlerini stislemek ve dinleyenleri etki-
lemek igin béyle yaparlar. Fakat bu caiz degildir.

2. Re'y tefsirini yasaklayan hadisin ihtimali bulundugu ikinci mana ise:
Nakli bilgilerle bilinebilen hususlar1 dikkate almadan, Kur'an-1 Kerim’i suf Arap

U Berika, 11, 403.
12 79 Naziat 17.
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diline gore tefsire kalkmaktir. Meseld, Kur'an’da garib, mtcmel, miibhem, mahzaf
vb. birtakim lafizlar vardir ki, bunlar ancak o konulardaki rivayetlerle bilinebilir."

b. Yasaklanan Tefsir Ttrleri:

Miiellif bu konuda Ibnu’n-Nakib’ten su bes maddeyi nakleder:

1. Gerekli ilimleri elde etmeden yapilan tefsir,

2. Ancak Allah Teéld’nin bilebilecegi miitesabihlerin tefsiri,

3. Belli bir mezhep (ideoloji) ve pesin bir fikri ispat etmek igin yapilan tefsir,

4. Herhangi bir delile dayanmadan: “Bu ayetten Allah Tedld'nin murad: gu-
dur” diye kestirip atarak yapilan tefsir,

5. Hevaya dayanarak uluorta yapilan tefsir."!

IIL. Miifessirin Bilmesi Gereken Ilimler:

Hadimi, bu boliimde, “Miftéahu’s-Sadde” adli eserde el-Itkan’dan nakledilen su
gortslere yer verir:

“Bil ki, kimi &limlere gére, bir kimse &lim ve edib de olsa, edille, fikih, nahiv,
haber, eser ilimlerinde derin bilgi sahibi bulunsa dahi, Kur'an’dan herhangi bir yeri
tefsir edemez ve Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerden 6te gegemez. Kimi alimle-
re gore de, su ilimleri bilen kimsenin tefsir yapmasi caizdir:

1. Lugat: Arap dilindeki kelimelerin anlamlar,

2. Nahiv: Arapga ctimle yapist,

3. Sarf: Kelimelerin kalip ve yapilar,

4. Istikak: Lafizlarin kok ve tirevleri,

5. Meéni,

6. Beyan ve

7. Bed’den olugan Beldgat ilmi

8. Kiraat ilmi,

9. Islam Akaidi,

10. Fikih Usald,

11. Niizul Sebepleri,

12. Nasih ve Mensuh,

13. Fikih,

14. Kur’an ayetlerini tefsir eden hadisler,

15. Mevhibe ilmi.

Hadimi, mevhibe ilmi tizerinde 6zellikle durarak sunlari kaydeder:

“Ilmi mevhibe’yi inkar edenlerin sozlerine aldanarak, bu ilim konusunda
miuskilata digme ve su hadisleri iyi diistin:

“Kim, bildikleriyle amel ederse, Allah ona bilmediklerini 53retir.”*

“Kim kirk giin ihlds ile Allah’a yonelirse, onun kalbinden hikmet pinarlars figkrir
ve bu pinarlar onun dili iizerinden akar.”'®

18 Berika, 11, 403-404.
14 Berika, 11, 406.

1 EbG Nuaym'in rivayet ettigi bu hadisin mevz( oldugu hakkinda bkz. el-Elbani, Silsiletii’l-Ehadis’d-
Daife ve’l-Mevdia, 1, 423.
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“Ancak ne var ki, zaman, ilimden, irfandan ve fazilet ehlinden mahrum ka-
lip da, s6z piyasasinda hak s6z kesada ugrayinca, cahiller bag olmusglar ve kil u kali
cogaltmiglardir. Lakin savag erleri oldugu gibi tirit ehli de vardir.”"’

IV. Kur'an Tefsirinde Sadece Rivayetle Yetinmek ve I¢tihat Kapisim

Kapatmak

Hadim?'nin bu eserinin, Imam Birgivi'nin “et-Terikatii’l-Muhammediyye” adli
muhtasar kitabina yazdigi bir serh oldugunu yukarida kaydetmistik. Imdi, re’y
tefsiri ve ictihat-taklit konusunda, selef ve halef iki Ttrk dliminin, birbirlerinden
farkli olan goriislerine yer vermek istiyoruz:

Birgivi: “Hadisteki yasak, Kur’an tefsirini, Hz. Peygamber'den rivayet edi-
lenlerle sinirli tutmak anlamina gelmez. Ciinkd Allah’in Resultinden tefsirle aldkali
gok az rivayet vardir. Aksi takdirde, rivayet bulunmayan alanlarda hi¢ kimse
Kur'an’dan hiiccet getirmez; dolayisiyla ictihad kapist kapanir. Oysaki bu, icmd ile
batidir. Kur'an-1 Kerim, insanlara kargi ancak hiccet olmak tzere indirilmigtir.
Sayet tefsir ciiz olmamug olsa, Kur’an tam anlamuiyla hiiccet olmamig olur. Durum
bu olunca, Arap dilini ve ayetlerin inig sebeplerini bilenlerin, Kur'an’i tefsir etmele-
ri caizdir. Arap dilini iyi bilmeyen ve kelimelerin cesitli manalarina vakif olmayan
bir kimseye gelince, o, ancak yapilmus tefsirleri grenip onlari nakledebilir.”*®

Hadimi'nin Agiklamasi: “Bu sézlerin z&hirinden, Arap dilini ve ntizul sebep-
lerini bilen herkesin, Kur'an tefsir edebilecegi anlasiliyor; halbuki 6yle degildir.
Aksine, Kur’an’i tefsir etme, ancak manast agik olan ayetlerde, Arapgay1 ve ayetle-
rin niizul sebeplerini bilen kimseler igin caiz ise de, deléleti kapali olan Kur’an ayet-
lerini tefsir etmek, ancak, yukarida sayilan ilimleri bilen ve miigtehit olan kimsele-
re hastir.”"”

Birgivi: “Hadisteki yasak, nésih-mensuhu, icmé edilen konulart ve Ehl-i
Stinnet akaidini bilmeyip, salt Arapgaya gore tefsire kalkisan ve dolayisiyla hataya
diigmekten emin olmayan kimseler igin de s6z konusudur.”?

Hadim’nin Aciklamasi: Malumdur ki, tefsir edecek kimsede aranan icméi
bilme meselesi, miictehit olan kisi icin séz konusudur. Ammi (mukallid) olan Ali-
min ise, taklid ettigi mezhep imaminin goriiglerini bilmesi gerekir”

Birgivi: Mufessirin, sadece Arap dilindeki kelimeleri gesitli manalariyla bil-
mesi de yetmez. Bunun yaninda, stz konusu ettigimiz ilimleri de (ndsih-mensuh,
niizul sebepleri, icmd, Ehli Siinnet Akaidi) bilmesi gerekir.”*

Hadimi'nin Agiklamasi: Ben derim ki, (Birgivi‘'nin saydigi) bu ilimler, mufes-
sir i¢in kaff gelmeyen sartlardir. Aksine, mifessirin, yukarida saydigimiz 15 ilmi
bilmesi gerekir.”*

ﬁ

16 EbG Nuaym’in rivayet ettigi bu hadis, hiiccet olamayacak zayif bir hadistir. Hadisi, {bnu’l-Cevzi
Mevziat'inda nakleder. Bkz, el-Acltni, Kesfu'l-Hafa, 11, 224.

Y7 Berika, 11, 405-406.

18 Beritkea, 11, 406-407.

19 Berika, 11, 407.

20 Berika, 11, 407.

2 Berika, 11, 407.

22 Berika, 11, 407.

% Berika, 11, 407.
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Birgivi: “Bu iki konuda bilgisi olduktan sonra, bu kimsenin Kur'an tefsir
etmesi caizdir ve bu, yasaklanan re’y ile tefsire girmez. Gérmiyor musun, miicte-
hitler birtakim ayetleri farkli farkli tefsir etmigler ve onlardan kendi anlayiglarina
gore hitkim cikarmiglardir. Mesela: “. . . Yahut kadmlara dokunmus da su bulamamss-
saniz temiz bir toprakla teyemmiim edin.”** ayetinde gegen ‘dokunma’ ifadesini, Imam
Safil ‘el ile dokunma’ olarak anlamis ve mahremi olmayan bir kadina eli dokunan
kimsenin abdestinin bozulacagini séylemis, Imam Ebt Hanife ise, buradaki do-
kunma ve temasin, ‘karikoca iligkisi’ anlaminda oldugunu séyleyerek, kadina do-
kunmanin abdesti bozmayacag1 gériisiine varmugtir.””

V. Makalenin Kaynaklar1

Muhtevasini seri olarak gézden gegirmege calistigimiz bu makalesini kaleme
alirken EbG Sald Muhammed el-Hadimi (r.a.), yirmiyi agskin kaynaktan istifade
etmis ve bunlari, konulari incelerken yeri geldikce belirtmistir. Onun istifade ettigi
baglica kaynaklar gunlardir:

1. el-Miifredér fi Garibi’l-Kur'an: er-Ragib el-Isbahani,

2. el-Itkan fi Ultmi’l-Kur'an: Celaluddin es-Stiyati,

3. Miftdhu’s-Sedde: Taskopriizade,

4. Uyiinu't-Tefdsir: el-Mans(rd,

5. Feyzu'l-Kadir: el-Munévi,

6. Siinenu Ebi Daviid,

7. Siinenu Tirmizi,

8. Siinenu Nesdi,

9. el-Musned: Ahmed b. Hanbel,

10. Zeynuddin el-Irdki ve el-Hatib el-Bagdadi’nin hadis ustliine dair eserleri,

11. el-Mevziat: Aliyyi’l-Kari’,

12. Ibnu’l-Esir: en-Nihdye fi Garibi'l-Hadjs,

18. et-Telvih: Sa’duddin et-Teftazani,

14. el-Bahru’l-Muhit: EbG Hayyan el-Endelusi,

15. Ihydu Uliimi’d-Din: el-Gazzali

24 4 Nisa 43. 3 A
2 Berika 11, 408; Bu konuda genis bilgi i¢in bkz, el-Gazzali, e/-Mustasfa min [Imi’l-Usdl, 1, 106.
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Osmanli Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Caligmalar1
(13-18. Yiizyillar) Sempozyumu

(Istanbul, 02-06 Agustos 2010)

Ismail CALISKAN®

Kur’an ve Tefsir Akademisi'nin bu seneki ilmi toplantisinin konusu “Osmanli
Toplumunda Kur’an Kaltiirts ve Tefsir Caligmalart (13-18. Yiizyillar)” idi. Toplanti
02-06 Agustos 2010 tarihleri arasinda ilim Yayma Vakfi'nin Genel Merkez bina-
sindaki toplant1 salonunda icra edildi. On dokuz tebligin tamami bahse konu do-
nemle ilgiliydi. Ayrica Osmanli argivlerinde Kur’an ve tefsir hakkindaki resmi bel-
geler sergisi, Stileymaniye Kiittiphanesi gezisi, Istanbul’daki miifessirlerin kabirle-
rinin ziyareti ve Topkapt Sarayt gezisi gibi toplantiy1 renklendiren etkinlikler de
vardi.

Kur'an-1 Kerim tilaveti ardindan tertip heyeti bagkant Bilal Gokkir, bu top-
lant1 boyunca sik sik dile getirilecek olan temel fikirlere degindi: Osmanli dénemi
tefsir faaliyeti, Ttirkiye’dekiler dahil arastiricilar tarafindan hak ettigi sekilde aras-
tirdmamugtir. Tefsir tarihi ve tefsir faaliyeti konusunda ¢aligan oryantalistler, Misir
ve Hindistan’1 esas almig, Osmanli’y1 ihmal etmiglerdir. Iste bu toplanti, s6z konu-
su ihmalin giderilmesine yonelik atilmigs en ciddi ilk adimdir. Bu toplantida cevabi
aranacak temel soru, Osmanli ulemasinin orijinal denebilecek bir tefsir gelenegi
olusturup olusturamadigidir. Bu arayigin altinda yatan muhtemel neden, Osman-
I'nin kazandigi diplomatik ve siyasi basarinin, bilimsel alana 6zellikle tefsire yan-
styarak bir yenilik ve bagariy1 gergeklestirip gerceklestirmedigidir. Elbette boyle bir
arayisin ne kadar dogru oldugu da tartigmalidir.

Acilig konugmacilarindan Devlet Argivleri Genel Midir Yardimcist Mustafa
Budak, tarihgilerin genig bir cografyada hiikiim stiren Osmanli’nin bagarili bir y6-
netim sergiledigini kabul ettiklerini séyledi. Bu basarinin altinda Osmanl’nin Is-
lam Hukuku’na dayanmast vardir. O hukukun hem teorisini hem uygulamasini
yapan ulemanin katkist da buytktir. 16-18. ytzyillar Pax Ottomana’dir, fakat
buna Osmanli Adalet Dénemi demek daha dogru olur. Bu dénemde en 6nemli kav-
ram ‘adalet’ olmustur. 1340’lardan itibaren medreseler kurulmaya baglamistir.
Orta Asya’da (Maveratinnehr) yazilan tefsirler ya da satir arast mealler gelenegi

* Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, icalis@cumhuriyet.edu.tr
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burada da uygulanmaya konmustur. Bu tarihe dair envanteri barindiran Osmanli
Arsivleri’nde bulunan yaklagik 95 milyon belge ve 375 bin defterde Kur’an ve tefsir
faaliyetine dair ¢ok kiymetli belgeler vardir. Bunlar sadece Osmanli topraklarini
degil, ayn1 zamanda donemin Islam cografyasinin her tarafini ilgilendirmektedir.
Agilista Omer Bayir, Budak’in isaret ettigi belgelerin bir kismini, tebligine (“Os-
manli Devlet Arsivlerinde Kur'an ve Tefsir Calismalar1”) konu edindi. Nitekim
aciligtan sonra gezilen sergide s6z konusu belgeler gortilmus oldu.

[lk giin 6gleden sonraki tek oturumda Osmanli Devleti sarayinda Kur'an ve
tefsir etkinlikleri ele alindi. Omer Kara, “Islam Geleneginde Umera Huzurunda
Bilimsel Toplantilarin Osmanlicasi: Huzur Dersleri” baglikli tebliginde, Islam tari-
hinin degisik donemlerinde icra edilen st seviyedeki tartigmali toplanti ve dersle-
rin gelisimini 6zetledikten sonra padigahlarin huzurunda yapilan Huzur Dersleri’ni
anlatti. Huzur Dersleri, oldukga erken bir dénemden baglayarak, zaman zaman
kesintiler olsa da son dénemlere kadar devam eden, padisah ve gevresindekileri
bilgilendirme, nasihat ve Ramazan ayinin ihyasi igin tertiplenen ilmi toplantilardir.
Zamanla kendi kurallar ile geleneksellesen bu toplantilarin konusu, Kur'an tefsiri
okunarak onun tizerinde yapilan agiklama ve tartismalardir. Teblige yapilan katki-
larla anlagiliyor ki, adi ve tarihi 1136/1724 yilinda netlesmis olsa da bu etkinligin
baslangic1 daha erken dénemlere gitmektedir. Hatta eski Tiirk ve Tiirk-Islam dev-
letlerinde hakanin huzurunda benzer toplantilar yapiimakta idi. Boyle bir toplanti,
yonetim-ulema arasindaki iletigim ve ilgiyi dogrudan sagladig1 gibi devletin ideolo-
jisinin olugmasina yardimci oluyordu. Dolayli olarak da ilmi faaliyetlere yon ver-
me, kismen de kontrol etme olanag: saglamaktadir. Glinimtizde benzer toplanti-
lar, Urdin ve Dubai’de yapilmaktadir.

Tahir Giingér de, “Osmanli Saray:r Enderun Mektebi'nde Kur'an Kultiirt”
konulu tebliginde, Enderun’un saray sistemindeki yerini, 6grenci profilini, gtinlik
programlari, verilen dersleri ele aldi. Elbette bu sistemde en 6nemli yeri Kur'an
egitimi almaktadir. Buna gére Enderun, digsaridan devsirilen farkli yaslardaki insan-
larin saraya ve misliman topluma kazandirilmasinda ¢ok ciddi bir egitim ve do-
nisttrme faaliyeti yapmakta, en biiytik etki de Kur’'an’in 6gretilmesi ve tilavetiyle
saglanmaktadir. Gintimutzde Topkapt Sarayi’'nda Kutsal Emanetler Bélimii’'nde
devam ettirilen Kur’an tilavetinin baglangici da Enderun’a dayanmaktadir. Bu tila-
vetin icra heyetindeki karilerden birisi olan Giingdr, onun mahiyeti hakkinda agik-
lamalar da yapti.

Ikinci gin Mustafa Ozttrk’iin (kendisi rahatsiz oldugu igin katilamadi, teb-
ligi okundu), “Osmanli Tefsir Kiltiirine Panoramik Bir Bakis” isimli tebligi ile
bagladi. O, yaklagik alt1 ytz yillik bir stiregte ortaya ¢ikan mifessirler, tefsir killi-
yat1, tefsir gesitleri ve bunlar hakkinda yapilmig aragtirma ve calismalarin derli
toplu dokimiinii verdi. Mehmet Pacaci da, “Osmanli Medresesinde Tefsir Ogreti-
minin Yeri ve Tefsirin Cagdaslikla Karsilagmasi1” adini verdigi ¢alismasinda, baslan-
gictan itibaren tefsir 6gretiminin programlarda yer aldigini anlatti. Bu egitimde en
dikkat ceken yon, e/-Kessdf, Beyddvi tefsiri ve kismen Celdleyn’in egemenligi hep
devam etmis olmasidir. Tefsir medresede beydni ve medrese diginda isdri olmak
tzere iki ana bigimde yapilmigtir. Osmanli tarihi boyunca Kur'an ve tefsir baki-
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mindan en dikkate deger taraf ise, Kur'an’in protestanci bir zihniyetle ele alinma-
sidur.

Ikinci oturum, Kur'anin mimari ve sanat alanindaki yansimalarina ayril-
misti. Murat Stlin, “Mimaride Akidevi ve Siyasi Hat Uygulamalar1”, Mustafa
Karagoz ise, “Osmanli Hat Levhalarinin S6z Edimleri Perspektifinden Degerlendi-
rilmesi (12,18. Yuzyillar ve Ayet Igerikli Hat Levhalar Baglaminda)” konulu arag-
tirmalarini sundu. Her iki tebligden ¢ikan sonuca gore, Osmanli dénemi mimari-
sinde stislemenin 6nemli bir pargasi olan hat, sanat olarak zirveye ¢ikmuigtir. Ancak
levhalarda sadece sanat gosterimi degil, baska amaglar da gozetilmistir. Bu bag-
lamda onlarin, ayetlerle (kismen de hadisler ve giizel sozlerle) dini ve ahlaki bir
mesaj vermek, inanci pekistirmek, nasihat etmek, siyasi bir mesaj vermek, hattin
yerlestirildigi mekanin ne oldugunu veya énemini belirtmek amacina yoneldikleri
tespit edilmigtir. Hatta bazi ayet veya sozlerin sloganlagtirildig: bile gériilmektedir.
Osmanli toplumunda 6nemli bir yeri olan hat sanati, toplumun Kur’an kiltirint
yansitan gostergelerden birisidir. Hattatlarin da belli bir Kur'an kilttirt oldugu
anlagiliyor. Hat levhalarinin tefsirle iligkisinin olup olmadigl ise tartigma bolimiine
kalmist1. Sonugta bu sanat eserlerinin dogrudan tefsirle bir ilgisinin olmadigi, hal-
kin Kur’an kultirt ve Kur'an’la olan ig igeliginin bunlar araciligs ile disa yansidig:
bir kez daha vurgulandi.

Bundan sonraki iki oturum Osmanli déneminin meghur miifessirlerine ay-
rilmisti. Tefsiri Mehmed Efendi (6. 1111/1699) ve onun Tibyan Tefsiri adli eseri iki
teblige konu oldu. Recep Arpa’nin galigmasi,”Ilk Matbu Tiirkge (Osmanlica) Tefsir:
Tibyan Tefsiri”, Ismail Caligkan’in galismast ise, “Tefsiri Mehmed Efendi'nin Tef-
sir-i Tibyan Adli Eserinin Osmanli Dénemi Tefsir Faaliyetindeki Yeri ve Dénemin
Siyasi-Sosyal Yapist Icin Anlami” bagligini tagtyordu. Bu tefsir, Osmanli dénemin-
de en cok basilan, 6zellikle medrese disinda en cok okunan tefsirdir. Aslinda o,
tercime bir tefsirdir fakat muellifin tasarruf ve ilaveleri ile tercime-telif tlirti bir
eser olmustur ki, bu, Osmanli dénemi miifessirlerinin bir tefsir tarzidir. Toplantida
bu tefsirin en ¢ok tartigilan yonii, mevize ve bazen de gereksiz aciklamalara yone-
lerek, uydurma rivayetlere yer vermesi idi.

Osmanli miifessirleri ve tefsirlerinin ele alindigl oturumlar ti¢linct giin de
devam etti. Abdullah Kahraman, Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725)’yi ahkam
ayetlerine yaklasimi gercevesinde tartigmaya agti. Onun Ruhu'l-Beydn’inda, gele-
neksel tefsir formunda olmakla birlikte miellifin megrebine (mutasavvif) uygun
isari yorumlar, meslekine (vaiz) uygun olarak da mevizeler yer almigtir. Ahkam
ayetlerinde malum fikhi agiklamalar1 serdettikten sonra, tasavvufi-ahlaki bir ¢izgi-
ye cekerek giizel tavsiyelerde bulunur. Bazen de bir ahkam ayetine iligkin hitkiim-
leri agikladiktan sonra ilging isari yorumlar getirir. Mesela, Te'vildt-1 Necmiyye'ye
dayanan miellife gbre Nur suresi 32-33. ayetleri, muritleri mursit aramaya tegvik
etmektedir. Seyh bulamayanlar ise, Allah kendilerine bir mirsit veya bir ¢ikis yolu
gosterinceye kadar diinyevi heveslerden sakinmalidir. Bursevi'nin nekehe (nikahla-
mak, nikah yapmak) lafzina yiiklemis oldugu bu ¢ok uzak yorum, Kur’an tefsirin-
de cokga tartigilan bir konuyu, lafiz-mana iligkisini ve mecazi gindeme getirdi ve
tartisildi. Ctnkd lafizlarin medlulleri, 6zellikle ahkam ayetlerinde ¢ok 6nemlidir.
Bu ayette oldugu gibi, eger ¢ok agik bir lafzin medlultinti uzak bir ihtimale gotir-
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mek caiz olsaydi, o zaman iginden ¢ikilmaz ve 6nii alinamaz bir yorumsama ile
karg1 kargiya kalirdik. Her ne kadar bu tiir yorumlar olmugsa da dikkatli davran-
mak gerekir. Bu yorumlari biraz mazur gésteren taraf, onlarin tefsir aracilig: ile
okuyucuya gesitli mesaj ve 6gutler vermeye galigmalari, dahast bu tiir izahlarin
tefsir ciimlesinden sayilmamasidir. Ikinci teblig ise ‘llmi Cazibe Yurdu Osmanli’da
Cok Yonlt Bir Miifessir: Nimetullah Nahcivani’ bagligi ile [brahim Gérener’e aitti.
Gorener, bu mifessiri, Nahcivan’da dogmakla birlikte Anadolu’ya yerlesmesi ve
orada Olmesi, eserinin Osmanli resmi matbaasinda basimasi sebebiyle, Osmanli
mifessirleri arasinda saydigini belirtti. Bu tefsirin kendisine has usuld, her sureyi,
‘Mukaddime, Tefsir, Hatime’ bagliklar ile ti¢ bolime ayirmasidir. Buralarda igari
tefsirin en glizel 6rnekleri vardir. Diger tasavvufi tefsirler de oldugu gibi, bu tefsir-
de de bazi agiklamalar, hem lafiz hem de gramatik olarak dogru degildir. Nitekim
bu iki oturumda mevizelerin, asir1 isari yorumlarin, israiliyat ve uydurma rivayetle-
rin tefsire sokulmasi konusunda tartisma uzun siirdii. Bazi miizakereciler, kendi
zamanlarinda insanlara bir geyler anlatma gayreti ile boylesi malumati tefsire so-
kan miifessirlere toleransl davranilmasi, déneminin sosyal yapisinin géz éntinde
bulundurulmas: gerektigini ileri stirdi. Benim de katildigim diigtinceye gore, bu
¢ok da makul bir tutum degildir, zira tefsir tarihinin en biyiik micadele alani olan
israiliyat, dine ve dindara faydadan ¢ok zarar verir; halbuki, tefsir gibi ilmi bir faa-
liyete ilmi kriterler yol gbstermesi gerekir.

Guntn ikinci oturumunun ilk tebliginde yine Osmanli dénemine ait bir
miellif olan Kafiyeci'nin usule iligkin eseri baglaminda Tefsir Usult tartisildi:
“Tefsir Usuliiniin Felsefesi: er-Teysir fi [Imi Kavaidi't-Tefsir Ornegi”. Mehmet De-
mirci’ye gore et-Teysir, tefsir usulinin felsefesine niifuz edebilmeyi basarmis nadir
eserlerden birisidir. Mehmet Cigek ise, “Osmanli Tefsir Geleneginde Metin Mer-
kezli Okuma Ttrt Olarak Serh: Kur’an'in Varligr Seriatla mi Saglaniré” adli tebli-
ginde, Osmanl: alimlerinin en ¢ok bagvurdugu telif tiirt olan serh usuliint 6rnek-
lerle ele aldi. Bu déneme nasil gelindigine de deginerek Islam diistince tarihindeki
meshur garihlerden 6rnekler verdi. Serhi ortaya ¢ikaran, klasiklesmis metinlerdir ve
serh onlar agiklama ve yorumlama isini yapar. Bu temel igleve gore sarih, belli bir
baglamdan hareketle diisiinceyi yeniden inga eder ve bu baglamda meselelere yeni
ufuklar agar. Demek ki, serh de aslinda yeni bir okuma ve yeni bir metin ingasidir.

Dérdiincti glintin aciligini, Erdogan Pazarbasgi, “Osmanli Dénemi Miifessirle-
rinin Ttirklerle Ilgili Degerlendirmeleri” adli tebligi ile yapti. En ok tartigilan su-
numlardan birisi olan bu caligmada Pazarbagi, ayetlerin anakronik yorumlarini,
hemen bitin mifessirler i¢in gegerli olan insani bir faktér ile yani miifessirin igin-
de yasadigi dénemin bilgi, gérgti, kiltir birikimi, siyasal ve sosyal olaylarin yorum-
larin olugsmasinda ve bigimlenmesindeki etki ile agikladi. Bunun somut 6rnegi Os-
manl dénemindeki mifessirlerin ayetleri kendi dénemlerinin siyasi olay ve olgula-
r1 ile Ortistirmeleridir. Bu yaklasim tarzi, tefsir tarihinin sik sik tekrarlanan gerge-
gidir. S6z konusu siyaset olunca bu gercek yanilgilarla dolmus, Osmanli dénemi
mifessirleri de bu gergevenin i¢inde rahatlikla yer almiglardir. Dolayisiyla tefsirin
bu yoni tzerinde ¢ok daha fazla durmak gerekir. Hemen ardindan gerceklesen
oturumda Harun Ogmiis, Fuzuli ve Seyhulislam Yahya Efendi ¢rneginde Kur'an’in
Osmanl: siirindeki akislerini inceledi. O, Kur’an ve tefsirin, edebi sanatlarla kuru-
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lan ilgisi i¢in iyi bir baslangi¢ caligmasi sayilabilir. Bu tiir calismalarin daha da ileri-
ye gottriilmesine isaret etmekle yetiniyoruz. Emek Usenmez de Kur'an'in en eski
(12. veya 13. yy.) Tiirkge tercimelerinden satir arasi bir terciime olan Ozbekistan
nishasi ile 15. yy.’da Muhammed b. Hamza tarafindan yazilmig olan Osmanli
donemi satir arasi terctimeyi kargilastirdi.

Toplantinin son glint sabah dort teblig vardi. Mahmut Ay, “Bir Osmanli
Mifessiri Olarak Molla Glrdni’nin Tenkit¢i Yond” konulu tebliginde Molla
Glrani’nin Beydavi'ye yonelttigi elestirileri anlatti. Ona gore, miuellif, tefsirinde
yeni yorumlar getirmemig olsa da kendinden 6ncekilerinin yorumlarini elestirmesi
Ozgiin bir yontdir. Bu tefsir ile ilgili uzun tartigmalardan sonra, su ortaya gikti: Ne
yazik ki birgok Osmanli dénemi eserinin gizli-sakli, tozlu raflarda kalmas: gibi bu
eserde hentiz matbaa kokusu ile tanigmig degildir. Ttrkiye’deki aragtirmalar digin-
da Suudi Arabistan’da yedi ayr doktora caligmasina konu olsa da eser, hentiz ya-
yinlanma konusunda ilgi gérmemigtir. “Konya Yusufaga ve Bolge Yazma Eserler
Katuphanesi'ndeki Baglica Envdru’t-Tenzil Hagiyeleri’ni ise, Hakan Ugur anlatti.
Son oturumda Muhammed Abay, “Osmanli Dénemi Kur’an Sézlikleri’ni, Necdet
Yimaz - Necmettin Gokkir da, “Osmanli Argivlerinde Kur'an ve Tefsir Konulu
Belgeler”i teblig konusu yapmiglardi. Gerek toplantinin agilisinda gerekse bu teb-
ligde, tefsir akademisyenlerinin ve arastirmacilarin arsive soguk durduklari belirtil-
di. Halbuki, Kur'an’in matbaalarda basimi, Muhammed Abduh’un Amme Ciizi
tefsirinin yasaklanmasi, yeni yorumlara kargi sert tavir alinmasi, Kur’an'in
gramafonlara kayd: gibi konularda sayisiz belgeler arsivlerde arastiricilari bekle-
mektedir. Boylece, Kur'an tarihi, mufessirler ve tefsir tarihi hakkinda daha net,
geligkilerden uzak ve sahih bilgiler i¢cin Osmanli argivleri basta olmak tizere Os-
manli cografyasinda bulunan biitiin arsivlerin taranmasinin kaginilmaz oldugu bir
kez daha anlagilmig oldu.

Kur'an ve Tefsir Akademisi, klasik sempozyum formatinda degil, daha ¢ok
yuvarlak masa caligmas: (calistay) tarzinda icra edildi. Bu da ona, ilmi ve derinlik
boyutu ekledi ve oun basgarili olmasini sagladi. Nitekim, olduk¢a muhtevali ¢alig-
malarin beg giin boyunca yer yer hararetli tartigmalar egliginde miizakereye agil-
mas1, Osmanli donemi tefsir faaliyetini ele alan bu en kapsamli ¢calismanin gorevini
basarili bir gekilde tamamlamasini temin etti. Caligmalarin sonunda yapilan deger-
lendirme oturumunda bu nokta sik sik dile getirildi. Bu bilimsel toplantinin ortaya
koydugu ¢nemli sonug, Osmanli Kur'an-tefsir envanterinin g¢ikarilmast igin yapul-
mas1 gereken ¢ok seyin oldugu idi. Kapanista s6z alan Muhammed Abay’in envan-
ter calismasinda tespit ettigi Osmanli dénemi veritabaninda 593 mufessir, 1117
eser (80 tam tefsir, 219 ayet tefsiri, 255 sure tefsiri, 218 hagiye (42’si Zemahseri,
193t Beydavi tzerine) 76 kiraat, 36 tecvit) bunun agik delilidir. Bu liste diginda
sosyal hayatta yaygin olarak karsilasilan ve bu alanla ilgisi olan hafizlik miiessesesi,
kiraat, Kur'an-tefsir yazim ve basimi, farkli ortamlarda Kur’an tilaveti ve tefsir
okunmasi, Gftirtikgtlik, hurufilik gibi ugraslarin da mercek altina alinmas: disi-
nilebilir. Yine zaman darlig1 nedeniyle, bu toplantida az bir kismi ele alinan Os-
manli dénemi miifessirleri ve eserleri, Istanbul disindaki miifessirler ve tefsirleri,
halkin Kur’an kiltirG ve tefsirin halk katmanlarindaki etkisi gibi konular aragtir-
macilarin ilgisini bekliyor. Bu liste ve konulara yenileri ilave edilebilir, yeni tasnifler
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yapilabilir, 6nemli olan bu malzeme tzerinde ciddi tahlil ve tenkitli ¢aligmalarin
yapilmasidir. Nihayetinde belli bir ddnem veya bir konu tizerine yogunlagan bu tiir
toplantilar, bundan sonra yapilacak ilmi galigmalar igin bir hazirlik ve yol gosterici
mahiyettedir. Ote yandan bu sempozyum, Osmanli doneminin de iginde yer ala-
cagl, belgelere dayanarak yeniden yazilmasi gerektigini bir kez daha ortaya koy-
mustur. Yazilacak yeni bir tefsir tarihi ayn1 zamanda tim Islam diinyasi ile payla-
silmalidir. Boylece Mehmet Pacaci’'nin dikkat ¢ekmis oldugu su noktaya katkida
bulunmus olabilir: Oryantalistlistler, Islam diinyasinin son 100-150 yilini oryanta-
lizmin belirledigini iddia eder ki bir anlamda dogrudur. Fakat bunun béyle gitme-
yecegi agiktir. Artik Islam diinyasi, kendi gidigatini ve giindemini kendisi belirle-
melidir. Bu toplanti, Kur'an-tefsir alaninda ilmi ¢alismalarin yénint belirlemede
st bir zihin olma yolundadir.

Toplantinin fiziksel yapist ile ilgili de bir iki noktayt vurgulayalim. Bu
calistay, t¢ yildir yapilmaktadir. Diizenleyenler ve danigma kurulu digindaki teb-
ligci, miizakereci ve dinleyici kitlesi ytizde elliye yakin bir oranda yeni simalar1 ve
Ozellikle de yeni yetisen akademisyenleri yuvarlak masa etrafinda toplamaktadir.
Bu da toplantinin amaglarindan olan geng akademisyenlerin 6niinti agma yolunda
{imit vericidir. Ayrica Ilim Yayma Vakfi ile adeta 6zdeslesen ve vakfin adindaki
filim yayma’ imasinin farkli bir tezahtrt olan Kur’an-Tefsir Akademisi, bir okul
olma yolunda emin adimlarla ilerlemektedir. Bagka sivil kuruluglarin da bu tir
faaliyetlere destek vermelerini salik veririz.

Hemen her bilimsel toplanti, konferans ve panelde teblig sahiplerine yonelti-
len bir elestiri, kapanista dile getirildi. Bundan sonraki teblig ¢calismalarina bir uya-
rida bulunmak i¢in tekrar etmek istiyorum: Bazi sunumlar, baglik ile tam uyumlu
olmuyor ve asil konuya geg giriliyor ya da gok az yer veriliyor. Bu, sempozyumun
ana baglig ile yer verilen tebliglerde de goriilebiliyor. Halbuki bilimsel bir toplanti-
da hedeflenen sonuca ulagmak igin, teblig, tamamen konuyla sinirli olmali ve yeni
bilgilere yer verilmelidir.

Son olarak, gelecek seneki toplantinin Osmanli Toplumunda Kur'an Kiiltiirii
ve Tefsir Calismalarr olacagini belirterek gimdiden gen¢ arastirmacilarin
ilgisine takdim ediyoruz.



marife, yil. 10, sayi. 2, giiz 2010, s. 247-253

KELAM: ICTIMAI ILM-1 KELAM (1)

Cenab1 Hakk bilinmez sezilir

Mehmed Serafeddin (Yaltkaya)™

Allah ziyay-1 ebediyetiyle her seye muayyeniyet veren bir mechul-ii mutlak-
tir. O bir nurdur ki vicid onunla kdim ve zerrdt-1 viicid O’nun sué-y1 ulGhiyetin-
de sabihtir. Feldsifeden bazilar1 bu ge’'niyet-i mukaddesenin lehine delil bulamayip
vadi-yi inkdra sapmuislar ise de aleyhine delil ikame edememiglerdir. Belki aleyhine
delil bulamamig ve lehine de delil bulmak istememiglerdir. Bu ge’niyet-i
mukaddeseyi insan ih4ta edemedigi halde vicdan-1 beger her zaman onu hissetmek-
tedir. O, meghuliyet i¢inde bir ma’lumiyettir. Su’Gn-u tabiilyye arasinda en bariz
olan madde ziya oldugu halde onun bur(iz ve igrdki en gériinmeyen esire muhtag
oldugu gibi enva-1 su’Gn ve havadisiyle bu kainat dahi nd-ma’lim olan bir mechul-
U mutlak ile kdim ve daimdir ki vicdan-1 beger sezdigi bu se’niyeti miisemmasi gibi
aslini tayin edemedigi' (Allah) ismiyle yadetmektedir.

* Son dénem Osmanli diigiincesinin bir tezahiirti olan Ictimaf Ilm-i Kelam projesi, Izmirli smail Hakk:
onciiligtindeki Yeni {lm-i Kelam tezinden ayri olarak, kelam ile sosyal bilimler —6zelde sosyoloji- ara-
sinda bir bag kurmay1 amaglamaktadir. Batidaki ictimaiyyat ekoltiintin Ttrkiye'deki takipgisi Ziya
Gokalp'in énciiligtinde ortaya konan bu proje kapsaminda fikih bagta olmak tizere genelde Isvlami
ilimleri ictimdiyyat ile bagdastirma gayreti gtidiilmektedir. Bu projenin bir alt kolu olan Ictimai Ilm-i
Kelam tezi de M. Serafeddin (Yaltkaya) tarafindan yazilan sé6z konusu makale ve yazilarla ortaya ko-
nan gortglerinden olugmaktadir. (Ayrintili bilgi icin bkz. Ozervarli, M. Sait, “Son dénem Osmanli
Distincesinde Arayiglar: Mehmed Serafeddin’in 'Ictima? ilm-i Kelam't”, Islam Aragtirmalar Dergisi, 3
(1999), s. 157-170.) (Y.H.).

" Mehmed Serafeddin Yaltkaya, Islam Mecmuast, 11, 15 (1332), s. 434-436 (Bu makale daha sonra “Allah

bilinmez sezilir” adiyla M. Serafeddin Yaltkaya tarafindan Dini Makalelerim (1944) adl1 eserinde sade-

legtirilerek yayinlanmistir. Ancak bu makale ile beraber, “Ictimai {Im-i Kelam” baglig1 altindakileri
orijinallikleri korunarak burada ele alinmustir. “Ictimat [lm-i Kelam” baghg1 altindaki dért makale, bazi
terimler agiklanarak 1-2-3-4 seklinde numaralandirilmak suretiyle bir arada aktarilmustir. Maellif tara-
findan konulmus olan dipnotlar ayn: sekilde muhafaza edilmis, yayma hazirlayan tarafindan konul-
mus dipnotlarin sonuna (Y.H.) kisaltmas: eklenmistir. Yayma Hazirlayan: Uzm. Necati Sahin, Selguk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, necatibeysahin@hotmail.com
Osmanli'nin son déneminde yetismis ve ictimal ilm-i kelam ekoltinden énemli bir ilim adami olup,

1879-1947 yillan arasinda yagamustir. 1924 yilinda kurulmug olan Daru’I-Fintn [lahiyat Fakiiltesi'nde

hocalik yapmis, bir dsnem Diyanet Igleri Bagkanligi'ni yiiriitmiis ve Yaltkaya soyadint almustir. (Ay-

rintilt bilgi igin bkz. Omer Aydin, Tirk Kelam Bilginleri, Istanbul 2004, s. 86-89; Aykut Kazancigil,

“Mehmed Serafeddin Yaltkaya 1879-1947): Hayati ve Eserleri”, [lim ve Sanat, 26 (1989), s. 52-62.)

(Y.H.).

! Bu lafza-i gerife hakkinda pek cok ihtilaf vaki olmug ve bunlardan birini (zat-1 ulthiyyet bilinemedigi
gibi bu lafzin dahi bilinemeyecegi) tegkil etmistir. Mamafih kelimenin Ibrani oldugu giiphesizdir.

ok
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Kur’an-1 Celiligsdnda da bu sulr-u tabilye istinaden “ «lsendl bbb cls g
2,3y “2 buyrulmaktadir. Filhakika karn-1 evveli tegkil eden Ashab-1 Kirdm arasinda
ravabit-1 ictimalyye pek har ve samimi oldugundan bu ge’niyat-1 mukaddesenin
tecelliyat: her ictimélarinda kendilerini tatmin ediyor ve hicbir fert bu se’niyet-i
mukaddese hakkinda Peygamber Efendimiz’den delil sormaga ltizGm gérmiyor idi.

Ashibi Kirdm zamanindaki ihtilafat karindaglar ile ceddin ve kiz karindaglar
ile peder ve vélidenin mirasi ve adl ve kelale ve red ve peder ve valideden kiz karin-
daslarin ta’sibi meselelerinden ibaret idi. Ik iki halife ile (Hazreti Osman)in
ibtiday-1 hilafetinden itibaren alti sene zarfinda bu hal devam etmis idi. Ravabit-1
ictimaiyye kusattikca ihtilaflar bag gostermeye baslamis ve sahabe-i kirdmin son
zamanlarinda (Ma’bed el-Ciiheni) ve (Gaylan ed-Dimegki) gibi (Kaderiyye) ruesési
zuh(r etmis idi ki (Abdullah b. Omer) ve (Cabir b. Abdullah) ve (Ebu Hureyre) ve
(Ibn Abbas) gibi sahabe-i kirdmin miiteahhirini bunlardan teberri etmiglerdi.
(Havaric) dahi bu sirada ref-u livay-1 ihtilaf® eyleyip o tarihte, ehl-i Islam arasinda
yek digerini tekfir eden yirmi kadar firka bulunuyordu.

Emeviler zamaninda (Havéric), (Kaderiyye), (Ravafiz) ihtilafat: baki olmakla
beraber sekl-i ictimdiyyenin bir mevltd-U tabiisi olan (Mircie)lik zuhur etti.
(Emeviyye) devletinin birincisi ve halefleri i¢cin amel iman ve niyetten irci ve te’hir
ve iman ile masiyetin zarar vermeyecegi itikad: cidden lizumlu bir teselli idi.

Abbasiler ise (Al-i Resul)iin hukukunu midafa ve makam-1 hilafeti iyade-i
gasptan tahlis esasina istinad etmis olduklarindan (Emeviler)den daha menfi go-
riinmek ihtiyaci karsisinda bulunuyorlar ve bindenaleyh(Kaderi)ligi iltizam ediyor-
lardh.

(Me’'mun) zamanina kadar zuhlr eden firkalarin ekserisi ihtiyacat-1
ictimaiyyeden tevellit etmis ve ayr1 ayr efkér-1 esasiyyeye istinad etmekte idilerse
de ulthiyet ve niibtivveti inkdr eden Yunan ve Hind’in bazi eshas ve felsefesi ehl-i
Islam arasinda heniiz bilinmiyordu.

Yunan kitaplarinin Arapga’ya terciime edilmesi ve Iran’da yagamig olan
mezahib-i muhtelife-i mensubiyenin (Abbasiyye) devrinde mevaki-1 iktidara gel-
meleri tizerine meséil-i ameliyeden farkli bir (meséil-i itikadiye) yani (Fikih) tan
bagka bir de (Kelam) ilmi tedvin edilmek ihtiyact hasil olmug ve Kelamin en mi-
him mebhasini [Isbat-1 Vacib] teskil etmistir ki bu halde bugiinkii kelamimiz ( & g
¢ls)* diyen din-i Islim’a nazaran mengeince dinden ziyade dinsizlikten almig de-
mektir. Bununla beraber ancak sutr-u tabii ile bilinen ulGhiyeti ispata kiyam ettik-
lerinden Islam miitekellimleri dahi bu babda miisbit-i ultihiyet olan bazi Yunan
felasifesinin delillerini aynen 1r4d etmisler ve nokta-i azimetleri ve vehm-i
mahzdan ibaret olan bu delillere (burhan-1 tatbiki®) ve (burhan-1 stllemic) diye ad

2 Yeri ve gokleri yaratan (Allah)da mi sek var¢ Tbrahim, 14/10.

3 Thtilaf bayragi agmak/kaldirmak. (YH.)

4 Allah hakkinda siiphe mi varé

5 Ust tiste getirme, egit ve uygun olma anlamindaki tatbik ile burhan kelimelerinden olugan bir terkip
olup, “farazi olarak diistintilen iki maldl zincirini gakistirma” anlamindaki delil teselstliini iptal et-
mek gayesiyle kullanilan bir delildir. (Topaloglu, Bekir-Celebi, Ilyas, Kelam Terimleri Sézliigii, Istanbul,
2010s. 51). (YH.)
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vermisler ise de bunlar bagkalari igin bir ige yaramadig1 gibi kendilerinin dahi btn-
ye-i itikadiyyelerini sarsmig oldugundan fukahdy-1 ulemé tarafindan pek muhik
olarak (845 +SS -»)7 denilmis ve bircok miitekellimler bu aci hakikati kendi nefis-
lerinde duymusg olduklarindan tarsin®i itikad igin (kelam) ile istigali terk etmigler-
dir.

Se’niyet-i mukaddeseyi illet-i Gla, mebde-i evvel gibi tavsifler ve vacibi’l-
viic(id gibi tayinler Imam Safii'nin dedigi ® gibi (mtgebbihe)liktir.

Kelam yalniz firak-1 muhalefeye tedéfii vaziyetinde degil, Ehl-i Islam’in tak-
viye-i itikddina hadim bir mahiyette olmak lazimdir. Bunun igin de (Ictimat Ilm-i
Kelam)a ihtiyag vardir. Her ictimddan bir ruhaniyet dogar, bir mukaddesiyet zuhr
eder. Mesela bayragimiz mukaddestir. Fakat biliniz ki ayr1 ayri ne bezinde ve ne
direginde mukaddesiyet yoktur. Mukaddesiyet vicdan-1 um{miyenin bayragimizda
tecellisindedir.

Kébe'deki kutsiyyet ve ruhaniyyet de buradan dogar. Sahabe-i Kirdmin na-
maz, hacc, cihad gibi pek c¢ok ictimélarda birlestiklerinden bu ictimélarinda
se’niyet-i mukaddesenin tecelliyatini hissediyor ve kalpleri imitle doluyor, me’y{s
ise Umitvar ve korkuda ise emin oluyorlardi. Gelecek makalemizde (ictimai ilm-i
kelam)in nasil teessiis edebilecegini yazmaya caligacak ve bu ge’niyet-i
mukaddesenin ispati degil, sah4yif-i vicdanda tespitinden bahsedecegiz.

Daru’l-Hilafeti’l-[lmiye Medresesi Tefsir Mtderrislerinden Serafeddin.

Ictimai Ilm-i Kelam® (2) Ma Ba’d**

Birbirine uzak olan zevc ile zevcenin rabita-1 izdivag ile tegkil ve tevIid ettik-
leri aile efrad: yekdigerine mahrem oluyor. Bu izdivagtan hésil olan biradere hemsi-
re mahrem oldugu gibi yine buna valide ve pederin dahi hemsgireleri hurmet safini
iktisab ediyor. Bir sakf! altinda, bir ¢adir i¢inde daima birlikte yasayan ve yekdiger-
lerine pek saygi ve samimi rabitalar ile merbt bulunan bu hemsire, hala, teyze ile
birader ve birader ve hemsirezadeler arasinda gayr-1 mukaddes bir fiilin vuku bul-
masina vicdan-1 ictiméai mesag! vermiyor. Karabet rabitasi azalip igtima-i kesb za’t
ettigi zaman bu hurmet z4il oluyor, artik kutsiyyet kalmiyor ve uzak akrabadan
olanlar birbirleriyle izdivag edebiliyorlar. Tarden ve aksen gosterildigi vech tzere

%

¢ Merdiven manasina gelen siillem kelimesinin eklenmesiyle meydana gelen bir terkip olup, kademeli
sistemle olugan delil ile sonsuzluk iddiasinin reddini ortaya koymaya calisan bir delildir. (Topaloglu,
Bekir-Celebi, ilyas, a.g.e,, Istanbul, 2010s. 51). (YH.)

7 Kelamla mesgul olan zindik olur. (Bu s6z Imam Malik tarafindan soylenmistir. Hatta zithd ve takva
sahibi Haris el-Muhasibi “Bid’atgilara Reddiye” adinda bir miistakil eser yazarak kelamcilarin gorisle-
rini dile getirip sonra reddettigi igin Imam Malik, Muhasibi'yi insanlari stipheyi diigiinmeye
sevketmekle suclamis, onunla tartismig ve aralar agilmistir. (Bkz. Imam-1 Azam, Fikh-t Ekber Aliyyii'l-
Kari Serhi (trc. Yunus Vehbi Yavuz), Istanbul, 1992 s. 7. Bunun yaninda giris kisminin tamaminda (s.
1-13) selefin kelama kars1 ¢tkmalar: konusunda genis bilgiler yer almaktadur. (YH.)

® Saglamlagtirma. Devellioglu, a.g.e., s. 1035. (YH.)

% e b0 S5 el g 3w e L1 0L 00 o et LUl ) e (Bu 6z0n fmam Safii’ye aidiyeti ve farkli sekilde soylenisi
hakkinda bkz. Ahmed b. Ali er-Rufai el-Hiiseyni, e/-Burhanii’l-Miieyyed, Beyrut, 1408. s. 16). (YH.)

* Mehmed Serafeddin Yaltkaya, Islam Mecmuasi, 11, 18 (1333), s. 490-491. (YH.)

** Ust taraf1 onbesinci sayidadir.

10 Tavan, cat1, dam. Devellioglu, a.g.e., s. 915. (YH.)

1 izin, cevaz, ruhsat. Devellioglu, a.ge., s. 624. (YH.)
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bu kutsiyyetin mengei i¢timadir. Kutsiyyet i¢timadan dogmustur. Neseple sabit
olan hurmetin mengei olan bu ictim&'in diger esbab-1 hurmette de cereyan etmesi
sebeb-i kutsiyyetin ictimd oldugunu vazihan gostermektedir. Rada’®?, sihriyet®
sUphesizdir ki en kavi esbab-1 i¢timdiyyedendir. Haccda olan i¢tim4 ise umami
oldugundan burada kutsiyetin tecellisi dahi bir aile arasinda oldugu gibi mahdad
olmuyor, umumi ve killi oluyor. Ihrama girildigi zaman ictima en umum? ve sa-
mimi bir gekil almakla herkesce gayr-1 mukaddes fiiller tamamuiyla terk olunuyor.
Se’niyet-i mukaddesenin btiruzu her geyi unutturuyor. UlGhiyyet yalniz ntr-u
ulGthiyyet mevc vuruyor... Bir yerinden kil koparmak, tirnagini kesmek gibi insa-
nin kendisine ait ve harem' dahilinde bulunan agact kesmek ve hayvani avlamak
ve refikasina mukarenet gibi kendisine ait olmayan fiiller hurmet sifat1 iktisab
ediyor. Cinkd her seyde kudsiyyet tecelli ediyor. Orada ayr1 ayr1 efradda mevcut
olmayan azim bir ruhaniyet zuhur ediyor. Mantik-1 nazariye gére her kill eczasi-
nin heyet-i mecmuasina misavi ise de birgok hususta hey’et-i mecmua efradin
mecmuundan fazla bir gseydir. Hey’et-i mecmua yekan yekan® efradda bulunma-
yan bir héssiyete maliktir. Miinferiden 6limden titreyen fertlerin ictima halinde
bir alay veya bir tabur ile kursun yagmurlarina, gille yildirimlarina gégiis vererek
kosarlar. Karbon, mevlidi’l-ma, mevlidi’l-hamuda, azot denilen maddelerin higbi-
rinde hayat héssiyeti olmadig1 halde bunlarin imtizaci [protoplazmaly: tegkil et-
mektedir. Demek ki hey’et-i mecmua daima yalniz efrada misavi olmayip onlar-
dan fazla bir mahiyeti haizdir. Hayatiyattan gosterdigimiz su misaldeki ictima ve
imtizac madde-i musavvere-i Gla’y: tevlid ettigi gibi (ilm-i ictim4) dahi toplanma-
nin menge-i kudsiyyet oldugunu, kudsiyyeti tevlid ettigini izah eylemistir.

[Dlall Jo ool ad ¥y dslodl oo &u]nin damin beraeti hi¢ giiphe yoktur ki
ictimAdir. Ctnkd ictim&in vuku-u kudsiyyeti tevlid ve te'min etmis olmakla
ictim4 dalaletten uzaklagmig ve yedullah o cemaati te’yid ve takdis eylemistir.

Bazi z&hidler inziva ve cemaatten abi ederek zahiren munferid yasamakla
tekaddis ediyorlar gibi goruntyorlarsa da, yine onlarin manzaralar vicdan-1
ictimaidir. Nazarlari ictim4’in mevI(di olan kudsiytete, hayat-1 kudsiye matuftur.
Kudsiyyete miindfi olan mukarene, uyumak vesdire gibi fiilleri terk ederek
tekaddiis ve teellith'® ederler.

Ictima’in manevi bir kuvve-i te'yidiyyesi oldugu cemaatle kilinan namazlar-
da pek meydandadir. Cemaatle eddy-1 salattan sonra kalpte bir ingirah duymamak
kabil degildir. Her mii’'min camiden bir tuhfe-i gaybiyyeye néil ve korkular: zail
olmug oldugu halde ¢ikar. Bu kuvve-i te’yidiyenin cemaatin miistereken ilahi ve
dualar okumalariyla artacaginda stiphe yoktur. Nitekim ramazan geceleri (Teravih)
esnasinda mugtereken okunan ilahi ve temcid ve tesbihlerin ne kadar ruhaniyet
tevlid ettigi herkesge ma’lamdur.

12 S{it emzirme. (YH.)

13 Evlenmek yoluyla olan akrabalik. (YH.)

14 Burada Harem-i Serif kastedilmektedir. (YH.)
15 Tek tek. (YH.)

16 flahlagtirma. (YH.)
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Velhasil  butin kudsiyyetlerin  ruhu, mevlid-i ictimdidir. Hayat-1
diniyyemize hararet vermek icin dini ictim4 ve ihtifallere” ehemmiyet vermemiz
lazimdir.

Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi Tefsir Miiderrislerinden Serafeddin.

IctimAi Ilm-i Kelam™ (3)
Uldhiyyetin stret-i telakkisi egkal-i ictimaiyyeye gore degisir

Zaman-1 cahiliyyette ayri ayri rabb-1 hésslara perestij eden Arap kabileleri
aynl zamanda yeri, gogu yaratan bir (ilah) ztlcelal hazretleri oldugunu itiraf edi-
yorlardi. Demek ki bunlarda iki zihniyet mevcut idi. Kendi rabb-1 hésslarina
perestij ettikleri halde yeri ve gégli yaradan umumi bir ilah oldugunu da mukirr ve
mu’terif idiler. Acaba bu seneviyyetin'® mengei nedir¢ Yeri ve gégii yaratan rabb-1
dmmin envar-1 ilhami hangi yoldan bunlarin kalplerine in’ikas etmis ve nigin ayni
zamanda haziz-i isrdka dismis idiler. Ctnkt bunlarda iki muhtelif gekl-i ictiméat
vardi.

Ma’limdur ki her kabile kendisine mahsts bir lisan-1 ictimii ile yagiyor ve
aralarinda pek samimi bir tezammun ve tekafil bulunuyordu. Hatta katil olan bir
kimsenin vermesi lazim olan diyeti kendi kabiledaglar1 veriyor ve bu hususta itiraz
hatirlarina bile gelmiyordu. Kendi aralarinda bu kadar yekdigerine bagl olan
kabiledaslar kabileleri haricindekilere hasm-1 bi-emén nazariyla bakiyorlar ve kabi-
leler haricinde huk(k-u insaniyye ne oldugu bilinmiyorlar idi.

Yekdigerlerinin kanina susamiggasina aralarinda (gazve)ler devam ediyor ve
iki mubhtelif kabile efradindan biri digerini 6ldirtip de intikami alinmayacak olursa
maktultin kabri tizerinde ahz-i sar® edilinceye kadar (hame) denilen baykusun
Oterek agladigina kanaat olunuyordu. Her kabilenin daire-i eméan: kendi hudtd-u
hususiyyesinden ibaret idi. Béyle olmakla beraber [eshur-u hurum] geldigi zaman
umumen miitareke ediliyor ve biitiin Araplar Kébe-i Miikerreme’ye gelip um(mi
bir hayat yastyorlar ve haccediyorlardi. Bundan bagka Zilkade eviilinde (T aif) civa-
rinda kiisad edilen (Stk-u Ukaz)da dahi her kabile isbat-1 viicd ediyor ve ctimlesi
bu ictim4a istirak ediyorlardi. Bu ictimalar Arap kabilelerini kendilerinin dér-1 mu-
hitlerinden ¢ikarip genis bir sahaya attigindan zihinlerinde baska bir inkisaf hasil
oluyor ve insanlar arasinda umdmi rabitalar oldugunu “Hakk-1 hayatin yalniz ken-
di kabileleri dahilinde olmadigini da hissediyor ve um@mi bir hayata giriyor idiler.
Fakat bu umOmi hayatlari senenin ancak dért ayinda imtidad ediyor ve bunu pek
siddetli muhasamelerde® bazen de nazar-1 itibara almiyor idiler.

Bindeneleyh bittabi bu sekl-i ictimai zihinlerinde her kabilenin kendi hususi
sekl-i ictimaisi kadar yer yapamiyor idi.

Ulthiyyet mefhumunu hdmi, nédsir, muin, kahir gibi kendisince korku ve
muhabbet hislerinin tevlid ettigi sifatlar ile taniyan ve mevzumuz olan zaman-1

17 Biiytik bir kalabalikla yapilan merasim, téren yapma, anma téreni. Devellioglu, a.g.e., s. 418. (YH.)
" Mehmed Serafeddin (Yaltkaya), Islam Mecmuas, 11, 19 (1333), s. 506-507. (YH.)

18 Dijalizm. (YH.)

19 Og alma. Devellioglu, Ferit, a.g.e., s. 20. (YH.)

2 Husumet, digmanlik. Devellioglu, a.g.e., s. 669. (YH.)



252 nostalji / Mehmed Serafeddin

cahiliyet Araplari gibi yekdigerlerine hasim olan hustsi daire-i ictiméalyyede yasa-
yan insanlarin bu ge’niyet-i mukaddesenin her litfunu kendilerine has ve daha
sarihi bunu kendilerine mahsus bir ilah olarak telakki edecekleri tabiidir. Her kabi-
lenin ahval-i ruhiyyesi bu merkezde oldugundan rabb-1 hésslar tadddid etmis ve
her kabile ayr1 ayri rabb-1 hésslara perestij etmekte bulunmus idi. Zihinlerinde pek
hafif bir iz birakan um(mi ictimélanyla da aralarindaki husGsiyet kalkarak
ulthiyyet -i mutlakanin, bir rabb-1 &mmin envar-1 ilhamini gériir gibi olmuslar idi.
Bunun i¢in (Allah) Ztlcelal Hazretlerinin viicGd-u mukaddesini dahi uzaktan uza-
ga mu’terif idiler...
Muiiderrislerden Serafeddin.

Ictimai Ilm-i Kelam' (4)
Restl-ii Zisan Efendimizin Tanittirdigr Ulahiyyet

Restli zisan Efendimizin mazhar olduklar1 vahy-i ildhiye istinaden kabileler
arasindaki (Rabb-1 Hass)lar1 tevlid eden tezdmiin-i hus(si ta’bir-i diger ile
hamiyyet-i cahiliyyeyi ref’ ile ibtidd muhtelif kabilelerden mutegekkil Araplar ara-
sinda um@mi bir hayat te’sisine bezl-i mesai buyurdular.

Asabiyet saikasiyla vuku’ bulan mukateleleri, kan davalarini kaldirdilar. Ara-
larinda siddetle hiitkm-ferma?® olan bazilari, haset yerine um@mi bir kardeslik koy-
dular.

Alemgiimal bir merhamet sahibi olan Allahu Ziilcelal Hazretlerini duymak
insaniyetini ufak ufak dairelere hasr ile degil, beynelbeser umimi bir tekafil te’min
eden vasi bir déire-i ictimalyyeye tamim ile mimkiin olur idi. Igte Restl-t Zigan
Efendimiz ibtidad Arap kabileleri arasindaki veldyet-i hassa?y1 kirip bir veldyet-i
amm?»a te’sis buyurdular. Ve dlem-i begeriyyet enbiyaddan veya milletlerden birine
izafetle yadedilen* ilahi degil Kitab-1 Kerim’in fatihasinda zikrolunan (Rabb’l-
Alemin)i tanittirdilar.

Veldyet-i ammenin inkigafina sekl-i ictimalyyenin husGsiyetten um@miyete
cikmast bir sebep oldugu gibi Arap 6rf ve ddetine gore ser-i micmel etrafinda gin-
den giine emsile-i hukikiyyenin tesekkilii yani Islam’da ilk huktkun te’sisi dahi
ayrica bir sebep olarak kabul olunabilir. Esasat-1 huktkiyyedeki tenasiib ve intiza-
min yiiksekliginden bir zat-1 ulGhiyyet intiza’ ediliyor. Ve bu intizamin menbél
olmak tizere zihinlerde bir ZAt-1 BAri tecelli ediyor idi.

Ulthiyyetteki ferdiyet ve mutlakiyet fikri Islam’da Fikih ve Kelam’in esasint
tegkil eder. Ve filhakika ferd ve mutlak bir ilah taninmayinca muntazam bir hukd-
kun te’sisi kabil kabil® degildir. Muntazam bir huktk ulthiyyet-i mutlakay: hisset-

* Mehmed Serafeddin (Yaltkaya), Islam Mecmuasi, 111, 25 (1333), s. 604-605. (YH.)

2! Hiskiim stiren, hitkiimran, hikmi yiirtirlikte olan. Devellioglu, a.g.¢., s. 389, 390. (YH.)

22 Eskiden hususi mabhiyeti haiz olan velayet [babanin gocuklar iizerindeki velayeti gibi]. Devellioglu,
a.ge., s. 1145. (YH.)

%8 Eskiden umum mallara ve fertlere samil olan velayet. Devellioglu, a.ge., s. 1145. (YH.)

2 e o Os Lo ad JB 3 ol O yie 2 3 . (Bakara, 2/133).

% Orijinal metinde “kabil kabil” yazilmigtir. Ancak climlenin siyak ve sibakindan buranin yalnizca
“kébil” olmast muhtemeldir. Ikinci “kabil” hataen yazilmistir. (YH.)
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tirdigi gibi ulGhiyyet-i mutlaka dahi muntazam ve um@mi bir hukdkun viicGdunu
iktiza eder.

Tasavvufi bir mana ile ulGhiyet-i mintegire tasavvur edilen yerlerde de asla
hukuk teesstis edememigtir. Hindistan bunun en sarih bir misalidir. Huk{k teessiis
eden mahallerde (Z4t-1 Bari) fikrinin hissolunmaya baglamasina dahi Ingiliz kanun-
larinin en ¢ok mistevli oldugu (Bengal) kitasinda ahiran (Brahma) mezhebinin bir
istihalesi olup bir Zat-1 Bari kabul eden (Brahma Zomajizm)® mezhebinin zuhr
etmesini zikredebilirim.

Miderrisinden Serafeddin.

% Bu terimin bir kargiligi bulunamadi ama muhtemelen Majizm=Biiyiiciiliik teriminin bir uzantist

olabilir.(YH.)
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